


شرح نهج البلاغه (ابن ميثم بحرانى) 
كمالالدين ميثمبن علىبن ميثم بحرانى 


ناشر جابى: 


موك اتحقيفات 'راناثةائ قاكمينة اضفهان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه 0 از 6ربدا| 
فهرست 

فهرست مي ا ان لو ا سي ا الا وم للم لاي مووي امكف د ماك عع و من ل اد مون لخدم نه دا ددسي عند 
شرح نهج البلاغه (ابن ميثم بحرانى) 28 لوآ هآآآ وودو#ود#ة وآ وول #لأ# # ##8#8#ي8#ي4و 4499# 001010100100000 ازا 
مشخضات كتاب لمي ل ا ا لي وير ل ئ امي اي ئ ا سرامي وائه ا ا م 
خطبه ها 00000000 11111606000 0 
خطبه ٠١٠٠-اآغاز‏ آفرينش آسمان و.. ا ا ا و ا 
خطبه ٠”‏ ٠-يس‏ از بازكشت از صفين :3533-3 :232:3 33:23:5 533355 35خ 533323322325537 5533ج 3532522225215 55333ت : 5 35232 2252 8152 11 
خطبه ٠”‏ ٠-شقشقيه‏ ا ا ار ا ا ع 1017 ١‏ 
خطبه ٠5‏ ٠-اندرز‏ به مردم الدع 22د 2225 عش عون 22خ 22 ونع جنوه نع دنع 322223232 2ن طن مط هونن لشنة ودخطة فطش ف م 21 151 
خطبه ٠8‏ ٠-يس‏ از رحلت رسول خدا الم ل ا را ا ا ا تش اي ا ا اا امامو طم وأع ب 1817 
خطبه ٠#‏ ٠-آماده‏ نبرد ا ا ا ا ا يه ١‏ 
خطبه ٠٠‏ ٠-نكوهش‏ دشمنان ا ا / 
خطبه ٠8‏ ٠-درباره‏ زبير و بيعت او 1 
خطبه ٠9‏ ٠-درباره‏ ييمان شكنان ا اوه اتوي دوع مدعا رده از عدوا مطل وا او وو اا ل بو اا اداه ل ا ا ا ا 181 
خطبه ١٠٠-حزب‏ شيطان ل ئش ل ممه 185 
خطات :1 #عجظ ا ره ممق حتف ا ا 
خطبه ٠7‏ ٠-يس‏ از ييروزى بر اصحاب جمل لصو ا دم ل مرو ما ا ا م ا 1 121 
خطبه ١٠١٠-سرزنش‏ مردم بصره “1100027777 حخ848©© بلك-ك-ب27297ة22 27 2 2 00 0000| 
خطبه ؟١٠٠-در‏ نكوهش مردم بصره ما ص ع ا تسا ل ل 1 جا 1ج كي ده عط يماط عمد دح وابرعية مما عد م بادا د ع ماح د ع اب عي عت اع د نايا اذ لسع ل مي ل لس ل سات جه 117 
خطبه ١0‏ ١-در‏ بركرداندن بي تّالمال ا ري ير ل تئش 17 

خطبه ١٠8‏ *-به هنكام بيعت در مدينه 0 , 
خطبه ١7‏ ٠-داوران‏ ناشايست 08ا[*# ااا ليا 
خطبه ٠‏ ٠-نكوهش‏ اختلاف عالمان لمم ا ا ص و ل ا ص ل او صا ا ا ارا 
خطبه 19٠-به‏ اشعث بن قيس للا ا ا ا را ا 1 


٠5١ خطبه‎ 


٠:5١ خطبه‎ 


ا ان 


٠78 خطبه‎ 


٠75 خطبه‎ 


٠:70 خطبه‎ 


خطبه ع7: 


خطبه /ا؟٠‏ 


خطبه /7: 


٠79 خطبه‎ 


٠٠١ خطبه‎ 


خطبه ١"”ء٠‏ 


خطبه 77. 


خطبه 89. 


٠85 خطبه‎ 


٠570 خطبه‎ 


٠578 خطبه‎ 


٠”/ خطبه‎ 


٠7 / خطبه‎ 


خطبه 9ل"ا. 


٠5٠١ خطبه‎ 


خطبه ١؟٠‏ 


٠57 خطبه‎ 


خطبه 57 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ب از 


»*-علت درنك در جنك ---- 


رب دل[ 


خطبه © 


خطبه 8. > 


طبه 62: 


خطبه /ا؟٠‏ 


خطبه /؟ ٠‏ 


خطبه 59 


٠0٠١ خطبه‎ 


٠0١ خطبه‎ 


٠07 خطبه‎ 


٠07 خطبه‎ 


٠05 خطبه‎ 


٠00 خطبه‎ 


خطبه ع0٠‏ 


خطبه /ال ٠‏ 


٠01 خطبه‎ 


٠093 خطبه‎ 


خطبه ٠يم٠‏ 


خطبه اع٠‏ 


0 


خطبه ”اع. 


خطبه ؟ء. 


خطبه مع٠‏ 


خطبه ع2: 


خطبه /اع٠-:‏ 
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*-سرزنش مصقله يسر هبيره -- 


صفحه 7 (١‏ ربأدا| 


خطبه ب(ع٠‏ 


خطبه وع. 


٠٠٠١ خطبه‎ 


قطي ا 


خطبه ؟ل/ا٠‏ 


خطبه "لا 


٠/6 خطبه‎ 


٠/0 خطبه‎ 


خطبه عل/ا٠‏ 


خطبه /الا٠‏ 


٠// خطبه‎ 


٠/5 خطبه‎ 


٠*٠ خطبه‎ 


خطظية ا 


٠*١ خطبه‎ 


خطبه "ل ٠:‏ 


٠5 خطبه‎ 


٠/4 خطبه‎ 


خطبه ع٠‏ 


خطبه /ال٠‏ 


خطية ا 


٠*5 خطبه‎ 


٠5٠١ خطبه‎ 


خطبه ١51٠ب‏ 
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صفحه 8 (١‏ ربدلا[ 
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خطبه 57 ٠-خبر‏ از فتنه ل ا ل ا 6/1 
خطبه 57 ٠-در‏ فضل رسول اكرم ل ش ئ ش ‏ اا ااا ا ااا ااا 16/6 
خظيه © 5«عوضف. وزامير م ل ةي وي اا رض وص بف لوك واف ع لاق انق 1 59 
خطبه 184 ٠-وصف‏ خدا و رسول يشش كس شا تسا امم لب تايا موادي ييه 5911 
خطبه 92:-در باب اصحابش 0 اا ان 
خطبه 541 ٠-در‏ ستم بنىاميه اع لطع تشطوة لدع دلدوء نون دن دو علط عه عد ننه تد طم نطق مقط لطم نط ا وططد تددم لطن تنط د مطط د اتام تخد شعن /ا8؟ 
خطبه 98٠-در‏ كريز از دنيا أن و لالط كن ع كلا للد كلل ١‏ تلاط الله دنا ام دك لاك قات دلق د لماج تن كاه عد تاه لط 1ك لا كاه تن امع لع لو 5/3 
خطبه 39:-درباره ييامبر و خاندان او 0 
خطبه ١٠٠-خبر‏ از حوادث ناكوار و0009 11*01 
خطبه ١١٠-در‏ زمينه سختيها از[ ز[ [ [ [ ز ز [ [ز|[ [ز |زذ 1 ز1ز 1[ 1 [ز 1ز1 1 [ز1 1 1[ 1 [ز 1 ذ1 1 |[ز 1 1 1 [ز1[ز [ |[ 1[ 1[ [ذ[ز1[1 1[ 1[ [ [ [ 1 [ذ 1[ 1 1 1[ [1 1[ [ 1 ذ1 1[ [ز1 1 1[ 1[ 1 1[ 1 1[ 1[ [ [ز[ [ [ [ [ [ [ 1[ [ذ #1[ م0 
خطبه 7١٠-در‏ تشويق به زهد لاي سي يي ل اي روصم و ااي قم نم اده طني د د وحووت مصحوو- مساقت ونام امصعروا ا و لالطو او ل يويك ور :0 
خطبه ١١٠-ييامبر‏ و فضيلت خويش ا ا 0000 ا لذن 
خطبه 5١٠-صفات‏ ييامبر ا اا ا ااا 0000000 
خطبه 8١٠-وصف‏ ييامبر و بيان دلاورى اا ا اا ا احا ان احا اسان اح اسان اسان اسان ااال ااال ااا ل ل ا ل د 2 87 [ لم 
خطبه 6١٠-در‏ يكى از ايام صفين 0 
خطبه 1١٠-حادثههاى‏ بزرك ا اا ا ا ا ااا 1 #1آ[1ذ ا 61 
خطبه 8١٠-توانايى‏ خداوند ال رت ا وي ل يي الك ا و تي 1ق 
خطبه 5١٠-اندرز‏ به ياران عع ممح مك دس اناد ع دعس ل د ميد عد دح دعبي د عدي ذم مسكه م معام م نس مومع لالد م دس معسلاد دس مده ادم ود د ل مسق د د ماد و ملس د 2 2 01717 
خطبه ١١١-در‏ نكوهش دنيا معدي يات ل كات ة لمكت لموة قي فكت 3 لمات 3 بوت 3 1ك كانت اك عات باك قات رك جر مرك عرد لاك جرت صا تعزن عاك عاد وفاة عرت ما لماي لا لال ا لكا انه ب ]3 03 لا 
خطبه ١١١-درباره‏ ملكالموت ا ص م ا ا ا ص ل نم لزذة 
خطبه ؟١١-در‏ نكوهش دنيا ال ا يشش ل فم فق 
خطبه ؟١١-در‏ اندرز به مردم 1 1 1 ز75ز[73[5ة*[7[ة[7ة7ة#ة#ة7ا اا ا ااا ااا ا 0 
خطبه ؟١١-در‏ طلب باران ممعويك ةددنم كا دكة ادم حم دكت ا لدهد ل و كامة ١‏ اح نك جلك ب حي مع حرام عاك حلا بال جا ساق حرصي #كنتمياة ذده ١‏ كنت الم ا ا ل ذا ا للم 03772 


خطبه 8١١-در‏ اندرز به ياران حا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا 1ل 
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خطبه ١١-تحريض‏ مردم به جهاد - 


خطبه 5١١-بيان‏ فضيلتهاى خود --- 


خطبه ١١-خطاب‏ به خوارج هه خم 


خطبه 7١١-هنكام‏ نبرد صفين 5 


خطبه 77١-در‏ سرزنش اصحاب خود 


خطبه ؟5١-تعليم‏ ياران در كار جنك م ل ا اام ارما تابابد يدان ميائة يتات لكاتتميتاتةاييات واتشة بدا ياتا وتم اميا عاك عونا يك 


خطبه 10١١-در‏ رابطه با خوارج 50 


خطبه ١‏ -سخنى با ابوذر م ا ا 


خطبه ١7١-فلسفه‏ قبول حكومت .-- 


خطبه ؟757١-در‏ يارسايى در دنيا 00 


خطبه 5١١-ذكر‏ عظمت يروردكار .-- 


خطبه ؟؟١-راهنمائى‏ عمر در جنك . 


خطبه 0١١-نكوهش‏ مغيره >5 


خطبه /1١١-درباره‏ طلحه و زبير 95 


خطبه 7١-اشارت‏ به حوادث بزرك 


صفمحه ١٠١‏ 1ز.مبأدا| 
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صفحه (1١1١‏ .م/بأدا| 


خطبه ١١١-در‏ نهى از غيبت مردم ات ام 
خطبه ١5١-درباره‏ نهى از غيبت ل ا ا ااا اي 6 1ع 
خطبه ؟57١-درباره‏ نيكى به نااهل ليي ل ‏ ا ض سي ‏ ر إرص ‏ ص م ‏ ة تو 18 
خطبه 57١-در‏ طلب باران مض ا ئضت ل تس كت اك ات ل تح مض ل اب ل 17 2 
خطبه ؟5١-فضيلت‏ خاندان ييامبر رماي الات و اا ا ا ا ا ا عب ا ا با 211 
خطبه 50١-در‏ فناى دنيا ا 21 
خطبه 8؟١-راهنمائى‏ عمر لود عد لد لان + لطي «طير + ممه لالط لممحا تدديا طم ناك لاط ناد طناك د لديا طناك ددن طناك اسك مك ع ام مم نك 1 وأ بك 2117 
خطبه 517١-در‏ هدف از بعثت 2 3 0# 
خطبه 58١-درباره‏ اهل بصره مكاي الدع بلطو كودع اللو لكات عه وات دكي د لبان د لله ا وا ما حا وا صمت ابا اا ا اا 2111 
خطبه 59١-ييش‏ از وفاتش :32خ 2نن 22122221352 دن 2ت زنط :نزخم نت نون طن نت نحت قاط :د زط يان دي 25222 53 2ن طن اخ 2د زط :1ت زد نط3 قت ]211 
خطبه ١85١-اشارت‏ به حوادث بزرىقى حون و نه ووو دوو موه لاخو نط واه 1ل واه ف اماد اكوا لاما لوطا نوه اط اعد لكا ما لطنيواء لاوطا كاك فلا دا فحن ناك طم لوطم لك ل واد يو ل 71 
خطبه ١10١-فتنههاى‏ آينده 0 2111311 
خطبه ”87١-ستايش‏ خدا بد طحن نلوك لدج لك حواة تالت واد دلوو الود لالطو 313 ل متاك لرناا 1 ىق كذ سانا كان طن نا لان ووراها ااطا ما ام الالو و ا 7 
خطبه 87١-در‏ فضائل اهلبيت جة وذ نؤة كن ةن 23 6نة وذن نان د لون و نط ةن نان ن جزلا د قطن :32 نت نط نج و طاناء وندة كنت د قططاة :و ؤناة 222222224 324 23:22 8/222 2 
خطبه 05١-در‏ آفريدنش خفاش معي ص م ل ا ع ا 2617 
خطبه 880١-خطاب‏ به مردم بصره الفا ل ل ل ا ا 1 523 255320 3325334-25 5233223348333 222 - 21د 2232 -33 ال 2 
خطبه 88١-سفارش‏ به يرهيزكارى ع ع ا ا تش ا و شي ا ع ل ات لا سا ما ا ل 1/4 
خطبه 21١-ييامبر‏ و قرآن اوآووكلك4فككه ©كآ 098849804004094 ااااااا0ا0ا0ا0ا0000 د ردن 
خطبه /80١-خوشرفتارى‏ خود با مردم ليق ا م اا بر ا شر ا ص ااة عراي قرخي صا قا عا الح ا لط ا لا 1/1 
خطبه 109١-در‏ بيان عظمت يروردكار الود ا ااي ا ا ا يض لض م ع ل 21/17 
خطبه ٠8١-در‏ بيان صفات ييامبر 56ب-0ز#زة[ * | 000000000000000 ااا 0 
خطبه ١2١-جرا‏ خلافت را از او كرفتند؟ م م ا 00 
خطبه 27١-در‏ توحيد الهى 00 ااا 0 
خطبه ”8١-اندرز‏ او به عثمان لش ع ئش 1 
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خطبه 269١-جون‏ به بصره نزديك شد . 
خطبه ١7١-در‏ آغاز نبرد صفين فرمود 
خطبه ١7١-درباره‏ خلافت خود 2-6 
خطبه ؟77١-شايسته‏ خلافت 51 
خطبه 77١-درباره‏ طلحه ا 
خطبه 176١-موعظه‏ ياران 5 غ2 
خطبه 1/80١-يند‏ كرفتن از سخن خدا -- 
خطبه ع7١-درباره‏ حكمين 2500 
خطبه /ا/ا١-در‏ صفات خداوند 00 
خطبه 78١-ياسخ‏ به ذعلب يمانى 6 
خطبه 1179-در نكوهش يارانش 1 
خطبه ١8١-ييوستكان‏ به خوارج ا 
خطبه ١18١-توحيد‏ الهى 0 
خطبه ؟187١-آفريدكار‏ توانا ا ا 
خطبه 87١-خطاب‏ به برج بن مسهر -- 
خطبه 185١-به‏ همام درباره يرهيزكاران 


خطبه 1860١-در‏ وصف منافقان سما 


صفحه ١١١‏ از ربسا( 
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صفمه ذلا١‏ از ربأسر| 


خطبه /18-در ذكر فضائل خويش ا شا اه اق ل حا وك ل نط لح جد 1/1/8 
خطبه 85١-سفارش‏ به تقوا ر333--_-7000000ا000000000000000000000707171#[10170اااااااااااا ااا 
خطبه ١9١-در‏ سفارش به ياران خود م مر ا ار ل ا و ا 770 
خطبه ١5١-درباره‏ معاويه لل ياي ير را شر سر رت با ا 7056 
خطبه 97١-ييمودن‏ راه راست 0 000اا 0 
خطبه '97١-هنكام‏ به خاكسيارى فاطمه 000000 
خطبه 195١-يرداختن‏ به آخرت ا يك :ل تنك :لل ب دي اللا للم لل ا 21د و لك ال ف ل ا لا ل ا 1 
خطبه 114١-اندرز‏ به ياران اتن نعود 22222 نعط 222 22ئ3ة 532 :2222 23ت وش شغد 5د 5غ 25223 332 2ض :25355 252 2053225337 ف مشون ‏ اذه لشذك 3 ؤم 1217م 
خطبه 97١-خطاب‏ به طلحه و زبير م م ري ا ا اي يي يي يريا لور وتاي وتاي ااي مع ا موي أ ل 716/1 
خطبه 51١-منع‏ از دشنام شاميان ا ا ا ا ااا اا ااا 00000 
خطبه ١158‏ -بازداشتن امام حسن از.. كو دوذ ونه ومع دوه دمعو وطناواء وطلاماه اوم كنات د موادي كلاد د وود دناه امنا كلمح دع وانامك ام 5 لطم لك لب اسم 11 21 
خطبه 1519١-درباره‏ حكميت :22252222255 5ج د ْجْءِ 253532532223233 533 25 26533 522222225235 2523325 25251 اخ 2 55 237 2 151 21223532 221 111/1 
خطبه ١٠٠-در‏ خانه علاء حارثى 1 
خطبه ١١5-در‏ باب حديثهاى مجعول 1 رد 
خطبه 7١؟-در‏ قدرت خداوند 00 
خطبه 7١٠-در‏ نكوهش اصحاب 211185 
خطبه 6١٠-آفريدكار‏ بىهمتا و اا ل 
خطبه 84١٠7-در‏ وصف ييامبر و عالمان سا سيد ب لما دوعيل مي ا ا اي ا ل 1ت ص ص ص امش ا كام عت لتيب 81517 
خطبه ٠١8‏ -نيايش 2113 1ب تيتا م2 سس م22 تس ماما م تائم تيا ممع موصاة و يفف مرا لدم ان ادك لاد ألا اغا 0 51 
خطبه ٠١‏ ١-خطبهاى‏ در صفين ا 0 
خطبه 8١٠-كله‏ از قريش شي سات ا اودوع ا مل ا ا لي ا كويد ا صا ص قا ا ا 1716 
خطبه 9١٠-عبور‏ از كشته شدكان جمل 00 
خطبه ١٠١-در‏ وصف سالكان 0 
خطبه ١١5-در‏ ترغيب يارانش به جهاد اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا س1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


خط © الاتخلذوظ الهيكم التكاقر 5ك 
حولي #اكاذوه رعال 0 هبيه 555 
خطبه ؟١"-تلاوت‏ يا ايها الانسان.. 0 
خنلي .8 كبارساكن على 55200 
خطبه "١2‏ نيايش به خدا 00000 
لي تكسي نا 992350 
خطبه 8١7-دعائى‏ از آن حضرت 2 
عنلية و اشورارة فى ادساكمان 00 
خطبه ١٠7-در‏ توصيف بيعت مردم لل ممه 
خطيه الالاشورياره عدا 2ه 
عن نيان دفر 0 
خطلع # اتا هيداللة تين ينعد 2 
نه #اكدرنان ربانهاى ربان 0 
قطي !0 امور ا شرقة معسنة 0000 
خطبه 7١12-غسل‏ و كفن كردن رسول خدا 
بين امور مظايقى باهز 27 
خطبه /١71-در‏ توحيد 0 
عليه اس يان معاندها 5 
عن ا #كايمان و5 
عط ؟#امفارش ني كرون ار خا 0 
و و لاخو حي هذا والزوم نوا 5-8 
خطبه 7#١-خطبه‏ قاصعه 2-0 


صفحه عا ١‏ ١ز‏ مبأدا| 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10 از ربدلا 


خطبه 7727-در حوادث بعد از هجرت ل ا ا 57 
خطبه 777-در كار خير شتاب كنيد قد ا م نا نم ا لاك ل تناد ل اناك رباد ائ 2 واد ل 2 انا 2 نااك لف نااك قن اك ظا فاخت اال ا اال 2 اال ابا لاق اال لا اا ااا 1 8/8 
خطبه /١77-درباره‏ حكمين ايك لد يا لعي نه لاه مان لاد د الات عاد لاني ادك تيناد الات ناد د ع بان اكات ذا قاع اناك ع ا طعا ادال عبطا قاع د لقاع بل قاع نااك عن 2 لاطا ل لالط قل سس ل ل شد 2 9/86 
خطبه 779-در ذكر آل محمد 8 ا 
نامه ها ند :ا دددى لسع :لج 63 داع سراد الا لات د تام ا د الام 1 ل ل اك ل 2 ل 2 2 6ك 0 
نامه ١٠٠-به‏ مردم كوفه ا ا 0 1 
نامه ٠"‏ ٠-قدردانى‏ از اهل كوفه رن 1023 
نامه ٠‏ ٠-به‏ شريح قاضى لمم ممه مه م ممه ممه مه ممم مه ممه مه مم ممه ممه ممه مم مه سمه ممه مم مه سمه ممه عم مه سم م مم م مه مه مه ممه مه مم م ممه ممه ممه ممه له لمم م سمه عع لح ل © ١‏ 3 
نامه ٠‏ ٠-به‏ يكى از فرماندهانيش ع عنم نل ع نت 02 نه 282 معد ابن ادك دائع عننا د عاك 222 2د ادنك كت حك ند نك ننه جا دك نانة بج اك - امككدة اج كددت / 1 
نامه ٠2‏ ٠-به‏ اشعث بن قيس -2522 22355223532 255522522 2355322523 32552335553 53-2213221 53212353 2432م 323252 فش 2251 دنا ادع 513 13ر19 
نامه ع٠‏ ٠-به‏ معاويه كدوم ة يدوت ون ذو دده دو د ادو ة دنا دوع دده لكوع دناه ودع لامك دل 2د ود لالد وو ند ود لالد وماك عا دعت لالد مط دوه فطاع وو ياوا ويل < ياك ود وذ ولد ياد يلاد كك /[11 1 
نامه /٠٠-به‏ معاويه 2 212552 12 3232 323-35132231 122132221332513 3552221 33 :222222443233422 1 نه 1114 لف1113 
نامه ٠‏ ٠-به‏ جرير بن عبدالله البجلى ادوع 83 12د 3222و كع عر كد دك ود دك ل ند 2نذا كد ناك لاد نا لا نع كلا جد نط3 لووك ند عو د مك جد تكد كد وود كد كالم كاد ديد 17 1151 
نامه ٠9‏ ٠-به‏ معاويه 4 314225142 31323114 3132 15355533132213 422553253532553 22543325 234325543254 1132 432 12221 22-1 دق 1 
نامه ٠١‏ ٠-به‏ معاويه ان قله عل ندب واد ذه موادا عاد و اذا ذه عاواداده جد ذه ع طا اده تون ذه عن ناد دعن قاعا ع انعد عن كانه ناك ده ع دواد ون فا حرط عع ل جاه كي 4 جد عن ف ذاه جو 4 جه صر وأو 1 وا عط ل سو داك ]171 104 
نامه ١١٠-به‏ كروهى از سياهيان 52 3ذْظه:255-23- 35255 22د 52555222 23523522252 دودو 2222222222582 35251232222531 ككف أككة ‏ /10 13 
نامه ١‏ ٠-به‏ معقل بن قيس الرياحى واطاو ين طبه حدس اللططبط ا كدت ع ل لطب نان على اد قط ناد قت عاد تب قل فق عقن كران رن عقن فبات ا لاع و لباك و كك عقا لص لخم د ات 1/6 1 
نامه ١١‏ ٠به‏ دو نفر از اميران لشكر مما ا ا ام ا 3 ا عات ع وك عت اما 1 ا ا سكي قلات لم 12 م لماي لعا ع سي عد مساح تي ا 1011 
نامه ١‏ ٠-به‏ سياهيائنش للا را تب تا تتام 22س ات ا ماماو ساك اوتا اموا نيا عا ع ندا عالطالا ماي 4 1077 
نامه ١8‏ ٠-راز‏ و نياز با خدا موا م ا اس ا م ا اس ع ما ا وا لات ا م ا لم ا ل اك ل م ل لص ل ام م ةا مي 0 17 117 
نامه 5١٠-به‏ يارائنش وقت جنكقف عا اين اي ات ناد ب ابا وا ملي اطبا لات كرات نت تفقو خراح سردت قل تط عله تاقد كرام كود د مضاع قي د اكد اناد مد ع مسمس 7 131 
نامه ١1/‏ ٠-در‏ ياسخ نامه معاويه ا ةا ا ا ا ات الا ا ل 1 مت اك لم اما لم 116 لال جد صقا مع و عي 1 1007 
نامه ١‏ ٠-به‏ عبدالله بن عباس ص ا يي ضاي مش ما ل 1 


نامه 19 ٠-به‏ يكى از فرماندهان 1 , 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. اع لإ أ ماع73 ت. /الالائالانا صفحه ؟1١ (١‏ .ربدلا 


نامه ٠5٠١‏ ٠به‏ زياد بن أبيه لظ 
نامه 5١‏ ٠-باز‏ هم به زياد بن ابيه ل ا ا ا 
نامه 55 ٠-به‏ أبن عباس مادام صاد اما مم لاد ع دام عه اد ع م د ما مدقم 2 جاده رق دام تان عاك كنا اتناك مدا ان ل دعام ل دسو باع دم ناد نادمه د عاد د دون مد عالدنا نات ولكا ود كنات بالكاديا 
نامه 7 ٠-يس‏ از آنكه ضربت خورد ان م تت نضة ووو طيدي امدوت اخ عمد امون امو كد مده كسد وده 
نامه "٠-وصيت‏ درباره دارايى خود مدع على كعد 52 0د 2235و دك ع5 ذا نو دوا ف ذو نهاك ودوك كاطع ناكا شود ذا د د ل امم اده دنا لوس ذه كدوام اكوم كد ديد 
نامه 568 ٠-به‏ مامور جمعآورى ماليات :5233-2 دد 3522 5553 562222623335235 زودع قع د32 5252321 2225و عد دع جَْدَْوَءَعة دَدَ عدج جَوَعِثة و32 5422 
نامه 8”٠-به‏ يكى از ماموران زكات 232 1د ده 2 2212225122233 2222 دلوم 212125252 25322 522122 2325222122222 0د ك2 ده 2 22 212 ده دم 
نامه /؟ ٠-به‏ محمد بن ابوبكر 2 دَدَةَ3 ددن ده 3 دْدْء 2233 ء3ؤْداءَ 3525252236 52ج ع3 224322322322222 52ْجْد 32 43222425 24-43255 43451 
نامه 5 ٠-در‏ ياسخ معاويه مه م م مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه مه ممه مه مم مه م ممه ممه مه مم مه م مم م مه ممه مه مم سه ممه مه م مه ممه ممم مه مم م مه ممم مه ممه مم م مه مم مه ممه مه مك 
نامه 55 ٠-به‏ مردم بصره 3352 235525562233522 23:6 33د 233 3 ذِإ دود جدود جد ددن دَوَءَدَةْ دوع ذ ةدو ء 55 285 222522255225828 دح ةك 
نامه 7٠١‏ ٠به‏ معاويه 220624 4ددع 5-22 ذه كاعد ددع دود وك كد ع4 نا دوام ك طا عاط ند واد ذاطا د ونا ذا عاد نات اناد عاط كانت عاط كاناك واط كا عد عد كاواع عاط كا واد ددح واد ماد وب الاح اود 
نامه ١٠-به‏ حضرت مجتبى لم مم م مه مه م مه مه م مه ممه مه ممه مه مم مه م مم م مه ممه مه سمه ممه مه ممه مه مم م مه مه مه مم مه مه مه م مه ممه مه مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممم مه ممه مه مك 
نامه "7 ٠به‏ معاويه 2 2 22215222212 2221222212 22212 222206 222 2 2 1د وك 2 كك 2د 252 22 1522 22 2 2 52 2 22 2 2 22 221325222222 عدت 
نامه "7 ٠-به‏ قثم بن عباس 52226223532522 ع 225523222522232 25333ب ع دودو دود ٍءءَِدَوْدَوَءَدَة3َءِدَدْءَدَدَوَةٍْدَءٍ242دع35-25223453.اه 
نامه ؟7٠-به‏ محمد بن ابىبكر ا 3 3 1 101111 
نامه 568 ٠-به‏ عبدالله بن عباس 5 22 ده 2262 2د 55د 2ت 525 د دد كدة ةد ذدك دده دح دود 5 532 252 دودو دق 222 5552252 252222522252222 222 5525 255522215 
نامه 8؟٠-به‏ عقيل اح اناا اا ان ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 
نامه /1٠به‏ معاويه مم ا اا ا لت ا ص لك ص 1ك ما 1م 2 ل سا ل ات ل ص د ماع ا 
نامه /7٠-به‏ مردم مصر واي ل ااال ا تت ل ل ما بم ل تان امراب لدي تا تان ات انان ما ان ممت ع الاك اا اكات 
نامه 55 ٠-به‏ عمروعاص لصي ا ل ا سس سي ئش ل ا للم ةي 
نامه 5١‏ ٠-به‏ يكى از كاركزارانش لل ااا لاا اا لاج كع تاك با تي ا بات لا امك او لك ماخ م مام 
نامه 55 ٠-به‏ عمر بن ابىسلمه تتاسسة ا ل شما ا اس ار واد اكلا ع ل اا عم ا ما لم ةلودك لما لطت لما 1 ااا سسا سيد يا 
نامه 57 ٠-به‏ مصقله بن هبيره ما ا اا ا اا يت و ا ا يت اطي ا اك ار وا رقن تر رع ان مات ممم مالا نايت 
نامه 5 ٠به‏ زياد بن أبيه مم ا ا اا ات ل ا لل لصت ع لم قي دمي د ديت 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. أع/إ أ لماع03ات. /الالالالانا صفحه ١7‏ 1( ربدلا 


نامه 50 ٠-به‏ عثمان بن حنيف ا 00 
نامه ع5 ٠-به‏ يكى از فرماندهان خود 2 00000 
نامه /ا٠-وصيت‏ به حسن و حسين بال اماع العا ا ادع 3لا اس ال سي بعاد ك دراج دع 2 كدق ندع قاحس كل رق دك ل 5 عر ل رعو قد عطات رط ل مع ا ممت دل مونا دك دوت 101 11 
نامه 58 ٠-به‏ معاويه الع شي ئش ا ااا اا اا صا ا اي اا ما ااا و اق ا 1135237 
نامه 59 ٠-به‏ معاويه عدم عد ونام ع دك ء ون دعن اند انعد ع2 دك ء ولك عط لاد مانن وو اداو سانانا ان ارلا ده دلانا ون الال ود تالا اه ولدلا ده دكا 8 ده لالد كد وود لعن 21 دعت 118 11 
نامه 4٠١‏ ٠-به‏ اميران سياه خود 2 22 2 25252 252222 251 51 1 2525 5 222 23د اق او ا اد ا 232 2235 222 دف 1 ا 
نامه ١0٠-به‏ ماموران ماليات الخد عوناد د كذ موعدم لوذه مطود ده لوه 25د سم ااه سن فا دك لز 26 2د د نع ع4 دوه 24 2ددع لد 20د عا 2 2 2 1د 2 21 ]171171 
نامه 87 »به فرمانداران شهرها 11+19 
نامه 07 ٠-به‏ مالكاشتر نخعى امم ا اص ا ا ا 3 دع ا لسو ا لا علا د ا د تان د ع ا لكا ل حل د 31 نه ل لح تج لعن د لع كك لد 111751 
نامه 85 ٠-به‏ طلحه و زبير ا ا ا د ع 0 ١1‏ 
نامه 00 ٠-به‏ معاويه دوونوسوناد ود ود ددعو ددم ددم ولادد ود ددعو لاد جك 2د عو داه ديرد د واد بالا وان ا بأد لاع دعن لايد اي عاد بت لالت باو عات عر لات الاي ات تالح عات بادك باط للح وا اد 2 ك 71/11 
نامه 88 ٠-به‏ شريح بن هانى ع3 32د 33د 3:32 3253225532 دعوت :222335235 مود وذع دع 52 5وّة 2353 ذه ة 255 235 232122338 22خة 15ت 513357 11107 
نامه /اه٠-به‏ مردم كوفه عط د د عطدادد د د عونك كد د لاع 52 دك عو ادك 352 سن ند لان د تنلا كه ولاه انا لولاا جد زلا لد ع قله سنا ود والح تارك علد كه تالف كد امد 11/017 
نامه /0 ٠-درباره‏ جنىف صفين ددؤدءء ددة 5د 302355316 355:33 525325532525222 533225 33ة 4552352223325 2142443 42د 111/10 
نامه 09 ٠-به‏ اسود بن قطبه اكب ند ذه وولاد د عند دك ددع دنه دو ددع كانه دواد ع قله ماده 328 ن كيك ددع انه وكا ددع للع كاد عن لاد 80د طسو ل الو د ا د ]1 111/1 
نامه 2٠‏ ٠-به‏ فرماندارانى كه ارتش.. دقد 232223 ه22 3 عع 2ع 28:3 3ع 122543252 ص 2ه 54222 2ه 402 21 242452514335432 1101:2221 
نامه ١‏ يم٠به‏ كميل بن زياد ا ا ا 1 / 
نامه 27 ٠-به‏ مردم مصر مع ل ا اا ب ل اا ل لاص يت عر ع ل 1 ف ا عم امد ا مم او 1قكاه امم ل ام مم كي 1 دام له قي د مصاع اد ع 1111/7 
نامه “67 ٠-به‏ ابوموسى اشعرى ملا اا شا ااا ا 1 عي تا رار شي لي ات ره ا ا ا ليا كان كل كاكلا ارد رن كال ات اليه لوي بجا ع ا لاا ا 11/151 
نامه ع ٠-به‏ معاويه ل ل ل ل ا ل ل ل ل ات ل 1151 
نامه 28 ٠-به‏ معاويه ا ا ا واي ل ا ل 1131 
نامه عع ٠-به‏ عبدالله بن عباس مما ئ ‏ ئ ص ئئ ا ئئ ا ا م 1154 
نامه لام ٠-به‏ قثم بن عباس مسلاا ناه ددا نبا تابط لاي ال لديا دلاك رن طلا يق علد يذ حك كك اخ نا ل قا تلاط ا ذا كاي ناا حي تالرك ااموى عااي تال ممص عالطا ا 1177 1 


نامه /٠-به‏ سلمان فارسى مع اع او عا اس ول كما ا راط ارا ا ل ا ا ات ل ا ما تو لصم ف اص ل ةمي عي 1150/7 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 18 از ربدلا 


نامه 29 ٠-به‏ حارث همدانى طم ا ها 


قامة ٠لاءيه‏ 0 بن حنيف + 2 2 2 2ز2<ز2ز2ز2 2 <ز2 2 ز2 2 2 ز2 ز 121212 12 121 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 11[1ذأذةذ1#11ذ ا 01001010705107 ااا الب0 0 1لا 01111 1لا 9507 


نامه ١/ا٠-به‏ منذر بن الجارود عش ا ص ا مك ع ا لله اي 


نامه ؟/٠-به‏ عبدالله بن عباس ممم لش شلش شا ات ايا الم ا مق ب مط لد نابا 


نامه "الا ٠به‏ معاويه 5 دنع عد دعر دع و 522 226 5ددع د دوك در لاجد او ل وو كد دك 2-222 4د 22 352 دوك 215 دوك دوك 22 دك ودود دك ك1 ددرت 


نامه ؟/٠-ييمان‏ ميان ربيعه و يمن ا ا ل ب فلا113 2232-21 


نامه 0/ا٠-به‏ معاويه 1 111 1 1 1 1[ 1[ آ[[ ذخ 222525-22 2 222 2 2 52222 د 22 22 2522 222 ده كدت 


نامه ع/ا٠-به‏ عبدالله بن عباس ا ا ااا ااا 2*2 


نامه /الا٠-به‏ عبدالله بن عباس 10 


نامه 8لا٠-به‏ ابوموسى اشعرى ا وسج ع مض وك ةو ممه دوع و عمج ع ذرك هه و مجع ع جم 2ع 2ه 5ع جه 2ع ع 2222224 ع 252222222225222 ع4 عت عع 2ه 22 22 2-2-2-2 


نامه 9/٠-به‏ سرداران سياه لحا ةك ددع 22-1 1د 22 28د 2ل دوذ كاددد دك كد دنا د ددا لايد ددا لا 2 عا لاناد حاط لا ند وذ كالا د درط ود واد لطاع دان ودود لالع دان كناد واطا< واسودد 2 دك ولا دادو دا ءاد 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 119( .بدا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١ط‏ از ربدلا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه الا از 6ربدا| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ثانا از ربسا 


حكمت 2/ مش لش ل ا 1117 
حكمت /ا/ الوص لو مو م ا ا اا اي ا ااي عت لمق عو ص ب لمص و مه ممه مد و ند 4 11017 
حكمت // حل ا ا 0 لل 
حكمت 4/ ا 0 رشلل 
حكمت 14٠‏ ود ودع ولع مك عد ع اعد ع ناعون دك عو عد لا دعر 2 ذكع و لاد جك لوطا نوكن و كناك كد دك اده انان وددلا و كن دوك نه عط دوع و كد كدو لمك 4د دك 1011/6 1 
حكمت 4١‏ خط 2- 215222522222224 3152152 2-3142 313--352:32-213 23 دوع ع بعد 25د 22خ زع ع طدعةغ دعدة عند :ج43 1-1 2-1 12ة: 1111 
حكمت ”14 وعد وده 52د عد دود ودعو اعد دوب عد ند ددع كاده 5ن ذه 5ل سو جراد ددجلا اد كنا ك2 222205-20 ل دكن د عد ونع جه 2 وله واد عط وا علد ولد رده 1117 117 
حكمت ”149 عوج د عمد 32 د و2 33 ه212 22-25132223223 -2225:3 32322 25د 1ه 032 له 54526433252 ع4 3ه 34و14 111717 
حكمت 145 لط تل لدع 226 عع دن 332 دل عد د 232ل ع دد لدع ا د بابر لا دك دنه حك دك 225ل عد دك 5-2400 نع دك 22222 دع دك ند 1 كد د اع ل تس ا 111117 
حكمت 10 دة 44223 2ن ودعو ود ءاودو أ طهء 52255 522515-21 3:35 555:3 ةذه :5ه 3غ 322 قد دغ وعد نمعة ع 32-2222 :عط د 12د 1111 
حكمت 14# لاد ل دبعي اناد ع2 لاعاك كاد ذه عاد داعافا د وداذه لاد دود ذو ع داداعب ناودع ناء ب بره ل يا توعان اه عدا لا عاك عوطا نا ند عب اناك عط كا عاد عت لطاع سوط 2 عاد عو 2طا عوط 2 واد عبط < عاد ع سك وب رلا وسو لد اك ]11771601 
حكمت 17 دنه +243 32د وده وود ءو اق 522513222322532 253-2232 وح 42255322532355 4225422 مع 124-23251432 2:51 2 1111 
حكمت /1 عد كد عع ع عد ع دا ع ل عو نع ع ددع نادعب 2 ددع لاءك ع ل مدنا لدع 2د طون كدوك لا سد اد دك ططق دوه 2ن عو د ع5 جد ل كد عد 1د و3 26د لدعو 1 11011 
حكمت 4148 دخ 52-22222240222 22 223132312152215 353:3222132-313 5و3 ةط 55233222 255323ةة 22د ؤوءة 211324532263254 :5235443 3221 111113 
حكمت ٠٠١‏ دك 2ه 52د عد دود دعو اعد دوبع عد ند ذه علد ددن ذه عن دع ود اند ع3 د ‏ كيا2 2252005-22 2 2ك د عد ولعي 2 ولد وا د توك واس ا 2 111111 
حكمت ٠١١‏ 5 2 212223322522243 5322:3225 عه 32225 2ع 032 له 284225452643252 362245 1711042-33 
حكمت ٠١”‏ 0 ول 
حكمت ٠١5”‏ 00 ور شار 
حكمت ٠١5‏ لل لال ل شا ا ا يي ار ا يي ئش ئس ا ا ل مااع ص ا اما 1137717 
حكمت ٠١8‏ حرشل 
حكمت ٠١8‏ لم ا را ا ا اال ا تر اي و تاك اح اي اام بات ما صا تي قو ال مك 1120171 
حكمت ٠١7‏ ما ل ا ااا ا ص ص لا ااا ا يت 1111/1 
حكمت ٠١8‏ لحا اح ا اراق ا ار ااا ا ا ري يي ا تيع يي تا كاي تاي تا م ييا اي تا ساي مع ا دما م سما او :17/6 117 
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حكمت /0؟ از[ [ [ز[ز [ [ز [ [ز [ ز ‏ ا 00 
حكمت 601 ان ديسو عدي سكب نس ع نه عد كك ووب ناب او جم ررض ودج وري وب بورق او سكيع ررس بود سد كاده وس دو سم ١1‏ 
حكمت ٠ع»‏ ا ااا ا ااا 1 1 00 اا 00 
حكنت اع؟ ا شي ار اا 
حكمت ”ع6 ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا بب 001010‏ ا اااا 000 
حكمت “ع6 12-3 2 00000012ا000ا0ااااااي ااا ددبب- 00121‏ 0 
حكمت عع اا 0 ز ز[ز[ز[ [ز[ز [ 1[ 0001 
حكمت عع» 14 1 م 
حكمت /اع» اع ا ل ل 33 31 عع ده 34 لع 3314 32 دم 43د 136 تل ع 2 لسر دك ولخ ل د ل 1ت الا 1د ع 1/1 نر 1د 0 21 01 حت عش الخ 1 اماد 1و و 6د 6 21 1 
حكمت اع ز ز ز 1 ذ 1 1 1 1 51 1011 ذ1ذ0007007071[[71!1ا000اا0ااااااااا اب 00 
حكمت وع؟ ا يالا ااال 111[ز1[1[1[ز1[1[1[ز[ [ [ [ |[ 00 
حكمت 61١‏ ا 0 
حكمت ١ع‏ ا ١‏ 
كلمات غريب ا 0 0011 | 
كلمه غريب ١‏ - 3 دع عه 5 مدع لاد 113 د ع1 ند 1ك يد 11-2203 لد 2895 سمه ولاه 101 1/416 ل 1 بد ل جد ع0 تا د داك د بيه ل ا 4 د رط ال 1 25ب 11 112 ١‏ 
كلمه غريب ” 9 0 
كلمه غريب ” 0 01 
كلمه غريب 5 0001# 
كلمه غريب 0 ار ا 111 
كلمه غريب ع ل ١121702‏ 
كلمه غريب ٠7‏ ير 0 
كلمه غريب / اا ا اا 00 
كلمه غريب 8 ا اي را ار ا للا وت ا ار ا و م ١1‏ 
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وضعيت فهرست نويسى: فهرستنويسى قبلى 

يادداشت: جلد سوم: آستان قدس رضوىء. بنياد يزوهشهاى اسلامى. 

يادداشت: جلدهاى مختلف اين كتاب توسط افراد مختلف ترجمه شده است. 

يادداشت: ج. ١‏ (جاب اول: 98٠0401188‏ 5 ريال 
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عنوان ديكر: نهج البلاغه. شرح 
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شناسه افزوده: عارف» محمد صادق. مترجم 

شناسه افزوده: آستان قدس رضوى. بنياد يوهشهاى اسلامى 

شناسه افزوده: بنياد يزوهشهاى اسلامى 
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طايه ها 
خطبيه ١+٠اغاز‏ آفرينش آسمان ٠-8‏ 


[صفحه ١١‏ ] 
از خطبههاى آن حضرت عليه السلام است كه در ذكر ابتداى خلقت آسمان و زمين فرموده است: مدح و مديح: ثناى نيكو مدحه: 


احصيت الشىء (شمارش آن را به نهايت رساندم.) احصاء مربوط به عدد است و به همين دليل در خطبه به شمارند كان نسبت داده 
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شده است. نعماء و نعمه: اسمىاست كه به جاى مصدر نشسته است و به معناى نعمت است. اديت حق فلان: هر كاه احسان كسى را 
به مانند احسانش جبران كنند. اصابه: رسيدن و دريافتن. ادراكك: ييوستن و دست يافتن همه: تصميم قاطع و اراده در مثل مى كويند: 
فلا-ن بعيد الهمهء هركاه اراده او به امور بزركك و مهم تعلق كيرد نه به جيزهاى كوجكك. غوص: فرو رفتن در عمق جيزى و از اين 
جملهدى عرب: غاص فى الماء اذا ذهب فى عمقه» (هركاه در عمق آب فرو رود)» كرفته شده است. فطن: جمع فطنه در لغت به معناى 
فهم است و در نزد علما عبارت است از آمادكى و استعداد ذهنى براى آنجه كه مىخواهد درك كند. حدالشى: نهايت هر جيزى 
است. حد: منع و از همين معناست كه علما تعريف جيزى به اجزائش را حد دانستهاند. به اين معنى كه حد 

از دخول و خروج جيزى كه از محدود نيست جلو كيرى مى كند. نعت: صفت اجل: مدت معين براى هر جيزى است. فطره: شكافتن 
و ايجاد كردن. ابنعباس كفته است كه من معناى قول خداى تعالى: فاطر السموات و الارض را نمىدانستم تا اين كه دو عرب كه به 
خاطر جاهى دعوا داشتند ييش من آمدند» يكى از آن دو كفت: انا فطرتهاء (من آن را به وجود آوردم.) خلايق: جمع خليقه يا به 
معناى مخلوق است جنان كه كفته مى شود: هم خليفهالله و خلقالله» (مخلوق خدا هستند) و يا به معناى طبيعت است زيرا خليقه به 
معناى طبيعت نيز آمده است. نشر: كسترش وتد: كوبيدن ميخ در ديوار يا غير آن. صخوره: سنكك بزركك. ميدان: حركت دورانى؛ 
ميدان اسم است از فعل ماد يميد ميدا و از همين ريشه است سياس يرورد كارى را سزاست كه كويند كان از اداى سياس او ناتوانند و 
شمارند كان از شمارش نعمتهاى او درماندهاند و كوشند كان از اداى حق او عاجزند» يرورد كارى كه صاحبان همت بلند به حقيقت 
او تدى رسكدك و اقزاد ؤزفدكر يه كته ذاتقن بى نم اده خداوتدى كه صبقاتكن يسمه واتدازه دن نمى ايندو صقت زايد ير ذات 
ندارد وقت و زمان بر وجودش احاطه ندارد و در زمان نمى كنجد و به قدرت كامله خود مردم را آفريده و به ر 

حمت و عطوفت خود بادها را يراكنده است و زمين را با صخرههاى سخت و كوههاى محكم ميخكوب كرده است. مى كُويم 
(شارح) بدان كه اين خطبه مباحث عظيم و نكات مهمى را با نظمى طبيعى دربردارد» لذا اين خطبه را به ينج فصل تقسيم كردهايم. 
فصل اول خطبه را با ذكر يرورد كار و تمجيد ثناى او آن جنان كه شايسته او مىباشد آغاز كرده است و آن» سخن آن حضرت 
است از (الحمالله) تا (لايستوحش لفقده). ما در بيان نظام سخن امام (ع) دراين فصل نياز به مقدمداى داريم بنابراين مى كوييم: 
صفت جيزى است كه خرد آن را در رابطه به جيز ديكرى (موصوف) اعتبار كند و صفت را جز به اعتبار موصوف نمىتوان تعقل 
كرد البته اكر عقل جيزى را به اعتبار جيز ديككرى تصور كند لازم نمىآيد كه شى مورد تصور براى آن در واقع و حقيقت وجود 
داشته باشد. توضيح اين مطلب همان جيزى است كه در تعريف مضاف كفته شده است بدين مضمون كه مضاف جيزى است كه 
تعقل ماهيتش درمقايسه با غير ممكن است و مضاف در رابطه با غير جز درعالم تعقل وجود ندارد. صفت به اعتبارى به سه قسم 
تقسيم مىشود: الف: حقيقيه. ب: اضافيه. ج: سلبيه. توضيح مطلب در مورد اين تقسيم بندى اين است كه اكر دركك عقلى ما از 
صفت علاوه برموصوف رابطه صفت 

را باشىء ديكر دريابد رابطه اين صفت را نسبت با شىء خارجى اضافه حقيقى مى كويند. حقيقت اين نوع صفت اين است كه 
دركك آن در رابطه با موصوف توام با نسبت شىء خارجى است و در حقيقت تحقق وجودى صفت بسته به شىء خارجى است مانند 
خالقيت» رازقيت و ربوبيت خداوند متعال. بنابراين دركك حقيقت اين صفات با توجه به مخلوق» مرزوق و مربوب امكانيذير است. 
واكر دركك مااز صفت صرف انتساب آن به موصوف باشد بر دو كونه خواهد بود: الف- يا آن صفت براى موصوف قابل تحقق 
است كه اين نوع صفات را صفات حقيقى مى كويند, مانند اين كه خداوند تعالى حى است زيرا تعقل حى براى خداوند متعال به 
دليل صحت انتساب علم و قدرت به ذات حق مى باشد و اضافه بر درك موصوف نسبت ديككرى وجود ندارد. ب- يا آن صفت براى 
موصوف قابل تحقق نيستء اين نوع صفات را صفات سلبيه مى كويند مانند اينكه خداوند متعال جسم و عرض و امثال اينها نيست. 


اين نوع صفات امورى هستند كه در غير ذات خداوند تحقق ييدا مى كنند. يس از توضيحى كه درباردى تعريف و اقسام صفات 
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كفته شد به اين نتيجه مى رسيم كه متصف شدن ذات حق متعال به اوصاف سهكانهدى فوق موجب تركيب و كثرت در ذات خداوند 
نمى شود زيرا اوصافء. اعتبارات عقلى هست 

ند كه فرد به هنكام مقايسهى با غير ايجاد م ىكند و از اين اعتبار لازم نمىآيد كه اين صفات در حقيقت امر هرجند به ادراكك ما در 
نمىآيند وجود داشته باشند ولى جون روش خردمندان اين بوده است كه آفريد كارشان (سبحانه و تعالى) را به شريفترين صفات 
ثبوتى يا سلبى كه از لحاظ عظمت و تناسب در انديشهشان شايستهى ذات يروردكار بوده است مىستودهاند تمام صفات حق متعال 
(حقيقى- اضافى- سلبى) صرفا اعتبارات عقلى مى باشند. يس از شناخت مطلب فوقء بدان كه امام (ع) در آغازء اعتبارات سلبى را 
ييان كردء و آنها را به خاطر نكتدى ظريفى بر صفات ثبوتى مقدم داشته است و آن نكته اين است كه در علم سلوك الىالله توحيد 
حقيقى و اخلاص واقعى تحقق نمىيابد مكر به حذف كردن هر جيزى و منزه دانستن حق از هر يبرايه و بىاعتبار دانستن آن» واين 
بيراستكى حق متعال در اصطلاح عارفان مقام تخليه» نقض و تفريق ناميده مىشود و جون در نزد عقل» توحيد خداوند تحقق 
نمى يابد مككر با يبراستن وى از صفات سلبيه» بدين سبب صفات سلبيه مقدم بر صفات ثبوتيه ذكر مىشود و براى حفظ اين ترتيب 
بالاترين و ارجمندترين كلمداى كه در توحيد كفته شده است جمله لا اله الا الله مى باشد» زيرا جزء اول آن 

مشتمل بر سلب همه جيز جز حق متعال مى باشد كه لزوما هر خاطرى را از آلودكى انديشه به غير خدا ياكك مى سازد و اين مقام را 
مقام تنزيه و تخليه مى كويند و با اين فرض كه غير از خدا هيح جيز وجود ندارد هركاه بخواهيم وجود غير خدا را فرض كنيم بايد 
وجود او را ناشى از وجود خدا بدانيم و اين معناى جزء دوم جمله لا اله الا الله است. در كذشته توضيح داديم كه امام (ع) زبان عرفا 
و راهكشاى مشكلات الى الله و معلمى است كه جكونكى سلوك را مىآموزد واز طرفى اوهام بشرى حكم م ىكند آن خدايى كه 
در ذهن بشر نقش مى بندد همان توهم انسان است و خدا نيست و خردها از درك حقيقت خداوند و رسيدن به ساحل درياى قدرت 
وى عاجزند و خداوند رااز آنجه دربارهاش روا نيست منزه مىدانند» از اين رو بسيارى از توصيف كنند كان خدا را به جيزى 
توصيف كردهاند كه ناروا بوده و در ميان بيشتر مردم مخالفتى هم اظهار نمىشده بلكه صرفا تعقلاءت خود را به عنوان اوصاف 
خداوند آوردهاند و به اوصاف باطلى خدا را وصف كردهاند مانند مشبهه و مانند آنها. ناكزير امام (ع) براى رد اين توصيفات نابجا 
به بيان صفات سلبى يرداخته و آنها را بر صفات ثبوتى مقدم داشته است تا لوح خيال و انديشه رااز تصور اح 

كام نابجا در مورد خدا بزدايد و خداوند را به اوصافى كه شايسته اوست توصيف كرده و صفات ثبوتى را بر آيندى ذهن ياكك شده 
از زنكار باطل منقش سازد جنان كه در مثل مى كويند: (دل را خالى يافته ودر آن سكنا كزيدهست). امام (ع) حمد خداوند را بر 
تمام مباحث اين خطبه و ديكر خطبدها بر طبق معمول كه خطبه را با ستايش حق آغاز و مقيد مىفرموده مقدم داشته است» و سرش 
اين است كه مردم را به لزوم سياس خداوند متعال و اعتراف به نعمتهاى او در آغاز هر سخن ارشاد كند. زيرا ملاسحظه جلال و 
عظمت حضرت حق و توجه به خداوند در همدى احوال لازم است در كذشته توضيح داديم كه حمد مفيد معناى شكر و عمومىتر 
از شكر است و منظور از معناى عام در اين جا تعظيم مطلق مى باشد و اين به منظور همهى اقسام حمد است زيرا سخن در زمينه 
تمجبد مطلق خداوند مى باشد. فرموده است: الذى لايبلغ مدحته القائلون مى كويم (شارح) منظور حضرت از سخن فوق اين است كه 
خرد بشر بر جكونككى اداى ستايش و تنزيه او آن جنان كه شايسته است آكاه شود. توضيح مطلب جنين است كه ثناى شايستهدى 
جيزى» زمانى ممكن است كه بر كنه آن شى آكاهى حاصل شود و اين در حق واجبالوجود ممكن نيست مككر حقيقت ذات حق 
تعالى و صفات ج 

لالى و كمالش جنان كه هست به انديشه در آيد و مىدانيم كه انديشه بشر از رسيدن به اين يايه ناتوان است. بنابراين هر جند از 
ناحيهدى ستايشكران امورى به صورت ستايش متعارف و بر طبق عادت براى خدا صورت مىيذيرد و خداوند با صفات شايسته 
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حقيقى است آكاهى ندارند هر جند كه مدح حقيقى تصور شوند. اين سخن حضرت اشاره به تربيت مردمان و آكاه ساختن آنان بر 
باطل بودن اوصافى است كه ذهنشان در حق خداوند متعال به ميل خود ساخته است و حقيقت جنان نيست كه آنها مىيندارند. زيرا 
كروهى درباره توحيد در جاى ديككرى از حضرت سوال كردند فرمود: توحيد اين است كه او را توهم نكنى» در اين عبارت نيز 
حضرت توحيد را عبارت از عدم تصور او در ذهن دانسته استء لازمهى اين تعريف اين است كه هر كس درباره خداوند حكم 
ذهن را اجرا كند در حقيقت موحد نيست و به همين تعريف اشاره دارد سخن امام محمد باقر (ع) كه در مقام تعريف خداوند 
فرمود: خداوند, عالم و قادر ناميده نشده است مككر به اين لحاظ كه علم را به علما و قدرت را به قدرتمندان عطا فرموده است يس 
آنجه را كه شما در تصورات واو 

هامتان در دقيقترين معنى تشخيص مىدهيد آن آفريده و مصنوعى است مثل شما كه به خود شما باز مى كردد و خداوند عطا 
كننددى زند كّى و تعبين كنندهى مركك است و شايد مورجدى كوجكك بيندارد جنان كه خودش دو شاخكك دارد خداوند تعالى نيز 
داراى دو شاخكك استء زيرا مورجه مىيندارد كه نداشتن شاخكك براى هر كسى نقص است و جنين است موقعيت و مقام خلق در 
مورد آنجه كه با آرايشان توصيف مى كنند زيرا اوهام مردم اكر عقلشان باز ندارد ويا شرع منعشان نكند آنجه را كه در حق خود 
كمال مى شمارند بر خدا اطلاق مىكنند. امام (ع) در اين باره فرمودهاند: (در مخلوقات خدا فكر كنيد ولى در وجود خحدا فكر 
نكنيد). اين عبارت تصريح دارد به بسيارى از صفات و احكامى كه در حق خداوند متعال بيان مىشود درحالى كه خداوند متعال 
برتر از آن است كه به وصف درآيد واحتمال دارد كه منظور ازاين سخن اين باشد كه خداوند متعال منزه است از اينكه عقول 
انسانها به صفات كمال او دست يابند و يا آنها را بشمارد. به اين معنى كه بنده خدا به هر مرتبهاى كه از مراتب مدح و ستايش 
دست يابد مراتبى برتر از آن ستايش و تعظيم وجود دارد جنان كه سيدالمرسلين به اين معنى اشاره فرموده است كه ستايش تو را 
نمى توا 

نم بر زبان آورم تو آن جنانى كه خود. خود را ستودهاى. در عبارت على (ع) به جاى مادحين. قائلين مده است و دراين نوعى 
لطف است و آن اين كه معناى كوينده از ستايش كننده عمومىتر است و هركاه حكمى از معناى عام سلب شود لزوما از معناى 
خاص نيز سلب مىشوه. بنابراين كلمه قائلين در تنزيه خداوند رساتر از مادحين است. معنى ضمنى سخن اين است كه هيح 
كويندهاى دسترسى به ستايش خداوند تعالى ندارد. فرموده است: و لاتحصى نعمائه العادون منظور حضرت از اين جمله اين است 
كه انسان بر جزئيات نعمتهاى خدا و شمارش آنها به دليل كثرتشان قادر نيست. اين موضوع به دليل عقل و نقل ثابت شده است 
دليل نقلى سخن حق تعالى است كه مىفرمايد: و ان تعدوا نعمه الله لاتحصوها اين آيه شريفه مصدر و منشا اين حكم مى باشد. اما 
دليل عقلى اين است كه نعمتهاى خدا نسبت به بند كان دوكونهدى ظاهرى و باطنى است جنان كه سخن حق تعالى: اسبغ عليكم نعمه 
ظاهره و باطنه بر اين مطلب دلالت دارد. براى روشن شدن اين حكم عقل» بعضى از جزئيات نعمتهاى خداوند بر بندكان را يادآورى 
مى كنيم از جمله نعمتهاى خداوند متعال براى انسان اين است كه انسان را نزد فرشتكّان كرامى داشت و او را مسجود و مخدوم آنها 


قر 

اراذاد و ذرشكان وز عدت كردن به اسان داراق مراتبى هسصسد يرد يكترين وعصوصيئترين فرش كان به اسان را باداور 
مى شويم. نزديكترين فرشتكان به انسان آنهايى هستند كه اصلاح بدن انسان را سريرستى و عهدهدار خدمات روزاندى او مىباشند 
كرجه در اين كار نيز درجاتى دارند. خداى سبحان براى آنها رئيسى قرار داده كه به منزلدى وزير مشفق انسان است و وظيفهاش 
تشخيص كارهاى اصلح و انفع براى اوست و در نزد فرشتدى رئيس» فرشته ديكرى كه به منزله دربان و فرمانبردار اوست قرار داده و 
وظيفدى او تشخيض صدافت دوستان و عداوت دشمئان فرشته رئيس اسث. برائ فرشته دربان فرشتهائى حافظ و نكهدارنده قرا ر ذاده 
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ذيكر قرارداده استث كه يكى از آن دو فرشته غضن:اسث ويه منولدى رقن بليس مىباشد كد يه ثزاعها و دشمنيها ويزد واختوردها 
وانتقامها مى يردازد و ديكر فرشته لذتاست كه عهدهددار خواستههاى انسان در طلب و دستور و فراهم سازى است. ودر خدمت 
فرشته لذتء فرشتكان ديكرى هستند كه در فراهم ساختن آنجه آن فرشته امر م ىكند كوشش مى كنند. علاوه بر 

فرشتكان فوق هفت فرشته ديكر را مقرر داشته است كه وظيفهشان اصلاح غذاى انسان مى باشد. اولى موظف است كه غذاى انسان 
رابه داخل معده جذب كند زيرا غذا به خودى خخود وارد معده نمىشود. اكر انسان غذا را در دهان بكذارد و براى آن جاذبى تباشد 
داخل معده نمى شود دومى مامور حفظ غذا در معده است تا تمام مراحل يخت و حصول غرض از آن به دست آيد» سومى بر 
مراحل يخت غذا در معده و آماده شدن آن براى جذب مامور استء جهارمى وظيفدى تقسيم شيره غذا رادر بدن كه (بدل ما 
يتحلل) قرار مى كيرد به عهده دارد» ينجمى آنجه را فرشتهدى جهارمى به او مىرساند متناسب نياز هر عضو از لحاظ مقدار و نوعء 
تقسيم مى كند و اين دو به هم كمكك مى كنند» يكى آغاز م ىكند و ديكرى به انجام مىرساند» ششمى از غذا شكل ظاهرى خون را 
به وجود مى آورد» هفتمى وظيفدى دفع فضولات غير سودمند را از معده انجام مىدهد. بعد از اينها خداوند متعال ينج نيروى ديكر 
در اختيار انسان قرار داده است كه وظيفدى آنها خبردادن از خارج به بدن انسان مى باشد. و براى هر يكك از آنها روش خاص و كار 
معينى را مقرر داشته است و براى آنها رئيسى قرارداده است كه آنها را به كار بككمارد و در امور خود به آن مراجعه كنند 

وبراى آن رئيس خزانهدار و نويسندهاى قرارداده تا آنجه خبر به او مىرسد ضبط كند» سيس ميان اين خزانهدار و خزانهدار اول 
رشتدى نيرومندى كه در حركتء سريعالانتقال مى باشد تعيين فرموده كه قادر است در يكك لحظه از مشرق به مغرب و از دل زمين 
به بلندى آسمان عروج كند و به تصرفات شكفت آورى تواناست و آن را كاهى مشاور وزير و كاهى مشاور دربان قرار داده است. و 
به فرمان وزير و توسط حاجب به بررسى دو خزينه و مراجعه به خازنان كماشته شده است و اين همان فرشتهاى است كه خداوند 
تعالى اداره بدن (جسم) را به او سبرده است و او را از نزديكترين فرشتككانى كه در انسان تصرف دارند به خدمت او كمارده است. 
يس از فرشتكان نامبرده اصناف ديكرى از فرشتكان زمينى وآسمانى كه هريكك وظيفه خاصى دارند در خدمت انسان قرار داده 
استء مانند فرشتكان موكل به حيوانات كه موجب نفع حيوان به انسان و تسلط انسان بر آنها مىشود» و فرشتكان موكل بر نباتات و 
معادن و عناصر جهاركانه و فرشتكان آسمانى كه عدد آنها رجز خداوند تعالى كسى نمىداند جنان كه خداوند تعالى فرموده است 
و ما يعلم جنود ربكك الا هو. هريكك از اين فرشتكان به كار و مقام خاصى كماشته شدهاند كه از وظيفهدى خود تجاوز 

و تعدى نم ىكند. جنانكه خداوند متعال از آنها جنين حكايت مىكند: و ما منا الا له مقام معلوم. اين فرشتكان همكى در جهت 
منافع و مصالح انسان از آغاز زندكى تا مركك او به فرمان مدبر حكيم انجام وظيفه مىكنند و اينها سواى فرشتككانى كه در رابطه با 
ساير موجودات اين عالم هستند و براى تامين منافع انسان مفيدند مى باشند. علاوه بر اينها خداوند متعال نيروى عقلى را كه سبب 
خيرات باقى و نعمتهاى دائمى كه فنانايذير و بى شمارند. به انسان افاضه فرموده است. تمام اينها در حقيقت براى بندكان نعمتهاى 
الهى و بخششهاى ربانى هستند به كونهاى كه اكر جيزى از آنها مختل شود منفعت انسان از آن جهت مختل مىشود. روشن است 
كه اكر انسان تمام وقت خود را در انديشدى شمارش آثار رحمت خداوند تعالى در يكى از انواع اين نعمتها به كار كيرد انديشهاش 
به جايى نرسيده.؛ درمانده مىشود واز شمارش آنها باز مىماند و انسان با اين حال از شكر خداى متعال غافل و از شناخت خداوند 
جاهل و بر معصيت او مصر مى باشد. بدين لحاظ شايسته است كه خداوند متعال يس از توجه دادن انسان به اقسام نعمت و منت 
كذاشتن بر انسان از اين بابت بفرمايد: و ان تعدوا نعمت الله لاتحصوها ان الانسان لظلوم كفار. 

انسان جون معصيت خدا را مى كند و كرفتار كفر ورزيدن به نعمتهاى خداست ظالم به نفس است جنان كه خداوند مىفرمايد: قتل 
الانسان ما اكفره. در حقيقت ناسياسى انسان آشكار است و منزه است خداوندى كه تعمتهاى او غير قابل شمارش و بخششهاى او از 


محاسبه خارج است. فايددى اين تذكر خداوند آكاهاندن بىخبرانى است كه در بستر زند كَى آرميدهاند و لازم است كه شكر 
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خجداوند سبحان را بجا أورئد ويه تعمتهائ او اعتراق كتند و هميشه ابن تذكر رايه خخاطر داشته باشتد. فرمودةاسث: و لابوذى سحقه 
المجتهدوة. اين نظر كه كوششكراة تم تواتفد حق خداوتد .را ادا كعد از دو عيت قابل صندق اسث: اول اتكةاذائ عق تنعت 
احسانى است در مقابل نعمت و در جملات كذشته ثابت شد كه نعمتهاى خداوند سبحان قابل شمارش نيستء. بنابراين لازمه اين 
مطلب اين است كه نتوان در برابر نعمتهاى خدا مقابله به مثل كرد. دوم آنكه آنجه ما از امور اختيارى انجام مىدهيم در رابطه با 
اعضا و جوارج؛ قدرت و اراده و ديكر وسايلى كه در انجام كار لازم است, مىباشد و همدى اينها بخششهاى خدا و بركرفته از 
نعمتهاى اوستء همجنين نجه كه از شكر و حمد و ساير عبادات از ما صادر مى شود نعمتى است از جانب خداوندء بنابراين نع 
متى است در برابر نعمت (و نه احسانى در برابر نعمت). روايت شده است كه اين فكر به خاطر داود (ع) كذشتء همجنين براى 
موسى (ع) بيش آمد و موسى (ع) يرسيد اى يروردكار من جككونه تورا شكر كزارم كه استطاعت شكر ندارم؛ زيرا هر شكرى 
تعسث دومى اث ال تعمفهاق تو دن روانث :ديكرق نين اده ابيث كه عر شكرى تعنت و يكزى اس كه شكري زابراف توعر 
من ايجاب مى كند خداوند تعالى به موسى (ع) وحى كرد: همين حقيقت را كه دريافتى مرا شكر كفتهاى. در خبر ديكرى است كه 
(خداوند فرمود) هركاه دانستى كه نعمتها از من است من همين را به عنوان شكر از تو قبول مى كنم اما آنجه كه در عرف كفته 
مى شود كه فلانى حق خداوند تعالى را ادا كرد منظور جزاى نعمت نيست بلكه مقصود اين است كه آنجه خداوند از تكاليف شرعيه 
و عقليه خواسته كه حقوق ناميده مىشود. انجام داده است. بنابراين كوششكر در امتثال امرء به اين معنى ادا كننده حق خداوند است. 
واداى تكليف در حقيقت از بزركترين نعمتهاى خداوند تعالى بر بندداش مى باشد زيرا امتثال امر خدا و ديكر اسباب سلوكى كه 
انسان را به خداى تعالى مىرساند تماما مستند به جود و عنايات خداوندى است. خداوند متعال در كفته خود به همين معنى اشاره 
فرمو 

ده است كه: يمنون عليكك ان اسلموا قل لاتمنوا على اسلامكم بل الله يمن عليكم ان هديكم للايمان ان كنتم صادقين. آنجه كه در 
حقيقت نعمت خداست نمىتواند اداى نعمت خدا و يا سياس آن باشد هر جند در عرف بر همين معنى اداى نعمت كفته شده است» 
زيرا آنجه كه مفهوم متعارف حق در ميان مردم مى باشد لا-زمهاش وجوب جزا و اداى شكر نعمت است تا در انجام آن از روى 
رغبت و ميل شتاب كنند و منظور از انجام تكاليف خداوندى حاصل شود به اين دليل كه اكر معتقد نباشد كه عبادت حقى است از 
جانب خداوند» بلكه آن را فقط نفع خالص براى خود بدانند نهايت كوشش را بكار نمىبرند زيرا فايددى عبادت آنجنان كه هست 
براى مردم روشن نيستء بسيار كم هستند افرادى كه به امرى همت كمارند كه نتيجه و منفعتش براى آنها روشن نباشد خصوصاكه 
انجام آن مشقت و سختى فراوانى هم داشته باشد مكر به جبر انككيزهاى از خارج آنها را به كار وادارد. فرموده است: لايدركه بعد 
الهمم و لايناله غوص الفطن نسبت دادن غوص به فطن در اينجا بر سبيل استعاره استء زيرا حقيقه غوص در رابطه با آب به حيوان 
تسبت دادة فى شود اين استعازه از باب تشبيه معقولادت اسث به محسوس كهادر اين جنا آب اسث» حهت استعارة اين اسث كه 
صفات 

جلال و كمال خداوند در نامتناهى بودن ودر دست نيافتن بر حقايق و عمق آنها به درياى عظيمى شبيه است كه شناكر به ساحل آن 
دست نمىيابد و غواص به جايكاه استوارى منتهى نمى شود. و جون شناكرى در اين دريا وفرو رفتن در عمق آن كمال تيزهوشى 
است. بنابراين تيزهوشى به غواص دريا تشبيه شده و غوص به آن نسبت داده شده است و به همين معناست فرو رفتن در انديشه و 
فرو رفتن در خواب. نسبت دادن ادراك به همت بلند نيز استعاره است زيرا ادراك در حقيقت متصل شدن جسمى به جسم ديكر 
است و در اينجا اتصال جسم در كار نيست. اضافه شدن غوص به فطن و بعد به همم اضافهدى صفت به موصوف است در شكل 
مصدرء معناى ضمنى كلام اين است كه هوشيارى فرو رونده و ادراك همتهاى بلند او را در نمىيابند علت زيبايى اضافه شدن 


غوص به فطن و بعد به همم و تقديم صفت بر موصوف هم از جهت مبالغه در عدم دستيابى به ذات حق متعال است و هم از آن 
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جهت است كه مى خواهد بيان كند كه تيزهوشى عين غواصى و همت و الاعين بلندى است. اولين منظور از بيان اين عبارت مبالغه 
در عدم دستيابى به حقيقت ذات خداى متعال است و در كذشته توضسح داده ايم كه بلاغت تقديم اهم و مقصود اول را اقتضا 
مى كند. دليل اين حقيقت (كه نم 

ى توان به ذات خدا دست يافت) روشن است زيرا حقيقت ذات حق تعالى از جهات تركيب بدور وو از جهت داشتن خالى و از تكثر 
منزه است. مى دانيم علت آكاهى يافتن به اشياء تركيب و حدود آنهاست بنابراين صحيح است بككوييم واجبالوجود مركب نيست و 
آنجه مركب نباشد حقيقتش غيرقابل دركك است. يس با توجه به اين حقيقت كه واجبالوجود غيرقابل درك مى باشد هوشيارى هر 
جند شديد و همت هر جند بلند باشد او را دركك نمى كند. يس هر كه در درياى جلالش فرو رود غرق مىشود وهر كه ادعاى 
رسيدن به او كند به انوار عظمتش مى سوزد خدايى جز او نيستء منزه و بلند مرتبه است از آنجه درباردى او مى كويند بلند مرتبهاى 
بزركك. فرموده است: الذى ليس لصفته حد محدود و لانعت موجود مقصود حضرت از عبارت بالا اين است كه مطلق آنجه كه عقل 
مااز صفات سلبيه واضافيه اعتبار مى كند» نهايت معقولى نيست كه خرد در آنجا توقف كند و آن صفات حد و مرز براى خداوند 
باشد مطلق آنجه كه خداوند بدان توصيف مىشود نيز تمام صفات موجودى نيستند كه عقل آنها را كرد آورده و صفت خداوند 
قرار داده و خدا را در آن اوصاف منحصر كرده باشد. ابوالحسن كندرى (ره) كفته است ممكن است معناى عبارت (حد محدود) 
معناى تاويلى باشد» 

همجنان كه ضربالمثل عرب كه مى كويد: و لايرى الضب بها ينحجر نيز جنين استء يعنى درآب مارمولكى نيست كه خانه داشته 
باشد. بنابراين مقصود از كلام حضرت اين است كه براى خداوند صفتى نيست كه حد و حدودى داشته باشد زيرا خداوند متعال 
يكائثة اسث و از كثرت مئزة اسع بسن محال استث برا او صفتى زاند بر ذات باشده آن علور كه ممكتات دازاق صفاث زايك ير 
ذاتاند و صفاتى كه براى خداوند قائل شدهاند ازاين نوع اوصاف نيستند بلكه آنها نسبتها و اضافاتى هستند كه توصيف خداوند به 
آنها موجب كثرت در ذات خداوند نمىشود. كندرى كفته است كه اين معناى تاويلى را تاييد مىكند كلام خود حضرت كه بعد از 
آن فرمودهاند هر كه خداوند تعالى را توصيف كند ذات او را مقرون به جيزى دانسته است. اين تاويل ابوالحسن كندرى تاويل 
زييايى است و به معنايى برمى كردد كه ما آن را ذكر كردهايم» توصيف حد به كلمه محدود براى مبالغه است همجنان كه عربها 
مى كويند: (شعر شاعر) يعنى شعرى كه خود شاعر استء و بنابراين تاويل فرموده حضرت (و لانعت موجود) به معناى سلب كردن 
صفت از ذات سبحان مى باشد و مغنائى تاويلى جمله جنيخ اسث كه برا ذاث خداوند صف يست كه محدود باشد و لغتى نيست 
كه موجود باشد 

ونيز كفته شده است كه معناى سخن حضرت كه براى صفات خدا حدى نيست اين است كه براى متعلقات صفات خداوند نهايتى 
نيستء مانند رازق نسبت به مرزوق و خالق نسبت به مخلوق كه مدام در حال رازقيت و خالقيت است جنان كه علم نسبت به معلوم و 
قدرت نسبت به مقدور بىنهايت است. فرموده است: و لاوقت معدود ولا اجل ممدود حضرت وقت را جزو شمردنيها توصيف 
فرموده مانند سخن حق تعالى: فى ايام معدودات يعنى در روزكاران شمرده شده. و مانند فرموددى ديككر حق متعال: و ما نوخر الا 
لاجل معدود وقت معدود وقتى است كه معلوم باشد و به شمارش و محاسبه درآيد» توضيح مطلب اين است كه وقت مطلق از آن 
جهت كه مطلق است قابل شمارش نيست بلكه مبدا شمارش استء وقت از آن جهت فابل شمارش قرار مى كيرد كه داراى تعدد در 
زمان باشد و يا به اعتبار حوادثى باشد كه در زمانهاى مختلف اتفاق مىافتد جنان كه كفته مى شود اين فرد در اين جمع قابل 
شمارش استء يعنى در رديف شمارش آنها قرار دارد. مقصود حضرت از وقت معدود و اجل ممدود نفى نسبت ذات حق تعالى از 
داشتن زمان و مدتى است كه داراى يايان باشد يعنى هركاه زمان يايان يابد وجود او نيز به يايان مىرسد. اين كه حق تعالى داراى 


وقت معدود واجل ممدود 
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نباشد از دو جهت قابل توضيح است. -١‏ زمان از لواحق حركت و حركت از لواحق جسم است جون ذات حق متعال از جسميت 
مبرى است محال است كه در زمان قرار داشته باشد. 7- اين كه اككر خداوند متعال زمان را ايجاد كرده باشد و خود در زمان قرار 
داشته باشد» لازمهاش اين است كه زمان بر ذات خدا مقدم باشد (و اين محال است). و اككر خداوند زمان را ايجاد كرده باشد بدون 
اين كه خود در زمان باشد و نيازى در وجود به آن نداشته باشد» اين صحيح است و مقصود ما نيز همين است. با اين توضيح صحيح 
است كه وقت معدود و اجل ممدود رااز خدا سلب كنيم. حقيقت اين امر روشن است و نيازى به توضيح بيشتر نيست. در اين قراين 
جهاركانه فوق (حد محدود, نعت موجود, وقت معدود, اجل ممدود) سجع متوازى با نوعى تجنيس همراه است. فرموده است: الذى 
فطر الخلائق ... تا ميدان ارضه امام (ع) يس از آنكه توضيح صفات سلبيه را مقدم داشت شروع به توضيح صفات ثبوتيه كرد (در 
آغاز بيان صفات ثبوتيه سه تعبير را كنجانده است) و اين اعتقادات سهكانه در قرآن كريم نيز موجود است. اول كلام حق تعالى كه 
فرموده است: (الذى فطركم اول مره) دوم قول خداوند تعالى است: (هو الذى ارسل الرياح بشرى بين يدى رحمته) سوم فرموده خ 
داوند متعال است: (و القى فى الارض رواسى ان تميد بكم) و كلام ديككر حق متعال كه فرموده است: (و الجبال اوتادا). مقصود از 
كفتدى امام (ع) كه فرموده است خلايق را به قدرت خود آفريد» نسبت دادن مخلوقات به قدرت خداوند مى باشد و جون لفظ فطر 
در حقيقت به معناى شكافته شدن اجسام است نسبت دادن فطر به خلق در اينجا استعاره است. امام فخر رازى در بيان جهت استعاره 
در مثل اين موارد بحث لطيفى دارد: (مخلوق ييش از آن كه وجود يابد عدم محض است و عقل از عدم» ظلمت ييوستهاى را تصور 
مى كند كه در آن روزنه و شكافى نيست» يس هركاه آفريننده ابداع كننددى جيزى را از عدم به وجود آورد بر حسب تخيل و توهم 
كويا آن عدم را شكافته و آن موجود را خلق كرده وازعدم به وجود آورده است.) به نظر من (شارح) اين توضيح امام فخر 
درباردى كلمات شق و فطر به موجود برآمده از عدم برنمى كردد» بلكه به عدمى برمى كردد كه اين موجود ازان برآمده است. اين 
عجيب استء مكر اين كه بكُوييم در كلام حضرت مضاف حذف شده و مضافاليه به جاى آن قرار كرفته است و در اين صورت 
تقدير جمله جنين مى شود: فطر عدم الخلا-ئق. حذف مضاف و قرار كرفتن مضافاليه به جاى آن در عرف و زبان عرب فراوان به 
ولت 

هو زيبايى جنين كلا-مى در ميان مردم روشن است و بنا به قول بعضى از مفسران كه بزودى بيان خواهيم كرد جمله (فالق الحب 
والنوى) نيز جنين اسث. ابن انبارى كفته اسث جون اصل فطر به معناى شكافتن ابتدابى شى است يس جملدى فطر الخلائق معنايش 
اين است كه آنها را آفريد و ايجاد كرد به تركيب و تاليفى كه به هنكام ضميمه شدن بعضى اشيا به بعضىء شكافتن و اضافدى شدن 
تاليف حاصل مى شود و معناى فطر جنان كه شكافتن در جهت اصلاح است مانند سخن حق تعالى: فاطر السموات و اللارض شكافتن 
در افساد نيز هست مانند سخن حق تعالى: اذا السماء انفطرت و هل ترى من فطور اما كلام امام (ع): نشر الرياح برحمته توضيحش 
اين است كه منتشر شدن و كسترش بادها جون وسيله مهمى از وسايل بقاى نباتات و حيوانات و استعداد مزاجها براى صحت و رشد 
ونمو و غير آن است تا آنجا كه بسيارى از يزشكان كفتهاند بدون وزش باد حيات حيوانى محال است و عنايتى از جانب خداوند 
متعال و رحمتى عمومى است كه در بر كي رندهدى همدى موجودات است كه هر موجودى از آن بهره مى كيرد. بنابراين وزش بادها از 
ناحيدى رحمت خداوندى است. از [شكارترين رحمت الهى در انتشار بادها بردن ابرهاى يرآب و يراكندن آنها بر طبق حكمت اله 
ى است تا اين كه آب به زمينهاى مرده برسد و نباتات در آنها برويد و يستان حيوانات يرشير شودء جنان كه خداوند متعال فرموده 
است: من يرسل الرياح بشرى بين يدى رحمته و فرموده است: يرسل الرياح مبشرات و ليذيقكم من رحمته. و فرموده: و ارسلنا الرياح 
لواقح فانزلنا من السماء ماء فاسقيناكموه. منظور از اين آيات كاه ساختن بى خبران از اقسام نعمتهاى خدا به وسيله اين نعمت بزركك 
مى باشد تا شك ر كزاريشان را دوام بخشند و بر طاعت خداوند مواظبت كنند همان طور كه خداوند تعالى فرموده است: واذكروا نعمه 


الله عليكم ثم تذكروا نعمه ربكم اذا استويتم عليه و تقولوا سبحان الذى سخر لنا هذا و ما كنا له مقرنين. بعضى از ادباى عرب كفتهاند 
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لفظ (ريح) در عذاب به كار مىرود و (رياح) در رحمت. و در قرآن به همين معنى به كار رفته است آنجا كه خداوند درباردى 
عذاب فرموده است: (ريح صرصر) و (الريح العقيم) و در مورد رحمت فرموده است: يرسل الرياح مبشرات و الرياح لواقح و مانند 
اينها. فرموده است: وتد بالصخور ميدان ارضه در اين عبارت منظور نسبت دادن نظام زمين به قدرت خداوند سبحان است و در اين 
مورد دو بحث هست: -١‏ بحث اول در اين است كه اكر كويندهاى بكويد جيزى را به جيزى م 

يخكوب كردمء معنايش اين است كه شى اول را وسيله ثبات براى دوم قرار دادم» هر جند شى استحكام يافته در اينجا زمين است 
ولى در عبارت حضرت. ميدان ارضء به عنوان شى ثبات يافته به كار رفته است و ميدان خاصيتى از خاصيتهاى زمين است و تصور 
نمى رود كه كوهها وسيله استحكام آن باشدء مكر اينكه بكوييم ميدان زميندى قرار كرفتن كوهها را بر زمين فراهم كرده است. اين 
نوع اداى سخن در استوارى بخشيدن به زمين اهميت بيشترى بيدا مى كند و به اين دليل ميدان را بر زمين مقدم داشته و به عنوان 
اضافه صفت به موصوف كلام را ذكر كرده است. و تقدير كلام جنين است كه به وسيلهى كوهها زمين را كه سفره يرنعمت است 
استوارى و قرار بخشيده است. -1١‏ ارتباط دادن وجود كوهها را به ميدان ارض در اين عبارت در قرآن كريم مشابه فراوان دارد» مانند 
سخن حقى تعالى: و القى فى الا-رض رواسى ان تميد بكم و الجبال اوتاداء بيان علت اين امر (استوارى زمين به وسيلهى كوهها) 
احتياج به بحثى دارد. اين مطلب به ينج صورت توضيح داده شده است. -١‏ مفسران در معناى اين آيات كفتهاند: هر كاه كشتى بر 
روى آب قرار كيرد از سويى به سويى متمايل شده به حركت درمىآيد و اكر جرم سنكينى در آن قرار كيرد بر روى آب 

استقرار يافته و آرام مىشود. دربارهى زمين كفتهاند هنكامى كه خداوند تعالى زمين را بر روى آب آفريد زمين به اضطراب افتاد و 
منحرف شد سيبس خداوند كوهها را بر روى زمين قرار داد و زمين به وسيله سنكينى كوهها بر روى آب قرار كرفت. امام فخر رازى 
كننه ات اشكالن كدحر ارد سكن وازد اسقد اين است كد شكة زمين از أب كر اث وشى سكيم ان أت در أن قرو 
رفته وروى آن باقى نمىماند. با توجه به اين مطلب محال است كه كفته شود زمين كج شد و به سويى متمايل كرديدء بر خللاف 
كشتى كه از جوب ساخته شده است و تو خالى بوده وير از هواست و به همين دليل بر روى آب باقى نمىماند و بر روى آب 
حركت مى كند و به همين سبب به راست و جب متمايل مىشود تا اين كه آن را به اشياى سنككين ببندند. ؟- دليل دوم جيزى است 
كه امام فخر رازى ذكر كرده است و آن اين است كه به دلايل يقينى ثابت شده است كه زمين كروى است و باز ثابت شده است 
كه كوهها در سطح زمين به منزله دندانهدهاى سختى است كه بر روى كره قرار دارد. با ثبوت اين دو موضوع اكر فرض كنيم كه اين 
اجرام سنككين بر روى كردى زمين نباشد و زمين خالى از اين داندانهها و يستى و بلنديها باشد با كمترين سببى حركت دورانى ب 
يدا مىكندء زيرا جرم هموار دايره شكل ذاتا لازم است كه داراى حركت باشد هر جند عقل اين را قبول نكند ولى روشن است كه 
با كمترين وسيلهاى به حركت درمىآيد ولى هركاه بر روى كردى زمين اين كوهها قرار داشته باشند به منزلهدى اشياى سنكينى 
هستند كه بر روى كره ثبات يافته باشند و هر يكك از اين كوهها به طبيعت ذات به مركز زمين توجه دارد و توجه كوهها با سنكينى 
عظيم و نيروى شديدى كه به مركز زمين دارند حالت ميخى را بيدا مى كنند كه كره رااز حركت دورانى باز مىدارند و خلق كوهها 
بر روى زمين مانند ميخهاى شمرده شدهاى است كه بر روى كره مانع از حركت دورانى باشد. 1- وجه سوم اين است كه بكوييم 
جون فايددى ميخ در بعضى جاها حفظ شى از حركت و اضطراب مى باشد تا ثابت و آرام بماند و از ويزكيهاى سكون در بعضى 
اشيا استقرار يافتن و تصرف كردن در آن شى است: فايده وجود كوهها به صورث دندانههاى روى زمين اين است كه زمين در آأب 
فرو نرود تا حيوان بر آن مستقر شود واز مواهب آن بهرهمند شود. بنابراين ميان ميخ و كوههايى كه خارج از آب بر روى زمين قرار 
دارند نوعى مشابهت و مشاركت استء در اين كه هر دو موجب صحت استقرار و مانع از تزلزل مىشوند. بنابراين نسبت دا 

دن ميخ به صخردها و كوهها استعاردى زيبايى است. و اما ذكر ميدان در عبارت به اين دليل است كه حيوان در ميدان استقرار 


هى يابد و اكر كوهها تباشتد زهيخ مضطرب مىشوة و ديكر جاب برائ حياث حيوان باقى تمى مائد. © بعضى از داتشمتدان كفتهائد 
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كه محتمل است (صخورى) كه در عبارت حضرت آمده است اشاره به انبيا و اوليا و علماء و (ارض) اشاره به دنيا باشد, اما وجه 
مجاز آوردن انبيا و اوليا براى صخور اين است كه صخردها و كوهها در نهايت ثبات و استقراراند و زمين زير خود رااز حركت و 
اضطراب باز مىدارند و براى حيوان يناهكاهى از ترس هستند و حيوانات در يناه صخرهها از اضطراب محفوظاند. جون كوهها از 
جهاتى شبيه به ميخهايى هستند كه اشيا را استحكام مى بخشندء انبيا و علما نيز در نظم امور دنيا و عدم اضطراب مردم مانند ميخهاى 
زمين مى باشند. بنابراين استعاره آوردن صخور براى انبيا و علما صحيح است و به همين دليل زيباست كه در عرف كفته شود (فلان 
شخص جون كوه استوارى است كه هر غمناكى به هنكام حاجتهاى مهم به او يناه مىبرد) و دانشمندان عوامل استوارى دين خدا در 
زميناند. ه- مقصود حضرت از اينكه كوهها را مانند ميخ در زمين تعبير كرده است اين است كه مردم 

در راهيابى به مقاصدشان به وسيله كوهها هدايت مىشوند و جهت حركت را اشتباه نم ىكنند و در راهى كه مىروند كمراه 
نمى شوند و به مقصد مى رسند. 

[صفحه ؟6؟] 

غصن مياد» يعنى شاخدى كج يا متمايل. دين: در اصل لغت بر جند معنا اطلاق مى شودء از آن جمله عادتء اذلال. در مثل مى كويند 
دانه يعنى او را خوار كرد و مالكك او شد. شعر حماسه از همين معناست كه كفته است: دناهم كما دانوا و معناى ديكر دين مجازات 
است جنان كه خداوند متعال مىفرمايد انا لمدينون»: يعنى آنها را ياداش مىدهيم و از همين معناست مثل مشهور: كما تدين تدان 
جنان كه جزا بدهى جزا مىبينى. معناى ديكر دين طاعت است. در مثل مى كويند. دان له ازاو اطاعت كرد؛ شعر عمرو بن كلثوم به 
اين معناست: عصينا لملكك فينا ان تدينا در عرف شرعى دين بر شرايعى كه از جانب خدا بوسيلدى ييامبر صادر مىشود اطلاق 
مى شود. قرنه: براى او همتا قرار دارد» مقارنت به معناى اجتماع است و از قرنالثورو غيره كرفته شده استء از همين معناست قرنى 
كه در سن و سال به كار مىرود و به مردمىكه در يكك زمان وجود دارند قرن اطلاق مىشود. شاعر كفته: اذا سذهب القرن الذى 
انت فيهم و خلفت فى قرن فانت قريب دراين شعر قرن به معناى مردم آمده است: اساس دين شناخت خداستء و نهايت شناخت» 
تصديق اوست و كمال تصديق وى يكانه دانستن او و نهايث يكانه دانستن او خالص شدن 

براى اوست و نهايت خالص شدن براى او نفى صفات از ذات او مىباشدء زيرا هر صفتى كواهى مىدهد كه غير از موصوف است و 
هر موصوفى كواهى مىدهد كه سواى صفت استء يس هر كس خداوند سبحان را به صفتى (زايد بر ذات) توصيف كند او را 
مقرون به جيزى دانسته استء و هر كه خدا را مقرون به جيزى بداند او را دو تا دانسته و كسى كه خداوند را دوكانه بداند ذات حق 
را تجزيه كرده است و آن كه ذات خدا را تجزيه كند درباره خدا به نادانى افتاده است و آن كه درباردى خدا نادان باشد خدارا قابل 
اشاره مىداند و كسى كه خدا را قابل اشاره بداند وى را محدود دانسته و آن كه خدا را محدود بداند او را قابل شمارش دانسته 
اسث: كسى كه كويد دا كجاست؟ اوا را ضميمدع جيزق «السعه و كسى كه كويد عدا بر جه عيزى قرار دارد؟ جاهاين را اذ 
خدا خالى دانسته است. فرموده است: اول الدين معرفته جنان كه كذشت دين در لغت به معناى فرمانبردارى است و در عرف 
شرعى» شريعتى است كه به وسيله ييامبر صدور يافته است. بيروى از شريعت فرمانبردارى خاصى است. بنابراين مطلق اطاعت كه 
معناى عام است از جانب شارع دريكى از مسماهاى خاص (شريعت) به كار كرفته شده است و به دليل فراوانى استعمال در همين 
يافته است و وقتى كه لفظ دين به طور مطلق به كار رود همين معنى به ذهن تبادر مى كند. معرفت خداوند سبحان داراى مراتبى 
است. اولين و (آخرين) مرتبه اين است كه بنده بداند كه براى جهان آفريد كارى استء دومين مرتبهدى شناخت اين است كه انسان 
وجود صانع را تصديق كندء سومين مرتبه اين است كه جذب عنايات الهى شده و به توحيد كرايد واو رااز شريكك مبرا بدانده 
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است وهر يكك از مراتب بعدى كمال براى مرتبه قبلى مى باشد. دو مرتبدى اول در فطرت انسان نهفته استء بلكه در فطرت حيوان 
كه عمومىتر از فطرت انسان است ينهان مىباشد, براى همين است كه انبيا مردم را براى كسب اين مقدار از معرفت دعوت 
نكردهاند» زيرا اكر تحصيل اين مقدار معرفت متوقف بر دعوت انبيا و تصديق آنها باشد با توجه به اين كه تصديق انبيا خود مبنى بر 
شناخت فطرى است مبنى بر اين كه براى جهان خالقى است كه آنها را به ييامبرى فرستاده است دور لازم مىيدء اولين 

مرتبه معرفت كه انبيا مردم را به آن دعوت مى كنند يككانه دانستن صانع و نفى كثرت از اوست كه در بردارنده اولين كلمهاى است 
كه داعى الىالله بر زبان جارى مى كند و آن قول ماست كه مى كوييم لا اله الا الله. ييامبر (ص) فرموده است آنكه از روى اخلاص 
بكويد لا اله الاالله وارد بهشت مىشود. وقتى كه ذهن مردم براى توحيد قولى آماده شدء بيامبر آنها را آكاه ساخت كه آمادكى 
براى مرتبهاى از توحيد كه اعلى و اخفاست داشته باشند و فرمود هركس از روى خلوص بِكنُويد لا اله الا الله وارد بهشت مىشود. و 
اين كلام ييامبر اشاره دارد به توحيد مطلق و خارج ساختن هر قيدى از درجدى اعتبار. يس از توضيح فوق احتمال مىرود منظور 
امام (ع) در بين مراتب ياد شده. مرتبدى اول توحيد باشد. بدين ترتيب منظور او كه فرمود: اول الدين معرفته» روشن است. زيرا اين 
مقداراز دين حق در نزد هر كسى روشن است و احتمال دارد كه منظور حضرت توحيد كامل باشد كه مقصود نهايى عارف و 
آخرين مرتبه سلوكك است. بنابراين منظور از اولالدينء اوليت آن در خود انسان است و اين سخن اشاره دارد به علت غايى. علت 
غايى از نظر عقلى بر ديكر علل مقدم است هر جند در وجود موخر باشد. توضيح مطلب اين است كه معرف 

ت كامل كدانيايت كرشكن غارف اسث ان أغاؤ امر عخاصل تمئشوه بلكة نيازمشد وضول مه مراتب ذيكر معرفت اسك و تحصيل 
معرفت كامل نيازمند رياضت و زهد و عبادت و يذيرفتن اوامر الهى از روى تسليم و رضامندى است. يذيرفتن اوامر الهى وسيلهدى 
كمال دين شخصن شدة ويه انسان آماد كى مى ذهد كذ اولا وجود خندا وا از رو شين تصديق كتد» سيس يكانكئ او را ييذيرة: و 
براى او اخلاص بورزد؛ و در نهايت هر جيزى غير خدا را نفى كند. آن كاه است كه در امواج درياى عظمت غرق شودء هر مرتبهاى 
را كه ادراكك كند نسبت به مرتبدى قبل به كمال رسيده تا سرانجام به كمال و معرفتى كه مطلوب اوست بر حسب استعدادش دست 
يافته ويا كمال معرقت ديش كافل شود و سير الى الله را به يايان برسائد. فرمودة اسث: و كمال معره التصديق ...نا ثفئ الضصفات 
عنه در عبارت امام (ع) ترتيب اين مقدمات بدينكونه قياس مفصل ناميده مى شود. قياس مفصل قياس مركبى است كه در آن جندين 
نتيجه درهم آميخته باشد و يس از ذكر مقدمات روشن مىشود كه مقصود از همدى مقدمات و نتايج» آخرين نتيجه بوده است و در 
اين عبارت مقصود اين است كه كمال شناخت خداوند نفى صفات از ذات حق تعالى است. قياس مركب به جندين قياس تقسيم 
مى شود كه 

شبيه قياس مساوات مىشودء زيرا ميان دو مقدمدى قياس در حد وسط آنها شركت وجود ندارد. بنابراين هر قياس براى رسيدن به 
نتيجه به قياس ديكر نياز دارد تا به آخرين قياس دست يافته و نتيجه حاصل شود. مقصود از تركيب اول (قياس اول) در عبارت امام 
(ع) اين جمله است (كمال شناخت خداوند تصديق اوست (مقدمه اول) و كمال تصديق حق متعال توحيد اوست (مقدمهدى دوم) 
قبع أن كه كمال شتاكت حداو ند ركائه واتسسة اوسته در قباس قرق حون كمال معرفت تصعديق و كمال قصد ع تعفد بودة 
استء نتيجه اين شده است كه كمال معرفت خداوند يككانه شناخت او است. يس از اين دو مقدمه به مقدمه سوم مىرسيم كه قياس 
جديدى را تشكيل مىدهد و آن عبارت است از سخن حضرت كه فرمود: (كمال توحيد خالص شدن براى خداست) و نتيجدى آن 
اين است كه كمال معرفت خداء خالص شدن براى خداست واز تركيب اين نتيجه با مقدمدى جهارم كه عبارت است از اين كفتهدى 
حضرت: ( كمال خالص شدن براى خدا نفى صفات از ذات حق متعال است)» مقصود حاصل مىشود. اطلاق لفظ كمال در عبارت 


را امام (ع) به اين حقيقت توجه مىدهد كه شناخت خداوند متعال از امور تشكيكى است. زيرا قابل افزايش و نقصان مى باشد. 
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توضيح اين كه جون ذات حق تعالى ازا 

قسام تركيب به دور استء معرفت حق تعالى ممكن نيست مككر به حسب رسمهاى ناقص كه از طرق و اضافاتى حاصل مىشود و به 
نوعى ذات مقدس حق را به طريق عقلانى به ما معرفى مى كند و اين رسوم و اضافات جون متناهى نيستند شناخت خداوند به طريقه 
حد تام ممكن نمى شود بلكه بر حسب زيادت و نقصانء نهان و آشكار متفاوت است. همجنين كمال تصديق و توحيد. يس از 
روشن شدن معناى قياس مفصل اينكك هر يكك از مقدمات قياس فوق را توضيح مىدهيم: كمال معرفت خدا تصديق اوستء توضيح 
اين مقدمه جنين است كه كسى كه خداى جهان را تصور مى كند شناخت ناقصى به خدا از همان تصور به دست آورده و كامل 
شدن اين شناخت اين است كه به موجود بودن و واجبالوجود بودنش حكم كندء زيرا اكر آفرينندءى جهان باشد خود بايد موجود 
باشد جون از معدوم جيزى به وجود نمىآ يد و معرفت كامل به خدا اقرار به همين حكم است. مقدمدى دوم؛ كمال تصديق خداء 
يكانه دانستن اوست: توضيح آنكه. كسى كه واجبالوجود راتصديق كند و با اين حال نداند كه او يكانه است تصديقش ناقص 
است و كامل شدن اين تصديق به اين است كه او را يككانه بداند» زيرا وحدت مطلق لا-زمدى واج بالوجود است به اين دليل كه 
طبيعت واجبالوجود به فرض كه ميان دو مو 

جود مشترك باشد ناكزير هر يكك از آن دو نياز به مابهالامتيازى دارد» بنابراين در ذاتشان تركيب لازم مىآيد وهر مركبى 
ممكن الوجود اسك يس آن كه هذا را يكاته ندانك نسبتث به وجود حق متعال جاهل اسث عر جمد او را وانج الوحوة دانسته ويه 
وجود آن حكم كند. مقدمهى سوم» كمال توحيد خداوند خالص شدن براى اوست. اين عبارت به توحيد مطلق اشاره دارد كه 
عارف آنككاه به توحيد خدا مىرسد كه اخلاصش براى خدا كامل باشد و اخلاص همان زهد حقيقى است و زهد حقيقى دورشدن 
از تمام ماسوىالله است و دور شدن از ماسوىالله از نشانههاى خلوص و ايثار مى باشد. شرح حقيقت اخلاص اين است كه در علم 
سلوكك ثابت شده است كه تا وقتى عارف توجه به جلال و عظمت خداوند متعال داشته باشد در عين حال غير را هم ببيند به مقام 
وصول دست نيافته استء زيرا غير را با خدا ديده است. تا آنجا كه اهل اخلاص اين توجه به غير را شرك خفى دانستهاند جنان كه 
بعضى از عرفا كفتهاند هر كس در قلبش به اندازه وزن خردلى جز جلال خدا باشد مريض است. عرفا در تحقق اخلاص غايب شدن 
عارف از خود را در وقت ملا-حظه جلال خدا معتبر مىدانند. اكر عارف خود را ببيند رواست كه كفته شود به زينت حق آراسته 
نيست» بنابراين 

توحيد مطلق اين است كه به طور كلى غير خحدا را با خدا اعتبار نكند و منظور از فرموده امام: كه كمال توحيد خدا اخلاص براى 
اوستء همين معناست. مقدمهدى جهارم؛ كمال اخلاص براى خدا نفى صفات از اوست. درستى اين موضوع را امام با يكك قياس 
برهانى مركب از جند نتيجه بيان كرده است و به وسيلهى آن استدلال مى كند كه هر كس خداى سبحان را توصيف كندء درباردى 
او جاهل است و او را نشناخته است به اين دليل كه هر صفتى غير از موصوف و هر موصوفى غير از صفت است» سخن امام (ع) 
ادامه مىيابد تا آنجا كه مىفرمايد: هر كس كه خدا را داراى جزء بداند او را نشناخته است» صحت مقدماتى كه حضرت براى 
استنتاج مطلب آوردهاند به اين شرح است كه امام مىفرمايد هر صفتى كواهى مىدهد كه با موصوف فرق دارد و همجنين هر 
موصوفى با صفت مغاير است و منظور از كواهى دادن صفت بر مغايرت با موصوف كواهى دادن به زبان حال است» حال صفت 
كواهى مىدهد كه نيازمند به موصوف است و حال موصوف كواهى مىدهد كه قائم به ذات و بىنياز از صفت است. بدين طريق 
روشن مىشود كه صفت عين موصوف نيست. اما بيان اين جملهدى حضرت كه فرمود: هر كه خداوند سبحان را توصيف كند ذات 
اورا مقرون به جيزى دانسته است» فهمش 

واضح و روشن است زيرا بيش از اين روش شد كه صفت با موصوف مغايرت دارد واككر خدا را توصيف كند آن صفت زايد بر 


ذات و در عين حال ضميمهى ذات محسوب مى شود. بنابراين هر كه خدا را توصيف كند لازم مىآيد كه ذات خدا را مقارن جيزى 
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دانسته باشد هر جند اين مقارنت زمان و مكان لازم نداشته باشدء و اما كلام حضرت كه فرموده است آن كه خدا را قرين جيزى 
بداند او را دوكانه دانسته است بدين لحاظ است كه هر كه خداوند را به جيزى از صفات مقرون كند در مفهوم خدا دو امر را 
كنجانده است: يكى ذات و ديكرى صفت بنابراين لازم مىآيد كه واجبالوجود عبارت از دو يا جند جيز باشد» لذا تصور كثرت 
لازم مىآيد و ازاين تركيب اين نتيجه حاصل مى شود كه توصيف خداوند سبحان موجب دوكانكى است. اما شرح جمله ديكر امام 
(ع) كه فرمود: هر كه خدا را دوكانه بداند معتقد شده كه خدا جزء دارد روشن است زيرا با فرض دو كانه يا جند كانه بودن لازم 
مىآيد كه ذات خداوند عبارت از امورى باشد كه آن امور اجزاى ذات او باشند و بدينسان در ذات حق كثرت يديد مىآيد و 
اجزاء. مقدمه يديد آمدن ذات خدا خواهند بود. هركاه اين مقدمه را (هر كس خدا را دوكانه بداند او را داراى جزء دانسته) ضميمه 
نتيجه برهان ا 

ول كنيمء اين نتيجه حاصل مى شود كه هر كس خداوند سبحان را داراى صفت بداند او را داراى اجزاء دانسته است. اما دليل اين 
كفتار حضرت: هر كه خدا را داراى جزء بداند او را نشناخته استء اين است كه هر دارنده جزئى نياز به اجزايش دارد و مىدانيم 
كه اجزاء با كل غيريت و دوكانكى دارندء بنابراين هر صاحب جزئى نيازمند غير خواهد بود و نيازمند به غير ممككنالوجود استء 
يس تصور ما از جنين خدايى در حقيقت تصور ممكن الوجود است نه واجبالوجود و جنين تصورى جاهلا-نه و حاكى از عدم 
شناخت خداست. ضميمه كردن اين نتيجه به نتيجه برهان قبلى لزوما اين نتيجه را مىدهد كه هر كه خداوند سبحان را توصيف كند 
او را نشناخته است. با توضيحى كه درباره اين براهين داده شد مقصود روشن كرديد كه كمال اخلاص براى خدا نفى صفات از 
اوست. زيرا اخلا.ص داشتن براى خدا با جاهل بودن نسبت به او قابل جمع نيستند و هركاه اخلاص با جهل به خدا منافات داشته 
باشد و جهل نتيجدى اثبات صفت براى خدا باشدء لازم مى آيد كه اخلاص با اثبات صفت براى خدا منافات داشته باشد. جون اثبات 
صفت براى خدا مستلزم جهل و نادانى است و اخلاص با جهل و نادانى متناقض است و در نتيجه با اثبات صفت نيز تناقض دارد. با| 
ثبات اين حقيقت كه اخلا.ص با اثبات صفت براى خدا جمع نمى شود ثابت مىشود كه اخلاص با نفى صفت از خدا قابل جمع 
است و اين همان مقصود اولى است كه امام فرمود كمال معرفت خدا نفى صفات از خداست و اين نفى صفات از خدا توحيد مطلق 
و اخلاص واقعى است كه نهايت عرفان و سرانجام كوشش عارف از هر حركت حسى و عقلى است. هركاه دربارءى حقيقتى تعقل 
هيح نقصى نباشد و جز ذات» جيز ديكرى با آن تصور نشود وحدت مطلقى كه از هر نوع ضميمهاى ياكك است تحقق مى يابد و اين 
همان مقامى است كه جشمان تيزبين از دركك آن فرومانده و افكار بلند از تحقق آن درمانده شدهاند و نظر مردم در دريافت آن 
منشتت كشته آنطور كه براى خدا اثبات معانى كرده و او را داراى كيفيت و احوال دانستهاند و بدين طريق به كمراهى افتاده و به 
تصورات محالى رسيدهاند. اكر كفته شود آنجه كه دربارهدى صفت نداشتن حق تعالى كفته شد از دو جهت مورد اشكال است: اول 
آن كه كتابهاى آسمانى و سنت نبوى ير از اوصاف خداوند تعالى استء. مانند اوصاف مشهورى كه براى خدا نقل شده است مثل 
علم» حيات» قدرتء شنوايى» بينايى و غيره» بنابر آنجه كه درباردى عدم صفات خداوند كفته شد لازم مىآيد كه خداوند سبحان به 
هيح يكك از اين او 

صاف متصف نثود. دوم آنكه امام به اثبات صفت براى خداوند تصريح دارد جنان كه فرموده براى صفات خدا حد محدودى 
وجود ندارد و اكر مقصود حضرت از نفى صفات آن جيزى باشد كه شما كفتيد در كلام على (ع) تناقض لازم مىآيد. بنابراين 
سزاوار است كه مقصود از نفى صفات اختصاص به نفى معانى بيدا كند جنان كه اشاعره بر اين اعتقادند و يا مقصود نفى احوال 
باشد جنان كه معتقدان وجود صفت براى خدا مانند معتزله و بعضى از اشاعره بر اين عقيدهاند. بنابراين صفات مشهور همجنان براى 
خداوند تعالى برقرار مىماند. ككذشته از اينها امام (ع) در موارد ديكر براى خخدا اثبات صفت م ىكند. ممكن است منظور از نفى 


صفات از حق متعال صفاتى باشد كه مخلوق داراى آنها هستند جنان كه امام (ع) به همين معنى در آخر خطبه اشاره فرموده است» 
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آنجا كه مىفرمايد: صفات مخلوقين براى خدا روا نيست. از شيعيان شيخ مفيد در كتاب ارشاد به همين حقيقت اشاره كرده 
مىفرمايد: (خداوند بزركتر از آن است كه براو صفات عارض شود زيرا عقول كواهى مىدهند انجه كه صفات بر او عارض شود 
مخلوق است). در ياسخ اشكال فوق مى كوييم جنان كه قبلا توضيح داديم» آنجه كه خداوند متعال از صفات ثبوتيه و سلبيه بدان 
متصف شود صرفا 

اعتباراتى هستند كه عقل ما از مقايسهدى حق سبحانه با غير او برداشت مى كند. صرف اعتبار صفت براى خداوند مستلزم كثرت و 
تركيب ذات خدا نيست» يس توصيف خداوند تعالى به آن صفات از نظر دين امرى روشن است كه براى هر كروه و جمعيتى از 
مردم معناى توحيد و تنزيه را مىرساند. جون عقول مردم داراى مراتب متفاوتى استء اخلاصى كه امام (ع) ذكر فرموده نهايت 
مرتبهاى است كه نيروى درك انسانى به هنكام فرو رفتن در انوار عظمت الهى به آن دست مىيابد و اخلاص اين است كه هيح جيز 
را به هنكام ملاحظه خدا در نظر نككيرى بنابراين آنجه امام (ع) در مواضع ديكر براى خدا اثبات صفت كرده است و يا در كتاب خدا 
و سنتهاى بييامبر (ص) به آن اوصاف اشاره شده است بيان همان اعتباراتى است كه ما آنها را يادآورى كرديم زيرا كسى كه در 
درجدى يايينتر اخلاص قرار كرفته است ممكن نيست كه بدون تنزيه ذات مقدس حق از صفاتء او را بشناسد. فرموده است: و من 
اشاراليه فقد حده و من حد فقد عده امام در اين عبارت بر يكى از دو امر به شرح زير برهان اقامه م ىكند: صورت اول احتمال دارد 
كه منظور از اشاره» ممتنع بودن اشارهدى عقليه و رسيدن عقل به ذات مقدس او باشد. بنابراين توضيح مقدمه اول برهان اين 

است كه. هركس ذهن خود را به خدا متوجه سازد و طالب درك ذات مقدس حق باشد و كمان كند كه ذات او را درمىيابد و بر 
آن احاطه بيدا م ىكند و به سمتى كه خدا هست اشاره م ىكندء لزوما جنين كسى براى خدا حدى را در نظر كرفته و ذهنش در آن 
حد متوقف مى شود جون دركك حقيقت مستلزم مكانى است براى شى قابل دركك و در اين صورت است كه عقل به حقيقت آن 
اشاره مى كند و در اين صورت مركب است و در كذشته روشن شد كه هر مركبى در معنى محدود است. كذشته از اين اشاره عقليه 
هميشه با اشاره وهميه و خياليه آميخته است و آن دو جنان كه خواهد آمد مستلزم اثبات حداند. توضيح مقدمهدى دوم بسيار روشن 
است؛ جون شى محدود از كثرتى كه در آن اعتبار مى شود فراهم مى]آ.يد و هر صاحب كثرتى در ذات خود معدود و قابل شمارش 
است. با توضيح اين دو مقدمه. نتيجدى برهان اين خواهد بود كه هر كس خدا را قابل اشاره بداند او را معدود و قابل شمارش 
دانسته است. اما اين كه محال است خدا قابل شمارش باشد جنان كه قبلا بيان شد لازمه كثرت ممكن الوجود بودن خداست. صورت 
دوم احتمال دارد كه مقصود از نفى اشاره به خداء اشاردى حسى ظاهرى و باطنى به خدا باشد و بيان اين كه خداوند از وحدت 
عددى منزه است. توضيح مق 

دمدى اول اين است كه هر كس با يكى از حواس ظاهرى به خدا اشاره كند براى او حد و حدود و يايان قابل احاطهاى قرار داده 
استء زيرا هر جه با حس ظاهرى يا باطنى بدان اشاره شود ناكزير در جايى مخصوص با وضع معينى بايد باشد و هر جه جنين باشد 
ناجار داراى حد و حدود خواهد بودء بنابراين لازم مىآ يد كه خداوند داراى حدود باشد. توضيح مقدمدى دوم منظور از قابل 
شمارش بودن در اين جا اين است كه ذات حق مبدا كثرتى قرار داده شود كه بتوان براى او افراد ديكرى فرض كرد. توضيح اين كه 
هر جه در جهت خاص و وضع مخصوصى قابل دركك باشد عقل به امكان وجود امثال او حكم مى كند. بنابراين كسى كه خدا را به 
اشاره حسيه محدود بداند او را مبدا شمارش افراد بسيارى دانسته است و در نتيجه خداوند را همانند آنها محدود و قابل شمارش 
(مركب از اجزاء) در حقيقت واحد نيست وكرنه اشارمى حسيه به آن تعلق نمى كيرد. واحدى كه قابل اشاره حسيه باشد لزوما باى 


د داراى مكان و وضع باشدء جه داراى اجزا باشد يا وضع و مكانء مجتمع از دو امر يا امورى خواهد بودء بنابراين تركيب لا-زم 
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مىآيد وهر مركبى حنان كه كذشت ممككن الوجود است و جون محال است كه خداوند به اين معنى واحد باشد, مطلق اشاره به 
خداوند مستلزم جهل به اوستء زيرا خداوند واحد واجبالوجود است با توجه به اين كه براى واحد مفاهيم ديكرى نيز هستء بايد 
دانست كه خداوند به معناى عددى واحد نيستء اما مىتوان كفت خداوند به اين دليل واحد است كه غير او در حقيقت خاصى با 
او شريكك نيست و خداوند به اين دليل واحد است كه در حقيقت ذات او تركيب و تاليفى از معانى متعدد وجود نداشته و قوام او به 
اجزا و اشيائى نيستء و به اين دليل واحد است كه هيح كمالى را فاقد نيست بلكه هر كمالى كه شايستدى ذات او باشد بالفعل براى 
او حاصل است. خداوند سبحان به اين اعتبارات سه كانه فوق واحد است. فرموده است: و من قال فيم فقد ... تا اخلى منه كلمدى فيم 
وعلام در اصل فيما و على ما بوده است. فى و على به عنوان دو حرف بر ماى استفهاميه وارد شده و الف ماى استفهاميه براى 
تخفيف حذف شله است و اين دو كلمه در معنى دو قضيدى شرطيه متصله هستند و منظور آموزش دادن مردم است كه ازم 

كان و جايككّاه خداوند سوال نكنند. و مقصود از اين دو قضيه؛ دو قضيدى شرطيدى متصلهاى است كه نقيض تالى آنها استثنا شده 
باشد جنان كه در قياس ضمير معروف استء كبراى قياس در هر دو قضيه حذف شده است. معناى توضيحى شرطيه متصلهى اول 
(فيم) اين است كه اكر سوال با كلمدى فيم از خداوند صحيح باشد بايد براى خداوند محلى در نظر كرفت كه در آن جاى داشته 
باشد و بر خداوند صدق عروض در محل تحقق مى يابد ولى محال است كه خداوند در محل قرار داشته باشد» يس جايز نيست كه 
از خداوند با فيم (در كجاست) سوال شود. توضيح ملازمدى اين كه فيم استفهام از مطلق محل و ظرف است و استفهام از محل براى 
جيزى آنكاه صحيح است كه آن شى بتواند در آن محل قرار داشته باشد. در مورد بحث ما محال است كه خداوند در محل قرار 
داشته باشدء زيرا اكر صحيح باشد كه خداوند در محل قرار داشته باشدء يا بودن خدا در آن محل واجب استء يس لازمهاش اين 
است كه خداوند به محل احتياج داشته باشد و نيازمند به غير» بالذات ممكنالوجود است و اكر حلول خداوند در آن محل لازم 
نباشد از آن بىنياز است. كسى كه در وجود به محل نياز نداشته باشد محال است كه در محل قرار كيرد و بنايراين سوال از محل به 
كلمهدى (ف 

يم) دربارءى خداوند متعال جهل و نادانى است. معناى توضيحى شرطيدى متصلهى دوم اين است كه اككر جايز باشد از خداوند به 
كلمه (علا-م) (بر كجا قرار دارد) سوال شود لازم مىآ يد كه بعضى از جهات و امكنه از خداوند خالى باشدء ولى جايز نيست كه 
مكانى از خداوند خالى باشد» يس يرسيدن دربارهى خدا به كلمه علام محال است. بيان ملازمه جنين است: مفهوم على كه علو و 
فرقانيت است جون در جيزى وجود دارد كه مورد استفهام است و آن شى برتر از اوست موجب دو اشكال مىشود كه لا-زمهاش 
تحقق يكى به وسيلدى ديكرئى است. -١‏ خالى بودن ساير جاها از وجود حق متعال و اين همان جيزى است كه امام (ع) بيان فرمود. 
"- قرار كرفتن خحدا فوق جيزى (علام) كه لازمهاش نبودن خدا در جهات ديكر مانند تحتء يمين» يسار امام و خلف است. خالى 
بودن ديككر جهات از وجود خداوند متعال باطل است (نقيض تالى)؛ يس اين كه خدا در فوق جيزى قرار داشته باشد و با كلمه علام 
سوال شود باطل است. اما دليل بطلان خالى بودن ديكر جهات از وجود خداوند متعال به دليل آيهدى شريفه قرآن است (و هو الله فى 
السموات و فى الارض يعلم سركم و جهركم) و قول ديكر خداوند متعال (و هو معكم اينما كنتم) هر كجا باشيد او با شماست 
.اكر كفته شود كسى كه براى خدا جهت را ثابت م ىكند از اين آيات غافل نيست و بين اثبات جهت معين براى خدا و مقتضاى 
اين آيات منافاتى نمى بيند زيرا مقصود از اين كه خدا در آسمان و زمين است آن است كه جون به آنها علم دارد كويا در آنجاست 
و نيزاين كه خدا با خلق است يعنى به آنها آكاه است و بودن خدا در جهت فوق به اين معناست كه ذاتا در آنجا قرار دارد» بنابراين 
منافاتى ميان مفهوم اين آيات با بودن خدا در جهتى خاص ديده نمىشود. در ياسخ اين اشكال مى كُوييم كه خالى بودن جهات 
ديكر از وجود خداوند را امام (ع) لازمدى بودن خدا در جاى معين دانسته است. و بطلان اين كه خداوند در جاى معينى باشد از 


اين آيات به خوبى استفاده مىشود. و آنها كه براى خدا جهت معينى در نظر كرفتهاند به آياتى استدلال كردهاند كه ظاهرا بر جهت 
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خاصى دلالت م ىكند مانند قول خداوند تعالى (الرحمن على العرش استوى) آياتى كه از خداوند جاى معينى را نفى م ىكند با 
آياتى كه براى خحدا جاى معينى را تعيين مى كنند معارضاند» آيات نفى كننده مكان براى خدا در ذهن عموم مردم روشنتر است از 
دلايل عقلى بر نفى جهت. و جون آيات شريفهدى قرآن بر خالى نبودن مكان از وجود خداوند دلالت دارد؛ لازمه 

اش اين است كه خداوند متعال تنها در جهت خاص (فوق) نباشد. بنابراين سوال از خداوند به لفظ (علام) باطل است. اككر اشكال 
شود: كسى كه با علام از خداوند سوال مىكند در حقيقت براى خدا اثبات جهت كرهده و ابطال اين لازم جز به دليل عقلى ممكن 
نيست زيرا ظاهر ادلدى نقليه مانند آيات قرآن دلاللت بر اثبات جهت براى خدا م ىكند و به همين دليل امام (ع) در اثبات بطلان 
جهتء دليل عقلى آورده است و به آيات قرآن كريم استدلال نكرده است تا آنان كه از ظواهر آيات استفاده مى كنند و در همه جا 
بودن خخدا را به احاطدى علمى تعبير مىكنندء آيدى كريمه (الرحمن على العرش استوى) مانع نظر آنها باشد. در ياسخ مى كوييم: 
منظور از استوى در اين آيه سلطه قدرت و علم است جنان كه در كتب كلام ذكر شده است. اين كه امام در استدلال جهت (فوق) 
را ذكر كرده است و از اعتقاد داشتن اين كه خدا در فوق قرار دارد برحذر داشته به اين دليل است كه هر كس معتقد به جهت براى 
خدا باشد به دليل شرافت فوق خدا رابه آن اختصاص مىدهد و قرآن كريم درآيه ياد شده به جهت فوق اشاره كرده است» يس 
شبهه در اثبات جهت فوق قويتر از بقيهى جهات بوده است و به همين جهت حضرت آن را متذكر شده است. 

[صفحه *8؟] 

الموائلة: دا بى ظرافية السكن: شرسيرى كدنبوسيلة آن آراكن يدا كتند المعرحد بالامر» ميو از:شركت با ذيكران در نيدي استنامسن 
بالشى: كرايش به سوى جيزى و آرامش يافتن به وسيلهى او. و به همين معناست تانس و از همين ريشه است انيس و مونس. 
استيحاش: ضد استيناس» نفرت داشتن طبع به خاطر نبودن انيس و مونس. خدا هستء ولى نه اين كه تازه به وجود آمده باشد. خدا 
وجود دارد ولى نه اين كه از عدم به وجود آمده باشد» خدا با هر جيزى هست ولى نه به معناى نزديكك بودن با آن» و غير از هر 
جيزى است نه به اين معنا كه با آن فاصله كرفته باشدء كارها را انجام مىدهد ولى نه با ابزار و حركاتء بيناست قبل از آنكه جيزى 
براى ديدن وجود داشته باشد او يككانهاى است كه وجود همدم باعث آرامش او نمىشود و نبودن همدم وى را به وحشت 
نمىاندازد.) فرموده است: كائن لاعن حدث موجود لعن عدم كائن در عبارت فوق اسم فاعل كان است و كان در لغت به سه 
صورت استعمال شده است. -١‏ كان به صورت فعل ماضى افادهدى حدث و زمان مى كندء اين كان در عرف علماى نحو كان تامه 
ناميده مى شود مانند: اذا كان الشتاء فادفئونى. در اين مصرع كان به معناى حدث و وجد آمده است. 7- كان تنها ب 

ر زمان دلا-لت كند و براى دلالت بر حدث نيازمند خبرى باشد تا معناى آن را كامل كند. در عرف دانشمندان نحو اين كان را 
ناقصه مى كويند و بيشتر مواردى كه كان به كار مى رود ناقصه است مانند اين سخن حق تعالى: ان ابراهيم كان امه قانتالله. ا- كان 
خالى از دلالت بر حدث ويا زمان باشدء مانند قول شاعر: و على كان المسومه العراب كان زايده است و تقدير كلام على المسومه 
العراب است. يس از دانستن معانى كان و موارد استعمال آن بدان كه كائن به جيزى كفته مىشود كه نبوده و وجود يافته است و 
جون آن شىء ذات مقدس حق تعالى مىباشد و ذات حق منزه از زمان استء بنابراين محال است كه مقصود از كائن در عبارت امام 
(ع) (كون) دلالت كننده بر زمان باشد و جون حضرت فرمودهاند كائن لاعن حدث محال است كه (كون) دلالت كننده بر حدث 
كه همان مسبوقيت به عدم است باشد با توجه به بطلان اين كه بودن خداوند مستلزم زمان و مسبوقيت به عدم باشد. بنابراين كائن 
جز بر وجود خالى از زمان و حدث دلالت نم ىكند و به همين معناست كفته حق تعالى: و كان الله غفورا رحيما و مانند فرمودهمى 
حضرت رسول (ص:: كان الله و لا شىء يعنى خدا بود در حالى كه هيح جيز نبود. شرح كلام حضرت كه فرمود: موجود ل 

اعن عدم؛ مقصود اين است كه وجود خداوند حادث نيست. توضيح اين كه موجود از آن جهت كه موجود است» يا وجودش 
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موجودى را قديم مى كويند. اثبات اين حقيقت كه خداوند وجود مسبوق به عدم نيست بدين شرح است: اككر خداوند حادث باشد 
ممكن خواهد بود واكر ممكن باشد واجبالوجود نيستء در نتيجه اكر خداوند حادث باشد واجبالوجود نيست ليكن خداوند 
واج بالوجود است» يس حادث نيست. نتيجدى فوق بر اساس صغرى و كبراى منطقى و ادلهدى خداشناسى حاصل شده است. دومين 
فراز سخن امام (ع): موجود لاعن عدم, هر جند معناى بخش اول كلام وى: كائن لاعن حدث را تاكيد مى كند ولى مقصود از بخش 
اول كلام امام (ع) جيز ديكرى است و آن آموزش دادن مردم براى به كار بردن لفظ (كون) براى خداوند متعال استء تا اين كه به 
مردم بفهماند كه معناى (كون) آنجه به ذهن مىآيد (حدث) نيست. احتمال ديكر اين است كه مقصود امام (ع) از قسمت اول: 
كائن لاعن حدث, نفى حدوث ذاتى يا اعم از حدوث ذاتى و زمانى باشد و مقصود از بخش دوم نفى حدوث زمانى باشد. فرموده 
است: مع كل شىء ... تا لا بمزائله. معناى سخ 

ن امام (ع) اين است كه خداوند تعالى همراه غير است و عين غير نيست. ملاحظهدى غير خدا با خدا اضافه عارضى است كه براى 
خداوند نسبت به همهدى موجودات حاصل مىشودء زيرا همدى موجودات از اراده خداوند به وجود آمدهاند. يبس صحيح است كه 
كفته شود او با همه جيز و مقدم بر همه جيز است ولى به دو اعتبار مختلف. جون معيت اضافهاى است كه عقل ما با نسبت دادن 
اشياء به ذات حق و همراهى وجود حق متعال با وجود آنها و احاطه علمى خداوند به كليت و جزئيت آنها اعتبار مى كند جنان كه 
خداوند متعال مىفرمايد: و هو معكم اينما كنتم و الله بما تعملون بصير و تقدم خدا بر اشياء نسبتى است كه به اعتبار علت بودن 
خداوند براى اشياء فرض مىشود. زيرا مفهوم متعارف معيت» اعم از نزديكى زمانى و مكانى استء لذا معيت خداوند با اشياء به 
اعتبار نزديكى به آنها نيستء زيرا ذات حق تعالى از زمان و مكان بدور است و به همين دليل امام (ع) فرموده است معيت خداوند با 
اشياء به مقارنه و نزديكى نيست. اما اين كه خداوند غير اشياء است ولى با آنها فاصله ندارد به دو صورت قابل توضيح است. -١‏ 
غيريت اعم از فاصله داشتن است زيرا مفهوم زمان و مكان در مزائله داخل مى باشدء بنابراين مغايرت خداوند 

با اشياء مستلزم فاصله نيست زيرا ذات خداوند از زمان و مكان بدور است و به همين دليل امام (ع) فرموده است: غير اشياست ولى نه 
به مزائله. -١‏ خداوند تعالى غير اشياء استء به اين معنى كه ذاتا از همه اشياء جداست زيرا هيح جيز در معناى جنس و فصلى با 
خداوند شريكك نيستء يعنى مابهالا-شتراكك ندارد تا نيازمند مابهالامتياز ذاتى يا عرضى باشد. ذاتا با اشياء مبانيت دارد ولى نه با 
فاصله. و معناى مزائله جدايى شى است از اشياء به وسيلهدى فصل ذاتى يا عرضى و حون مابهالاشتراكك در مورد خداوند واشياء 
نيست مزايله نيز وجود ندارد. اين دو قيدى كه در كلادم امام (ع) ذكر شده احكام وهمييى كه به اعتبار زمان و مكان از اوصاف 
مخلوقات مى باشند و در مفهوم معيت و غيريت در ميان خلق معروف و معتبرند از ميان مى برد و به اين حقيقت توجه مىدهد كه 
درك ذات مقدس حق تعالى بالاتر از حكم وهم است و ذات مقدس حق از صفات ممكنات برى و بدور است. همجنين فراز قبل 
(كائن لاعن حدث موجود ) ... حكم وهمى كه مشابهت حق تعالى را با موجودات حادث مىرساند رد مى كند. فرموده است: فاعل 
لا بمعنى الحركات و الاله اكر معتقد به ثبوت جوهر فرد باشيم» حركت عبارت است از يديد آمدن شى در مكانى بعد 

از آن كه در مكانى ديكر بوده است. و اكر معتقد به ثبوت جوهر فرد نباشيم» حركت عبارت است از انتقال يافتن شى از مكانى به 
مكان ديكرء و تعريفات مشابه ديكرى كه براى حركت آوردهاند. اسباب و ابزار جيزى است كه فاعل به وسيلدى آن بر شى تاثير 
مى كذارد. مقصود از جملهدى كذشته اين است كه خداوند فاعل است ولى آثارى كه از ذات مقدس حق ظاهر مىشود نه برحسب 
حركت و نه به وسيلهدى اسباب و ابزار است آن طورى كه غير خدا در صدور فعل نيازمند به حركت و ابزار مىباشد. اما اين كه 
خداوند در انجام فعل نياز به حركت ندارد به اين دليل است كه حركت عارض جسم مى شود و خداوند تعالى منزه از جسميت است 
و صدق مسماى حركت دربارهدى خداوند محال مىباشد. اما اين كه كار خداوند بدون ابزار انجام مىشود به دوصورت قابل توضيح 
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ديكرى و يا نيازمند نيست. اكر نيازمند به ابزار ديكرى نباشد فاعليت بدون ابزار ثابت مى شود و اكر به توسط ابزار ديكر آن ابزار 
كارساز است همين سوال در مورد دوم يبيش مىآيد و بدين طريق دور و تسلسل لازم مىآيد. و يا ابزارى كه خدا فعل خود را 

به وسيله آن انجام مىدهد فعل خدا نيست و بدون آن كه ممكن نيست كه خداوند فعلى انجام دهد» در اين صورت خدا در افعال 
خود نيازمند به غير خواهد بود و نيازمند به غير» ممكنالوجود بالذات است و با فرض اين كه خدا واجبالوجود بالذات است 
ممكن الوجود بالذات نيز خواهد بود واين خلف است. -١‏ اككر خداوند كار خود رابا ابزار انجام دهد يس بدون ابزار در انجام فعل 
مستقل نيستء لا-زمهدى اين اعتقاد ناقص بودن خدا در فعل و كمال يافتن وى به وسيلهى ابزار خواهد بود و جون نقص در ذات 
خداوند تعالى محال استء لذا متكى بودن فعل خدا به ابزار محال است. بنابراين خداوند در ابداع فاعل مطلق است و اشياء را اختراع 
وايجاد م ىكند واز نقصان ذلت مبرا و نياز به حركات و ابزار ندارد. فرموده است: بصير اذلا منظور اليه من خلقه بصير در جملهدى 
فوق از بصر كرفته شده و به معناى فاعل يعنى بيننده است. بصر حقيقت در ديدن با جشم است و نسبت به قوهاى كه به وسيله آن 
علم حاصل مى شود مجاز مى باشد و مقصود از (منظور اليه) در عبارت امام (ع) جيزى است كه با جشم مشاهده شود. مقصود از اين 
جمله توصيف خداوند تعالى است به اين كه خداوند بيناست و بينايى او مستلزم جيزى نيست. جون بينايى 

خداوند به معناى ديدن با وسيله نيست و ذات مقدس حق از داشتن حواس مبرا و ياكك است از معناى لغوى بصر كه ديدن با جشم 
است دربارهدى خدا بايد بر مبناى مجازى آن عدول كرد و آن اين كه خداوند بيناست يعنى عالم است. قرينه براى اثبات مجاز بودن 
اين كلمه جملدى: اذلا منظور اليه من خلقه استء زيرا بينايى امر اضافيى است كه با توجه به شى قابل رويت معنى بيدا م ى كند. ولى 
بينابى در مورد ذات حق به طور ازلى و ابدى اطلاق مى شود در صورتى كه هيح يكك از اشياء قابل رويت با حسء ازلى نيستند» 
جون بر حدوث عالم استدلالهاى عقلى اقامه شده است. يس ذات جيزى ازلى نبوده است كه به خداوندء بينا اطلاق شود. بنابراين 
واجب است كه بككوييم خداوند ازآن جهت كه واجبالوجود و واجد تمام كمالاءت است به همين معنا بينا نيز هست. احتمال 
ديكرى كه در سخن امام (ع) مىتوان داد اين است كه كلمه اذ در سخن حضرت به اين معنى باشد كه خداوند بر همه آثار و خلق 
خود تقدم وجودى دارد» يس موجودى به ازليت ذات خدا و با او نبوده است كه مورد نظر و ديدن خدا واقع شود. بنابراين به طور 
كلى خداوند ذاتا به ذات خود آكاه است و جون خداوند» بصير به معناى ديدن با جشم نيست لازم است كه به اعتبار داشتن صف 
تى كه تمام اشياء قابل رويت برايش وضوح و ظهور داشته باشند بصير باشد. به همين جهت است كه اسرار و خفيات بر خداوند 
آشكار مىباشد و اوست كه همه جيز را مشاهده مى كند و مىبيند و هيج جيز حتى در اعماق زمين بر او يوشيده نيست» هر جند 
اشياء نام و نشانى نداشته باشند او كاه به رموز و اسرار و نهفتههاست. بينايى از نوع ديدن با جشم هر جند كمال شمرده مى شود اما 
اين نوع كمال مخصوص حيوان است و بينايى اكر جه كمال است اما اين كمال بشدت ضعيف و ناتوان و كمبرد است» جون از 
ديدن اشياء دور ناتوان و از باطن اشياء هر جند نزديكك باشند درمانده است و صرفا ظاهر اشياء را در مىيابد و از دركك باطن آنها 
عاجز است. كفته شده فايدهاى كه بندكان خدا از جشم مىبرند دو جيز است. يكى آن كه بدانند خداوند جشم را آفريده است تا 
نشانههاى خداوند و عجايب آسمانها را بنكرند و نكاهشان جز عبرت نباشد. نقل شده كه به عيسى (ع) كفته شد: آيا هيح يكك از 
مردم مثل تو هست؟ ياسخ داد كسى كه نككاهش عبرت و سكوتش انديشه و سخنش ياد خدا باشد مثل من است. فايددى ديكر اين 
كه بداند خدا او را مىبيند و كلام او را مىشنود» يس نككاهش را سبكك و آكاهى خداوند را نسبت به خود دست كم نمى كيرد. 
تبوااخر كس عرق را كه كيدا ]كاه اسق از ويكران مكفى .ذاره بداتوسه واشتعق ختداؤتد تغال أعافت كردة اسك مراقية بر بهت 
عمل يكى از ثمرات ايمان است يس كسى كه به معصيت خدا نزديكك شود با اين كه مىداند خدا او را مىبيند جه جرات عجيبى 
كرده و جه زيان بزركى برده است و كسى كه كمان كند خداوند تعالى او را نمىييند جه ناسياسى بزركى كرده است. فرموده 


است: متوحد اذ لاسكن ... تا لفقده مقصود امام (ع) از عبارت فوق توصيف حق تعالى به يكانككى و وحدانيت است و عبارت (اذ 
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لاسكن) را براى اشاره به اين حقيقت آورده است كه يككانكى او به وحدانيت ذاتى است نه مثل تنهايى افراد كه به اعتبار نداشتن 
همنشين به آنها تنها كفته مى شود يا جنان كه مفهوم متعارف از تنها ماندن بعضى مردم همين است كه ذكر شدء زيرا افراد عادتا با 
يكديكر مشاورت و كفتكو دارند. جدا شدن يكى از حيوانات از ديكران را تنهايى مىنامند. انيس و همدم كسى است كه به وجود 
او آرامش حاصل مى شود و به نبودن او وحشت به وجود مىآيد. همدمى و تنفر به وسيله ميل طبيعى نسبت به اشياء معنى بيدا 
مى كند و از خصوصيات مزاج حيوانى هستند. جون خداوند متعال از جسمانيت و مزاج داشتن ياكك است لزوما از انس و وحشت 
مبراست. بن 

ابراين منفرد است به وحدانيت مطلق نه در قياس عقلانى اين انفراد يا اشياء ديكر. قيود سه كانه (فاعل» بصيرء متوحد) كه در سه 
فصل كذشتهى كلام امام (ع) آمده است براى توجه دادن به عظمت خداوند تعالى است جنان كه در شرح جملدى (لا بمقارنه و لا 
بمزائله) توضيح داديم و خلاصه آن اين است كه اذهان بشر به اين معنى توجه دارد كه فاعل نيازمند ابزار و بينا نيازمند جشم است و 
شخص تنها نيازمند انيس همتاى خود مى باشد» تااز وحشت رها شود و جون ذات خداوند سبحان از همه اين امور منزه و ياكك است 
امام (ع) براى از ميان بردن اين توهم و بىاعتبار دانستن اين يندار خردها را با بيان اين قيود سه كانه متنبه كرده و به حقيقت امر توجه 
داده است. 

[صفحه 5182] 

فصل دوم در نسبت دادن ايجاد جهان به قدرت خداوند تعالى است و به طور اجمال و تفصيل بحث مى كند جكونكى بيان اين امر 
قصداى در يبوشش مدح مى باشد. رويه: فكرء انديش همامه النفس: همت داشتن نفس به كارها بعضى اين لغت را (همامه نفس) 
خواندهاند كه منظور ترديد در اراده است و از ريشه همهم كه به معناى آوازهاى آهسته و درهم و برهم است كرفته شده و بعضى 
همه نفس خواندهاند. احاطه: تحويل و تحولء تغيير و انقلاب از حالى به حال ديكر است بعضى اين كلمه را اجاله قرائت كردهاند. و 
اجله كه به معناى تعيين وقت است نيز خواندهاند. ملائمه: جمع كردن يا جمع قرائن: جمع قرينه» آنجه كه به شى نزديكك شود. احناء: 
جمع حنوء به معناى ناحيه و اطراف. با قدرت كاملهى خويش خلايق را آفريد و بدون آن كه انديشهاى به كار برد و يا از تجربهداى 
استفاده كند ويا در خود جنبش و حركتى يديد آورد و همتى به خرج دهد كه سبب نككرانى او شود به آفرينش يرداخت بدون اين 
كه مخلوقات سابقهاى داشته باشند. هريكك از اشياء را به زمان معين اختصاص داد و اشياء متضاد را الفت بخشيد و طبيعت و لوازم 
هر جيز را به آن بخشيد و آن را همراه اشياء قرارداد» در حالى كه قبل از آفرين 

ش آنها به حالشان آكاه بود و به حدود وجودى آنها احاطه كامل داشت و به نشانههاى ييوسته آنها دانا بود. من (شارح) در زبان 
اهل لغت فرقى ميان انشا و ابتدا نيافتم. هريكك از اين دو به معناى ايجاد كردن بدون سابقه و مدل است جز اين كه فرق ظريفى در 
معناى اين دو وازه بككذاريم تا كلام امام (ع) از تكرار محفوظ بماند به اين طريق كه كفته شود مفهوم انشاء ايجاد جيزى است كه 
مانند آن جيز سابقه نداشته باشد و مفهوم ابتدا ايجادى است كه قبل از آن سابقه ايجادى نبوده باشد. جمله انشاى خلق و ابتداى آن؛ 
اجمالا اشاره دارد به جكونكى آفرينش مخلوقات و قدرت خداوند متعال بعد از اين كه به اصل ايجاد به وسيلدى فطر الخلائق 
بقدرته اشاره كرده است. و يس از دو فعل انشا و ابتدا براى تاكيد»ء مصدر اين دو فعل يعنى (انشاء) و (ابتداء) را آورده است و 
صحت اسناد انشاء و ابتداء به خداوند متعال روشن استء به اين دليل كه جون خداوند متعال مسبوق به غير نيست (جيزى بر خدا 
تقدم وجودى ندارد) يس اين كه سرجشمه ايجاد» خداوند متعال است» صدق مى كند. و جون جهان قبل از وجود خدا نبوده است» 
قهرا ابتدا بودن خداوند براى جهان صدق مى كند. فرموده است: بلا رويه اجالها ... تا اضطرب فيها ج 

ون ويزكيهاى جهاركاندى فوق از شرايط دانش مردم و كارهاى آنها بوده استء تا آنجا كه اصول آنها ممكن نبوده است مكر با آن 


صفات. امام (ع) خواسته است كه خداوند سبحان را از اين ويزكيها مبرا سازد و اين كه ايجاد جهان متوقف بر هيح يكك ازشرايط 
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فوق نيستء به توضيح ذيل است: -١‏ جون فكر و انديشه عبارت است از حركت نيروى انديشهكرء در فراهم سازى و به دست 
آوردن مقدمات مطلب و انتقال آنها به ذهنء بنابراين نسبت دادن فكر و انديشه براى انجام فعل به خداوند متعال از دو جهت محال 
است: الف- قوه تفكر از خواص نوع انسان استء بنابراين بر ذات خداوند روا نيست. ب- فايده تفكر تحصيل امور مجهوله است و 
جهل بر خداوند متعال محال است. -١‏ تجربه» جون تجربه عبارت است از حكم دادن به ثبوت امرى براى شى به واسطهدى مشاهدات 
مكررى كه مفيد يقين باشند و نيز لازمه تجربه ضميمه شدن يكك قياس ينهانى است به آن» و آن قياس عبارت از اين است كه اكر 
وقوع امرى اتفاقى باشد نتيجه دائمى و يا بيشترين نتيجه را نمىدهد و از اين برهان ثابت مىشود كه نتيجه تجربه يقينى است و متكى 
بر يكك قياس برهانى» و متوقف بودن خداوند بر قياس برهانى به دو دليل محال است. الف- قياس برهانى مركب از اقتضا 

ى حس و عقل استء مثلاوقتى انسان يس از خوردن يكك داروى معينى به طور مكرر دجار اسهال شودء عقل اين حكم كلى را 
استنتاج مى كند كه اين دارو مسهل است و روشن است كه جمع شدن حس و عقل از ويزكيهاى نوع انسان مى باشد. ب- تجربه 
براى كسب دانشى است كه قبلا فراهم نبوده استء بنابراين كسى كه در دانش خود به تجربه نيازمند است ذاتا ناقص است و با 
تجربه دانش خود را كمال مىبخشد وهر كسى از ديكرى كمال بككيرد نيازمند اوست و همجنان كه كذشت جنين موجودى 
ممكن الوجود است و ممكنالوجود بودن بر خداوند محال استء با توضيح فوق روشن شد كه فعل خداوند متكى بر تجربه نيبست 
- حركت- جنان كه مىدانيم حركت از خواص اجسام است و خداوند متعال از جسميت مبراست» هر جند بر خداوند محركك كل 
صدق مى كند» ولى متحركك بودن صدق نمى كند زيرا متحركك جيزى است كه حركت به او قائم مى باشد و محركك اعم از متحركك 
است يعنى ممكن است متحركك باشد و ممكن است نباشد. - همامه يا همت- جون اين وازه از اهتمام كرفته شده و حقيقت آن 
ميل قطعى نفسانى بر انجام فعلى است كه توام با رنح و غم باشد و اين درباره ذات مقدس حق متعال به دو علت محال است. الف- 
ميل نفسانى از خصوصيات انسان است كه براى جلب منفعت ب 

ه كار مىرود و خداوند متعال از ميل نفسانى و جلب منافع منزه و ياكك است. ب- همت بستن به كارى در رسيدن به مطلوب مستلزم 
رنجى مىباشد و تالم رنح بر خداوند متعال محال است. جون ايجاد عالم به وسيله خداوند متعال به هيح يكك از انواع ياد شده فوق 
صورت نكرفته استء بنابراين خلقت» اختراع محض بدون ابزار است كه از نياز داشتن به غير ذات مقدسش به دور است. بنابراين او 
ايجاد كننددى آسمان و زمين است و هركاه به جيزى فرمان دهد كه (باش) به وجود مىآيد. امام (ع) كلمه رويه را به (اجال) و 
تجربه را به (استناد) و حركت را به (احدث) و همامه را به (اضطراب) هم رديف آورده است تا اين كيفيات را از ذات مقدس حق 
منتفى سازد بدين شرح كه فعل خداوند نياز به فكر و تجربه و حركت و همت ندارد. فرموده است: اجال الاشياء ... تا الزمها اشباحها 
امام (ع) يس از آن كه ايجاد عالم را به خداوند جهان نسبت داد به طور مفصل اشاره به ترتيب از جهت تا زكى صنع و حكمت 
كرده است كه جككونه جهان مطابق حكمت بالغه الهى بيش از ايجاد» به طور تفصيلى در علم خداوند وجود داشته است. مقصود 
امام (ع) از جمله اجال الاشياء» اشاره به وابستككى اشياء به زمانهاى خودشان بر حسب آنجه در لوح محفوظ به قلم | 

لهى مقرر شده است مى باشدء به كونهاى كه هيج متقدمى متاخر و يا متاخرى متقدم نمىشود. معناى لغوى اجاله» انتقال يافتن هر 
جيزى به وقت خاص خود و تحويل آن ازعدم وامكان صرف به مدت معينى است كه براى وجودش لازم است. حرف لام در 
كلمدى (لاوقاتها) بيان كننده علت است,ء يعنى خداوند اشياء را به اين دليل كه داراى وقت معينى مى باشند ايجاد كرده زيرا هر وقتى 
بر حسب قدرت و علم خداوند جايكاه خاصى دارد كه در غير آن واقع نمىشود و به عبارت ديكر معناى تاجيل اين است كه 
خداوند اوقات را ظرف معينى براى اشياء قرار داده كه از آن مقدم و موخر نمىشوند» جنان كه در قرآن مجيد فرموده: (اذا جاء 
اجلهم لايستاخرون ساعه و لايستخدمون). امام (ع) با جمله: لاثم بين مختلفاتهاء به كمال قدرت خداوند تعالى توجه داده است كه به 


دو صورت توضيح داده مىشود: الف- خداوند به قدرت كامله خود و مطابق حكمت,ء عناصر جهار كانه را كه از نظر كيفيت ضد 
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يكديكرند» جمع كرده است به كونهاى كه هر يكك با ديكرى اثر خاص خود را از دست داده و تركيب شدهاند؛ و اين را اصطلاحا 
تفاعل مى كويند» به اين صورت كه كيفيت متوسطى ميان اضداد متشابه يديد مىآيد كه به مزاج تعبير مىشودء بنابراين مخلوط ش 
دن جسم لطيف با كثيف با توجه به تضاد كيفيت و نهايت دورى كه از يكديكر دارند به قدرت كاملهى حق تعالى است واز 
بزركترين دلا-يلى است كه بر كمال خداوند دلالمت م ىكند. ب- مناسبتى كه بين ارواح لطيف و نفوس مجردى كه در قوام 
وجودشان به هيح وجه نياز به ماده ندارند و ميان بدنهايى كه صرفا جسمانى و از اين بابت ظلمانى و كثيفند برقرار كرده است و هر 
نفسى را به بدنى خاص قرار داده و آنجه كه لازمدى بقا و هستى آنها از مصالح استء طبق نظام كامل و راهنمايى لازم تعيين فرموده 
استء كه بر كمال قدرت و لطف و حكمت خداوند كواهى مىدهد. سخن امام (ع) كه فرمود غرايز را در طبيعتشان قرار داد اشاره 
به ركن اساسى جسمانى نفسانى است و آنجه كه قوام جسم به اوست وهر صاحب طبيعتى بر آن غريزه سرشته شده است و مقتضاى 
قوايى كه سرشت انسان بر آن استوار شده است لوازم و خواص اوستء مانند قوهدى تعجب و خنده براى انسان و شجاعت براى شير و 
ترس براى خ ركوش و مكر و فريب براى روباه و ... امام (ع) از ايجاد غرايز به غرزكه به معناى تمركز و استوارى استء استفاده 
كرده؛ و استعاره آورده استء زيرا عقل ميان غريزه و استوارى و ثبات مشابهت مى بيند و اين شباهت از جهت مبدا وغايت مانند ث 
ابت شدن شى در زمين است. توضيح اين كه خداوند سبحانء غرايز را در جايكاه و اصول خود يابرجا داشته و فايده آن جيزى است 
كه از آثار يديد مىآيد و موافق مصلحت جهان است جنان كه انسان در زمين بذرى را مىافشاند تااز آن ثمره مطلوب به دست 
آورده واز آن بهرهمند شود. بنابراين وجود غرايز در انسان به منزلهدى بذر در زمين و نتيجه آن به منزله محصولى است كه به دست 
مى آيد. خواص و لوازم از غرايز تفكيكك نايذيرند و به همين دليل امام (ع) فرموده است (الزمها اسناحها) يا كه اشاره به همين غير 
قابل جدا شدن لوازم از اصول غرايز است و زوال لوازم از غرايز امرى غير ممكن است و معناى لازم جيزى؛ همين است. بعضى 
عبارت حضرت را به جاى اسناحهاء اشباحها قرائت كردهاند. مقصود اين است كه آنجه در طبيعت اشخاص از لوازم و غرايز سرشته 
شده است تفكيكك نايذيرند. جه غرايز را از لوازم شخص بدانيم» مانند زرنكى و زيركى در مورد بعضى از مردم؛ و كودنى و 
بى توجهى نسبت به بعضى ديكر ويا اينكه غرايز را از لوازم طبيعت انسان بدانيم» زيرا طبيعت در همه اشخاص وجود دارد. توضيح 
مذكور در صورتى است كه ضمير در كلمه الزمهاء در عبارت امام (ع)» به غرايز باز كردد ولى اككر ضمير را به اشياء 

بركردانيم مقصود اين خواهد بود كه خداوند سبحان هنكامى كه اشياء را به اوقات معينى اختصاص داد و بين متضادها رابطه برقرار 
كرد. و غرايزى در طبيعت آن مطابق علم و قضاى خود به وجودآوردء براى هريكك وي كيهاى خاص و جزثى را كه مطابق سرشتشان 
بود» مقرر فرمود. اكر كفته شود لوازم طبيعت مقتضاى ماهيت اشياست بنابراين جكونه الزام آنها را به اصولشان به قدرت خداوند 
تعالى نسبت مىدهيم؟ در ياسخ مى كوييم هر جند مقتضاى طبيعت اشياء به ماهيت اشياء مربوط استء اما وجود آنها به قدرت 
خداى تعالى بستككى دارد. يس الزامى بودن آنها براى اصولشانء تابع ايجاد اصول آنها مى باشد. فرموده است: عالما بها قبل ابتدائها 
...نا احنائها منصوبات سهكّانه فوق (عالماء محيطاء عارفا) بنابر حال بودن» منصوبند و فعل عمل كننده در آنها الزمهاست» جون 
نزديكترين فعل به اين منصوبات است و اين منصوبات سه كانه تفسير افعال جملهدى ماقبل مى باشند اجالء لائم» غرز الزم و مقصود از 
قضيه اول (عالما بها) اثبات افعال جهار كانه است براى خداوند» در حالى كه خداوند به اشياء قبل از ايجادشان 1 كاه بوده. و همه 
آنها به طور كلى و جزئى؛ در علم خداوند حضور داشتهاند و مقصود از قضيدى دوم (محيطا به حد 

ودها) نسبت اين افعال به خداوند استء در حالى كه او احاطه علمى به حدود و حقايق آنها داشته است وهر يكك را از ديكرى به 
طور جداكانه مىدانسته است كه در جه حدى يايان مى يابند» و به جه نهايت و فايدهاى مى رسند. محتمل است كه منظور از انتهائهاء 
انتها يافتن هر ممكن به سبب خود و انتها يافتن موجودات در سلسله وجود به خداوند متعال باشد. و در قضيه سوم (عارفا بقرائنها) 


نسبت دادن افعال به قدرت خداوند است در حالى كه خداوند به لوازم وعوارض اشياء آ كاه بوده و به اين كه جككونه اشياء به 
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يكديكر نزديكاند مطلع استء و به تركيب و همككونى اشياء مانند اختلاط يافتن بعضى عناصر با بعضى در شكل كيرى طبيعى به 
ترتيب خاص سرشت آفرينش آككاه بوده است. و خداوند مىدانسته كه جوانب اشياء به جه حدى يايان مىيابد و به جه امورى 
مقرون مى شود. خلا-صدى اين فراز اين است كه خداوندء به تمام معلومات كلى و جزئى آكاه بوده استء و اين طبيعت ذات علم 
الهى است كه جيزى بر او يوشيده نيست. اكر كفته شود كه اطلاق اسم عارف بر خداوند تعالى جايز نيست به دليل كفتار ييامبر كه 
فرمود: براى خداوند- 44 اسم است كه هر كس آنها را بداند داخل بهشت مى شود. و اجماع علما بر اين است كه عارف 

از جمله آن 94 اسم نيست. ياسخ مى كوييم كه: ظاهرا اسمهاى خداوند تعالى به دو دليل از 4 تا بيشتر است. -١‏ فرموددى ييامبر كه 
به هنكام دعا فرمود: خداوندا از تو مىخواهم به حق تمام اسمهايى كه با آنها خود را ناميدهاى ويا در كتابت نازل كردهاى و يا به 
كسانى از آفريد كانت تعليم دادهاى و يا در علم غيبت بركزيدهاى. اين كلام ييامبر تصريح دارد بر اين كه خداوند بعضى از اسماء 
خود را بيان داشته است. ؟7- فرموددى ديككر ييامبر درباردى ماه مباركك رمضان» رمضان اسمى از اسماء خداوند تعالى استث. و به 
دليل قول صحابه كه مى كفتند فلان شخص اسم اعظم الهى را داراست و اين به بعضى از اوليا و انبيا نسبت داده شده استء و همهدى 
اينها دلالت دارند بر اين كه اسماء خداوند تعالى بيشتر از 44 تاست. اكر توضيحى كه داده شد حقيقت باشد روى سخن به فرموده 
ييامبر است كه فرمود براى خداوند 94 اسم است هر كس آنها را بداند داخل بهشت مىشودء كه به صورت قضيدى واحدهاى كه 
معناى اخبار دارد آمده استء به اين معنا كه از اسماء خداوند تعالى 44 اسم است كه دانستن آنها موجب دخول بهشت مىشود. اين 
كه ييامبر 48 اسم را بيان فرموده استء براى بيان شرافتى است كه در ديكر اسمها نيس 

ت. بدين توضيح كه مثلا اين اسماء جامع انواع معانى مىباشد كه حاكى از كمال خداوند استء به كونهاى كه اين جامعيت براى 
غير اين 44 اسم نيست» يس از حديث رسول اكرم براى نفى اسماء ديكر خدا نيست. با روشن شدن اين موضوع رواست كه كفته 
شود عارف از اسمهاى خداوند است. اكر كفته شود كه: اسم اعظم خدا داخل در اين 4 اسم نيستء زيرا كه اين اسامى متداول بين 
همدى مردم بوده؛ ولى اسم اعظم مخصوص انبيا و اولياست و هركاه جنين باشد حِككونه صحيح است كه اين اسما اشرف اسماى 
الهى باشد. در ياسخ مى كوييم: احتمال دارد كه اسم اعظم از اين 44 اسم خارج باشدء و شرافت اسم اعظم به نسبت بقيه اسماء 
منظور شده باشد. و احتمال دارد كه داخل در اين 98 اسم باشد ولى ما دقيقا آن را نمىشناسيم و كسانى كه به يقين آن را 
مى شناسند اوليا و انبيا هستند. 

[صفحه /ا8؟] 

فتقها: شكافت آن را. غرائز: جمع غريزه و به معناى طبيعتى كه انسان بر آن سرشته شده است. اشباح: جمع شبح. به معناى شخص. 
اجواء: جمع جوء به معناى فضاى وسيع. ارجاء: جمع رجاء به معناى اطراف. سكائك: جمع سكاكه. به معناى فضاى بين آسمانها و 
زمين» هر فضاى خالى را هوا مى كويند. اجار: به جريان انداخت. بعضى احار تلفظ كردهاند كه به معناى كرد هم آوردن و جمع 
كردن است تلاطم: وقتى كه آب موج بيدا كند وامواج با يكديكر برخورد كنند. عصف الريح: وزش باد ريح العاصفه: باد تند و 
شديد جنان كه اشيا را بشكند و خورد كند. سلطها: بر آن مسلط و جيره شد. دفيق: مندفق» ريزش شديد آب. زخار: مبالغه زاخرء به 
معناى ير. متن: باطن و استحكام هر جيزى. ريح زعزع: بادى كه اشياء را به حركت درا ورد و با نيروى زياد آنها را از جا بكند. فتيق: 
شكافته شده. اعتقام: بستن و محكم كردن. كفته مىشود: اعتقم الارض مهبها يعنى زمين را خالى و بى كياه قرار داد از سخن عرب 
كه مى كويد عقمت الرحم كرفته شده يعنى رحم قادر به بارورى نيست. عقم بدون (ت) نيز روايت شده استهء به اين معنا كه ابر را 
عقيم قرار داد كه درختان را بارور نمىكند. مرب: محل اجتماع. صفق و 

تصفيق: ضربى كه ايجاد صوت كند عصف: وزش باد با شدت و قوت. اناره الموج: آن را تهيج كرد و بالا برد. اصل البحر: آبى كه 


كودال وسيعى دارد. در عرف كاهى به درياى شور كفته مىشود. تموج البحر: موج يافتن آب و بالا آمدن آن كه حكايت از 
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هيجان و حركت دريا مى كند. مخض: به حركت درآمدن. مائر: حركت دار. عب: بالا آمد و بشدت خارج شد. منفهق: وسيع. 
مكفوف: جيزى كه يايين نمىآيد. سمكك البيت: سقف خانه. عمد: جمع كثره است براى ستونهاى خانه. سقاء: ظرف شير يا آب. 
عباب: آب زياد. ركام: آب انباشته. تسويه: برابرى و تعديل. سقف: اسم است براى آسمان. سموت: ارتفاع و بلندا. عامه البيت: 
ستون خانه كه خانه بر آن استوار است. دسار: هر جيزى كه براى محكم كردن جيزى بكار مى رود مانند ميخ و ريسمان و نظايرشان. 
مستطر: يراكنده. فلكك: آسمان. كفته شده كه وازه فلكك از جرخ ريسندكى دايره شكل كرفته شده است. رقيم: اسم ديكر براى فلكك 
است. و از رقم به معناى نوشتن و نقاشى كرفته شده است. جون ستار كان شبيه خطوط نقاشى هستند. سبس خداوند فضاى بى نهايت 
را شكافت و اطراف و جوانب آن را باز كرد و طبقات زيرين هوا را آفريد؛ و در آن آبى جارى ساخت كه امواجش متلاطم 

و ارتفاعش زياد و روى هم مىغلتيد و آن را بر يشت باد تند وير سر و صدا كه هر جيز را از جا مى كند سوار كرد. و به باد فرمان 
داد كه آب را از هر سو جمع كرده و باد را بر متراكم كردن آب توانايى بخشيد و آبها را تا حد معينى به هم نزديكك ساختء هوا 
در زير باد شكافته مىشد و آب از بالاى باد جارى مى كشت» سيس خداوند سبحان باد ديكرى آفريد كه قدرت بارورى نداشت و 
هميشه مىوزيد و وزش آن را تند قرار داد و مكان ييدايش و شروعش را دور قرار داده سبس به آن باد فرمان داد كه آب انباشته را 
به حركت درآورد و موج دريا را برانكيزاند» يس آن باد آب را مانند جنبانيدن ظرف شير به منظور كرفتن روغنش به هم زد ودر 
فضا تند بر آن وزيد. قسمت بالاى آب را به انتها و قسمت ساكن آن را به متحركك آميخت تا بالا و يايين آب كاملا مخلوط شد و 
بر بالاى آن كفى ظاهر ساختء سيبس آن كف را در فضاى شكافته و جو وسيع بالا برد واز آن كف هفت آسمان را آفريد» ودر 
زير آسمانها موجى بيافريد آن سان كه ريزش نكند و بر بالاى آن سقف و فضاى وسيع و بلندى قرار داد و بدون ستونى آن را 
بياداشت و بدون نككهدارندهاى جون ريسمان و ميخ آن را منظم ساخت. سبس آسمانها را با زيور ستاركان درخشنده زينت 

بخشيد و در آن خورشيد فروزان و ماه تابان را در فلكى كردان و سقفى سيار و لوحى نككاشته شده كردان به جريان انداخت. فرموده 
است: ثم انشا سبحانه ... تا سبع سماوات يس از آن كه امام (ع) در فصل كذشته در نسبت دادن آفرينش جهان به قدرت خداوند 
متعال به طور اجمال اشاره فرمود اينكك شروع به تفصيل خلق و جكونكى ايجاد آنء و اشاره به آغاز و حسن جريان امور كرده 
است به ترتيب زير: بحث اول- آنجه از خلا-صدى اين فصل فهميده مى شود اين است كه خداوند مكانها و جايكاههايى را براى 
جريان آب مقدر فرموده و سيس باد نيرومندى را براى ضبط و حفظ و حمل آن آفريد. ازاين بيان امام كه: الهواء من تحتها فتيق و 
الماء من فوقها دقيق فهميده مى شود كه مكانها و جايكاههايى در زير آن آب وجود دارد؛ و باد را فرمان داده است آب را حفظ و 
ضبط كند تا به آن مكانها برسد. بعضى از عبارت امام جنين فهميدهاند كه مكانهاى خالى در زير باد و آب بر روى آن قرار دارد و 
باز در زير باد فضاى كسترددى ديكرى است كه به قدرت خداوند معلق و محفوظ است و جنان كه در كلام امام (ع) آمده بود بجز 
بادى كه آب را در فضا ضبط و حفظ مى كندء خداوند باد ديكرى را آفريد نا آن آب را به حركت درآورده و به جاها 

ى معينى روائه كند. ازايخ غبارت كه قرموة: عقد مهبهاء بعتن أن آن أت بهمقداز مخصرضئ نهر ها كه ازاده فرموه فرسكادة 
آشكار مىشود كه مراد مطلق فرستادن آب نيست. كروهى كلام امام (ع) را (اعتقم مهبها) قرائت كردهاند» در اين صورت معناى 
سخنء يا اين خواهد بود كه خداوند مسير آب را بىمانع قرار داد و يا اين است كه آب را جنان جارى ساخت» كه مجرا و مسير 
حركت و مقصد آن بر كسى معلوم نيست. و حركت باد را مداوم و ملازم با حركت دادن آب قرار داد و جريان آب را تند كرد و 
سرجشمدى آن را دور قرار داد. و سبس باد را براى به موج درآوردن آب كماشت تا آن را مواج كند و بشدت به هم بزند تا بر 
روى آب كف برايد و سيس خداوند متعال آن كفه روى آب را در فضا بالا برد واز آن آسمانهاى بلند را آفريد. بحث دوم- 
مشابه كلام امام (ع) در قرآن كريم آمده استء خداوند در قرآن كريم اشاره فرموده استء كه آسمانها از دود آفريده شدهاند مانند 


اين آيه: ثم استوى الى السماء و هى دخانء مقصود از دان جنان كه در اقوال فراوانى آمده استء بخار آب است و از جمله آن 
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اقوال» قولهاى زير است: الف- از حضرت باقر محمد بن على (ع) روايت شده است كه فرمود هنكامى كه خداوند سبحان اراده كرد 
آس 

مان را بيافريند» به باد امر فرمود تا دريا را به تلاطم آورد به كونهاى كه كف بر روى آب ظاهر شد واز ميان موج دريا و كف 
دودى بدون آتش به هوا بلند شد» و سيس خداوند از آن آسمان را آفريد. ب- آنجه كه در سفر اول تورات آمده اين است كه مبدا 
آفرينش» جوهرى بود كه خداوند آن را آفريد و به آن از روى هيبت نككاه كرد. يس اجزاى آن ذوب شد و به صورت آب درآمد و 
از آن آب بخارى مثل دود برخاست واز آن دود آسمانها را آفريد و بر روى آب كفى يديد آمد واز آن زمين و كوهها را آفريد و 
رواش ذيكر امنواسث كداز كت روى اب رمين مكدارا اكريد وسيين زميق 'زا از زر كيه كتترائيد ويه هين ليل مكدرا 
نتفي لاد عاونال لوراك ربنق إبزك 17 1 قي 0 ل انكو تور لذ جد هلازاو ارين وريه 
و به آن از روى هيبت نكريست» يس به صورت آب مرتعش درآمدء و يس از آن باد را آفريد كه آب را متراكم ساخت و يايههاى 
عرش را بر روى آب قرار داد» جنان كه خداوند متعال فرموده است: و كان عرشه على الماء د- تالس ملطى كه از حكماى مشهور 
قديم مى باشد» يس از يكتا دانستن صانع اول جهان و منزه دانستن او جنين كفته است: (عنصرى را كه در آن كل صور موجود 

ات و معلومات بود ابداع كرد. و به اين دليل او را مبدع اول مىكويند). سيس كفته است كه عنصر اول آب است و از آن انواع 
جؤافر» اسحاذاو زميق و اتعههياق انياسة»: افريدة اكه كابرايق اولك عر يدمذواق اث وعلت تر كن هر عير ساني 
است و سيس بيان داشته است كه از آب منجمد زمين را آفريد» واز آب بخار هوا را واز خلا-صه آبء» آتش و دودء واز بخار 
آسمانها را آفريد و تالس ملطى بيان م ىكند كه اينها را از تورات دريافت كرده است. ه- آنجه كه من (شارح) در كتاب بلينوس 
حكيم كه نامش (الجامع لعلل الاشياء) است ديدهام؛ اشارهاى نزديكك به همين قول تالس است و اينكك كلام او را ذيلا مى نككارم: 
(خداوند تباركك و تعالى ييش از همه موجودات وجود داشت واراده كرد < خلق را بيافريند» كلمهاى را بر زبان آورد» يس اول 
موجود كلمدى الله بود كه فرمانبردار او بود و با كلمدى الله حركت آغاز شدء. و د يس از كلام» خداوند تعالى فعل را ايجاد كرد و به 
وسيله فعل به حركت و به وسيله حركت به حرارت دلالت كرد و يس از آن كه حرارت به نهايت رسيد» سكون يديد آمد و سكون 
را نشانه سرما قرارداد و د يس از آن طبايع جهاركانه عنصرى را از اين دو قوه يعنى سرما و كرما يديد آورده تو ضيح اين كه 

از حرارت نرمى حاصل مىشود واز انجماد خشكى يديد مىآيد. هر يكك از قواى جهاركانه مفرد را با بعضى درآميخت واز 
اختلاط و آميزش آنها طبايع جهاركانه يديد آمد. هر يكك از اين طبايع جهار كانه قائم به نفس خود و غير مركباند. يس از آميزش 

حرارت و خشكى آتش يديد آمد واز برودت و رطوبت آب واز حرارت و رطوبت هواء واز آميزش سرما و خشكى زمين يديد 
آمد. سيس جنين ادامه داده است كه جون حرارت طبيعت زمين را حركت داده آب به دليل لطافتش در روى زمين به حركت 
درآمد. آنجه از آب به زمين برخورد م ىكرد به خاطر ستكينى زمين به بخار تبديل شدء و بخار جون لطيف و دقيق بود به هوا رفت 
و آن اول دودى بود كه از روى آب برخاست و با هوا درا ميخت و به دليل سبكى و لطافتء بلند شد و در صعود و بالا رفتن به 
اندازه توان و دورى از حرارت» تا نهايت درجه رسيد و فلكك اعلا را كه فلكك زحل است ساخت. دوباره كرما آب را به حركت 
ا ا 0 
فلك مشترى است. به همين طريق از بلند شدن بخار افلاكك ينج كاندى ديكر ساخته شدند. از تمام اين اشارات استفاده مى شود كه 
آب عنصر اصلى است كه از 

آن آسمان و زمين آفريده شد واد بن مطابق كلام امام (ع) است. . بحث سوم- درباردى اين سخن امام (ع) است كه فرمود: اذام مربها. 
قطب راوندى در معناى اد بن جمله كفته است كه اجتماع آب و باد و تسويه آب را به وسيله باد مقرر فرمود. توضيح سخن راوندى 


ابى است كة عصون أب جايكاه وركن باذ بوذ 'اسث» مخلى كايا دو سركت اوردخ آلب تقش موثرف:داشعه اسث تعبير به مرتها 
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شده است. يعنى موضعى كه باد بر آن وزيده و حركت آب را به انجام رسانده است. با اين توضيح معناى ادام مربها اين خواهد بود 
كه خداوند متعال جايكاه وزش باد و حركت آب را به وسيله آن در جهت مقصود استمرار بخشيد. احتمال دارد كه مربها اسم مكان 
باشد و به عنوان مصدر به كار رفته و معناى ضمنى جمله جنين خواهد بود ادام اربابها يعنى حركت باد ملازم به حركت درآ مدن 
آب قرار كرفت و احتمال دارد كه جمله معناى تشبيهى داشته باشد» بدين توضيح كه باد از لحاظ كثرت و قوت سبب آثار خير است 
و بدين دليل تشبيه شده باشد به (ديمه)» يعنى جايكاه و محلى كه لزوما باد به آنجا مىرسد و به آن قوام مىيابد. در مثل كفته 
مى شود: قد ادامهالله» يعنى خداوند او را در نزد خود سيراب كرداند. فراز ديككر سخن امام (ع) كه فرمود و ابعد 

منشاهاء قطب راوندى كفته است: يعنى ارتفاع آب را در فضا به جايكاه بلندى مى رساند. دراينباره من (شارح) مى كويم: وازهى 
منشا به معناى محل نشو است يعنى جايكاهى كه از آن ايجاد مىشود. بنابراين از آن ارتفاع فهميده نمى شود مكر اين كه بكوييم 
منشاها به معناى مصدر به كار رفته است. يعنى جايككاه انشاء و معنى اين باشد كه خداوند از جايكاه ايجاد آب تا مقصد دورى آب 
را فرستاد» جيزى كه اين معنا را تاييد مى كند مطلبى است كه امام (ع) با اين عبارت: نشات من مبدء بعيدء به آن اشاره مى كند و 
بدين لحاظ است كه اطلاع يافتن بر آغاز حركت آب ممكن نيستء بلكه صرفا قدرت حق سبحانه و تعالى و بخشش اوست. در 
مورد فراز ديككر كلام امام (ع) (و امرها ) ... قطب رواندى رحمه الله عليه فرموده است. منظور از فرشتكان كمارده بر وزش باد است 
كه آبها را بر يكديكر مىغلطانند و به حركت درمىآورندء جنان كه ماست را براى به دست آوردن كره در مشكك بشدت به هم 
مى زنند. به كار بردن كلمه امر نسبت به باد استعمال مجازى است زيرا شخص حكيم جماد را امر نم ىكند. من (شارح) در شرح اين 
جمله مى كُويم: حمل كردن كلمدى امر بر وزش باد بهتر است زيرا در معنايى كه قطب راوندى ذكر كرد در لفظ امر 

مجاز بيش مىآيد و كلام مخصوصى نيز در اينجا براى خطاب به باد وجود ندارد. بعلاوه از كفتدى قطب راوندى خشم بر ملائكه 
استفاده مى شود و در حقيقت دو مجازء يكى مجاز در لفظ امر و ديكرى مجاز در نسبت امر به فرشتكان لازم مىآ يد هر جند در 
نسبت دادن امر به باد» در صورتى كه مقصود فرشتكان باشدء مجاز لازم مىآيد. اما اكر لفظ را بر معناى ظاهر حمل كنيم» يعنى 
منظور امر به باد باشد» صرفا مجاز در لفظ امر خواهد بود نه در نسبت آنء و جون يكك مجاز لازم مىآيد از قول قطب راوندى بهتر 
است. اين عبارت امام كه فرمود: مخض السقاء و عصفها بالفضاء يعنى مانند سقا كه آب را در مشكك به حركت درمى آورد و به هم 
مىفشردء باد آب را فشرد و بشدت در هوا فشاند. در اين عبارت مضافى كه صفت مصدر بوده (ماخذ وعاصف) حذف شده و 
مضافاليه در جاى آن نشسته و به همين دليل به صورت مصدرء منصوب شده است. الف و لام ماء در سخن امام (ع) كه فرمود: 
بتصفيق الماءء الف و لا-م عهد ذكرى است به كلام ديكر امام (ع) كه فرمود: ماء متلاطماء اشاره دارد به اين دليل» منظور از آب 
متلاطم و آب انباشته يكك آب بيشتر نيست. اين نوع تكرار در كلام فصيح رواستء جنان كه خداوند متعال فرموده است: كما ارسلنا 
الى فرغعون رسولا. فعصئ فرعون الرسول. اكر اشكال شود كه كلمات: الاجواه- الأرجاء- سكاتككه الهواء امور عدامى فشتك حكوثه 
نسبت آنها به ايجاد از جانب خدا صحيح است؟. در ياسخ مى كوييم معناى اين كلمات عبارت است از خلا و جايكاه» و در اين كه 
جايكاه و مكان امور عدمى هستند يا وجودى, اختلاف مشهورى است, يس اكر وجودى باشد نسبت آنها به قدرت صحيح است و 
دراين صورت معناى اين كلمات كسستن و شق كردن مىباشد و معناى ضمنى آنها در اسناد به قدرت خداوند جنين خواهد شد: 
خداوند باد را جايكاه و محل استقرار آب قرار داد. هنكامى كه بااين وصف جايككاه باد از مطلق هوا و خلا ايجاد شد خداوند آب 
رادر آنجا ايجاد كرد و اختصاص يافتن آب به محل خاصى به سبب قدرت خداوند تعالى است يس نسبت دادن ايجاد اين كلمات 
رابه خداوند نسبث صحيحى خواهد بود. كويا خداوند سبجان جايكاه خاصى را براى حاصل شدن جسمى شكافته اسث. روايث 
شده كه زراره و هشام درباردى موجود بودن و موجود نبودن هوا اختلا.ف ييداكردند. اين اختلاف را يكى از غلامان امام صادق 


(ع) به آن حضرت خبر داد و جنين كفت: من درباردى اين موضوع متحيرم و اصحاب ما در اين مورد اختلاءف دارند. امام (ع) 
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فرمود اين اختلافى نيست كه 

منجر به كفر و كمراهى شود. اين كه امام (ع) از توضيح اين موضوع خوددارى كرد براى اين است كه اولياى خدا وظيفه دارند كه 
راه خدا را براى مردم روشن كرده و بندكان خدا را به راه مستقيم ارشاد فرمايند. و اصولا جز به يكى از دو امر توجه ندارند يكى 
آنكه مردم را به راه هدايت به طور واضح و آشكار ارشاد كنند و ديكر آنجه كه موجب كمراهى مى شود بيان كرده و مردم را به 
راه راست هدايت كنند. اما توضيح اين كه هوا موجود است يا موجود نيست فايددى زيادى در امر معاد ندارد» بنابراين جهل به آن 
جيزى نيست كه به امر معاد زيان وارد كند» بدين سبب رها كردن آن و يرداختن به امور مهم سزاوار است. بحث جهارم- قرآن 
كريم تصريح دارد به اين كه آسمان از دود ايجاد شده است ولى سخن امام (ع) در اين خطبه كوياى اين حقيقت است كه آسمان 
از كت أت يديد آمده اسثه و در خير دذيكرى واود شده يود كه از كف آب زميق يديد آمدة اسث. با توجهديه ايخ سه قول نا كزير 
بايد براى اين اشارات وجه جامعى وجود داشته باشد و لذا مى كويم (شارح) وجه جامع ميان كلام امام (ع) و لفظ قرآن كريم» سخن 
حضرت باقر (ع) است كه فرمود از موج دريا و كف آن دودى بدون تش برخاست واز آن آسمان آفريده شد. شكى نيست كك 

ه قرآن كريم از لفظ دخانء حقيقت آن را اراده نكرده استء زيرا دود از آتش يديد مىآيد. مفسران اتفاق نظر دارند براين كه 
دودى كه از آن آسمان آفريده شده است محصول آتش نبوده بلكه به علت موج آب از تجزيدى آب و تبخير آن يديد آمده است. 
لذا دخان» استعاره است براى بخارى كه از روى آب بلند مىشود. بنابراين مى كوييم كلام امام (ع) در اين خطبه مطابق لفظ قرآن 
كريم است. با اين توضيح كه كف روى آبء بخارى است كه از حرارت حركت آب از روى آن بلند شده است. جز اين كه تا 
وقتى سنكينى بر كف روى آب غالب بوده استء از آب جدا نشده و به نام كف ناميده مىشود. بس از آن كه لطيف شده و اجزاى 
هوا بر آن غلبه كرده واز آب جدا شده و بخار ناميده شده است. بدين ترتيب كفى كه تبديل به بخار شده همان دود در قرآن كريم 
مى باشد. بنابراين منظور قرآن و سخن امام (ع) يكك جيز است. يس بخار جدا شده از آب جيزى است كه آسمانها از آن ساخته 
شدهء واز كفى كه ازدريا جدا نشده و بر روى آن باقى مانده زمين آفريده شده است. وجه مشابهت ميان دود و بخار كه موجب 
صحت استعاره اوردن لفظ دخان براى بخار شده دو جيز است: -١‏ محسوس بودن هر دو. به اين شرح كه صورتى از دود و بخار كه 
مشاهده مى شو 

ددر حس بينايى تفاوت ندارد. -١‏ جهت معنوى- و آن اين است كه بخار اجزاى آب است كه به سبب لطافت از حرارت حركت با 
هوا مخلوظ و به هوا متصاعد مىشود. جنان كه دود نيز جنين است ولى حرارت آن از آتش است به اين شرح كه دود نيز از اجزاى 
آب است كه از جرم مورد احتراق به علت لطافت يافتن از حرارت آتش جدا مىشود. بنابراين ميان آن دو اختلافى نيستء جز از 
جهت سبب (حرارت حركت و حرارت آتش) و به همين دليل استعاره آوردن يكى را براى ديكرى صحيح مىباشد. بحث ينجم- 
متكلمان كفتهاند كه جون ظاهر قرآن و سخن على (ع) دلالت دارند بر اين كه آب اصل وجود آسمانها و زمين است و در جاى 
خود ثابت شده كه ترتيب ياد شده در مخلوقات در واقع امر ممكنى است و باز ثابت شده كه خداوند تعالى فاعل مختار و قادر بر 
همه ممكنات است. و دليل عقلى در نزد ما اقامه نشده كه اين ظواهر را نفى كندء بنابراين بر ما واجب است كه مقتضاى ظاهر قرآن 
و كلام امام (ع) را كرفته و دست به تاويل نزنيم. نككويبد كه جمهور متكلمين بر اثبات جوهر فرد (جزء لاينجزى) واين كه اجسام 
مركب از آن مىباشندء اتفاق نظر دارند. نهايت اين كه بعضى مى كويند جوهر در عدم ثابت بوده است و فاعل مختار زيور تاليف 
وجود را 

بر آنها يوشانده است. و بعضى ثبوت جوهر را در عدم منكر شده مى كويند خداوند تعالى ابتدا جواهر فرد را ايجاد و آنها را با 
يكديكر تاليف و اجسام را يديد آورد. با يذيرش اين اقوال جككونه صحيح است كه آسمانها و زمين از آب آفريده شده باشند» زيرا 


مى كوييم (شارح): اين ممكن است كه خداوند تعالى در آغاز جسم اول را از آن جواهر فرد آفريده باشد و سيس باقى اجسام را از 
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جسم اول خلق كرده باشد. ولى حكما جون ترتيبى كه از ظاهر عبارات قرآن و خطبه در ييدايش اجسام فهميده مىشود, موافق 
مقتضاى دليل آنها بر موخر بودن وجود عناصر از وجود آسمانها نبوده استء ناكزير به تاويل اين عبارات» يرداختهاند تا بتوانند ميان 
ادله خود و ظاهر اين عبارات به كونهاى سازش برقرار كنند و در تاويل ظاهر اين عبارات دو وجه ذكر كردهاند. وجه اول- عالم را 
به دو عالم تقسيم كردهاند و يكى را عالم امر. كه همان عالم روحانى و مجردات است ناميدهاند. و عالم ديكر را كه همان عالم 
جسمانيات است عالم خلقء نامككذارى كردهاند و كلام خداوند تعالى: الا له الخلق والامر را بر اين معنى حمل كردهاند. سيس 
دراينباره كفتهاند هيج موجودى در عالم جسمانى نيست جز اين كه منسوب به عالم روحانى است و 

به وجهى مثال يا شبيه آن استء و اكر اين مشابهت نبود و راه ترقى به عالم روحانى بسته مىشد و سفر به سوى حضرت الهى دشوار 
مى كرديد. يس از آن توضيح دادهاند كه قدرت خداوند سبحان به عين ذات خدا كه عالم به كل اشياست باز مى كردد. به اين شرح 
كه علم خدا بالذات مبدا همه يديدههاست و از جيزى كرفته نشده است و متوقف بر وجود جيزى نيستء و جون دليل حكما دال بر 
اين حقيقت است كه رتبه صدور عالم امر در وجود بالاتر استء و نسبت عالم امر به قدرت خداوند از عالم خلق جلوتر مىباشدء 
زيرا كه صدور عالم خلق به واسطه عالم امر است. با توجه به اين دليلشان ايجاد عالم امر از قدرت خداوند امر اولى استء و اعتبار 
ايجاد عالم خلق از قدرت اوء امر ثانوى و موخر است. بعد از اين توضيح كفتهاند كه كلام امام (ع) در اين خطبه موافق آن جيزهايى 
است كه ما آن را اصل و متناسب آن قرار داديم و لذا امام (ع) با بيان كلمات: اجراء» اجواء و سكائك الهوا به همين حقيقت اشاره 
دارد كه سلسله وجود ملائكك كه به عقول فعاله ناميده مىشوند» نسبت به آغاز آفرينش از نظر ترتيب در مرتبه متاخر قرار دارند و با 
كلمه افشا به ايجاد آنهاء و با عبارت فتق و شق به وجود آنهاء و با آب متلاطم و مترا 

كم به كمالاءت وجودى آنها اشاره كرده است. و با كلمات اجرائها فيهاء به افاضهى فيض حق بر هر يكك از آنها به لحاظ استحقاق 
وجوديشان و به واسطدى موجود ماقبلشان» اشاره كرده است و باد وزنده را كنايه از امر اول» كه مااز آن به قدرت ياد كرديم» 
آورده است. اما وجه مناسبت ميان اين امور و آنجه كه ما ذكر كرديم اين است كه تعبير از عقول فعاله به ارجاء و اجواء و سكائكك 
هواء از اين جهت است كه عقول فعاله قابليت فيض و كمال كيرى را از مبدا اول دارند» جنان كه اجواء و ارجاء و سكائكك هوا 
قابليت دريافت آب را از ابر و يا جشمدسار دارند. تشبيه فيض به آب به اين دليل است كه هركاه قابل در قابليت خود كامل باشد به 
طبع ذات آب را مى كيرد. و صدور فيض الهى از ناحيه خداوند مادام كه قابل» فيض يذير باشد متوقف نمىشود. زيرا فاعليت قابل 
در ذات خود تام و تمام است. و به تعبير ديكر مى توان كفت جون قوام زندكى هر موجود جسمانى در عالم كون وفساد به آب 
است. و قوام وجودى هر موجودى به فيض الهى است. يس تشبيه فيض به آب تشبيه كاملى است و مثل اين تشبيه در قرآن كريم 
آمده است. جمهور مفسران واز آن جمله ابنعباس درباره اين سخن حق تعالى: انزل من السماء ماء فسالت اوديه ب 

قدرهاء كفتهاند كه منظور از ماء در اين آيه شريفه علم و مقصود از اوديه قلب بندكان و غرض از انزل افاضهى آن بر دلهاست. و 
منظور از اين فرموده: فسالت اوديه بقدرهاء اين است كه هر قلبى به اندازدى ظرفيت و استعدادش به آن دست مىيابد و آن را 
مى يذيرد. همين مفسران كفتهاند كه خداوند سبحان از آسمان كبريايى و جلال و احسانء آب بيان روشن قرآن و علوم آن را بر 
قلب بند كان نازل فرموده است. جون در دلها انوار علوم قرآن استقرار مىيابد» جنان كه آب فرود آمده از آسمان در يهندى وادى 
مستقر مىشود و جنان كه هر سرزمينى از آب باران به اندازه لياقت و به اندازه سعه يافتن خود دريافت مىدارد. همجنين هر دلى به 
اندازدى آمادكى» طهارت» خبثء فوت فهم و بينايى» انواع علم قرآن را دريافت مىكند. توضيح كامل تشبيه آيه مباركه در تفاسير 
به تفصيل آمده است. اما تشبيه امر اول (عالم امر) به باد وزنده براى اين است كه جون ايجاد امر اول متوقف بر زمان نبوده و دفعتا 
حاصل شده است شبيهترين جسم, در سرعت و نفوذ به باد وزنده استء زيرا باد سريعترين جسم متحركك مى باشد و براى همين امام 


(ع) باد وزنده را به صفت عصف تاكيد آورده است تا سرعت كامل را تقرير كند. خداوند مى 
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فرمايد: امر ما واحد استء مانند جشم بهمزدن. و باز باد وزان را به صفت زعرع و قصف توصيف فرموده براى بيان نيرومندى باد و 
شدت و زندكى آن. منظور از اين عبارت كه فرمود: باد را امر كرد كه آب را روى هم بركرداند و با شدت بر آن مسلط شودء اين 
است كه جون امر اول را به صورت باد تشبيه كرده است» يس رواست كه كفته شود (به آن دستور داد) و منظور از امرء نسبت دادن 
آن به ذات خداوند تعالى است. البته نسبتى كه خرد ضعيف ما مى تواند آن را ايجاد كند. منظور از كلمات (رد) و (شد) در خطبه 
منظم بودن امر خداوند سبحان بر طبق حكمتش مى باشد. به اين شرح كه كمالات افاضه شده از جانب خداوند براى هر موردى بر 
حسب شايستكى آن مورد است و منع كمال از موردى كه داراى استحقاق دريافت آن كمال نباشد. مراد از محدود ساختن باد در 
عبارت خطبه احاطه داشتن فرمان خداوند سبحان بر كمال يذيرى اشيا است. كه هر كدام داراى حد معينى مى باشند و كلام امام (ع) 
كه فرمود: الهواء من تحتها فتيق» اشاره به قبول فيض حق متعال از ناحيه قابلهاست. و مقصود از اين جمله كه فرمود: الماء من فوقها 
دفيق» اشاره به جيزى است كه فرمان خدا را در فيض رسانى مى برد و به فيض يذيرها مى رساند تمام اين مراح 

ل به ترتيب خاص عقلى در زمانهاى مختلف كه عقل در آن فواصلى را مىبيند انجام مى كيرد. مقصود از بار دوم اشاره به امر دوم 
(عالم خلق) است. و اين كه باد دوم را به (اعتقام مهبها) توصيف كرده استء اشاره به انجام يذيرفتن و وقوع يافتن امر ثانوى بر طبق 
حكمت الهى است و هيح جيز نمى تواند مانع جريان آن امر شود. و با جمله (ادامه مربها) اشاره كرده است به محل استقرار امر 
ثانوى. كُويا فيضى را كه به شكل هيولاى اجسام فكلى صدور يافته است» تشبيه كرده است به آب باران فراوانى كه در محلى جمع 
و استقرار يابد و يا به جايكاهى كه به طور دائمى ذاتا يذيراى آن امر باشد. و با عبارت (عصف مجريها) اشاره كرده است به اين كه 
آن امر به سرعت انجام كرفته است. و با دورى منشا باد اشاره به بى آغازى مبدا آن كرده و اين كه فرموده است خداوند به وزش باد 
امر كردء مقصود نسبت دادن ايجاد به ذات حق متعال است و با عبارت: تضيق الماء الزخار و اثاره الامواج البحار» اشاره به نسبت 
فيضان صورت افلا-كك و كمالاءت آنها به فرمان خداوند سبحان است كه همين كمالات بالفعل براى فرشتككان واين كه آنها در 
ايجاد شى مستقل نيستند بلكه طبق شرايطى بعضى بر بعضى و يا در غير تاثير مى كنند به واسطه 

ى امر خداوند است و مراد از (بالبخار) فرشتكان و به هم خوردن شديد آب مانند آب مشكك سقا و بلند شدن آن به هوا و انباشته 
شدن آب روى آب اشاره به نيرومندى فرمان خداوند و به كار كماردن فرشتكان بر حسب علم خداوند و نظام كل و اندازه كيرى 
هر يكك از كمالات براى ذات افلاك و مبدا آنهاست. و اين كه امام (ع) فرموده است: حتى عب عبابه اشاره به دست يافتن فرشتكان 
به كمالاتى است كه بالفعل از فرمان خداوند براى آنها حاصل مى شود و تا آن درجه ارتقا مىيابند كه به واسطدى آنها به ديكران 
فيض داده مىشود. همجنين سخن حضرت: و رمى بالزيد ركامه اشاره به صور افلاكك و كمالات آنهاست كه به واسطه فرشتكان 
انجام كرفته است» ولى جون صور افلاك در قيام وجودى محتاج به جسم هستند نسبت دادن آنها به فرشتكان مجرد نسبت شىء 
يست به شىء برتر مى باشد و به همين دليل سزاوار است كه نام زبد بر آن اطلاق شود. و جنان كه اين صور افلاك از كمالات عقلى 
وفيض آنها يديد آمدهاند و جنان كه زبد جداى از آب و يديد آمده از آب است» يس شباهت صور افلاكك به زبد شباهت درستى 
است. و اما كلام امام (ع) كه فرمود: رفعه فى اهواء منفتق و جو منفهقء يا اشاره به ملحق شدن صور افلاكك به مواد آماده برا 

ى صورت يذيرى است. و يا اشاره به اختصاص يافتن وجود افلاكك به مكانهاى معين و بالا رفتن به سوى آنهاست. اين كه امام (ع) 
فرموده است: فسوى عنه سبع سماوات» اشاره به اين است كه افلا-كك در وضع تعديل و تركيب كاملاند. اين كه امام (ع) شماره 
آسمانها را به هفت عدد محدود كرده است براى اين است كه دو فلكك باقيمانده در شريعت به اسم ديكرى (عرش و كرسى) 
معروفند. يس از اين توضيح حكما مى كويند آنجه كه ما كفتيم حكماى سابق نيز همين را كفتهاند. مقصود تالس ملطى از عنصر 
اول همان ماده اوليه ايجاد است و منظور از ايجاد كننددى اول آب استء زيرا كه ايجاد كننده اول براى ديكر موجودات واسطه است 


و صورت و كمالات آنها از آن يديد مىآيد» جنان كه قوام هر موجود زنده عنصرى به آب مى باشد و به واسطهدى آن تحقق مى يابد 
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وهمين است سر آنجه كه در تورات آمده استء زيرا مقصود از جوهرء. مخلوق اوليهدوى خداست و خداوند خالق آن است. واين كه 
خداوند تعالى به آن با هيبت نكريست و اجزاى آن ذوب شد اشاره به صدور فيض از جانب نخدا به فرمان و قدرت اوست و كفى 
كه از آن زمين يديد آمد و دودى كداز آن آسمانها وجود يافتند» اشاره به كمالاءت آسمان و زمين و صورى است كه از ناحيه 
كمال علت آن 

ها صادر شده است جنان كه صدور بخار و كف از آب است. همه اين عبارات به صورت مجاز و استعاره به كار رفتهاند. زيبايى يا 
عدم زيبايى بسته به مناسبت يا عدم مناسبتى است كه لحاظ شده است. وجه دوم- حكما كفتهاند كه احتمال دارد مراد از باد اول 
عقل اول باشدء زيرا عقل اول حامل فيض الهى به موجودات بعد از خود مى باشد و به صور موجودات احاطه دارد و اين نظر را قول 
امام (ع) كه فرمود: الهواء من تحتها فتيق و الهواء من فوقها دفيق» تاييد مىكند زيرا هوا اشاره به قابلهاى بعد از عقل اول و ماء اشاره 
به فيض صادر از مبدا اول سبحانه تعالى دارد جون لازمه دفيق سرعت حركت آب و جريان بدون توقف آن مىباشدء تعبير به فيض 
مداوم شده است و احتمال دارد كه باد دوم كنايه از عقل دوم باشد زيرا عقل دوم واسطه افاضه انوار خداوند سبحانه به عقول بعد از 
خود مى باشد كه به واسطه عقل دوم آسمانهاى هفتكانه شكل يافتهاند. اين كه امام (ع) دو باد را به عصف و قصف توصيف كرده 
است اشاره به قدرتى است كه اين دو باد كه مبدا وجودندء دارند. و بيان امام (ع) براين كه خداوند باد دوم را امر كرده است كه 
آب انباشته را بشدت بهم بزند و ايجاد موج كند اشاره به اين است كه عقل دوم عقول بعد 

از خود راابه حركت آورده تااين كه افلاك به امر خداوند به كمالات خود برسند. بقيه تاويلات وجه دوم مانند تاويلات وجه اول 
است. فرموده است: جعل سفلا هن ... تا و رقيم مائر درباره اين فراز از سخن امام (ع) بحثهايى است به شرح زير: بحث اول- اين 
جمله امام (ع) به منزلهدى شرح و تفسيرى براى كلمه فسوى مى باشد زيرا سوى يا تسويه عبارت از تعادل وضع و هياتى است كه 
آسمانها در آن قرار دارند و مقصود حضرت از اين تفصيل توجه دادن ذهنهاى بىخبر از حكمت صانع سبحان در ملكوت آسمان و 
زيباييهاى آن است. و يادآور نعمتهاى فراوان خداست تا متوجه نعمتهاى خداوند شده و بر ستايش و يرستش او نسبت به اين بخشش 
و احسانها مواظبت كنند. خداوند متعال دراينباره جنين مىفرمايد: تذكروا نعمه ربكم اذا استويتم عليه و تقولوا سبحان الذى سخر لنا 
هذا وما كناله مقرنين. هر يكك از كردش افلاءك و كردش آسمانها براى بند كان نعمت مىباشد هر جند در حركات آسمان 
فوايدى است كه نعمت بودن آنها از ذهن ضعيف بند كان بدور باشد كمان ما اين است كه بسيارى از بىخبران مى كويند فايده 
حركات آسمان براى ما جيست؟ ولى هنككامى كه ذهن همين افراد متوجه شود مىبينند كه اكر اين حركات نباشند هيج ت ركيب 

ى در اين عالم صورت نمى كيرد و اصولا انسان يديد نمىآيدء تا برسد به نعمتهاى ديككر. البته جيزى كه در اينجا مى توان كفت اين 
است كه حركات جوى كَاهى موجب نعمتهاى قريبالوصول به انسان مىشوند مانند كسب روشنايى از نور ستاركان و راهيابى در 
تاريكى صحراها و درياها و آمادكى ابدان براى صحت و امثال اينهاء و كاهى لازمهاش نعمتهاى ديككر است كه قرار است به انسان 
برسد هر جند انسان آنها را نداند مانند آماده ساختن زمين براى تركيباتى كه قوام زندكى بند كان خدا به آن است. خداوند سبحان 
وي كيهاى آسمان را در موارد بسيارى از قرآن مجيد ذكر كرده است. شكى نيست كه ذكر فراوان آسمان در كتاب خدا دليل 
عظمت آسمانهاست ويا ممكن است به اين دليل باشد كه خداوند در آنها اسرارى را نهفته است كه عقل بشر به آنها دست 
نمى يابد. به هر حال سخن امام (ع) كه فرمود: فعليا هن سقفا محفوظاء مانند سخن حق تعالى است كه فرموده: و جعلنا السماء سقفا 
محفوظا. يا اين سخن حق تعالى: و حفظناها من كل شيطان رجيم. و يا اين فرموده حق تعالى: و حفظا من كل شيطان مارد. سخن 
امام (ع) كه فرمود: و سمكا مرفوعا بغير عمد تدعمها ولادسار ينتظمها شبيه اين فرموده حق تعالى است: خلق السموات بغير عم 

د ترونها واين كفته حق تعالى: و يمسكك السماء ان تقع على الارض الا باذنه. كلام امام (ع) كه فرمود: ثم زينها بزينه الكواكب و 
ضياء الثواقب» شبيه اين آيه شريفه است: انا زينا السماء الدنيا بزينه الكواكب و اين جمله امام (ع) كه فرمود: فاجرى فيها سراجا 
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مستطيرا و قمرا منيراء نظير اين آيه شريفه است: و جعل القمر فيهن نورا و جعل الشمس سراجا. بحث دوم- در اين فصل استعارههايى 
است كه در عبارت امام (ع) به كار رفته است: اول- در جمله (جعل سفلا هن مرجا مكفوفا) لفظ موج را براى آسمان استعاره آورده 
استء زيرا ميان آسمان و آب متصاعد در ارتفاع و علو و رنكك مشابهت است. بعضى از شارحان كفتهاند مقصود حضرت اين است 
كه آسمان در اغاز موج بوده است» سيس آن را منجمد ساخته واز سقوط حفظ كرده است. دوم- فرموددى امام (ع): (سقفا 
محفوظا) لفظ سقف خانه را براى محل بلند استعاره آورده استء زيرا ميان اين دو در بلندى و احاطه مشابهت است. سماء كه به 
معنى محل مرتفع است درباردى آسمان فراوان به كار رفته است تا جايى كه اسمى از اسمهاى آسمان شده است. احتمال ديكر اين 
كه سماء علم منقول نباشد. و منظور حضرت از محفوظا يعنى از شيطانهاى آسمان در امان باشد. ابنعباس كفته 

استء شياطين از ورود به آسمان ممنوع نبودند» وارد آسمانها مى شدند و كسب خبر مى كردند» هنكامى كه موسى (ع) متولد شد از 
ورود به سه آسمان منع شدند و وقتى كه ييامبراسلام به دنيا آمد از همه آسمانها ممنوع شدند. هيح يكك از شياطين نيست كه استراق 
سمع كند مككر اين كه به طرف او شهابى يرتاب شود. كلا.م خداوند متعال به همين معنى اشاره دارد: و حفظناها من كل شيطان 
رجيم الامن استرق السمع فاتبعه شهاب مبين. به خواست خدا بزودى سر اين موضوع را توضيح خواهيم داد. فرموده است: تدعمها و 
لا دسار ينتظمها.)( مقتضاى قدرت بند كان و نهايت آن اين است كه هركاه خانهاى بسازد و يا سقفى بريا دارد بناجار بايد استواندها 
وستونهايى بسازد تا آن سقف را بر آن استوار كندء ويا شبكههاى ارتباطى محكمى براى بستن بعضى به بعضى در اختيار داشته 
باشد. ولى قدرت حق سبحان برتر و بالاتراز آن است كه نياز به امثال اين امور داشته باشد. با توجه به اين حقيقت امام (ع) قصد 
كرده است كه با سلب كردن صفات مخلوقات و شرايط عمل بندكان از قدرت اوء به عظمت خداوند سبحان و نيرومندى او اشاره 
كند. معناى كلام امام (ع) اين است كه اين اجرام بزركك در جو بالا معلق ايستادهاند و محال است كه ذات 

| اجرام سنككين در فضا متوقف شوندء زيرا اجسام از نظر جسمى همسانند» يس اككر جسمى لزوما بايد در مكانى باشد بناجار تمام 
اجسام بايد در محلى قرار كيرند» زيرا مكانها و خلا از لحاظ قبول و عدم قبول همسانند و اين ويزكى اختصاص به بعضى اجسام 
ندارد و نمىتوان كفت آسمان معلق به جسم ديككرى تكيه دارد» زيرا اكر جنين باشد اين سوال بيش مىآيد كه آن جسم بر جه 
جيزى متكى است؟ و بدين منوال تسلسل بيش مىآيد. با اين توضيح جارهاى نيست جز آنكه كفته شود استوارى آسمانها در فضاى 
معلق به قدرت صانع حكيم و قادر مختار است. اكر بكوييد از كلام حق تعالى كه فرمود: بغير عمد ترونهاء فهميده مى شود كه براى 
آسمانها ستونهايى هست ولى ديدنى نيست و اين با فرموددى امام كه به طور مطلق ستون داشتن را از آسمانها سلب مى كند منافات 
دارد. ياسخ اين اشكال به جند صورت ممكن است: الف- احتمال دارد كه فعل (ترونها) در كلام خداوند جمله مستانفه باشد و در 
اين صورت تقدير سخن جنين است» شما مى بينيد كه آسمانها بدون ستون هستند ب- جنان كه حسن بصرى كفته است احتمال 
دارد كه در كلام خدا تقديم و تاخير باشد و دراين صورت تقدير جمله جنين خواهد بود: ترونها بغير عمد يعنى آسمانها را بدون 
ستون مى بينى. ج- معناى لطيفتر اين است كه امام فخر رازى بيان كرده و كفته است» عماد آن جيزى است كه بر آن تكيه داده 
مى شود آسمانها يابرجا و تكيه كننده بر قدرت خداى تعالى هستند و اين همان استوانهاى است كه قابل رويت نمىباشد و با كلام 
امام (ع) كه فرمود: آسمانها مطلقا بدون استوانه هستند منافاتى ندارد (زيرا استوانههاى مادى به جشم و ذهن مى آيند). د- صحيح و 
درست آن جيزى است كه آن را بيان كرديم و آن اين كه در علم اصول فقه ثابت شده است كه اختصاص دادن جيزى به حكمى 
دلالت نم ىكند براين كه حكم غير آن جيز بر خلا.ف آن حكم باشد. بنابراين سلب و نفى استوانهدى قابل رويت براى آسمانها 
لازمهاش اثبات استوانه نامرئى براى آنها نيست. سوم- كلمه ثواقب در اصل استعاره است براى شهابهاى جسمانى كه جسم ديكرى 
را سوراخ كرده و در آن نفوذ مى كنند. وجه مشابهتى كه به خاطر آن شهاب را ثاقب ناميدهاند اين است كه با روشنايى خود هوا را 
سوراخ مىكند همان طور كه جسمى جسم ديككر را سوراخ مىكند. و به دليل همين كثرت استعمال معناى ثاقب براى شهاب 
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حقيقت ويا نزديكك به حقيقت شده است. جهارم- در كلام امام (ع): سراجا مستطيراء براى خورشيد استعاره آورده شده است. وجه 
مشابهت اين است كه جراغ نيرومندى كه داراى نور كستردهاى است اقتضاى وجوديش اين است كه اطراف خود را روشن كند و 
در همه جاى خانه يرتو افكند و در تاريكى راهنما شود» خورشيد نيز عالم را روشن م ىكند و به وسيله نور آن همككان هدايت 
مى شوند. ينجم- رقيم در اصل استعاره است براى فلكك به لحاظ تشبيه فلكك به لوحى كه بر آن خطوطى ترسيم مى شود و سيس 
استعمال اين لفظ در فلكك جنان فراوان شده كه رقيم اسمى از اسمهاى فلكك شده است. بحث سوم- لازمدى استعارههاى ياد شده 
فوق ملا-حظدى امور ديكرى نيز هستء و آن تشبيه تمام عالم به يكك خانه است بنابراين آسمان مانند كنبدى سبزكون است كه بر 
روى زمين نصب نشده است و برايش سقف محكم و استوارى قرار داده شده كه شيطانهاى سركش به آن دست نيابند. جنان كه 
ايوانهاى خانهها خانه را از يرتاب تير و خراب شدن از ناحيه دزدها حفظ م ىكند. جهت ديككر اين كه آسمان با نهايت ارتفاع و 
بلندى كه دارد بر روى استوانهها برافراشته نشده و با طنابهاى محكمى منظم نكرديده است. بلكه ايستادكى و معلق بودنش مربوط به 
قدرت صانع و ايجاد كنندهاش مى باشد. ويزكى ديكر اين كه قبدى آسمان به روشنايى ستاركان كه زيباترين و كاملترين است مزين 
شده است. اكك 

ر صورت ستاركان در فلكك وجود نداشت سطح تاريكك و بدون نورى باقى مىماند. جون خداوند تعالى اين ستاركان درخشان را 
بر سطح آسمان آفريد آسمان با نور و ضوء ستاركان درحشان شد. جنان كه ابنعباس در معناى: بزينه الكواكب كفته است منظور 
روشنايى كواكب است. در حقيقت هر وقت ستا ركان فروزان و نورانى را در سطح فلكك ببينى و دقت كنى مانند جواهراتى هستند 
كه بر سطحى از زمرد نشانده شدهاند» آن طور كه حكمت الهى اقتضا م ىكندء يا شبيه جيزى است كه شاعر كفته است: و كان 
اجرام النجوم لوامعا درر نثرن على بساط ازرق. از جمله ويزكيهاى آسمان اين است كه خداوند متعال از جمله ستاركان دو ستاره 
ديكر كه بروكترين ودوعشاتترين و كاملترين نور را دارند آفريده است. با وجود دارا بودن تمام زيبايى و حسن يكى را روشنايى 
روز و ديكرى را روشنايى شب قرار داده است. و سقف آسمان را ساكن نساخته بلكه آن را متحركك قرار داده است تا اثر صنع خدا 
آشكارتر و خلقت حكيمانه او بديعتر جلوه كندء به علا.وه سقف آسمان را يكك طبقه قرار نداده است بلكه طبقات بيشترى خلق 
كرده و در هر طبقهداى كروهى از سباهيان خود و خواص فرشتكان را اسكان داده است و ميان فرشتكان طبقهى بالا و يايين حجاب 
عزرت:و 

يردههاى قدرت را افكنده است. ساكنان طبقدى يابين مجاز نيستند كه به طبقه بالا بنككرند جه رسد به اين كه شبيه مالكك و خالقشان 
باششده عنداونك يرتر اث أذ انعه كه ستمكران دربازة اوهى كوينك:ابن اسث أن حكمت اشكار وروشتى كدهر كس مختصر 
هوشيارى داشته باشد متوجه آن مى شود واز اين طريق عبرت و توجهى بيدا م ىكند كه در مجموع مخلوقات نظمى حاكم و فراكير 
وجود داردء به كونهاى كه اكر در جزئى از جزئيات آثار اين قدرت دقت كند مىبيند كه از آن آثار» عظمت و نيكويى متجلى است 
و قابل مقايسه با آثار بشرى نيست. به اين شرح كه اككر يادشاهى از يادشاهان دنيا را در نظر بككيريم» هيح مناسبتى جز توهم ميان 
افعال خداوند و آنان نيستء مثلا اكر يادشاهى تصميم به درست كردن ساختمانى كرفته باشد و نهايت كوشش خود را در زيبايى و 
استحكام سقف و مرصع كارى به انواع كوهرها به عمل آورد و آن را به كونهاى شكفتانككيز براى ديدن انسانها زينت بدهد؛ و 
نهايت تلاش و زرفناكترين انديشه خود را به كار كيرد» نهايت آنء جز اين نخواهد بود كه كارش شباهت خيالى بعيدى به صنع 
عجيب يرورد كار و ترتيب لطيف فعل خداوند بيدا كند. بككذريم از اين كه فعل خداوند در بر دارندهمى حكمتهاى يوشيده و 

رموز نهفتهاى است كه قواى بشرى از ادراكك آنها ناتوان است. دركك اندكى از زيباييهاى خلقت نياز به قريحه لطيف و روشنايى 
فراوان ذهن دارد. يس بايد كفت بياكيزه است خداوندى كه اساس همه جيز به دست اوست و به او باز م ى كردند. حال به ديدهمى 


عبرت بنككر جه مناسبتى است ميان خانهاى كه بشر بسازد و اين خانه عظيم. و جراغ خود را در روشنايى با جراغ آسمان. و خانهى 
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خود را در زينت با زينت آسمان مقايسه كن. يس در نظر داشته باش كه اين همه را خداوند براى تو و همنوعانت آفريده استء تا 
قوام زندكى و وجود شما بدان يايدار بماند و به حقيقت آنجه را كه خداوند آفريده است بر كمال و قدرت و حكمت او استدلال 
كن تا بتوانى ياكيزه از يليدى به حضرت او بازكردى و شبيه ساكنان آسمان شوىء, خداوند را به خلق آسمانها نيازى نيست. زيرا او 
غنى مطلقى است كه نياز به جيزى ندارد. شككفت از انسان است كه كماهى خط زيبايى يا شكلى را بر روى ديوارى مى بيند واز 
زيبايى آن و مهارت ترسيم كنندهدى آن تعجب مى كند. ولى همين انسان اين صنع عجيب و ابداع خداوندى را مىبيند» عظمت و 
فدرت صانعء او را به خود نمىآورد و جلالل و عظمت آفريننده و حكمتش وى را حيران نمى كند. بحث جهارم- برهان عقلى و 
شرع 

ى دراين مورد مطابقت دارند كه افلاك عالم 94 تاست و بعضى بر بالاى بعضى ديكر قرار كرفته است. از اين 4 تا هفت آسمان به 
حساب مىآيد.يكك كرسى و يكك عرش كه به عبارتى ناموس الهى ناميده مىشود. ييشتر اين آسمانها داراى ستارهاند. ستا ركان 
عبارت از جرمهاى منور و مدورى هستند كه در جرم افلاكك ثابت و مستقر شدهاند. فلكك اول كه نزديكك به ماست جز ماه ستارهاى 
ندارد» در فلكك دوم تنها عطارد موجود است و ستاردى فلكك سوم زهره است و در فلكك جهارم فقط خورشيد وجود دارد و در فلكك 
ينجم جز مريخ ستارهاى نيست و ستاره فلكك ششم مشترى است. فلكك هفتم جز زحل ستاردى ديكرى ندارد. ستا ركان نامبرده را 
كواكب هفتكانه سيار مى نامند. ديكر ستا ركان را فلكك هشتم در بر دارد» فلكك نهم خالى از ستاره است هر جند براى ما قابل دركك 
نيست. استدلال عقلى حكايت از اين دارد كه افلاكك و آنجه از ستا ركان در آن قرار دارند متح رككاند و ح ركتشان دورانى است. و 
سخن امام (ع) كه فرمود: فى فلك دائر و سقف سائر و رقيم مائر» مطابق همين استدلال عقلى است. با روشن شدن حقيقت فوق بايد 
بدانيم كه خداوند سبحان تمام موجودات را به بهترين و كاملترين صورت وجودآفريده استء بنابراين همه موجودات افلاككء اندازه 
و 

تعداد آنهاء حركات كوناكونشان» جكونكى آسمانها و زمين و آنجه كه در زمين از انواع حيوان و نبات و معدن و غير اينها وجود 
دارند به كونهاى هستند كه نظام كلى جهان را سامان مى بخشند و اكر بر خلاف آنجه كه اكنون ديده مىشوند بودند» شر و ناقص 
مى بودند. يس خداوند افلاكء ستار كان و جكونكى حركات و وضع آنها را به بهترين صورتى آفريده است و آنها را وسيله حدوث 
حوادث در عالم كون و فساد قرار داده است و به ميزان معينى در آنها حرارت» رطوبت» برودت» يبوست وجود دارد» كه آميختكى 
بعضى با بعضى زمينه را براى قبول صورتهاى مختلفى از حيوان» نبات و معدن فبول مى كند. و بيدايش ستار كانى مانند خورشيد و 
ماه تاثير فراوانى در حيات طبيعى دارند» زيرا با حركت خورشيده روز و شب بيش مىآيد. روزء هنكام طلوع خورشيد است كه 
زمان كسب و طلب معاش است و آن سبب به وجود آمدن اساس زندكّى مىشود. كه خود سبب سعادت اخروى نيز هست. 
خورشيد در مدت حركت يوميه خود مدام دور مىزند وهر قسمت از زمين را يس از قسمت ديككر روشن مى كند تا به مغرب برسد. 
هر قسمتى از جهان بهره خود رااز اشراق خورشيد به اندازه آمادكى خود مى كيرد. اما شب كه زمان غروب خورشيد است زمينه 
آرامش و سكون خلق را 

فراهم مى آوردء واين آرامش موجب آسايش و به كار افتادن قودى هاضمه و رساندن غذا به تمام اعضا مى شود جنان كه خداوند 
متعال فرموده است: هو الذى جعل لكم الليل لتسكنوا فيه و النهار مبصرا و باز فرموده است: و جعلنا الليل لباسا و جعلنا النهار معاشا. 
خورشيد از جهت روشنايى به مثابه جراغى است كه اهل هر خانهاى به اندازه نيازشان از آن رفع حاجت مى كنند و يس از رفع نياز 
نور به كنارى مىرود و ظلمت كه متضاد آن است يديد مىآيد» زيرا مصلحت جهان هر دو را ايجاب مى كند. و اما حركات شمالى 
و جنوبى خورشيد را خداوند سبحان علت يديد آمدن فصول جهاركانه قرار داده است. بنابراين در زمستان حرارت و كياهان مستور 


مى شوند و مواد لازم براى درياها به وجود مىآيد ابرها و بارانها فراوان مىشوند و بدن حيوانات به سبب فرو نشستن حرارت غريزى 
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قوى مىشود و در بهار طبيعت به حركت درمىآ يد و موادى كه در زمستان ذخيرهسازى شده بود آشكار مىشوند» يس كياهان 
مى رويند و درختان شكوفه مىدهند و حيوانات براى ارضاى غريزه جنسى به هيجان مىآيند و در تابستان هوا كرم مىشود و ميوهها 
مى رسند و مواد زايد بدن تحليل مىرود. جهره زمين خشكك و آمادهدى ساختمان و بنا مىشود. در يا 

ييز سرما و خشكى آشكار مىشود و به تدريج بدنها براى ورود به زمستان آماده مىشوند زيرا اكر به يكباره زمستان فرا رسد انسانها 
از بين مىروند. اما فايددى ماه: با حركت آن. ماه و سال يديد مىآيد جنان كه خداوند متعال فرموده است: قدره منازل لتعلموا عدد 
السنين و الحساب. انسان با دانستن حسابء بر نظم زندكى از نظر زراعت و شخم زدن توانا مىشود و خود را براى مواد لازم زمستان 
آماده مىكند و با دكركونى حالت ماه با زياد و كم شدنشء وضع رطوبت در زمين مختلف مىشود و زندكى انسان نيز تغيير 
مى كند. اككر خداوند افلاكك را بدون ستاره م ىآفريد و خلقت افلاكك تاريكك و ظلمانى مىبود. آنجه كه از اختلاف فصولء كرما و 
سرما نام برديم يديد نمىآمد. بنابراين استعدادها بارور و شكوفا نمى شد و فصلى از فصلى ديككر تشخيص داده نمىشد جنان كه حق 
متعال فرموده است: و علامات و بالنجم هم يهتدون» و سخن ديكر حق متعال كه فرمود: و هو الذى جعل لكم النجوم لتهتدوا بها فى 
ظلمات البر و البحر. اين آيات دلا-لت دارد بر اين كه ستا ركان روشن آفريده شده واثر آنها در مكانها و زمانها آشكار است. 
خداوند ستا ركان را در افلاك قرار داد و افلاك را متحركك ساخت و اككر افلاكك ساكن مى بودند | 

ثر ستا ركان در جايكاه معينى بيش از اندازه بود و استعدادها را از ميان مى برد و بعضى مكانها از اثر و فايده محروم مىماند و در اين 
صورت فصول سال متمايز نمىشدء سرما و كرما به اندازه نياز يديد نمىآمدء در نتيجه نشو و نمو كياه و حيوان متوقف مىشد. 
خلاصه نظام كلى جهان جز به همين صورت كه بهترين نوع وجود است صورت نمىيذيرفت. تمام اين حقايقى كه ياد شد دلالت بر 
كمال رحمت حق از جهت آفرينش و شمول عنايات خداوند به انسانهاست. زيرا همه آنجه كه از منافع ايجاد شده جهان نام برديم 
به علو تدبير و كمال حكمت خداوند متعال مربوط است. و خداوند خود فرموده است: و سخر لكم الشمس و القمر دائبين و سخر 
لكم الليل و النهار و اتبكم من كل ماسالتموه آن تعدوا نعمت الله لاتحصوها آن الانسان لظلوم كفار. اكر بكوييد كه بر توضيح شما 
درباره افلاكك دو اشكال زير وارد است: -١‏ ترتيبى كه شما درباره ستا ركان در هر يكك از افلاكك بيان كرديد مورد اشكال است. 
زيرا خداوند فرموده است: انا زينا السماء الدنيا بزينه الكواكب و سخن ديكر حق متعال: و لقد زينا السماء الدنيا بمصابيح -١‏ شهاب 
ثاقبى كه طبق آيه قرآن براى راندن شياظين قرار داده شده است, كدام يكك از انواع ستا ركان است؟ | 

زآنها كه آسمان را زينت دادهاند يا غير آنها؟ اككر شهابها از ستاركانى باشند كه آسمان را زينت دادهاند» صحيح نيست زيرا 
ستار كان زينت دهنده آسمان با يرتاب به سوى شياطين از بين مىروند و لازمه اين امر به مرور زمان از بين رفتن تمام ستاركان يا 
تعدادى از آنهاست بديهى است كه اين نقصان هركز به وجود نيامده است و اكر بككويبد شهابها غير از ستاركان زينت دهنده 
آسمان هستند اين مخالف سخن حق تعالى است كه فرمود: و لقد زينا السماء الدنيا بمصابيح و جعلناها رجوما للشياطين. اين آيه 
تصريح دارد بر اين كه شهاب رجم كننده شيطان همان جراغها و ستاركان زينت دهنده آسمان مىباشند. در ياسخ اشكال اول 
مى كوييم: منافاتى ميان ظاهر آيه و آنجه كه ما ذكر كرديم نيست به اين شرح كه جون آسمان دنيا مانع نور ستاركان نيستء عقل 
مردم هنكام نكّاه كردن به آسمان و مشاهده ستا ركان حكم مى كند كه آسمان دنيا به وجود ستاركان زينت داده شده» يس صحيح 
است فرموده حق متعال: انا زينا السماء الدنيا بزينه الكواكبء زيرا زينت آسمان دنيا به ستاركان نسبت به توهم مردم در رابطه با 
آسمان دنياست. ياسخ ما به اشكال دوم اين استء كه شهابهاى ثاقب غير از ستاركان ثابتند. اما درباره سخن حق م 

تعال: و زينا السماء الدنيا بمصابيح و جعلناها رجوما للشياطين مىكوييم: هر جرم نورانى كه در جو بالا-يا در آسمان روشنايى 
مىدهد براى مردم روى زمين جراغ به حساب مىآيد» جز اين كه بعضى از جراغها در طول زمان باقى هستند كه از آنها به ثواقب 


تعبير مى شودء و بعضى متغيراند كه از آنها به شهاب تعبير مى شود. خداوند آنها را ايجاد كرده و رجم شياطين قرار داده است» نسبت 
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به توهم ماء بر آنها صدق مى كند كه زيور آسمان باشند. 

[صفحه /18؟] 

اطوار: حالاءت مختلف و انواع متباين. كسائى كفته است: ملائكك در اصل مالكك با تقديم همزه بر لام بوده و از الوكك كه به معناى 
رسالت است كرفته شده سيس مقلوب شده و لام قبل از همزه آمده است. و كفته شده ملكك در اصل ملئكك بوده است و به خاطر 
كثرت استعمال همزه حذف شده و ملكك تلفظ شده و هنككامى كه جمع مىبندند همزه را باز مى كردانند و ملالئكه و ملائكك 
مى كويند. سام: ملال» خستكى مرق السهم: به تيرى كفته مى شود كه از يكك طرف وارد و از طرف ديككر خارج شود تلفع: به جامه 
ييجيده سدنه: جمع سادن به معناى دربان و نككهبان. قطر: اطرافء ناحيه ركن: طرفء جانب نظائر: مانندها. سيس خداوند آسمانهاى 
بلند را از هم كشود و از فرشتكان مختلف ير كرد» كه بعضى از آنها در سجودند و ركوع نم ىكنند و بعضى در ركوعند و بريا 
نمىايستند» بعضى در صف ايستادهاند و يراكنده نمىشوند» و دستهاى تسبيح كويند كه خسته نمىشوند» خواب جشم آنها را فرا 
نمى كيرد و افكارشان داراى اشتباه نيست و در بدنهايشان سستى يديد نمىآيد و دجار فراموشى نمىشوند. بعضى از آنان امين وحى 
و براى بيامبران ترجمانند و عددى ديككرى براى رساندن فرمان خدا در ميان خلق آمد و شد مى كنند و كروهى 

حافظ بندكان خدايند و دستهاى دربان بهشتند. و بعضى ياهايشان در طبقات زيرين زمين ثابت شده و كردنهايشان از آسمان بالا 
كذشته استء اعضا و جوارحشان از اطراف و اكناف جهان بيرون رفته و شانههايشان با يايهدهاى عرش الهى مناسب و موافق است. 
جشمهايشان در برابر عظمت حق فرو افتاده و از هيبت به بالا نمى نككرند و زير عرش الهى از روى خضوع خود را به بالهاى عجز 
خويش در يبجيدهاند» حجابهاى عزت و يردههاى قدرت حق تعالى بين آنها و طبقهى فروتر آنها قراركرفته» خدا را به تصور در 
نمىآورند و صفات مخلوقين را درباردوى خدا جارى نمى سازند و او را در مكان محدود نمى كنند و براى او نظير و شبيهى قرار 
نمى دهند). فرموده است: ثم فتق ما بين السماوات ... تا و لايشيرون اليه بالنطائر در توضيح مطالب فوق بحثهايى به شرح زير است: 
بحث اول- اين فصل نيز درباره تفسير كلام امام (ع): فسوى منه سبع سماوات مى باشدء زيرا آنجه كه امام (ع) در اين بحث اشاره 
فرموده اسث بيرامون طبقه طبقه شدن آسمائها وساكن ساختن دستههاى مغينى از فرشتكان در هر طبقه اسثء زيرا دستهيندئى آسمان 
و ساكنان آنها از تماميت معناى تسويه و تعديل براى آسمانهاست. اكر اشكال شود كه جرا در كلام حضرت ش 

كافتن آسمانها وسكنا دادن فرستكاث از بباة جريان شسين وهاه ذر آسمان و آراسته شدن آندبه سما ركان اخرتر قرار كرفته با آن 
كه شكافته شدن آسمان مقدم بر اختصاص يافتن بعضى از آنها به ستا ركان مى باشد. در ياسخ مى كوييم: اشاره امام (ع) به تسويه 
آسمانها اشاره اجمالى است. كُويا امام (ع) در ابتدا جنين فرض كرده است كه خداوند تعالى آسمانها را به صورت كره واحدى 
آفريده استء جنان كه بعضى از مفسران در تفسير آيه شريفه: ان السموات و الارض كانتا رتقا همين نظريه را دادهاند. سيس امام 
(ع) بالالى آسمان و يايين آن را به منزلدى دو سطح داخل و خارج براى آن كره در نظر كرفته است و يس از آن به بعضى 
ويذكيهاى آسمان كه ستا ركان و خورشيد و ماه باشد اشاره كرده است. بعد از بيان اجمالى آسمانء ستاركان, ماه و خورشيدء» 
تفصيل و تميز هر يكك از ديكرى را با كلمدى (فتق داده و ساكئان هر يكك از آسمانها را دسته معينى از فرشتكان دانسته و يس از آن 
به تفصيل انواع ملا-ئكه يرداخته است. شكك نيست كه تقدم بحث اجمالى و سيس تفصيل آن از نظر فصاحت و بلاغت در خطابه 
بهتر است. تقديم و تاخير در كلام (ع) به همين مناسبت انجام كرفته است. با شناخت آنجه كه قبلا ذكر شد بايد بدانيم كه هر 

يك از جملاءت امام (ع) به آيهاى از قرآن كريم اشاره دارد؛ مثلا اين كلام حضرت: ثم فتق ما بين السموات العلى؛ مناسبت اين 
سخن حق تعالى است: او لم ير الذين كفروا ان السماوات و الا-رض كانتا رتقا ففتقنا هما. و اين جمله امام (ع): فملاهن اطوارا من 
ملائكته منهم سجود. لا-ي ركعونء شبيه اين كفته حق تعالى است: و لله يسجد من فى السموات و الارض و نظاير اين آيه. اين كلام 
امام (ع): صافون لايتزايلون مانند اين فرموده خداى سبحان است كه از فرشتكان نقل مى كند: و انا لنحن الصافون و الصافات صفا و 
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اين جمله امام (ع): مسبحون لايسئمونء نظير اين آيه شريفه است: يسبحون الليل و النهار و هم لايسئمون. واين كلام حضرت: و لا 
فتراه الابدان» شبيه اين كلام حق است: (لايفترون). اين كفته حضرت: و منهم امناء على وحيه نظير اين كلام خداست در خطاب به 
بيغمبر اكرم: نزل به روح الا-مين على قلبكك. اين كفته امام (ع): و السنه الى رسله. مانند اين آيه است: جاعل الملائكه رسلا. اين 
كفته حضرت: مختلفون بقضائه و امره مانند اين آيه است: تنزل الملاائكه و الروح فيها باذن ربهم من كل امر. و نيز نظير اين آيه 
است: تنزل الملائكه و الروح فيها من امره على من يشاء من عباده. اين سخن امام: 

و منهم الحفظه لعباده؛ مانند اين سخن خداست: يرسل عليكم حفظه و نيز نظير اين آيه: و ان عليكم لحافظين و نظير اين آيه: له 
معقبات من بين يديه و من خلفه يحفظونه من امر الله. اين كلاسم امام (ع): و السدنه لا-بواب جنانه» شبيه اين آيه است: و قال لهم 
خزنتهاء واين كلام حضرت: و المناسبه لقوائم العرش اكنافهم, مانند اين سخن خداست: و يحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانيه و 
كلا-م امام (ع): باجنحتهم, مانند اين فرموده خداوند متعال است: اولى اجنحه. بحث دوم- در تفسير آيه: او لم ير الذين كفروا ان 
السموات و الارض كانتا رتقا ففتقنا هما دانشمندان اقوال مختلفى به شرح زير دارند: -١‏ ابنعباس و ضحاك و عطء و قتاده كفتهاند: 
آسمان و زمين شىء واحدى بودند» خداوند ميان آنها در فضا فاصله انداخت. ؟- كعب كفته است: خداوند آسمان و زمين را 
آفريده و بعضى را روى بعضى قرار داده بود» سيس بادى را آفريد و به وسيله آن آنها را از يكديكر جدا ساخت. *- مجاهد و سدى 
كفتهاند كه آسمانها طبقه واحدى بودند خداوند آنها رااز هم كسيخت و هفت آسمان قرار داد و زمين را نيز جنان كرد. *- 
عكرمه؛ عطيه و ابنعباس به روايت ديكرى كه از او نقل شده است كفتهاند: معناى اين كه آسمان 

بسته بود» اين است كه آسمان نمى باريد و معناى اين كه زمين بسته بود اين است كه كياه در آن نمىروييد. يس خداوند آسمانها 
را به وسيله باران و زمين را به وسيله كياه شكافت. اين نظر را دنبالهدى آيه ... و جعلنا من الماء كل شى حى تاييد مى كند. نظير 
همين آيه است سخن حق تعالى: ففتحنا ابواب السماء بماء منهمر و آيه ديكر (و الارض ذات الصدع) و كلام ديكر حق متعال: انا 
صببنا الماء صبا ثم شققنا الارض شقا فانبتنا عنا فيها حبا ه- بعضى از دانشمندان كفتهاند: معناى كلام خداوند: كانتا رتقاء اين است 
كه امور به طور كلى در علم خداوند و لوح محفوظ وجود داشت واين كه فرموده است: ففتقنا هماء اشاره به اين است كه در وجود 
تحقق يافتند و از يكديكر متمايز شدند. اين قول مناسب سه قول اول است و مىتواند تحقيقى براى آنها باشد. اين دانشمندان كفتهدى 
كعب را كه معتقد بود خداوند بادى را ميان آسمانها آفريدء بر امر خدا حمل كرده و باد رااز جهت مشابهت با امر خدا استعاره 
دانستهاند. #- بعضى كفتهاند كه معناى رتق در اين آيه منطبق شدن دايره معدلالنهار بر بروج استء بنابراين فتق ميلى است كه بروج 
افلاكك به آن دايرند. اينان در تاييد كفته خود قول ابنعباس و عكرمه 

را آوردهاند. ابنعباس و عكرمه معتقد بودند كه معناى رتق آسمان اين بوده است كه نمى باريده» و معناى رتق زمين اين بوده است 
كه كياه نمىرويانده. بنابراين معناى رتق و فتق به همين معنى كه ذكر كرديم اشاره به اسبابى دارد كه قول ششم از آن حكايت 
داشتء زيرا انطباق دو دايره كه همان رتق يا بسته بودن دو آسمان است موجب نباريدن باران و خراب شدن عالم يايين مى كرديد و 
آشكار شدن ميل كه همان فتق است موجب به وجود آمدن فصولء باريدن باران» روييدن كياهان و ساير انواع تركيبات مىشود. با 
دانستن توضيحات فوق روشن مى شود كه سخن امام (ع) ثم فتق ما بين السموات العلى» موافق سه قول اول و قول ينجم استء هر 
جند تحقيق براى فهميدن اين حقيقت بيشتر لازم استء اما قول ششم هيح مناسبتى با قول امام (ع) ندارد. به اين شرح كه سخن امام 
(ع) (ثم فتق ) ... در معرض بيان جكونككى خلق عالم بالاست و به همين دليل جمله بعد از اين كلام را با (فا) آورده و فرموده است: 
فملا-هن اطوارا من ملا-ئكته. رتق و فتق در قول ششم متاخر از بحث اجرام علوى آمده است. با اين كه ظهور ميل به هيح وجه بر 
وجود فرشتكان آسمانى و سكنا يافتن آنها در آسمانها قبول تقدم نم ىكند. بحث سوم- فرشتككان داراى ان 


واع فراوان و مراتب متفاوتى به شرح زير مى باشند: مرتبه اول- فرشتككان مقرباند» همجنان كه خداوند متعال مىفرمايد: لن 
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يستنكف المسيح ان يكون عبدا لله و لا-الملائكه المقربون. مرتبه دوم- فرشتككانى كه عرش الهى را حمل مى كنند خداوند متعال 
مىفرمايد: الذين يحملون العرش و باز مىفرمايد: و يحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانيه. مرتبه سوم- فرشتكانى كه بر اطراف 
عرش مىجرخند جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: (و ترى الملائكه حافين من حول العرش). مرتبه جهارم- فرشتكان آسمانها و 
كرسى هستند. مرتبه ينجم- فرشتكان عناصر طبيعى قرار دارند. مرتبه ششم- فرشتكان كماشته بر تركيبات نبات و معدن مى باشند. 
مرتبه هفتم - فرشتكان حافظ و نويسندكان كراماند. در اين باره خداوند متعال مىفرمايد: و ان عليكم لحافظين كراما كاتبين و از 
جمله اين فرشتكاناند معقبات كه در اين آيه شريفه خداوند متعال به آنها اشازه فرموده اسث: له معقبات من بين يديه و من خلقه 
يحفظونه من امر الله. مرتبه هشتم- فرشتككان بهشت و خزانهداران آنند. خداوند تعالى در اين باره فرموده است: و قال لهم خزنتها 
سلام عليكم. مرتبه نهم- فرشتكان كماشته بر آتش. حق متعال فرموده است: عليها ملائكه غلاظ شداد ود 

زجاى ديكر فرموده اسث: عليها تسعه عشر و باز فرمودة اسث: و ما جعلنا اضحات الثار الا ملائكة يسن از دانستن هرائب فرشتكان 
مى كوييم همه دانشمندان بر اين اتفاق نظر دارند كه فرشتككّان موجودات جسمانيى نيستند كه مانند انسان و جهاريايان رفت و آمد 
داشته باشند بلكه درباره فرشتكان دو قول است: اول قول متكلمان كه معتقدند فرشتكان اجسام نورانى و الهى هستند» وجودشان خير 
و سعادت استه بر انجام كارهاى سخت توانايند» داراى عقل و فهم مى باشندء بعضى از آنها نزد خدا قرب و منزلت داشته و از نظر 
درجه كاملترند» خداوند متعال از آنها جنين حكايت مى كند: و ما منا الا-له مقام معلوم. قول دوم قول غير متكلمان استء آنها 
معتقدند كه فرشتكان جسم نيستند» بعضى از آنها از جسميت و دخالت در اجسام مجردند, بعضى از فرشتكان از جسميت مجردند 
ولى از دخالت در اجسام مجرد نيستند و بعضى از آنها مجرد نيستند» جسمانى و حلول كننده در اجسام و قائم به اجسام هستند. براى 
غير متكلمان در ترتيب درجات ياد شده تفصيلى به شرح زير است: اما فرشتكان مقرب اشاره است به ذوات مبرا از جسميت و جهت 
و نياز به غير و تصرف در امور جسمانى. فرشتكان حمل كننددى عرش الهى ارواحى هستند كه به تنظيم كارها 

ى عرش كماشته شدهاند» تنظيم كنندهى كار عرش هشت فرشتهاى هستند كه در قرآن آمده است: و يحمل عرش ربكك فوقهم 
يومئذ ثمانيه واينان روساى فرشتكانى هستند كه تنظيم كارهاى كرسى و آسمانهاى هفتكانه را بر عهده دارند. توضيح اين كه 
كرسى و آسمانها به منزله بدن آن فرشتكان است و اينها اشخاصى هستند كه با بدنهايشان عرش را بالاتر از فرشتكان ديكر حمل 
فى كتندد اها فرشمكان كردا كر عركن: الوى ارواتس مهد كه سام كرسى و كبافهة و مسلط بر آن من باشتد: فرتحكان أسنانيا 
ارواحى هستند كه بر آسمانها كماشته شدهائد و كارهاى آسمان از حركت و اراذه يه اذن خداوئد متعال در اختثيار آنهاستث. همجنين 
فرشتكان عناصر كوههاء درياهاء صحراهاء خشكيها و ديكر تركيبات از معدن و نبات و حيوان هر يكك با اختلافى كه دارند بر انجام 
فعل مخصوصى موكلاند. درباره فرشتكان حافظ و نويسندكان كرام جند قول آمده است به ترتيب زير -١‏ بعضى كفتهاند خداوند 
متعال طبايع متضاد را مخلوط و عناصر بيكانه با يكديكر را در هم آميخت و از اين آميزش و خلطء آمادكى فراهم شد كه نفس 
مدبر و قواى حسيه محركه را ببذيرد. بنابراين منظور از فرشتككان حافظى كه خداوند آنها را فرستاده است همين نفوس و قوايى است 
كه 

طبيعت را در آميختكى و ويزكى اعمالشان حفظ م ىكنند و آنجه را كه در الواح خود مىنككارند صورت كارهايى است كه نفوس 
انجام مىدهند تا در روز قيامت بر عليه خود آنها شهادت دهند, جنان كه خداوند تعالى فرموده است: قالوا شهدنا على انفسنا و 
غرتهم الحيوه الدنيا و شهدوا على انفسهم انهم كانوا كافرين. معقباتى كه از بيش رو و يشت سر حافظ انسانند همينها هستند. بنا به 
قولى حفظه براى بند كان غير از حفظه عليه آنها مى باشند و كاتبان نيز دو دستهاند. بزودى توضيح بيشترى خواهيم داد. ؟- بعضى از 
قدما كفتهاند نفوس بشرى و ارواح انسانى باطنا مختلفاند. بعضى نيك وكار و بعضى شرورء بعضى كندفهم و بعضى زيركك» بعضى 


بدكار و بعضى عفيف» بعضى آزاده و بعضى يستء بعضى شريف و بعضى دنى مى باشند. براى هر طايفهاى از اين ارواح زمينى» 
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روحى آسمانى است كه نسبت به ارواح يست زمينى مانند يدرى مهربان و آقايى بخشنده در كارهاى مهم, آنها را يارى مىدهدء 
جه در خواب و جه در بيدارى» كاهى به طريق رويا و كاهى به كونه الهام. همان روح آسمانى مبدا است براى آنجه كه از خير و 
شر در آن روح زمينى يديد مىآيد. اين مبادى دراصطلاح علماء طبيعت تام ناميده مىشود. يعنى آن ارواح فلكى در 

طبيعت» نسبت به ارواح زمينى كامل و تمام هستند و همان ارواح فلكى حافظ منافع انسان و ضرر و نيازهاى او مى باشند جنان كه 
خداوند متعال فرموده است: فى صحف مكرمه مرفوعه مطهره بايدى سفره كرام برره. "- بعضى ديكر كفتهاند كه براى نفوس وابسته 
به اين اجساد با نفوسى كه از بدن جدا شدهاند همكونى و مشابهت مى باشد. يس نفوس جدا شده از بدن به كونهاى ميل و كشش به 
نفوسى دارند كه از بدن جدا نشدهاند» زيرا ميان نفوس مشابهت و موافقتى وجود دارد. بنابراين نفوس مفارق از بدن نفوس مرتبط با 
بدن را مطابق طبعشان يارى مىدهند و بر آنها كواهند جنان كه خداوند تعالى فرموده است: ما يلفظ من قول الا لديه رقيب عتيد و 
جاءت كل نفس معها سائق و شهيد. اما فرشتكان بهشت: بايد توجه داشت كه هشت بهشت در قرآن نام برده شده است كه عبارتند 
از جنت نعيم- جنت فردوس - جنت خلد- جنت ماوا- جنت عدن- جنت دارالسلام- جنت دارالقرار و جنتى كه يهناى آن به 
مساحت زمين و آسمانهاست كه براى برهي زكاران آماده شده است و بر بالاى همه اينها عرش يرورد كار صاحب جلال و اكرام قرار 
دارد. يس از دانستن اين حقيقت» براى بهشتهاى نامبرده: ساكئان و نكهبانانى از فرشتكان وجود دارد. اما ساكنان بهشث 

فرشتكانى هستند كه از عبادت برورد كارشان تكبر نمىورزند؛ شب و روز آماده تسبيح كفتناند و خستكى ندارند وهمانها 
فرشتكانى هستند كه در بهشت با بندكان صالح و مخلص خدا با مهربانى و بشارت برخورد مى كنند. توضيح اين كه انسان مطيع» 
ه ركاه در فرمانبردارى به كمال برسد و به آخرين درجه صورت انسانى نايل شود و به وسيله اعمال نيكك و آنجه از كارهاى ياكيزه 
انجام مىدهد و مستحق صورت ملكى و رتبه آسمانى شود, فرشتكان ياكيزه با مهربانى و رحمت و شفقت او را ملاقات مى كنند و با 
روح و ريحان از او استقبال به عمل مى آورندء جنان كه قابلهها و دايهها فرزندان يادشاهان را به بهترين جامههاى دنيا و لباسهاى 
سندس و استبرق مىآرايند و از بهترين عطرها استفاده مى كنند. اين فرشتكان نيز با بندكان صالح خدا با شادى و شادمانى برخورد 
مى كنند و آنها را به تماشاى بهشت مى برند از لذتها و خوشيها امورى را به آنها نشان مىدهند كه در اين دنيا جشمى نديده» كوشى 
نشنيده و حتى به قلب هيج انسانى خطور نكرده است. با بندكان حضرت حق در بهشت تا وقتى خدا بخواهد با برخوردارى از 
بخشش غير قابل انقطاع مىمانند. و اخبار بهشتيان را به اهل دنيا در خواب مىنمايانند و هر كاه روز قيا 

مت كبرا فرا رسد فرشتكان رحمت با بندكان صالح خدا به بهشت يرنعمت با شادى يايان نايذير يرواز مى كنند. در آن بهشت مركى 
وجود ندارد در غرفههايى كه بالاى آنها نيز غرفههايى وجود دارد و در يايين غرفهها رودها جارى است اقامت مى كنند. و سرانجام 
كلامشان اين است كه سياس سزاوار يروردكار جهانيان است. بعضى از حكماى اسلامى كفتهاند: فرشتكانى كه با روح و ريحان 
بندكان صالح را ملاقات مىكنند موجودات روحانى كره زهره و مشترى هستند. كويا اينها مىخواهند بككويند نفوس ياك و 
سعادتمند انسانى ه ركاه از بدن جدا شود قوه واهمه را به همراه خود دارد و صور خيالى يديد آمده بر اساس وعده الهى درباره 
بهشتء باغهاء نهرهاء ميوهدهاء حورالعين» كاس معين, لولو و مرجان و ولدان وغلمان بر حسب استعداد و طهارت آن نفوس و 
اميدوارى ثواب آخرت به صورتهاى عقلى در نهايت ارزشمندى و زيبايى و متناسب صور خيالى امور ياد شده براى او ايجاد 
مى شود. جون ستاره زهره و مشترى اثر كاملى در آماده كردن نفوس براى صور خيالى زيبا و شادى و شادمانى دارند. به همان كونه 
كه به جنبه روحانى اين دو ستاره كارهاى نيكك نسبت داده شده است برخورد انسان نيز بعد از مفارقت از بدن با مهربانى و رحمت 
و 

شفقت به جنبه روحانى آن دو ستاره نسبت داده شده است. اما خزانهداران بهشت: بعيد نيست كه به اعتبارى همان ساكنان بهشت 


باشند ولى به لحاظ وظايفى كه دارند خازن نام كرفتهاند. توضيح اين كه. خازن سريرست درهاى خزانه براى كشودن در خزانه و 
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تقسيم خزانه بين مستحقان به اذن يروردكار استء و همجنين بستن در آنها و باز داشتن غير مستحق از دسترسى به محتواى خزانه از 
جمله وظايف اوست. جون ملائكدى خازن سريرست افاضه كمالات» تقسيم نعمت و احسان به مستحقان, نككهبانى و باز داشتن غير 
مستحق از اموال خزانه» و نوازش مستعدان و فرمانبرداران به اذن خدا و حكمت او مىباشند به اين اعتبار بر آنها خزانهدارى بهشت 
صدق م ىكند. اينان همان كسانى هستند كه از هر درى بر مومنان وارد شده و مى كويند: درود بر شما به خاطر آنجه كه صبر كرديد 
جه زيباست خانه آخرت. بعضى از دانشمندان كفتهاند ه ركاه بندهاى نفس خود را رياضت بدهد تا به كمال مرتبه قوه نظرى و 
مراتب قوه عملى برسدء او به وسيله هر مرتبهاى از آن مراتئب براى كمال خاصى كه از جانب خدا به او افاضه مى شود آمادكى بيدا 
مى كند. فرشتكان به نزد او مىآيند و از هر بابى با سلام و تحيت و اكرام وارد مىشوند. رضاى به قضاى خ 

ذاه غير ياشك ما شرو ناب يورك از أقاابوات اسك يسن نرشتاي كاز اين ذوؤارة شوة ارفياى ندا وارد هس شود بان كه 
خداوند تعالى فرموده است: رضى الله عنهم و رضوا عنه و همان رضوان خازن جنان است. اما فرشته آتش بعضى از فضلا كفتهاند: 
آنها نوزده نوع فرشته مامور زبانه آتشاند كه فرمان خدا را عصيان نمى كنند. ينج دسته آنها همانهايى هستند كه به اذن خدا اخبار را 
از خارج به داخل جهنم منتقل مى كنند. يكك رئيس» دو خازن» يكك دربان» و يكك فرشته كاركر دارند. و دو فرشته غضب و شهوت 
و هفت نفر ديكر كماشته بر امر غذاى جهنميان مى باشند. توضيح اين كه هركاه روز قيامت كبرا فرا رسد و انسان از كسانى باشد كه 
زندكى دنيا را براى خود به آن حد انتخاب كرده كه جايكاهش جهنم شده باشدء اين نوزده فرشته عذاب او را به خاطر انجام 
زشتيهاء و ارتكاب كناه و دورى از فرمان خدا به جهنم منتقل مى كنند. خداوند تعالى فرموده است: و ان ليس للانسان الا ما سعى و 
ان سعيه سوف يرى ثم يجزيه الجزاء الاوفى و ان الى ربكك المنتهى. اين نوزده فرشتهاى كه بعضى فضلا كفتهاند» فرشتكان تش اند. 
ولى با انسان فرشتكان ديكرى از فرشتككان بهشت همراهند» توضيح اين كه هركاه انسان فرشتكان را د 

ر دنيا مطابق اوامر خدا به استخدام درآورد و در فرمانبردارى خدا با آنها موافقت كند بى آنكه از آنها جيزى كه خلاف خلقشان 
است بخواهد به وسيله آنها از ارتكاب محارم و نواهى خداوند به دور مىماند. توفيق را از خدا آرزو مى كنم. بحث جهارم- امام (ع) 
انواع ديكرى از فرشتكان را نام برده است و به تفاوت مرتبهشان در عبادت و خشوع با عبارت سجود. ركوع؛ صف و تسبيح اشاره 
كرده است. توضيح اين كه خداوند سبحان هر دسته از فرشتكان را به مرتبه معينى از كمال و علم و قدرت اختصاص داده است. كه 
هيح مرتبه يايينى به مقام و مرتبه فوق نمىرسد. هر دستهاى كه نعمت خدا بر آن كاملتر باشدء عبادت او برتر و فرمانبردارى آن 
شايستهتر است. سجود و ركوع و صف و تسبيح عباداتى هستند كه در ميان خلق رايجاند ولى از نظر بيان معناى خشوع و خضوع 
متفاوت هستند. و نمى توان آنها را در اينجا به معناى ظاهرى كه مردم مىفهمند كرفت زيرا نهادن يبشانى بر زمين براى سجده و خم 
كردن يشت براى ركوع و حركت دادن زبان براى تسبيح, امورى هستند كه دلالت بر ابزار و اسبابى دارند و مخصوص بعضى از 
حيوانات مى باشد؛ زيرا حيوانات داراى اعضا و جوارحاند. اما در مورد فرشتكان سزاوار اين است كه تفاوت 

مراتب ياد شده به سجود و ركوع و صف و تسبيح بر تفاوت كمال فرشتككان در خضوع و خشوع براى كبريايى خدا و عظمت او 
حمل شود و به اصطلاح اطلاق كردن لفظ ملزوم است (خضوع) برلازم آن (سجود) زيرا سجود در لغت به معناى انقياد و خضوع 
مى باشد. با توضيح بالا احتمال دارد كه كلام امام (ع) درباره فرشتكان كه بعضى از آنها سجود م ىكنند, اشاره به فرشتكان مقرب 
باشدء زيرا درجه آنها كاملتر از درجات فرشتكان ديكر است. يس نسبت عبادت و خضوعشان نسبت به خضوع فرشتكانى كه در 
مرتبه يايين قرار دارند» مانند نسبت خضوع سجده به خضوع ركوع مى باشد» بديهى است كه سجده نسبت به ركوع بيان كننده 
خضوع بيشترى است. اكر اشكال شود كه شما در كذشته كفتيد فرشتكان مقرب نه مدبر جسماند و نه متعلق به جسمء يس حكونه 
درست است كه از ساكنان آسمانها باشند و از فرشتكانى كه آسمانها از آنها ير شده است. در ياسخ مى كوييم: در علاقه جيزى به 
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دسته از فرشتكان وجود دارد. و آن مناسبث» يا مناسبت علث و معلول اسث يا شرط و مشروط. و جنان كه جايز اسث خداوثد جل 
جلاله در لفظ قرآن كك 

ريم به عرش و تسلط بر آن اختصاص بابد با اين كه خداوند تعالى از داشتن اين مناسبت منزه است» و در حكمت عظمتى كه براى 
خداوند ثابت شده است براى خلق وجود ندارد. يس به طريق اولى جايز است كه در آسمان بودن را به فرشتكان مقرب نسبت دهيم. 
هر جند اين فرشتككان از داشتن جسم منزه واز تدبير در جسم به دور باشند: جون امام (ع) بيان كننده و كوينده مطلبى است كه 
منظور رسول اكرم و قرآن كريم است و جيزى كه از ذهن و فهم به دور باشد بيان ندارد» بلكه كلام آن حضرت براى بالا بردن فهم 
وانديشه است. قول امام (ع) درباره فرشتكان كه فرمود بعضى از آنها در حال ركوعاند احتمال دارد اشاره به حاملان عرش باشد 
زيرا آنها از فرشتكان ديكّر كاملترند. يس نسبت عبادت آنها به عبادت ديكّران مانند نسبت خضوع ركوع به خضوع صف مى باشد و 
عبارت امام كه فرمود: و منهم صافون احتمال دارد اشاره به فرشتكّان طواف كننده اطراف عرش باشد. در تفسير اين كلام امام (ع) 
كفتهاند: منظور فرشتكانى هستند كه براى اداى عبادت به صف ايستادهاند جنان كه خداوند متعال از آنها جنين خبر داده است: و انا 
لنحن الصافون. تحقيق و توضيح اين كه هر يكك از انواع فرشتككان داراى مرتبه معينى از كمال مى باشند كه 

به آن درجات اختصاص يافتهاند و از حالتى كه دارند تغيير وضع نمىدهند و اين شباهت به صفهاى منظمى دارد كه تغيير نمى كند. 
از جيزهايى كه تابيد م ىكند منظور از فرشتكان صفء طواف كنند كان اطراف عرش مىباشد مطلبى اسث كه در خبر آمده اسث و 
آن اين كه در اطراف عرش هفتاد هزار صف از فرشتكان تشكيل شده كه دستهايشان را بر شانه نهاده و صدايشان به تكبير و تهليل 
بلند است و دريشت سر آنها صد هزار صف ديككر از فرشتكان است كه دست راستشان را بر دست جيشان نهاده و تسبيح مى كويند. 
احتمال دارد مقصود امام (ع) كه فرمود: و مسبحون, فرشتكان در صف و غير آنها باشند واو عاطفه در و مسبحون هر جند اقتضا دارد 
كه مسبحون غير از فرشتكان در صف باشدء ولى اين مقدار مغايرت در اين جا حاصل استء زيرا آنها كه تسبيح مى كويند از جهت 
اين كه تسبيح كو هستند از فرشتكان اهل صف جدا محسوب مىشوند. بدين لحاظ جايز است كه فرشتكان را به دو نوع تقسيم كرده 
و بعضى را بر بعضى عطف بككيريم. اين جامعيت راكه به لحاظى صافون و به لحاظى مسبحون باشند» سخن حق تعالى تاييد مى كند 
وقتى كه از قول فرشتكان مىفرمايد: انا لنحن الصافون و انا لنحن المسبحون. و احتمال دارد مسبحون نوعى يا انواعى ديكر ا 

ز فرشتكان آسمانها باشند. منظور امام (ع) از اين سخن كه فرمود: (دستهاى از فرشتككان ساجداند و ركوع انجام نمىدهند و دستهاى 
راكعاند و از ركوع بلند نمىشوند و كروهى صف ايستادهاند و صف را به هم نمى زنند و دستهاى تسبيح كويند و از تسبيح كفتن 
خسته نمىشوند) اشاره به كمال فرشتكّان در مرتبههاى معينى است كه هر يكك نسبت به مرتبههاى يايينتر كاملترند و ضمنا تاكيدى 
است بر اين كه بر اين عبادات نقصانى عارض نمى شود زيرا ركوع هر جند عبادت است و نسبت به سجود نقصان است و سر 
برداشتن از ركوع براى ركوع كننده نقصان ركوع محسوب مىشود و به همين ترتيب بهم زدن صف نقصانى است در آن و 
خستكى در تسبيح نقصان و اعراض از مقصود است. بعلاوه خستكى و ملال عبارت از دورى نفس از جيزى به سبب خستكى بعضى 
از قواى طبيعى است و اين در حق فرشتكان اسمانى كه قواى طبيعى ندارند قابل تصور نيست. اما فرموده امام (ع): (آنها را خواب فرا 
نمى كيرد) صدق آن بخوبى روشن استء بدين توضيح كه خواب رفتن آنها لا-زمهاش صحيح بودن خواب براى آنهاست. وقتى 
خواب براى آنها صادق نيست عارض شدن خواب بر آنها نيز باطل است. دليل صادق نبودن عروض خواب بر آنها اين است كه 
خواب عبارت است از تعط 

يل شدن حواس ظاهرى از كارهايى كه انجام مىيابد» به اين دليل كه روح كشش براى انجام كار ندارد. و يس از برطرف شدن 
خستكى و ضعفء روح كشش انجام كار را يبدا م ىكند. جون فرشتكان آسمانى از اين اسباب و ابزار منزه و ياككاند خواب در حق 


آنها صحيح نبوده و آنها را فرا نمى كيرد. امام (ع) سهو عقول و غفلت و نسيان را از فرشتكان به دور دانسته است. در توضيح بايد 
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كفت كه غفلت عبارت است از عدم دريافت و تعقل جيزى در حال و اين معنى از سهو و نسيان عمومىتر و به منزله جنس است 
براى آن دو. توضيح اين كه سهو بىخبر شدن از جيزى است به وسيله كرفتارى نفس و توجه آن به امور مهم ديكّرء با وجودى كه 
صورت يا معناى آن شىء در قوه خيال يا ذاكره انسان وجود دارد. اما فراموشى» غفلت از جيزى همراه با محو شدن صورت يا معناى 
آن از قوه خيال و ذاكره به طور كلى استء به همين دليل است كه فراموش كننده جيزى براى به دست آوردن مجدد آن نيازمند 
تلاش است و بايد براى به دست آأوردن دوباره آن خود را به زحمت اندازد. با توضيحى كه داده شد تفاوت ميان غفلت» سهو و 
نسيان روشن شد. با در نظر كرفتن معانى غفلت و سهو و نسيان معلوم شد كه اين سه امر از لواحق قواى انسانى هستند» يس لازم 


است 
كه از فرشتكان آسمانى سلب شودء زيرا مسلم است كه فرشتكان آسمانى داراى قواى جسمانى نيستند. امام (ع) يس از آن كه سهو 
عقول را از فرشتكان تفى كردة است معناى عسوم ترى :را كه غفلت: اسيتث: از فرشتكان سلب قرموةة اسقه زيرا سلب غفلت اذ 
فرشتكان لازمهداش سلب نسيان از آنها مىباشد هر جند نفى سهو از فرشتكان در سلب نسيان از آنها كافى بوده ولى سلب غفلت را 
براي تاكبد ذكر كرده استه اها سحن حضيرت كه فرمودند: (فرشحكان فعرت ذر ايدان تدارقد)» براق اين اسيث كه فترت توقف 
اعضاى بدن از عمل است و نقصان يافتن اعضا به سبب خستككى كه در روح بدن يديد مىآيد ويس از استراحت مجددا اعضا 
آماده انجام كار مى شوند و همه اينها از توابع مزاج حيوانى استء بنابراين در سلب آنها از فرشتكان جارهاى نيست. امام (ع) درباره 
بعضى ديكر از فرشتكان مىفرمايند: (آنان امين وحى نخدا و به منزله زبان براى رسول خخحدا مى باشند و در رساندن احكام و اوامر 
الهى آمد و رفت مى كنند.) بعيد نيست كه اين قسم از فرشتكان داخل در اقسام قبلى باشند» ذكر مجدد آنها به اعتبار صفت امانت بر 
وحى و رسالت و رساندن امر خدا به انبيا و غير آنان مى باشد, زيرا از جمله فرشتكان مرسل جبرئيل (ع) است و او از فرشتكا 

ن مقرب خحداست. جون ثابت شده است كه وحى و ساير افاضات از جانب خداوند تعالى بر بندكان به واسطدى فرشتككان انجام 
مى كيرد و جكونكى آن را قبلا دانستى» ناكزير صحيح است كه بعضى فرشتكان امناى به روحى و خبركزاران نسبت به ييامبر باشند. 
زيرا امين نكتهبانى است براى جيزى كه حفاظت آن را به عهده كرفته تا به مستحقش برساند. و علاوه بر آن وحيى كه به واسطهدى 
فرشتككان نازل شود از هر جهت محفوظ و به دور از خلل سهو مى باشد» جون لازمه سهو كه قواى جسمانى است در فرشتكان نيست. 
و به طور عمد نيز موجبى براى خلاف نيست,ء زيرا خداوند متعال مىفرمايد: يخافون ربهم من فوقهم و يفعلون ما يومرون اين سخن 
امام (ع) كه آنها زبان كويايى به سوى رسولا-ن هستند» استعاره زيبايى است. در مثل كفته مىشود فلاءن شخص زبان قومش 
مى باشدء يعنى احوال آنها را به روشنى بيان مى كند. يس بر جنين شخصى كلمه زبان اطلاق مىشود زيرا از هر جه در نفس وجود 
دارد يرده برمىدارد و جون فرشتككان در اداى خطابات خداوند كريم ميان ييامبران و حق واسطه هستند و اوامر حق را براى آنها 
توضيح مى دهندء استعاره آوردن لفظ زبان كويا براى آنها به دليل وجه مشابهتى كه در اين مورد وجود دارد زيباست. منظور امام 
(ع) دراين جا از اختلاف ملائكه و رفت و آمد آنها به فرمان خدا و رساندن احكام خدا به طور ييايبى به مردم مى باشد و منظور از 
قضاى الهى امور حتمى است. در مثل كفته مى شود اين قضاى الهى استء يعنى حكم قطعى. بنابراين از كلمدى قضا معناى مصدرى 
منظور نيستء بلكه معناى قضاى الهى نوشته لوح محفوظ به قلم الهى است درباره آنجه بوده و خواهد بود» و آن امرى است كه از 
تقدير خداوند كذشته است. جنان كه رسول خدا فرموده است: قلم از آنجه كه بايد بنويسد فراغت يافته و خشكك شده است. اكر 
كفته شود جكونه صحيح است فرشتكانى كه آمد و رفت مى كنند همان فرشتكان ساجد باشند جون كسانى كه همواره ساجدند 
جكونه تصور مى شود كه با اين وصف در انجام رسالت و نزول و صعود و اوامر و نواهى خدا به رسولان آمد و رفت داشته باشند؟ 
در ياسخ مى كوييم: قبلا توضيح داديم كه سجود فرشتكان به معناى نهادن ييشانى بر زمين» به كونهاى كه ما انجام مى دهيم نيست» 
بلكه سجود آنها كمال عبوديتشان براى خداى تعالى و نهايت خضوعشان تحت فرمان قدرت او و نيازمند بودنشان در امكان و 
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حاجت تحت سلطه وجوب وجود خداوند مىباشد. بديهى است كه ميان سجود به اين معنى و رفت و آمدشان براى رساندن اوامر 
خداوند تع 

الى به منظور انجام احكام الهى طبق مشيت و امر خخدا منافاتى نيست بلكه انجام تمام اين امور كمال عبوديت و خضوع آنها براى 
جلالل خدا و اعترافشان براى كمال عظمت الهى است. درباره اين جمله امام كه فرمود بعضى از فرشتككان حافظان بندكان هستند 
مى كوييم كه دو جيز قبلا بايد دانسته شود: يكى اين كه حفظه به جه معناست,ء دوم آن كه مقصود از حفظه جه كسانى هستند؟ در 
توضيح معناى حفظه بايد بدانيم كه بعضى از آنها حفظه براى عبادند جنان كه خداوند تعالى فرموده است: له معقبات من بين يديه و 
من خلفه يحفظونه من امر الله و بعضى از آنها حفظه بر عبادند جنان كه حق تعالى مىفرمايد: و يرسل عليكم حفظه. مقصود از حفظه 
براى عباد فرشتككانى هستند كه به امر خداوند تعالى بندكان را از آفاتى كه بر آنها عارض شود حفظ مى كنند و مقصود از حفظه بر 
عباد فرشتكانى هستئد كه اعمال انسان را از طاعاث و معاصى ضبط م ىكنئد» جنان كه خداوند تعالى فرموده استث: كراما كاتبين 
يعلمون ما تفعلون و در جاى ديكر مىفرمايد: ما يلفظ من قول الا لديه رقيب عتيد ابنعباس كفته است كه با هر انسانى دو فرشته 
اسث يكن ندر سسق راس وحيكرى در سدك شي اوسث هركاه انان عستداى 'رابن زبات عاورد أن كه برس 

ت راست است مى نويسد و هركاه كناهى را بر زبان جارى كند فرشته سمت راست به فرشته سمت جب مى كويد صبر كن شايد از 
اين كناه توبه كند و اكر توبه نكرد خود او نوشته مىشود. مفسران كفتهاند فايده وجودى اين دو فرشته اين است كه شخص مكلف 
ه ركاه بداند كه فرشتكائى بر او كماشته شدهاند و اعمال او را ناظرئد و در كتابهايى مىنويسئد و در موقف قيامت به طور علنى براو 
عرضه مى كنند. جنين علم و اعتقادى انسان را از كارهاى زشت باز مىدارد. احتمال دارد كه تعدد مذكور در حفظه. تعدد به حسب 
ذات باشدء بدين معنى كه فرشتككان دو دسته باشند. حافظان منافع و كاتبان اعمال بد انسان. و احتمال دارد كه به حسب ذات يكك 
دسته وبه حسب وظيفه دو دسته باشند. بعضى كه تصور كردهاند كه حفظه منافع عباد همان قوايى مىباشند كه خداوند تعالى 
ازآسمان جود خود بر جسم انسانها نازل فرموده استء ناكزير بايد حفظه بر عباد را زمينه همان قوا بدانند. با اين حساب معناى 
نوشتن سيئات و حسنات و ضبط آنها برله يا عليه عباد» يا به اين معناست كه آنجه از صفات و سيئات از عبد صادر مى شود در علم 
آن مبادى وجود دارد ويا معناى كتابت اين است كه صورت افعال خير و شرى كه انسان انجام مىدهد به قلم | 

فاضه خداوند بر حسب استعداد انسان در لوح نفسش نوشته مىشود. نظر به معناى ياد شده» آنجه ابنعباس نقل كرد كه فرشته 
سمت جب براى نوشتن كناه به خاطر توبه بنده صبر مى كندء بدين معنى خواهد بود كه مادام كه كناه در جوهر نفس عبد قابل تغيير 
است ثبت نمىشود. زيرا رحمت خداوند تعالى وسيع است و هركاه از آن كناه توبه كند در لوح نفسش نوشته نمىشود. و اكر توبه 
نكند تا ملكهدى راسخ در نفسش شودء نوشته مىشود و روز قيامت به خاطر آن عذاب خواهد شا. بنابر همين قول احتمال دارد 
حفظدى بر عباد عينا همان حفظه. براى عباد باشد. زيرا نفس در جوهريت خود آنجه از خير و شر انجام مىدهد حفظ مى كند ودر 
روز قيامت بر خود شماره م ىكند, آن كاه كه عوارض بدن زايل شود آنجه را كه در جوهر نفس وجود دارد مفصل و مصور 
مى بيند و از نفس جيزى غايب نخواهد بود جنان كه خداوند متعال فرموده است: يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما 
عملت من سوء تود لو ان بينها و بينه امدا بعيدا و باز مىفرمايد: و نخرج له يوم القيامه كتابا يلقيه منشورا اقرا كتابكك كفى بنفسكك 
اليوم عليكك حسيبا و باز فرموده است: اذا بعثر ما فى القبور و حصل ما فى الصدور. معناى اين كلام امام (ع) كه حافظان 

اسان از فرشتكان اسمائتد ابن است كه اصضل آنها از فرش كان اسيماق اث و بعد يدازمين فرستادة مىشوتهك ذزبارة اين الرمودة 
حضرت كه فرمود: اما السدنه لابواب جنانه در كذشته توضيح داده شد. فرموده است: و منهم الثابته فى الارضين ... تالقوائم العرش 
اكنافهم. جنان كه از بسيارى روايات استفاده مىشود اين صفات در وصف ملائكه حامل عرش بيان شده است. يس بى مناسبت 


نيست كه در كلام امام (ع) منظور همان فرشتكان باشند. اين موضوع از ميسره بدين عبارت روايت شده است: ياى آن فرشتكان در 
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زمين يايين و سرهايشان عرش را شكافته است. جنان خاشعاند كه جشمهايشان را بخوبى باز نمى كنندء از ساكنان آسمان هفتم 
خداترس ترند و باز ساكنان آسمان هفتم بيشتر از آسمان ششم از خدا مى ترسند و به همين ترتيب تا آسمان دنيا. ابنعباس از ييامبر 
(ص) نقل كرده است كه در عظمت يرورد كار فكر نكنيد ولى در خلق فرشتكان فكر كنيد زيرا يكى از آنها كه اسرافيل نام دارد 
زاويهاى از زواياى عرش را بر دوش دارد» در حالى كه ياهاى او در زمين يايين است و سرش از آسمان هفتم بالاتر قرار دارد و در 
برابر عظمت خداوند جنان كوجكك است كه كوا وصع است (وصع يرنده بسيار كوجكى است). باز از ابنعباس نقل شده اس 

ض كشوقي كتداونن ستلةى شركن وأ افرود يه انها دسفرر كاد كدعركن رامل كيده آتها تراسعدة شمن يه آنها فرمود يكو بيد: 
لا حول ولا قوه الا بالله. وقتى كه اين جمله را ادا كردند ياهايشان توانايى يافت و تا زمين هفتم فرو رفت و استوار نمى شد. سيس بر 
ياى هر يكك از فرشتكان اسمى از اسمهاى خداوند نوشته شد آنككاه ياهايشان استوار شد. معناى صحيح اين خبر اين است كه وجودء 
بقاء حول و قوه فرشتكان در وظيفهاى كه بر عهده دارند از حول و قوه خداست. يس اكر خداوند سبحان آنها را آفريده و به آنها 
دستور حمل عرش را داده است بايد در آنها به حول و قوه الهى؛ توانايى اين كار باشد و اككر حول و قوه الهى نبود» قادر به حمل 
ذرهاى از ذرات مخلوقات و آفريدهها نبودند جه رسد به اين كه كاركردانى عرش را كه از بزركترين جرمهاى عالم است به عهده 
داشته باشند. با توجه به توضيح مطلب فوق مىكوييم: آنها كه معتقدند فرشتكان داراى جسماند لزوما بايد صفات مذكور در كلام 
امام (ع) را به صورت امرى ممكن حمل بر ظاهرشان كنند, در اين صورت معناى كلام اين خواهد بود كه خداوند بر همه ممكنات 
قادر است و اما آنها كه فرشتكان را از جسميت منزه دانستهاند معتقدند كه خداوند سبحان فرشتكك 

ان را آفريد و آنها را مسلط بر اجرام آسمانها و كاركردان عالم كون و فساد و وسيله براى آنجه كه در جهان به وجود مىآيد قرار 
داد. بنابراين با اجازه خدااز نظر علمى بر آنجه كه در آسمان و زمين است مسلطاند. بنابراين منظور از ثبوت قدمهايشان در بطن 
زمين كنايه است از ثبوت ادراكاتشان كه به اسم خداوند و دانشى كه عطا فرموده است در كاركردانى اين جهان استقرار يافتهاند و 
در باطن موجودات نفوذ ييدا كردهاند واز آسمان بلند دركذشتهاند. كنايه از برترى عقلى آنهاست واز كنارههاى آسمان برتر 
رفتهاند كنايه از اين است كه انديشه عقلى آنها فراتر رفته است. اين كه امام (ع) فرمود: شانههاى آنها با قوائم عرش مناسبت دارد 
مقصودش اين است كه در ثبات و بقا شبيه و مناسب قوائم عرش اند بدين معنى كه تا عرش برياست آنها ثبات و بقا دارند. اكر سوال 
شود كه آيا براى عرش غير از فرشتكان مذكور يايههايبى وجود دارد كه اين دسته از ملائكه مناسب آن يايههايى باشند يا خير؟ در 
ياسخ مى كُويِيم كه مطابق اخبار رسيده براى عرش يايههايى است. از امام صادق (ع) از يدرش از جدش رسول خدا (ص) روايت 
شده كه فرمود: ميان هر يايهاى از يايههاى عرش تا يايه ديكر مسافتى است كه هشتا 

د هزار سال يكك يرنده تيزيرواز ببيمايد. بعضى از محققان كفتهاند عرش داراى هشت يايه است و خداوند تعالى به هر يكك از 
فرشتكان هشتكانه حامل عرش» حمل و اداره كردن يكك يايه را سيرده است. يس از دانستن اين موضوع مىكوييم كه احتمال دارد 
سخن امام (ع) درباره يايهدهاى عرش اشاره به اين باشد كه جون شانه محل شدت و قوت است امام (ع) كتف را براى قدرت و قوتى 
كه خاص هر فرشته است استعاره آورده باشد كه با همان نيرو كارهاى قوائم عرش را عهدهدار هستند. شكى نيست كه ميان هر 
يايهداى از يايههاى عرش و بين قدرتى كه آن را اداره مى كند مناسبتى برقرار است كه به آن لحاظ خداوند سبحان فرشته خاصى را 
به حمل آن يايه كماشته است و همين است معناى جمله امام (ع) كه فرمود: المناسبه لقوائم العرش اكنافهم و بعيد نيست جنان كه 
لفظ اقدام را براى فرشتكان استعاره آورده استء لفظ اكناف را نيز استعاره آورده باشدء به دليل تشبيه قيام فرشتكان در انجام امر 
خدا براى حمل عرش.ء به قيام استوانهدهايى كه هر يكك از ما خانه خود را بر آن استوار مىداريم. بنابراين فرشتكان مناسب و مشابه 
يايههايى هستند براى عرش كه بر آنها عرش استوار شده بى آنكه عرش به غير از آنها يايهداى داشته باشد 


يعنى آنها شبيه يايههاى عرشاند. فرموده است: ناكسه دونه ابصارهم متلفعون تحته باجنحتهم در عبارت بالا ضمير در كلمات دونه و 
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تحته به عرش برمى كردد. در خبرى از وهب بن منبه است: براى هر ملكى از حاملان عرش و آنها كه در اطراف عرش هستند» جهار 
بال استء دو بال بر جهره دارند از ترس اين كه به عرش بنككرند و نابود شوند و دو بال بر دهان دارند كه كلامى جز تسبيح و تحميد 
بر زبان نياورند. امام (ع) نكس ابصار را كنايه براى كمال خشيت آنها از خداوند تعالى آورده است واين كه فرشتكان به ناتوان 
بودن جشم عقلشان از درك ماوراى كمالاتشان كه مقدر است اعتراف دارند و جشم خرد خود را ازاين كه انوار خدا و عظمت او 
را در آفرينش عرش و مخلوقات بديعتراز خودشان را درك كنند ناتوان مىبينند» زيرا منتهاى ديد آنها يايينتر از حجاب عزت 
اسث. از بريد وماشى تقل شده اسث كه يراق عنداوتد تعالى در اطراق عرش فرشعكائى ات كه مخلشلين تاميدة مى شوتك. أ 
جشمان آنها تا روز قيامت جون جويبار اشكك جارى است و از خوف خدا مانند شاخدهايى كه باد آنها را متمايل كرده باشد خم 
شدهاند. خداوند تعالى به آنها مىفرمايد: فرشتككّان من جه جيز شما را مى ترساند آنها در ياسخ مى كويند: آفرى 

دكارا اكر مردم روى زمين از عزت و عظمت تو جنان كه ما آكاهيم آكاه باشند هيج خوردنى و آشاميدنى براى آنها كوارا نخواهد 
بود ودر بسترء آرام نمى كيرند و سر به صحرا مى كذارند و مانند كاو خروش برمىآورند. جون بال براى يرند كان و انسان عبارت 
است از محل قوت و قدرت و هيبت» صحيح است كه براى فرشتكان استعاره آورند و عبارت باشد از كمال قوت و قدرتشان كه در 
حوزه قدرت و عظمت خداوند يرواز م ىكنند و به واسطدى آنها كمال مخلوقات يايين تامين مىشود و صحيح است كه بالهاى 
فرشتكان به ككرت وقلث توصيف شود اين كنايةاسث ان تفاوت تزديكى آنان يعدا واين كه كمال بعضى از بعضى :ديكر بيشثر 
اسث وعوق لفظ اجتحه رايرائ فرشتعكان كنايه أؤردة اسث. لاأزمداكن آق اسث كه انهارا به فرشكان نشيه كرذه باشةه عون 
هنكامى كه يرندكان بالهاى خود را مى بندند شبيه انسان مى شوند كه در جامه خود بيجيده باشد و از طرفى بال فرشتكان كه عبارت 
از كمال ارزش و علومشان است و در رسيدن به راز و رمز مخلوقات ناتوان وو از يرواز به سوى جلال و عظمت خداوند درمانده و 
مانند اين است كه بالشان بسته استء يس بسته بودن بال فرشتككان را امام (ع) به جامه ييجيده شده تشبيه و لفظ تلفع را براى آن 
استعاره آورده است و همه اين مفاهيم را براى كمال خضوع فرشتككان و تحت امر بودنشان و ناتوانى آنان از نككريستن به عرش كنايه 
آورده است. اكر سوال شود كه شما كفتيد: مقصود از فرشتكان راكع حاملا-ن عرش مى باشند. يس جككونه صحيح است كه اين 
دسته از فرشتككان نيز حاملان عرش باشند جون فرشتكانى كه ياهايشان در عمق زمين و كردنهايشان فراتر از آسمانهاى هفتكانه و 
كرسى و عرش باشدء با اين وصف جككونه مى توانند راكع هم باشند. 

جواب اين اشكال در توضيح كفته ديكر امام (ع): و منهم امناء على وحيه كذشتء جون مقصود از ركوع, خشوع براى عزت و 
عظمت خداست و اين منافات ندارد كه ياهايشان در عمق زمين و سرهايشان از آسمانهاى هفتكانه و عرش و كرسى فراتر باشد. 
فرموده است: مضوربه بينهم و بين من دونهم حجب العزه و استار القدره 

جمله قوق اشازة اسث به اين كه ابؤار انسائى ناتوان ان.دركق حقيقت فرشعكان و دسترسى به آنان م باشد به ابن دليل كه أنها از 
جسميت و جهت داشتن به دوراند و به عزت و جلال خداوندى نزديك. نيروى ادراكك انسانى از تنوع و مراتب متفاوت آنها به دور 
است. مثلا هر كاه يكى از يادشاهان دنيا در بز كوارى و عظمت جنان باشد كه جز بزركان و خواص نتوانند او را ببينند» ويا بعضى 
از خواص يادشاهان مانند وزير و همدم و دربان كه همه مردم به آنها دسترسى ندارند» و جز افراد خصوصى و يا داراى واسطه هاى 
قوى نمى توانند با آنها ديدار داشته باشند و صرفا اين فاصله بين آنها و مردم تقرب و نزديكى آنها به يادشاه باشد. درباره فرشتكان 
نيز تصور همين است. جنان كه ميان مردم و وزراى سلطان يرده عزت و عظمت خداوند يادشاه دنيا و آخرت است. و بدين سان 
است حال فرشتكان مقرب و يايين تراز آنها حاملان عرش و سزاوار نيست كه قواى ضعيف ما به آنها برسد و به دليل حجابهاى 
غزث و عظمث خداوندى برائ فرشتكان ويه دلينل كمال تسلط و قدرت غنداوند كه دربارة فرشتكان اعمال شدة اث انسان 


نمى تواند آنها را دركك كند و خدايى جز او نيست. 
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فرموده است: و لا يتوهمون ربهم بالتصوير. 

اين فراز فرموده امام (ع) اشاره به اين است كه فرشتكان درباره حق متعال هيج نوع ادراكات وهمى و خيالى ندارند» يعنى در ذهن 
آنها صورتهاى وهمى و خيالى از خداوند وجود ندارد زيرا وحى و كمان به امور محسوسى كه داراى صورت و مكان و جسمانيت 
باشد تعلق مى كيرد. يس قوه واهمه هرجند به سوى وجوب و وجود سير كند ودقت نظر داشته باشد كشش آن جز به معناى جزئى 
محسوس تعلق نمى كيرد و حتى درك خود را جز با تصور مقدار و حجم در نمىيابد» بنابراين در حق فرشتكان توهم و خيال روا 
نيست. جون وهم از خواص مزاج حيوانى است و فرشتكان داراى قوه وهم و خيال نبوده و تصورى به اين معنى از خداوند ندارند. 
اما جون همين قوه براى انسان وجود دارد و مايل است كه يرورد كار خود را در جهتى ببيند به مكان او مقدارى داراى صورت است 
اشاره كند و به همين دليل است كه در كتب الهى و دستورات شرعى» خداوند به صفات جسمى مانند جشم و دست و انككشت و 
نشستن بر كرسى و مثل اينها براى مردم توصيف شده است تا وهم آنها جيزى را دركك كند و مأنوس كشته و آرامش يبدا كند. زيرا 
اكر شارع مقدس در آغاز امر به انسانها مىفرمود كه صانع حكيم نه در داخل عالم است و نه خارج از آنء نه جهت دارد ونه جسم 
است و عرض. مردم از يذيرش جنين خدايى بيشتر فرارى مى شدند و انكار آنها بيشتر شدت مىيافت زيرا قوه واهمه در طبيعت خود 
جنين وجودى را با اين ويزكى نمى تواند تصور و اثبات كند. بنابراين لازمه قوه واهمه انسان اين است كه اين قسم از موضوعات و 
خطابات شرعى را كه تصور نمى كند منكر شود اكر جه با ذكر صفات جسمى كه در لسان شريعت آمده است باز هم انسان قادر به 
درك كامل آنها نيست. 

الفاظى كه حكايت از جسمانيت» مكان و جهت مى كنند قابل تأويل اندء و براى اداى مقصود كافى مى باشند. زيرا افراد عامى كه در 
ظلمت جهل غرق شده اند آن الفاظ را بر ظاهرشان حمل كرده؛ مقيد به شريعت كشته واز يراكندكى اعتقاد و انديشه فكرى سالم 
مى مانند و اهل بينش كه از اين درجه بالاترند بر معنايى كه مورد قبول عقلشان باشد تأويل مى كنند و بدين طريق هر كس معرفتش 
بالا-تر باشد معناى بالاترى را مىفهمد زيرا انسانها در فهم معانى داراى مراتبى هستند. فهم و انديشه هر يكك از آنها نيكو و مطابق 
عيكميك أشي 

فرموده است: و لا يجرئون عليه صفات المصنوعين 

فرشتكان براى خداوند صفات مخلوقات را جارى نمىسازندء اجراى صفات مصنوعات بر خخداوند وقتى رواست كه خداوند با 
مخلوقات خود مناسبت و مشابهتى داشته باشد و اين تناسب وقتى برقرار مىشود كه با قياس وهمى و برهان خيالى خداوند را به 
صورت مخلوق ببيند و حكم كند كه خداوند متعال نمونه مخلوقات خود مى باشد و مخلوقات در مكان قرار مى كيرند و در جهت 
واقع مى شوند و سيس قوه خيال» خداوند را به شكل مخلوقات مى بيند. يس از ادراكك وهمى و خيالى و اثبات مثليت براى خداء عقل 
مقدمه ديكرى را مىآورد و آن اين كه حكم هر جيزى حكم مانند آن است. يس صفات مصنوعات را بر خداوند جارى دانسته و 
حكم به مثليت خداوند با مخلوقات م ىكند» ولى جون فرشتكان آسمانى از قوه وهم و خيال مبرا و ياكك اند بر خداوند صفات 
مضصتوغات او را جاري تم سازفك و خداوند را از نجه ظالمان در حق او م ى كويد والاتر مىدائدد. همعنين فرشكان عدا رادر 
مكانها محدود ندانسته و مثل و مانند براى خداوند قائل نيستند» زيرا حكم كننده به حد شىء در مكان و جا كرفتن آن در مكان و 
مثل و مانند قائل شدن مبناى تصورش قياسى وهمى و خيالى است تا از طريق وهم و خيال» همشكلى و همانندى او را دريابد» سيس 
يكى را به ديكرى تشبيه كند و جون دانستيم كه قوه وهم و خيال به حيوان عنصرى اختصاص دارد» ناكزير صدور اين احكام از 
فرشتكان آسمانى به طور مطلق منتفى است. با توضيح فوق روشن شد كه فرشتككان بر خداوند صفات مخلوقان را جارى نمى سازند. 
[صفحه 7ه" 


فصل سوم در كيفيت خلقت آدم (ع) حزن من الارض: سرزمين سخت و دشوار مانند كوه عذبها: خاكك آماده براى رشد كياه و 
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زراعت سهل: خاك نرم؛ زمين هموار سبح: خااكك شورء سرزمين شورهزار مسنون: به قول ابنعباس خاك مرطوب. به قول 
ابنرسكيت كه از ابىعمر نقل كرده يعنى خحاك متغير» توضيح اين كه قول ابنعباس به كلام امام (ع) كه فرمود: سنها بالماء حتى 
لزيت يعنى خاكك را با آب درآميخت تا به قوام آمدء مناسبتر است. صلصلت: بعضى كفتهاند صلصال كل بدبو مى باشد و از اين 
قول عرب كرفته شده است كه مىكويد: صل اللحم يعنى كوشت بدبو شد. به قول ديكر كل خشكى است كه هركاه باد به آن 
بوزد صدا دهد كل خشكك هركاه بخته شود عرب به آن فخار مى كويد. بعضى ديكر كفتهاند ه ركاه كل خشكك صداى ممتد بدهد 
صلصل كفته مىشود و هركاه در صدايش بازتاب داشته باشد صلصله كفته مىشود. لاطها بالبله: با آب درآميخت و با آن مخلوط 
كرد. بله يعنى رطوبتء بله مفرد بل است و بر وحدت دلالت مى كند. لا-ذب: حسبان. در اصل لازم بوده است. احناء: جمع حنو: 
اطراف اعضاء: جمع عضوء عضو. مانند دست و يا براى حيوان. اصلدها: آن را نرم و محكم قرار داد. جبل: خلق» آفريد. وصول: جمع 
كثره بر 

اى وصل و به معناى مفاصل است و جمع قلهداش اوصال است. ذهن: در لغت به معناى زرنكى و حفظ است و در اصطلاح علمى 
عبارت است از قواى دركك كننده مانند عقل و حس باطن. فكر: جمع فكره و آن قوهاى است براى نفس كه ادراكات عقلى به وسيله 
آن انجام مى كيرد. انسان: اصل انسان از انيس كرفته شده و به معنى همدم است. الف و نون آخر آن براى تثنيه است. بدين شرح كه 
انس امر نسبى است و جز ميان دو شىء و بيشتر از آن تحقق بيدا نمى كند و جون هر يكك از انسانها با ديكرى انسى مى كيرد» انسان 
كفته شده و به همين معنى در زبان عرب كثرت استعمال يبدا كرده است. مسائه: غم و غصه جوارح: اعضا اختدام و الاستخدام: 
داراى يكك معنى هستند و آن به خدمت كرفتن است. ادوات: اسبابء ابزار» جمع ادات. الف ادات در جمع تبديل به واو شده زيرا 
اصل آن واو بوده است. يس از آن كه خداوند سبحان آسمان و زمين و فرشتكان را آفريد» از قسمتهاى مختلف زمين سخت و نرم و 
خاكك شور و شيرين قسمتى بركرفت و با آب رحمت ناخالصى آن را كرفت و سبس آن را با رطوبتى درآميخت تا به قوام آمد واز 
آن صورتى كه داراى بيوستكى و كسستككى اعضا و اقدام بود بيافريد. آن را خشكاند تا حدى كه قسمتهاى مختلف آن در ارتباط 
و بيوستكى با هم محكم و استوار و قابل انعطاف شد و آن را تا مدت معينى همجنان باقى كذاشتء آنككاه از روح خود در آن دميد 
و به صورت انسان درآورد داراى قواى مختلف ذهنىء؛ فكرى كه در اشياء تصرف كند و اعضايى كه بتواند آنها را به خدمت كيرد 
ابزارى كه در امور از آنها استفاده كند» شناخت و معرفتى كه بين حق باطل فرق بككذارد» قواى جشيدن و بوييدن و لمس كردن به او 
عطا كرد. طينتهاى كوناكون مانند سفيدى استخوان و سرخى خون و حالات متضاد, اخلاط متباين از كرمى و سردى و خشكى و 
ترى به او بخشيد. و مى كوييم: شايسته استء آدمى كه در خطبه امام (ع) از آن ياد شده است بر مطلق نوع انسانى حمل شود. 
بنابراين» سخن امام (ع): ثم جمع سبحانه ... تا حتى لزبت اشاره به اصل آميختكى عناصر است. و اين كه امام (ع) دو عنصر زمين و 
آب را اختصاصا آورده است براى اين است كه اساس ايجاد اعضاى قابل مشاهده و محسوس انسان بر آن دو استوار است. سخن 
امام (ع) كه فرمود: حتى خلصت و حتى لزبت اشاره به نهايت استعدادى است كه آدم به آن رسيده است و بر وجود آن افاضهدى 
صورت شده است. و اين كلام امام (ع) كه فرمود: فجبل منها صوره ذات احناء و وصول و اعضاء و فصولء اشاره به خلق صورت 
انسان وا 

فاضه كمال اعضا و مفاصل و آنجه كه به صورت قوام مى بخشد دارد. و ضمير منها به تربت باز مى كردد واز ظاهر لفظ جنين 
فهسيدة م شود كداضورت اسان كاحاق م شوذ ادر زميئه كمال استعداد حفاكك و يدوق واسطه مراحل ديكر خلقت اسك اين 
معنى كه براى كلام امام (ع) ذكر كرديم» در صورتى است كه آدم را بر اول شخصى كه از اين نوع يديد آمده است حمل كنيم» 
ولى اكر آدم را مطلق نوع انسان بدانيم مقصود از جبل منها صورت انسانيتى است كه دارد واز خلقت صور مكرر و ييابى يديد 
آمده استء جنان كه خداوند تعالى فرموده است: و لقد خلقنا الانسان من سلاله من طين ثم جعلنا نطفه فى قرار مكين. بنابراين 
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صورت انسانيت از نطفه سرشته شده استء كه آن از فزونى هضم جهارم كه حاصل از تغذيه مىباشد فراهم آمده است. و اين 
صورت يا حيوانى است يا نباتى. صورت حيوانى به نبات منتهى مىشود و نبات از خلاصه زمين و آب كه همان خاكك آماده رويش 
است تولد مىيابد. اين معنى كه ذكر شد مخالف كلام امام (ع) نيست. زيرا تربت يا خاكك يس از آن كه دورههاى مختلفى از 
خلقت و فطرت بر آن بككذرد به صورت منى درمىآيد. و صحيح است كه كفته شود صورت انسان از خاك سرشته شده است. امام 
(ع) كه فرمود: اجمدها حتى است 

مسكك ... در هر دو جمله ضمير به صورت و اعضاى صورت باز مىكردد. بنابراين اجماد نهايت استوارى است كه به بعضى از 
اعضا مانند كوشت» عصبء عروق و نظير اينها اطلاق مىشود. و اصلاد به بعضى ديكر از اعضايى كه محكمى بيشترى دارند كفته 
مى شود مانند استخوانء دندانها و نظير اينها. علت نسبت دادن مخلوقات به مدبر حكيم به اين دليل است كه او نخستين علت استء 
وكرنه در سلسله علت و معلول طبيعى حرارتء ماده را مستعد حركتء و برودت زمينه رشد خلقتء و رطوبت شكل يذيرى اجسامء 
و يبوست استوارى و استحكام شكل راء به صورت علتهاى نزديكك» سبب مىشوند. فرموددى امام (ع) كه فرمود: لوقت معدود و 
اجل معلوم؛ احتمال دارد كه مقصود هر مرتبهاى از مراتب تركيب بدن انسان باشد و اين كه انسان در وقت محاسبه شدهاى از 
دورهاى به دوره ديككر خلقت انتقال مىيابد و در مدت معلومى به كمال مىرسد. احتمال ديكر اين كه مقصود از وقت معدود و اجل 
معلوم وقتى باشد كه خداوند سبحان براى انحلال اين تركيب مقدر كرده است جنان كه در آيهاى از قرآن مىفرمايد: و ما نوخره الا 
لاجل معدود. در اين فرموده امام (ع): ثم نفخ فيها من روحه؛ ضمير مونث به صورت باز مى كردد. شبيه اين سخن امام (ع) در قرآن 
كريم آمده است. آنجا كه مىفرمايد: فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين. مقصود از تسويه (استوارى) افاضهى تمام 
استعدادها و آمادكّى براى يذيرش صورت است. مقصود از نفخ (دميدن) در اينجا روح دادن به اوست وقتى كه استعدادش به كمال 
برسد. استعمال نفخ در اينجا استعارهاى زيباست. زيرا نفخ خارج شدن هوا از دهان دمنده است به شىء مورد نفخ تا آتش در آن 
شعلهور شود. و جون حقيقت نفخ به اين معنى در حق خداوند تعالى ممتنع است. عدول از آن لازم و لفظ را بر معنايى شبيه آن بايد 
حمل كرد و جون شعلهور شدن نور نفس در فتيله بدن از جود خداوند بخشنده به هر قابل آن استء به حسب خيال ضعيف ما 
مشابهت بيدا مى كند با آنجه كه از برافروختن آتش در محل قابل آن به وسيله نفخ مشاهده مى كنيم. بنابراين لفظ نفخ تعبير زيبايى 
است. و مجاز آوردن لفظ نفخ از افاضدى جود الهى براى نفس در بدن به دليل مشابهت خيالى استء اككر جه موضوع در نزد ما از 
اين مهمتر است. درباره نسبت روح به خداوند تعالى احتمال دارد كه روح به يكى از سه معناى زير باشد: -١‏ جبرئيل كه روحالامين 
است و روح به اين معنى نسبتش به خداوند متعال روشن است. با نظر به اين معنى روح» نسبت نفخ آن به خد 

اوند به اين دليل است كه او علت اولى است و جبرئيل واسطهاى است كه خداوند تعالى او را مبدا براى لفظ نفخ روح در صورت 
آدم قرار داده است. -"١‏ منظور از روح؛ جود و نعمت و فيض خداست كه به آدم و غير آدم بخشيده شده باشد دليل اين كه جود به 
روح تعبير شده است اين است كه روح منشا حيات است. و آن روح كليى است كه قوام وجودى هر جيزى به آن بستككى دارد و 
نسبت روح به اين معنى» به خداوند روشن است. نظر به معناى دوم من در عبارت من روحى براى تبعيض آمده است. 1- مقصود از 
روح ممكن است نفس انسانى باشد» در اين صورت من زايده است. و از بين همه موجودات لطيفء نسبت روح به خداوند براى اين 
است كه از داشتن جهت و مكان منزه است و در حقيقت روح از نظر وجودى به معناى اطلااع به همه اشياء و حقايق آنهاست. 
مناسبت و مشابهتى كه روح با حق تعالى دارد براى هيج يكك از جواهر جسمانى وجود ندارد و به همين دليل خداوند با نسبت دادن 
روح به خود آن را شرف بخشيده است. امام (ع) كه فرمود: فمثلت انسانا اشاره به كيفيت سرشت شكل و اندام انسان دارد و در آن 
اين لطيفه وجود دارد كه سيماى انسانى داشته و شايسته نفخ روح است. و دليل اين مطلب عطف كرفتن جمله فوق است به نفخ 
روح به وسيله ( 
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فاء) (يعنى جون در او نفخ روح شده شايستكى انسان بودن را يافته است). امام (ع) كه فرمود: ذا اذهان يجيلهاء اشاره به قوه مدركه 
و متصرفه انسان است و معناى اجاله تحريكك و برانكيختن قواى باطنى در كرفتن صور جزئيه مىباشد. جنان كه صور جزئيه براى 
مشتركء و معانى جزئى براى وهم حاصل مىشود. امام (ع) كه فرمود: و فكر يتصرف بهاء اشاره به قوه انديشه در هر يكك از 
افراد انسان و تصرف آن در بررسى قوه خيال و وهم و تركيب بعضى با بعضى و يا تجزيه بعضى از بعضى مى باشد. كلام امام (ع) 
كه فرمود: و جوارح تختدمهاء اشاره به اعضاى عمومى است كه قبلا توضيح داديم كه همه آنها خدمتكزار براى نفس و ابزار كار 
براى آن مى باشند و از آن جهت به ايدى (دستها) تعبير شدهاند» جنان كه در آيه شريفه آمده است: فاصبح يقلب كفيه على ما انفق 
فيها. احتمال دارد كه منظور از جوارح اعم از اعضاى ظاهرى باشد و شامل جشم و قلب نيز بشود. جنان كه از معصوم نقل شده 
است: يا مقلب القلوب و الابصارء در اين عبارت تغيير و د كركونى براى قلب نيز به كار رفته است. كلام امام (ع) كه فرمود: و معرفه 
يفرق بها بين الحق و الباطل» احتمال دارد كه اشاره به استعداد نفس براى د ركك معقولات ثانوى باشد كه 
بر حسب اين كه داراى معارف اولى» يعنى بديهيات اوليه استء عقل بالملكه ناميده مىشود. زيرا حق و باطل امور كلى هستند و 
قواى بدن در ادراكك امور كليه بهرهاى ندارند. و محتمل است كه مقصود معرفت قوه استعدادى اولى براى انسان باشد كه عقل 
هيولا-نى ناميده مىشود. در اين عبارت: الاذواق و المشام و الالوان و الاجناسء امام (ع) به سه موضوع اشاره فرموده است. -١‏ براى 
انسان وسيلهاى وجود دارد كه با آن جشيدنيهاء و وسيله ديكرى است كه با آن بوييدنيهاء و ابزارى است كه با آن رنككها را دركك 
مى كند. قبلا همه اينها را توضيح داديم. -١‏ در اين عبارت بيان مى كند كه نفس به وسيله اين قوا جزئيات را درككث مى كندء زيرا اين 
ابزار را در رديف آنجه كه نفس در آن تصرف مى كند و بين آنها فرق مى كذارد. شمرده است. "- اجناس را يس از برشمردن ابزار 
جشايى و بويايى ذكر كرده به اين دليل كه نفس امور كليه را از بررسى جزئيات انتزاع مى كند, زيرا اجناس امور كليهاند و نفس 
يس از ادراكك جزئيات و بررسى آنها متوجه موارد مشاركت و مباينت آنها مىشود واز آنها تصورات و تصديقات كلى انتزاع 
مى كند. به نظر مىرسد كه مقصود از اجناس در اين جا امور كلى مطلق باشد نه بعضى از كليات» حجن 
ان كه در اصطلاح علمى نيز جنين است. در سخن امام (ع) كه فرمود: معجونا بطينت الا-لوان المختلفه» معجوناء به عنوان حال يا 
صفت براى انسان منصوب آورده شده است. و مقصود آن اشاره به اختلاف جسمى نوع انسانهاست به حسب رتككها كه به واسطه 
استعداد ذاتى آنها حاصل مىشود. جنان كه از ييامبر نقل شد كه بعضى انسانها قرمز و بعضى سفيد و بعضى سياهاند. و قبلا: و طينه 
الالوان ... داشتيم» و منظور از معجون كردن به الوان مخلوط كردن آنهاست»ء جنان كه انسانها داراى رنكهاى مختلفى هستند. بدن 
يكك شخص نيز رنكك واحدى ندارد. آميختكى اعضاى بدن با يكديكر ايجاب م ىكند كه بعضى از آنها سفيد, مانند دندانها و 
استخوانهاء بعضى قرمزء مانند خون و بعضى سياه باشند مانند سياهى جشم و مو. و همين طور اختلاف اشخاص در صفات كه امام 
(ع) به صورت كنايه: سهل» حزنء خبيث و طيب بيان فرموده بودء به اين حقيقت باز مى كردد كه جون زمين داراى عناصر آميخته 
فراوانى است و همه آن عناصر به نسبتى در ساختمان جسمانى انسان شركت دارند» كوناكونى سرزمينهاى مختلف اثر كاملى در 
تفاوت تركيب براى قبول اخلاق مختلف سهلء حزن» خبيث؛» و طيب دارند. فرموده است: و الاشباه الموتلفه و الاضداد المتعاديه... 
تا 
و المسائه و السرور اما اعضاى بهم بيوسته مانند استخوان و دندانها و مشابه آنهاست اجسام متشابه هستند كه بعضى با بعضى ييوسته 
شده و بدين وسيله صورت كلى بدن قوام مىيابد و تركيب اندامها كامل مىشود. اضداد متعاديه مانند كيفيات جهار كانهاى كه امام 
(ع) از آنها به حرارت و برودت و رطوبت و يبوست ياد مىكند. امام (ع) به جاى يبوست لازم آن جمود را كه در لغت به معناى 
يبس نيز به كار رفته آورده است. اخلاط متباينه: منظور اخلاط جهاركانه: خون. صفراء بلغم و سوداست كه قبلا توضيح داده شد. 
مسائه و سرور: اين دو از كيفيات نفسانى هستند و معناى آنها روشن است. اسباب خوشحالى و بدحالى: سبب شادمانى» يا جسمانى 
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است يا فاعلى در صورتى كه سبب جسمانى باشدء كه به هر حال مترتب بر روح نفسانى استء به سه صورت ممكن است: يا فزونى 
كني :قار يا دن لطافك وخلظتة معحدل استث و يا حنيه كابش و كر از اعهدال :ذا داراسة. كر مقدان ننه كن ننس فون اشدد 
تاثير كيفى آن در شادمانى بيشتر است. و اما سبب فاعلى براى شادمانى: اساس آن يا تخيل كمال است مانند تخيل علم؛ قدرت» 
احساس محسوسات شادى آفرين» يا توانايى يافتن بر تحصيل مقصود و مراد مى باشد, مانند غلبه و بيروزى بر خصمء 

رهايى از مشكلات و يادآورى امور شادىبخش. اسبابى كه موجب غم و غصه مىشوند امور مقابل اسباب شادىبخشند, كه يا 
اسبابى هستند كه زمينه جسمانى دارند يا فاعلى. اسبابى كه زمينه جسمانى دارند يا مانند صفت روحى كه در افراد داراى نقاهت و 
خسته از بيمارى و ييران وجود دارد و يا از غلظت مزاج است همجنان كه در افراد سودايى وجود دارد. و يا از رقت مزاج و روحيه؛ 
همجنان كه در زنان مشاهده مىشود. اما اسباب فاعلى غم در برابر اسباب شادمانى است و كاهى هر يكك از آنها شدت مىيابك به 
دليل تكرار سببهاى ذكر شده كه در اين صورت غم يا شادى ملكه شخص مىشود و بنابراين شخص را خوشحال يا محزون 
مى نامند. منظور امام (ع) آكاهى دادن بر اين است كه در طبيعت انسان قدرت و استعداد قبول اين كيفيات و امثال آنها وجود دارد. 
و منظوراز اين قدرتها روشن شدن حقيقت غم و شادى است واين كه البته قدرت زمينه هر دو كيفيت شادى و غم استء ولى 
استعداد جز براى يكى از اين دو نمى تواند باشد. 

[صفحه 7ه" 

استيداء: طلب ادا كردن. خنوع: خضوع و خشوع ابليس: شيطان معروف. كفتهاند ابليس از ابلاس كه به معناى نااميدى و دورى است 
كرفته شده. به ابليس» ابليس كفتهاند جون از رحمت خداوند بدور است. حميه: غرور وهن: ضعف و سستى سخط: خشم وغضب 
اعترتهم: آنها را فرا كرفت. نظره: مهلت دادن و امانتى را كه زمينه سجود فرشتكان بر آدم شد در نهاد او قرار داد و فرشتكان را به 
تكريم و تعظيم آدم فرا خواند و فرمود آدم را سجده كنيد. همه ملائكه او را سجده كردند مكر ابليس كه خودخواهى براو عارض 
شد و بدبختى براو جيره كرديد و به خاطر اين كه خلقتش از آتش بود خود را بزركك و آدم را كه از خاكك آفريده شده بود سبكك 
ويست شمره. در مقابل اين سركشى سزاوار خشم خدا شد و آزمايش او سخت شد و به خاطر ياداش عبادات خود» تقاضاى عمر 
جاويد كردء خداوند در ياسخ او فرمود: تا زمان معين از مهلت يافتكانى. فرموده است: استادى الله سبحانه ... تا الا ابليس با توجه به 
كفتهدى فلاسفه جون هر انسانى از خود به نفس ناطقه تعبير مىكندء انسان از نظر آنها عبارت است از نفس ناطقه و كفتهاند مقصود 
از فرشتكانى كه مامور سجده بر آدم شدند قواى بدنى هستند كه در برابر نفس عاقله 

مامور به خضوع و خشوع شدندء تا فرمان او را اطاعت كنند و به همين منظور آفريده شدهاند. منظور از عهد خداوند و وصيت او به 
فرشتكان همان جيزى است كه در آيه شريفه: اذ قال ربكك للملئكه انى خالق بشرا من طين فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له 
سالحدين آمدة اسك آمر به فرشتكاة دز ايخ جا براسان حكنت الهى به قشاى ازلى ييكن از ونجوة به منظلور عهد و ييماتى امنث كه 
از قواى بدنى كرفته است و از قوا خواسته است كه وقتى نفس عاقله به زبان انبيا و به وسيله وحى هدايت شود منقاد و خاضع باشند 
واين است معناى قول خداوند: فاسجدوا لادم. اين كه خداوند فرموده است فسجدوا اشاره به قواى بدنى است كه در بندكان صالح 
خدا موجود است واز نفس عاقله فرمان مى برد. اين كه فرموده است: الا ابليس و قبيله اشاره به قوه واهمه و ساير قوايى است كه تابع 
قوه واهمه و در جهت تضاد با عقل در نزد اشخاص كافر و فاسق كه از اوامر خدا سرييجى دارند مىباشد. يس معلوم شد كه رئيس 
قواى بدنى قوه واهمه است و به هنكام معارضه با عمل و بيروى شخص از قواى واهمه به منزلهدى بيروى از سياهيان ابليس و 
مدد كاران او مىباشد. درباره اين جملهدى حضرت: اعترته الحميه و غلبت عليه ... خلق الصلصالء فل 

اسفه و حكما كفتهاند كه مقصود از اين كه ابليس و سباهيانش از آتش آفريده شدهاند اين است كه ارواح حامل اين قوا جنان كه 


دانسته شد اجسامى لطيف هستند واز لطافت اخلاءط كه بشدت كرم است و هوا و آتش در آن غلبه دارد آفريده شدهاند كه 
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آفرينش از اين عناصر آسانتر و آخرين مرحله خلقت اعضاى بدن مى باشد و همجنين است قلب كه سرجشمه اجزاست. بنابراين آن 
ارواح به منزله بدن براى اين قوا هستند و به همين دليل است كه ابليس به آتش نسبت داده شده است. و خداوند متعال از قول وى 
فرموده است: خلقتنى من نار. و باز فرمود: و الجان خلقناه من قبل من نار السموم, منظور اين است كه بيش از وجود جن و ابليس 
مقدر كرديم كه عنصر آتش و هوا در وجود جن و ابليس غلبه داشته باشد. بعضى از حكما كفتهاند كه جون عنصر آتش لطيفترين 
عنصر و قواى واهمه و زمينههاى آن لطيفترين امور جسمانى استء بنابراين تكون آنها از لطيفترين اخلا-ءط است و به همين دليل 
سيت دادن ابن قزايه افن اذ دركر عاضر متاسعر اسقة زيرا كدر لطافة مكاية يكد يكرك ين رؤاست كدددويازة ابليش كثية 
شود كه اصلش از آتش است. نكوبيد كه اككر منظور از انسان نفس ناطقه باشد يس معناى كلام ابليس كه كفت: خلقته من طين 


حصحصريسا 


؟ جرا كه مى كوييم: همان كونه كه به دليل غلبه عنصر آتش در روح حامل ابليس صحيح است كه بككوييم ابليس از آتش است»ء 
همجنين به دليل غلبه عنصر خاك در وجود آدم صحيح است كه او رااز خاكك بدانيم. ياسخ ديكر اين كه قوه واهمه ابليس جز 
معانى جزئى مربوط به محسوسات را درك نمى كند يس حكمى كه صادر م ىكند جز در موارد اشياء محسوس صادق نيست. هر 
جند ثابت شد نفس جوهر كه مجرد است و از دسترس خرد بيرونء اما ابليس انسان را جيزى غير از همين بدن محسوس آفريده شده 
از خااكك نمىدانست. يس از توضيح موضوع فوق درباره كلام امام (ع) مىكوييم: جيره شدن خود بزركك بينى بر ابليس و اين كه 
خود رابه آتش نسبت مىدهد نسبت مجازى استء زيرا عادت اين طور جارى است كه شخص از جنبه نقص خود روكردان بوده و 
به جنبهدهاى مورد افتخار و انتساب خود به آن رو آورده و خود را عزيز مىداند. بنابراين زبان حال ابليس و قواى تابع آن اين است 
كه سجده بر آدم را با عبارت: لم اكن لاسجد لبشر خلقته من صلصال من حماء مسنون انكار كرد و خلقت خود رااز بهترين عنصر 
يعنى آتش دانست. حكما كفتهاند جون خداوند متعال اين حال را از ابليس ديد او را لعنت و طرد كرد واز بهشت بيرون راند و 
فرمود: قال فاخرج م 

نها فانكك رجيم و ان عليك اللعنه الى يوم الدين. حكما كفتهاند يس از آن كه دانستى جنت,ء معارف حق سبحانه و سرور و شادمانى 
عبارت است از مطالعه انوار كبريائى الهى و درجات بهشت مراتبى هستند كه عقل در مقام سلوك از مرتبهاى به مرتبهاى منتقل 
مى شود تا به باغهاى قدس و مجاورت ساكنان بلند مرتبه برسد. بنابراين روشن مىشود كه كيفيت قوه واهمه از ييمودن اين مراتب 
ناتوان است. بنابراين مطرود و ملعون شدن ابليس و تحريم بهشت بر او به سرشت وجودى قوه واهمه برمى كردد كه از ادراكك علوم 
كليه كه ميوهدهاى بهشت و متنعم شدن از آن است ناتوان مىباشد و تقدير الهى درباره قواى واهمه جنين است. از آياتى كه بر اين 
حقيقت دلاللت دارند اين آيه است: رب بما اغويتنى لازينن لهم فى الارض و لاغوينهم اجمعين الا عبادك منهم المخلصينء يعنى 
جون خلقت مرا جنين سرشتى كه به بهشت راه نيابم واز نعمتهاى آن بهرهمند نشوم انسانها را به خواستههاى مادى و لذتهاى 
فريبنده مىكشانم و از يرستش تو باز مىدارمء تا به بهشتى كه براى آنها آفريدهاى هدايت نشوند و به آن توجه نكنند. مكر كسى را 
كه از اغواى من محفوظ بدارى و او را بر قهر و غلبه من مسلط كنى و آنان بندكان مخلص تو هستند 

يعنى نفوس كاملى كه از يبيروى نيروهاى شيطانى ياكك باشند و بر شياطين و قهر آنان مسلط مى باشند. و معناى توجيهى آيه شريفه: 
انظرنى الى يوم يبعثون» اين است كه براى انسان دو مقطع وجود دارد» اولى جدا شدن جانها از بدن» دومى برانكيخته شدن انسانها و 
داخل شدن در عالم ديكر جون طبيعت قوه واهمه دوست داشتن در بقاى در دنياست به اين دليل كه در عالم ديكر بهرهاى ندارد 
بهترين زبان حال اين است كه بككويد: رب انظرنى الى يوم يبعثون. درباره سخن امام (ع) كه فرمود: فاعطاه الله النظره» بايد كفت كه 
جون قوه واهمه و سياهيان او در بدن تا روز مركك باقى هستند بهترين بيان در حكمت الهى اين است كه بككويد: انكك من المنظرين 


الى يوم الوقت المعلوم و معناى سخن امام (ع) همين است. فرموده است: استحقاقا للسخطه و استماعا للبليه و انجازا للعده بيش از اين 
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معلوم شد كه بليه به عنوان مفعول له منصوب است و فساد و قوه واهمه و ابتلادى خلق به آن و شرى كه از ناحيه قوه واهمه صادر 
مى شود امورى هستند كه بالعرض داخل در قضاى الهىاند. بس رواست كه بككوييم مقصود از ابليس قوه واهمه؛ و انظار و مهات و 
مستحق خشم خدا شدن و اعمال وعدههاى خدا درباره آن باشد. و سخطه در اين جا استعاره اس 

ت. و جون سخط عبارت از حالتى است براى انسان» لازمه وجود سخطء فرد مورد خشمى است كه اعمال او مورد يسند نباشد واز 
طرفى لا-زمه حال ابليس هنكام سربيجى از فرمان خحدا و مهلت يافتن از جانب خحداء اعراض خداوند از او و ييروان اوست. بنابراين 
مشابهتى بين اين دو وجود دارد و رواست كه لفظ سخط را براى قوه واهمه استعاره بياورند. اما وعدهاى كه خداوند براى بقاى آن تا 
روز معين داده است به قضاى حكمت الهى باز مى كردد. زيرا قوه واهمه تا فرا رسيدن قيامت يابرجاست و قطعى بودن وعده خدا 
درباره مهلت به معناى مطابق بودن قدر با قضاست. بعضى از حكما كفتهاند: جون در اينجا صورتى مفروض است كه مطرود و 
ملعون است لذا اطلاق لفظ سخظ و استحقاق خشم نيكوست و جون واهمه براى استحقاق سخط مهلت يافته است استعاره» استعارمى 
ترشيحى است. 

[صفحه "| 

جذل: شادمانى دنيوى اغتره: غافل ساخت او را و با او به رقابت يرداخت. زيرا او را سزاوار آن مقام نمىدانست. عزيمه: به جيزى 
همت كماشتن اهباط: فرود آمدن يس از آن خداوند آدم (ع) را در سراى بهشت كه زندكى برايش كوارا بود اسكان داد و جايكاه 
اوراايمن كردانيد و دشمنى ابليس را به او يادآور شدء. اما ابليس كه بر زندكانى آن حضرت در سراى جاودانى و همنشينى با 
نيكان حسد مى ورزيدء او را فريب داد. آدم (ع) يقين خود را به شكك تبديل كردء و عزم و اراده را به سستى» شادمانى را به ترس و 
عزت و بزركوارى را به يشيمانى بدل ساخت (آدم از كرده خود يشيمان شد و توبه كرد). خداوند سبحان توبه او را يذيرفت و كلمه 
رحمت را به او موخت و به او وعده بازكشت به بهشت داد و او را به دنياى يربلا و جايكاه توالد و تناسل. فرو فرستاد. براى قصه 
آدم (ع) دو طريق نقل شده است طريق اول- همه مفسران و متكلمان مسلمان اين داستان را بر ظاهرش حمل كردهاند و در اين باره 
بحثهايى به ترتيب زير آوردهاند: بحث اول- اين داستان را خداوند متعال در هفت سوره از قرآن كريم تكرار كرده است: سورههاى 
بقره. اعراف» حجر بنىاسرائيل» كهفء طه. ص. و اين تكرار به منظور تذكر 

دادن خلق و آ كاه ساختنشان از وي كيهاى طبيعت» همان جيزى كه ابليس دل انسانها را بدان جذب م ىكند انجام شده است. 
همجنين براى برحذر داشتن مردم از فتنه ابليس و سياهيانش و توجه دادن مردمان به حضرت حق و مطالعدى انوار كبريايى حق متعال 
جنان كه خداوند تعالى مىفرمايد: يا بنىادم لايفتننكم الشيطان كما اخرج ابويكم من الجنه. در هر فراز از كلام امام (ع) اشارهاى به 
آيهداى است مانئد: تربه در سخنان آن بزركوار كه اشاره به قول خداوند تعالى است كه فرمود: خلقه من تراب. سنها بالماء. مانند اين 
سخن حق تعالى است: من حما مسنون. لاطها بالبله حتى لزبت» مانند اين سخن حق تعالى است: من طين لازب. حتى صلصلت. مانند 
اين سخن حق تعالى است: من صلصال. ثم نفخ فيه من روحه. مانند اين سخن حق تعالى است: فاذا نفخت فيه من روحى و نفخ فيه 
من روحه. ذا اذهان يجيلها و فتر يتصرف فيها و جوارح يختدمهاء مانند اين سخن حق تعالى است: و جعل لكم السمع و الابصار و 
الافئده. استاد الله سبحانه ... وصيه اليهم, مانند اين سخن حق تعالى است: فقعوا له ساجدين. و اسجدوا. الا ابليس» مانند اين سخن 
حق تعالى است: فسجد الملائكه كلهم اجمعون الا ابليس اعترته الحميه ... و استهون خلق الص 

لصالء مانند اين آيه شريفه است كه از ابليس حكايت مى كند: انا خير منه خلقتنى من نار و خلقته من طين و اين سخن حق متعال كه 
از ابليس حكايت مى كند: ااسجد لبشر خلقته من صلصال. فاعطهه الله النظره ... الى يوم الوقت المعلوم؛ مانند اين سخن حق تعالى 
است: قال انكك من المنظرين الى يوم الوقت المعلوم توضيح اين كه جمله: اعطاه الله النظره امام جملهاى در تقدير دارد و آن اين 
است كه ابليس از خداوند تقاضاى مهلت كرد خداوند به او مهلت داد. ثم اسكن ... ارغد فيها عيشه. مانند اين آيه شريفه است: و 
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قلنا يا ادم اسكن انت و زوجك الجنه و كلا منها رغدا حيث شئتما. و حذره ابليس و عداوته مانند اين آيه شريفه است: قلنا يا ادم ان 
هذا عدو لك و لزوجكك فلايخرجنكما من الجنه فتشقى. فاغتره ابليس ... مرافقه الابرار» مشابه اين آيه است: فوسوس اليه الشيطان» و 
فدليها بغرور. فباع اليقين بشكه و العزيمه بوهنه. مانند اين آيه شريفه است: فعسى و لم نجد له عزما. استبدل بالجزل وجلا و بالاغرار 
ندماء شبيه اين آيه است: قالا ربنا ظلمنا انفسنا وان لم تغفر لنا و ترحمنا لنكونن من الخاسرين. ثم بسط الله فى توبته» شبيه اين آيه 
است: فتلقى ادم من ربه كلمات فتاب عليه. و وعده المر 

ده الى جنته ... مانند اين آيه است: فاما ياتينتكم منى هدى فمن اتبع هداى فلايضل و لايشقى. فاهبطه الى دار البليه» مانند اين آيه 
شريفه است: اهبطا منها جميعا. بحث دوم- خداوند متعال در موارد متعددى از قرآن كريم به خلقت آدم اشاره دارد و در آيهاى 
مىفرمايد: ان مثل عيسى عند الله كمثل ادم خلقه من تراب و در جاى ديكر مىفرمايد: انى خالق بشرا من طين و در آيه ديكرى 
مى فرمايد: و لقد خلقنا الانسان من صلصال من حماء مسنون. متكلمان كفتهاند كه خداوند آدم را بدين صورت آفريد يا به اين دليل 
كه:مشيث خنداوند دين طريق قراز كرفته يود و يا براق اين كه كمال قدرث وصتعت عجس خود رايه فرشعكاق يتمايائده زيرا 
خلقت انسان در اين مراتب در نزد آنها شكفتانككيزتر بود ازاين كه آدم از جنس آنها آفريده شود. كلام امام (ع) در اين فراز از 
خطبه به منزله تفسيرى براى آيات فوق است. زيرا امام (ع) اولا اشاره دارد به اين كه آدم از خاكك آفريده شده و سبس توضيح 
بيشترى درباره خاكك داده و مىفرمايد: خداوند سبحان از خاكك شور و شيرين دشت و كوه مقدارى بركزيد و زمينه خلقت آدم قرار 
داد و مانند اين كلام از ييامبر (ص) نيز روايت شده كه فرمود: خداوند آدم را از يكك قبضه خاكك 

كه از جميع زمين برداشته شده بود آفريد. بنابراين فرزندان آدم به لحاظ قسمتهاى مختلف زمين تجلى دارند. بعضى سرخ يوست» 
بعضى سياهيوست و بعضى سفيديوستاند» بعضى نرم خوىء بعضى درشتخوىء كروهى ياكك سرشت و بعضى بدسرشتاند. جمهور 
مفسران بر اين عقيدهاند كه منظور از انسان در سخن حق تعالى كه فرمود: و لقد خلقنا الانسان من سلاله من طين يدر ما آدم است. 
از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: يبش از آدمى كه يدر ما است هزار هزار (يكك ميليون) آدم و بيشتر از آن به دنيا آمده 
است. بعضى از دانشمندان كفتهاند تعدد آدمها منافاتى با حدوث عالم ندارد» زيرا به هر صورت كه فرض شود ناكزير سلسله انسان 
به انسانى ختم مى شود كه او اول انسان باشدء اما اين اولين انسان يدر ما آدم است يا نه؟ جز از طريق نقل راهى براى اثباتش وجود 
ندارد. بحث سوم- مسلمين اتفاق نظر دارند بر اين كه سجود فرشتكان براى آدم سجود به معناى عبادت نبوده استء زيرا عبادت 
براى غير خدا كفر است. سيس در معناى سجده اختلاف نظر بيدا كرده و به سه طريق بيان كردهاند: -١‏ سجود براى خدا انجام 
كرفته و آدم به منزله قبله بوده است همان طور كه سجده كردن بر قبله صحيح است سجده كردن بر آدم نيز صحيح 

است. دليل صحت اين استدلال شعر حسان بن ثابت است. ما كنت احسب ان الامر منصرف عن هاشم ثم منها عن ابى حسن اليبس 
اول من صلى لقبلتكم و اعرف الناس بالايات و السنئن در كلام حسان شاهد مدعا بر قبله شما نماز خواندند» مى باشد. -١‏ سجود براى 
آدم نوعى تعظيم و تحيت بوده استء درست مانند سلامى از ناحيه فرشتكان بر آدم. آدمهاى كذشته نوع تحيتشان تعظيم بوده است 
همجنان كه سلام در ميان مسلمين مرسوم است. از صهيب نقل شده است: وقتى كه معاذ رضى الله عنه از يمن بازكشت براى ييامبر 
سجده كرد» بيامبر فرمود اى معاذ اين جه كارى است كه كردى؟ معاذ كفت من يهود را ديدم كه براى بزركان علمايشان سجده 
مى كردند و نصارا براى قسيسينء از آنها يرسيدم اين جه كارى است كه مى كنيد؟ ياسخ دادند تحيت انبياست. ييامبر فرمود: بر 
ييامبرانشان دروغ بستهاند. !- سجود در اصل لغت به معناى انقياد و خضوع است. شاعر به همين معنى سجده را به كار برده است: 
ترى الاكم فيها سجدا للحوافر (يعنى كوهها را مىبينى كه بر سم اسبها سجده مىكنند) منظور اين است كه سنكهاى سخت كوه در 
برابر سم اسبهاى تندرو نرم و انعطاف يذير شدهاند و خداوند مىفرمايد: و النجم و الشجر يسجدانء كياهان و د 


رختان سجده مى كنند» يعنى خاضعند. سخن امام (ع) با قول دوم مناسبتر استء زيرا كلمه خضوع يس از سجود به كار رفته و فرموده 
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است و الخضوع لتكرمته. بحث جهارم- درباره فرشتكانى كه مامور سجود براى آدم شدهاند اختلاف است. بعضى كفتهاند فرشتكان 
آسمان مامور اين كار نبودهاند و آنها كه به سجده آدم مامور شدند همانهايى هستند كه با ابليس به زمين آمدند. و جنين توضيح 
دادهاند كه جون خداوند آسمانها و زمين و فرشتكان را آفريد بعضى از آنها را به صورت كروهى به زمين فرستاد كه جن ناميده 
مىشدند و رئيس آنها ابليس بود. در زمين اسكان يافتند و از ملائكه عبادت كمترى داشتند. ابليس به خود مغرور شد و كبر بر او 
غلبه يافت خداوند بر محتواى فكرى او آكاه بود» به او و سياهيانش فرمود: انى خالق بشرا من طين فاذا سويته و نفخت فيه من روحى 
فقعوا له ساجدين. به نظر بعضى ديكر ماموران سجده براى آدم تمام فرشتكان بودهاند به دليل اين آيه شريفه فسجد الملائكه كلهم 
اجمعون و دراين آيه كاملترين صورت تاكيد وجود دارد كه دلاللت كننده بر سجده تمام فرشتككان است. بحث ينجم- بيشتر 
تتكلمان بره معد لير ايخ غقيدهائد كه ابليس اق فرشتكاق نبسث: خمه مفسران ان حمله ابفضباس يرا 

ين باورند كه ابليس از فرشتكان زمين است كه بيش از آدم به زمين آمدند. دليل متكلمان سخن حق تعالى است كه فرمود: الا 
ابليس كان من الجن. جنيان فرشته نيستند به دليل سخن حق تعالى به فرشتكان كه فرمود: اهولاء اياكم كانوا يعبدون آنها ياسخ 
دادند: سبحانكك انت ولينا من دونهم بل كانوا يعبدون الجن. آنهايى كه ابليس را از فرشتكان دانستهاند استدلال كردهاند به اين كه 
در موارد زيادى از قرآن كريم ابليس از فرشتكان استثنا شده استء كه اكر استثنا نباشد مستثنا داخل در مستثنا منه مى شود. و همين 
اهنا دلبل اسق كف ابلنسن از فرشتكاق ركه اسن و هدو داليل قرول كساتى راك ابليس :وا اذاف رشكان «اتشتواند ودف كتف ادايق 
ادعا كه ابليس جزو فرشتكان نبوده است با اين سخن حق تعالى كه: و جعلوا بينه و بين الجنه نسبا. سازش ندارد (در اين جا جنه به 
معناى فرشته به كار رفته اسث). اين آيه بيان ادعاى قريش اسث كه آنها فرشتكان را دختران خدا مى دانستند. خداوئد متعال از آنها 
حكايت مى كند كه: و جعلوا الملائكه الذين هم عباد الرحمان اناثا. مفاهيم اين آيات دلالت دارد بر اين كه فرشتكان از جن هستند. 
1- جن بودن ابليس با فرشته بودن منافاتى ندارد» زيرا بر فرشتكان ن 

ام جن صدق مىكند. به دليل اين كه جن از ريشه اجتنانء به معناى استتار» كرفته شده است. و به اين دليل به فرزند داخل رحم 
جنين كفتهاند كه در شكم مادر ينهان است. و به اين دليل شخص را مجنون مىنامند كه عقلش نهفته است. و جون فرشتكان از 
رويت مردم يوشيدهاند اطلاق لفظ جن بر آنها رواست. به نظر ما (شارح) اين اختلاف لفظى است. زيرا هركاه ثابت شود فرشتكانى 
كه بيش از آدم به زمين آمدند جن ناميده مىشدهاند و ابليس از جن مىباشد ثابت مى شود كه ابليس از فرشتكان است. زيرا 
اختلاف بر سر اين نيست كه ابليس ال فرشتكان زمين است يا أسمان بلكه اختلاق اين است كه به طور كلى ابليس فرشت است يا 
خير؟ بنابراين آنها در معنى اختلافى ندارند. بحث ششم- دانشمندان در علت دشمنى ابليس با آدم اختلاف نظر دارند. بعضى علت 
دشمنى را حسد دانستهاند و جنين استدلال كردهاند كه جون ابليس اكرام خدا را درباره آدم كه عبارت از سجده كردن فرشتكان 
براى آدم است مشاهده كرد و فهميد كه به آدم جيزهايى آموخته كه فرشتكان بدان آكاه نيستند» حسد ورزيد و دشمنى كرد. 
كروهى ديككر علت دشمنى ابليس با آدم را تباين اصالت آنها دانستهاند به اين دليل كه تباين اصالت اثرى قوى در تنفر شخص 
دارد و جنين توضيح دادهاند كه اصل آدم از خحاك و اصل ابليس از آتش بود و همين منشا قياس فاسدى براى ابليس شد هنكامى 
كه خداوند او را به سجده دستور دادء ابليس به همين برترى منشا وجودى خود اشاره كرد و كفت: انا خير منه خلقتنى من نار و 
خلقته من طين معناى تحليلى اين كفته ابليس اين است كه خطاب به خداوند كفته باشد, آدم از جسمى كثيف و من از روحانيتى 
لطيف به وجود آمدهام و شىء جسمانى از شىء روحانى يست تر است و آن كه ذاتا يست تر است جكونه مى تواند مورد سجده 
موجودى برتر قرار كيرد؟ و به عبارتى ديكر مى توان كفتدى شيطان را توضيح داد. اصل آدم از كل خشكيده بدبو است و كل بدبو 
در نهايت يستى است و اصل من از برترين عناصر است. وقتى كه اصل من از اصل او بهتر باشد» ايجاب مى كند كه من از او بهتر و 
اشرف باشم و زشت است كه بلندمرتبه براى دون مرتبه سجده كند. اين عده كفته شيطان را قياسى از او دانسته و مى كويند اول 
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كسى كه قياس كرد ابليس بود و خداوند تعالى به او جوابى تنبيهى داد نه تصريحى و فرمود: قال اخرج منها مذوما مدحورا. بعضى 
از فضلا كفتهاند آنجه خداوند به ابليس با حكم حكمت الهى و قدرت ربانى امر فرمود صريح بود و آنجه كه ابليس به خداوند 
عرض كرد قياس بود و هر كس حكم صريح را با قياس رد كند رانده شده و ملعون است. بحث هفتم- اشاعره با توجه به داستان 
آدم و ابليس به دو وجه استدلال كردهاند كه خداوند تعالى كفر را در ميان كافران القا كرده است. -١‏ خداوند ابليس را مهلت داد با 
اين كه مىدانست قصد او اغواى آدميان است و اكر او را هلاكك مى كرد مردم راحت مىشدند و شرى از ناحيه او و فرزندانش به 
مردم نمىرسيد. -١‏ ابليس با كفتن اغويتنى كمراهى را به خدا نسبت داد و خداوند اين نسبت را انكار نكرد يس روشن است كه 
اغوا به دست خدا انجام مى كيرد. معتزله اشكال اول اشاعره را بدين طريق ياسخ دادهاند كه خداوند آدم و فرزندان او را آزاد آفريده 
است. آنها قادرند كه ابليس را از خود برانند. بنايراين انسانها كفر و فساد را انتخاب مى كنند. نهايت جيزى كه در اين باب مى توان 
كفت اين است كه دؤرى از كناه با نبودث ابليس آساتتر ميسر بود ثا بودن اوه وبا همين فرض وسوسه او سبب سخ در اداق طاعت 
مى شود و مكلف با اداى تكليف همراه با سختى ثواب بيشترى مى برد جنان كه معصوم فرموده است: برترين اعمال شاقترين 
آنهاست. اين كه وسوسه ابليس سبب مشقت در اداى تكليف مىشود حكيم را از انجام كارش باز نمىد 

ارد همجنان كه مشقتهاء رنج و آلام و شبهات موجب زيادى شكك و ترديد مىشود با اين حال نزول رنج و آلام از جانب خداوند 
جايز است. اين سخن معتزله در جواب اشاعره نزديكك به سخن امام (ع) است كه فرمود: اشتماما للبليه. اشكال دوم اشاعره را بدين 
طريق ياسخ دادهاند كه منظور از كلام شيطان بما اغويتنى مايوس ساختن خدا او رااز رحمتش مىباشد. اشكال دوم اشاعره به كونه 
ديكرى نيز ياسخ داده شده است: نسبت دادن اغوا به خداوند تعالى در اين زمينه بوده است كه خدا ابليس را به سجده كردن براى 
آدم امر كرد ابليس عصيان كرد و كمراه شد. بنابراين» اصل در حصول اغواى شيطان امر خدا به سجده بوده است و به همين دليل 
شيطان اغواى خود را به خدا نسبت داده است. با توجه به همين داستان استدلال به جواز خطاى انبيا كردهاند و آيه: و عصى آدم ربه 
فغوىء را دليل آوردهاند. كسانى كه عصمت انبيا را از هنكام ولادت واجب مىدانند ياسخ دادهاند كه جون دليل عقلى بر وجوب 
عصمت انبيا اقامه شده استء ظاهر لفظ اين آيه و مثل آن بر ترك اولى حمل مىشود. تركك اولى از انبيا هر جند سيئه و كناه به 
حساب مىآيد درباره غير انبيا حسنه به شمار مىآيد كه كفتهاند: حسنات الابرار سيئات المقربين. 

كسانى كه عصمت انبيا را از هنكام رسالت واجب مىدانند اين آيه و امثال آن را به زمان قبل از بعث نسبت مىدهند. بحث كامل 
اين موضوع در كتب كلام آمده است. بحث هشتم- قفال كفته است. اصل كلمهى تلقى در كلام حق تعالى: فتلقى آدم من ربه 
كلمات و فرموده امام (ع) در اين خطبه: و لقاه كلمه رحمته» توجه و تعرض به كناهكارى استء كه شرمسارى دارد و با حالت 
يشيمانى روى مىآورد. سيس اين كلمه به معناى دومى كه قبول و يذيرش است به كار رفته است جنان كه خداوند تعالى به ييامبر 
مى فرمايد: و انكك لتلقى القرآن من لدن حكيم عليم. مثلا كفته مىشود: تلقينا الحاج» به يبشواز حاجيان رفتيم. يا مى كويند: تلقيت 
هذه الكلمه من فلا-ن. اين كلمه را از فلا-نى ياد كرفتم» يس از دريافت معناى اصلى كلمه. هركاه در مورد ملاقات با فردى به كار 
رود معناى طرفينى بيدا مى كند. بدين معنى كه هر يكك با ديكرى ملاقات مى كند» يس به هر يكك مى توان كفت كه با ديكرى تلقى 
كرده است. به اين ترتيب جايز است كه كفته شود تلقى آدم كلماتى از يرورد كارش به معناى كرفتن» يذيرفتن» روبرو شدن با وجه 
قبول مى باشد. و معناى: لقاه الله اياها اين است كه خداوند آياتى را بر او نازل كرد و او را مخاطب آنها قرا 

ر داد. مفسران درباره معناى كلمات اقوالى نقل كردهاند: -١‏ سعيد بن جبير از ابنعباس نقل كرده است كه: آدم (ع) عرض كرد 
برورد كارا آيا مرا بدون واسطه و با دست خود نيافريدى؟ ياسخ شنيد جرا. عرض كرد آيا مرا در بهشت سكنى ندادى؟ جواب شنيد 
جرا. عرض كرد رحمت تو بر غضبت سبقت نكرفته است؟ جواب شنيد جرا. عرض كرد اكر توبه كنم و اصلاح شوم مرا مى يذيرى و 


به بهشت باز مى كردانى؟ جواب شنيد بلى جنين است. ابنعباس مى كويد: اين است معناى آيه شريفه: فتلقى آدم من ربه كلمات. 
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1- نخعى كفته است كه من خدمت ابنعباس رسيدم و سوال كردم كلماتى كه آدم از يرورد كارش تلقى كرد جيست؟ ابنعباس 
كفت خداوند تعالى به آدم و حوا امر حج و آداب و دستور آن را آموخت آدم وحوا حج به جا آوردند. يس از فراغت از حج 
خداوند تعالى به آنها وحى كرد كه توبه شما را يذيرفتم. *- مجاهد و قتاده در يكى از دو روايتى كه از آنها نقل شده است كفتهاند 
كلمات عبارتند از اين آيه شريفه: ربنا ظلمنا انفسنا و ان لم تغفر لنا و ترحمنا لنكونن من الخاسرين. - سعيد بن جبير كلمات را 
عبارت از اين نيايش آدم (ع) دانسته: خداوندا جز تو يرورد كارى نيست ستايش شايسته تواست از هر بدى منزهى بر خود ستم 
كردم و كار بد انجام دادم مرا بيامرز كه تو بهترين آمرزند كانى. خداوندا خبر تو الهى نيست. سياس شايسته تواست و از هر عيبى 
مبرايى بر خود ستم كردم و كار بد انجام دادم بر من رحم كن كه تو مهربانترين مهربانانى. خداوندا جز تو خدايى نيست. حمد 
سزاوار تو است كه منزهىء بر خود ستم كردم و كار بد انجام دادم توبه مرا بيذير كه تو يذيرنده رحيمى. 8- از عايشه روايت شده 
است كه جون خداوند تعالى خواست كه توبه آدم را بيذيرد» آدم (ع) هفت بار بر خانه كعبه طواف كرد و خانه در آن روزكار به 
صورت تلى خاكك قرمز بود. يس از آن كه دو ركعت نماز به جا آورد رو به قبله كرد و عرض كرد يرورد كارا تو نهان و آشكار مرا 
مىدانى» عذر مرا بيذير نياز مرا مىدانى خواست مرا برآورده سازء آنجه بر نفس من مى كذرد آكاهى كناه مرا بيامرز. خداوندا 
ايمانى از تو مى خواهم كه مباشر قلب من باشد و يقينى صادق به من عنايت كن كه مطمئن شوم آنجه به من مى رسد خواست تو 
است و مرا به نصيب و قسمت خودت راضى فرما. خداوند تعالى به آدم وحى كرد كه كناهت را بخشيدم و هر يكك از ذريه تو كه 
به جنين دعايى مرا بخواند كناهانش را مىآمرزم و غمهايش را برطرف مى كنم فقر را از بيش جشمش برمىدارم تا 1 

نجا مىرسد كه هر جند دنيا به او رو آورد دنيا خواه نمىشود. بحث نهم- در حقيقت توبه است و امام غزالى كفته است توبه عبارت 
از معنايى است كه از سه امر تركيب يافته ابتدا علم» بعد حال و در نهايت ترك. علم يعنى بنده حقء زيان كناه را بداند و آن را 
حجابى ميان خود و ميان حق تعالى در نظر داشته باشد كناه را قيد و بندى بشناسد كه او را از دخول بهشت باز مىدارد. هركاه اين 
حقيقت را بداند وازاين طريق يقين غالبى بر قلبش عارض شوه. تاثير نفسانى شديدى در او به وجود مى آيد واين تاثير نفسانى به 
سبب فوت خير عظيمى است كه مطلوب هر عاقلى است. اين تالم را كه بر اثر فوت خواست مطلوب و محبوبش حاصل مى شود 
يشيمانى مى كويند و اين معناى حالى است كه در مرتبه دوم توبه است. هركاه تالم و رنج بر قلب انسان غلبه كند موجب قصد انجام 
دو كار مىشود يكى تركك كناهى كه بالفعل در حال انجام استء دوم تصميم بر تركك كناهى كه در آينده عمرء باعث ضايع شدن 
موضوع مطلوب و محبوب او مىشود. يس حقيقت توبه اين سه مرحله است كه بيان شد. با تحقق اين سه مرحله انسان آمادكى بيدا 
مى كند براى تلافى آنجه از خيرات كه از او فوت شده و يا بديهايى كه ازاو سر زده است. از توضيح فوق دانس 

ته شد كه علم در تحقق اين خيرات اصل و اساس است به اين دليل كه اككر قلب يقين داشته باشد كه كناهان مانند زهرهاى مهلكك 
و يردههاى حايل ميان او و محبوبش مى باشند. طبعا براى كامل شدن اين نور يقين شعله آتش يشيمانى را در آن مىافكند و رنجش 
خاطر يديد مى آيد و ازاين آتش يشيمانى آمادكى براى تداركك آنجه از دست رفته حاصل مىشود. بنابراين علم» يشيمانى» قصد بر 
تركك كناه در حال و آينده و تلافى امورى كه در كذشته از دست رفته است سه معناى مترتبى هستند كه بر مجموع آنها توبه اطلاق 
مى شود. كاهى توبه بر يشيمانى تنها اطلاق مىشود. در اين صورت علم به منزله انككيزه و تركك به منزلدى نتيجه بعدى آن است به 
همين اعتبار است كه امام (ع) فرموده است: الندم توبه. بنابراين لازمهداش علمى است كه موجب يشيمانى شود و تصميمى است كه 
بر تركك كناه در آينده مفيد واقع شود. توبه را ازدو جهت واجب دانستهاند. -١‏ توبه موجب رضاى خدا و خشم شيطان استء 
درهاى بهشت را مى كشايدء نفس انسان را براى تابش خورشيد معارف الهى آماده م ىكند و او را آماده دريافت عطا و بخششهاى 
ربانى مى كرداند. ؟- به دليل اوامرى كه در قرآن كريم آمده استء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: با ايها ال 


ذين امنوا توبوا الى الله توبه نصوحا و نيز به جهت وعده صادق خداوند كه توبه كنندكان را ياداش مىدهد جنان كه مىفرمايد: 
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عسى ربكم ان يكفر عنكم سيئاتكم و يدخلكم جنات تجرى من تحتها الانهار و نيز از جهت وعده عذابى كه خداوند بر تركك توبه 
داده است. آنجا كه مىفرمايد: و من لم يتب فاولئكك هم الظالمون مشابه اينها دلايل فراوان ديكرى است كه بر وجوب توبه دلالت 
مى كند. اما توبه به دو دليل مورد قبول واقع مى شود -١‏ آيات شريفه قرآن كه از آن جمله است اين آيه شريفه: هو الذى يقبل التوبه 
عن عباده و يعفوا عن السيئات و اين آيه شريفه: غافر الذنب و قابل التوب. -١‏ بيامبر (ص) فرموده است: من به سبب توبه بنده 
كناهكار خوشحال مىشوم. جون خوشحالى بالاتر از قبول است مطمئنا دليل بر قبول مى تواند باشد. و نيز بيامبر (ص) فرمود: اكر 
كناهان شما به بلندى آسمان باشد و يشيمان شويد خداوند بر شما مىآمرزد. بحث دهم- در بيان امورى است كه ممكن است فهم 
آنها در داستان خلقت آدم مشكل باشد. اول- وديعه و وصيتى است كه در كفته امام (ع) آمده و اداى آنها را خداوند سبحان از 
فرشتككان خواسته است. اين فرموده امام (ع) در مورد وديعه و وصيت اشاره دارد به آيه شريفه قرآن كه خ 

داوند به فرشتككان فرمود: فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين. خداوند تعالى با بيان اين عبارت از فرشتكان بيمان 
كرفته است و به انجام اين فرمان آنها را توصيه كرده و اداى آن فرمان را از آنها خواسته است همجنان كه امام (ع) به اين سخن حق 
تعالى اسجدوا لادم استناد جسته است. دوم- امام كه فرمود: فاغتره ابليس منظور از اغتراء اين است كه ابليس به ظاهر براى آدم 
بزركى مى خواستء او را با التماس به كناه وسوسه كرد و ما به خواست خداوند بزودى معناى وسوسه را توضيح خواهيم داد. سوم- 
امام كه فرمود دارالمقام منظور بهشت جاويدان است و مرافقهالا-برار اشاره به همنشينى با فرشتكّان در محضر حضرت حق دارد. 
جهارم- شارحان نهجالبلاغه درباره اين جملهدى امام (ع): فباع اليقين بشكه اقوالى را به طريق زير نقل كردهاند. -١‏ آدم (ع) به 
جكر نك زند كى. خود دن رشك يقيق ذاشية» ولى قم داشت كد اكر نه دنيا منظل شوة ند كش حكرته و جالش عطور ختواهد 
بود. ابليس با ادعاى اين كه خيرخواه آدم است او را به شكك انداخت و آدم خير هميشكى را كه به آن يقين داشت فراموش كرد و 
سخنان به ظاهر خيرخواهانه ابليس در او شكك ايجاد كرد و يقين خود در اثر متابعت از شيطان به شكى كه ا 

وابجاد كرده بود فروضة و اين جمله استعاره زيبايى اسث بر سيبل كنايه كه شك راجايكزين يقين كرده اث ات كقتةائد كه 
جوق خداوند تعالن از دكت ابلس غير داة برايكن يقين حاضل شد اما وقتن ابليس اويرا وسوسه كرد بر اثر اتصييحت اوببه شكك 
افتاد» يس كويا يقين به دشمنى ابليس را با شكى كه در مورد خيرخواه بودن او بيدا كرد معامله كرد. ”- آنهايى كه آدم (ع) را از 
كناه منزه مىدانند كفتهاند كه: اين عبارت حضرت مثل قديمى است كه در ميان عرب معروف بوده است براى كسى كه كار 
بىفايدهاى را انجام مىداد ولى آنجه كه انجامش لازم بوده» تركك م ىكرده است. امام (ع) در اين جا به اين مثل تمسكك جسته 
است» قصد حضرت اين نيست كه آدم در امر خدا شكك كرده است. *- ابنعباس درباره عبارت امام (ع) كه فرمود الغريمه بوهنه 
كفته است: اين سخن امام (ع) به آيه شريفه: و من لم يجد له عزما اشاره دارد» من براى آدم جيزى كه امر خدا را حفظ كند نيافتم. 
قتاده در اين باره كفته است: منظور صبر و شكيبايى است يعنى آدم بر امر خدا صبر نكرده ضحاك در اين باره كفته است از 
خوردن ميوه ممنوعه خوددارى نكرد. خلاصه اين اقوال به اين امر باز مى كردد كه آدم داراى مقاومتى كه او را بر انجام | 

فر مدا بابداوكدارد توف يش كونا تصسين كديراق اوشاسس يوة وتيروين كددينا وغوه زااز متابعت ابليس فل مى كرد نه 
ضعف و سستى در انجام امرى كه خدا به او امر فرموده بود فروخت. ينجم - منظور از اين سخن امام (ع): دارالبليه دار دنيا است. زيرا 
با توجه به وسوسه ابليس و كوشش او براى كمراه كردن فرزندان آدم دنيا دار بلا-و زندان نيكوكاران استء جنان كه امام (ع) 
فرمود: دنيا زندان مومن و بهشت كافران است. در ذكر اين داستان هشدار بزركى است براى برهيز از كناهان» توضيح اين حقيقت 
به جند صورت زير است. -١‏ هر كس آنجه را بر آدم به خاطر لغزش وى كذشته است دركك كند از انجام كناه بشدت مى ترسد. 
شاعر در اين زمينه كفته است: يا ناظرا نورا بعينى راغد و مشاهدا للامر غير مشاهد تصل الذنوب الى الذنوب و ترتجى دركك الجنان 


و نيل نورالعابد انسيت ان الله اخرج آدما منها الى الدنيا بذنب واحد از فتح موصلى نقل شده: ما مردمى بهشتى بوديم ابليس ما را 
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اسير كرد و به دنيا آورد. بنابراين بهره ما جز غم و اندوه جيزى نيست تا زمانى كه به دنياى ديكر بركشته و به بهشتى رويم كه از 
آنجا رانده شدهايم. -١‏ برحذر داشتن از استكبار و حسد و حرص . قتاده در تفسير 

اين سخن حق تعالى (ابى و استكبر) كفته است: ابليس اين دشمن خدا درباره آنجه خداوند تعالى به آدم داده بود حسد ورزيد و 
ادعا كرد كه من از جنس آتشم و آدم ازخاك و بدين طريق خود را برتر دانست و همين حرص و حسد را در قلب فرزندان آدم 
القا مى كند تا آنها را به كارهاى زشت وا دارد. "!- خداوند تعالى با بيان اين داستان دشمنى سختى كه ميان فرزندان آدم و ابليس 
است تذكر مىدهد و اين تنبيهى بزركك بر وجوب برهيز از كناه مى باشد. طريق دوم- بعضى ديكر از دانشمندان داستان آدم و حوا 
را تاويل كرده و يبش از تاويل براى فهم معناى تاويلى مقدماتى را به شرح زير آوردهاند: مقدمه اول- درباره اجزاى تركيبى وجود 
خارجى انسان و جكونكى آن است. در اين مورد كفتهاند عناصر جهار كانه اجسام بسيطى هستند كه اجزاى اوليه بدن انسان را 
تشكيل مى دهند. دو عنضر از ابن جهار عنصر سبكك وَزن و لطيئاند كه عبارتند ال اتش و عوا. و دو عنضر ستكين وزناند كه 
عبار قد از زميق و آب. كنتدائد جايكاه طبيعى رزَمين ميان سبكى وسستكيى اسث و طيعث ا وسرةاستث و شك ووسوة آن در 
ثبات وحفظ شكل و هيات موجودات مفيد اسث. خصلت طبيعى آب ابن استث كه زهين رادر بره ى كيرد ووزن آنْ سبى است: 
آن سرد و مرطوب است. وجود آب در جهان براى سهولت شكل كيرى اشياء است. مانند اين كه اشياء به وسيله آب به آسانى 
آمادكى يذيرفتن شكل و نقوش و حالت تعادل را بيدا م ىكنند. زيرا همجنان كه آب موجب مىشود كه هيات تشكيل شله به 
آسانى از بين برود» سبب مىشود كه جسم به آسانى هيات و شكل را قبول كند» جنان كه جسم خشكك و تر با يكديكر درآميزند, 
جسم خشكك از عنصر مرطوب كشش و شكل يافتن را م ىيذيرد و جسم مرطوب از جسم خشكك, تعديل يافته و بقا و استقامت را 
مى يابد. بنابراين جسم خشكك با رطوبت از شكسته و يراكنده شدن محفوظ مىماند و جسم مرطوب بوسيله جسم خشكك از سيلان و 
حركت باز مىماند. جايكاه طبيعى هوا بالا-تر از آب و بابينتر از تش است و سبكك بودنش امرى نسبى است و طبيعت آن كرم و 
مرطوب است. فايده وجودى هوا در مخلوقات اين است كه اجسام را مشبكك كرده. رقيق مى سازد. جايكاه طبيعى آتش بالاتر از همه 
اجرام عنصرى است. كيفيت وجودى آن مقعر و مانند فلكك ماه است. به طور مطلق وزن آن سبكك و طبيعت آن داغ و خشكك است. 
فايده وجودى آتش در موجودات براى سهولت تركيبات است و جوهر وجودى حيوانات در آن جريان مىيابد و براى تجزيه دو 
عنصر به كار كرفته مىشود و آنها را به عناصر 

اوليه باز مى كرداند. دو عنصرى كه از نظر وزن ستكين ترند در ايجاد اعضاء و استوارى آنها مفيدترند و دو عنصر سبكك در ايجاد 
ارواح و به حركت درآوردن ارواح واعضا مفيد است. يس از اين توضيح. دانشمندان كفتهاند مزاج كيفيتى است كه از فعل و 
انفعالات اين عناصر جهار كانه يديد مىآيد. هركاه بعضى از اين عناصر در بعضى ديكر اثر بككذارند صورت بسيط هر كدام به 
وسيلهى ديكرى شكسته مىشود واز آنها كيفيت متشابه همه عناصر يديد مىآيد كه به آن مزاج و قواى اولى كفته مىشود و در 
اساس همه آنها جهار عنصر حرارت» برودت» رطوبت و يبوست وجود دارد و همين جهار جيز يديد آورنده انواع مزاجها در اجسام 
موجود فساديذير مى باشند. خداوند هستى بخش به هر عضوى و حيوانى آنجه را كه شايستهتر بوده به آن داده است. و به انسان 
معتدلترين مزاج ممكن در اين عالم را با قواى مناسبى كه با آن كار انجام دهد و به وسيلهى آن تائثير بكذارد ويا تاثير بيذيرد 
بخشيده است و به هر عضوى از اعضاى انسان آنجه را كه براى انجام كار لازم داشته داده است. بنابراين بعضى اعضا را كرمتر و 
بعضى را سردتر و بعضى را مرطوبتر و بعضى را خشكتر آفريده است. و به وسيلهدى اخلاط كه جسمهاى مرطوب سيالاند اع 

ضا را در كارشان مدد رسانده كه بدون وجود اخلاط محال است كه به اعضا غذا برسد. اخلاط در جهار جيز منحصر است: يكى از 
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واعصاب و بىها تقسيم كرده است و استخوان را اولين عضو متشابهالاجزا قرار داده و آن را سخت آفريده است زيرا اساس بدن و 
استوانه حركت و استوارى جسم مىباشد. در مرتبه دوم غضروف را قرار داده كه از استخوان نرمتر است فايده غضروف متصل 
ساختن استخوانها به اعضاى نرم بدن است تا اعضاى نرم بدن به هنكام ضربه خوردن از استخوانها صدمه نبيند زيرا غضروفها 
واسطدى ميان استخوانها و قسمتهاى نرم بدناند و مفاصل را به يكديكر يبوند مىدهند و مانع دركيرى استخوانها با يكديكر 
مى شوند. يس از غضروفها عصبها هستند كه جسماند و از دماغ و نخاع نشات مى كيرند» انعطاف يذيرند و به آسانى ياره نمى شوند. 
فايده آنها اين است كه اعضا به وسيلهى آنها احساس مى كنند و حركت انجام مىدهند. يس از اعصاب تارهاى ارتباطى قرار دارند 
كه از اطراف عضلات نشات كرفته و شبيه عصباند و با اعضاى متحركك برخورد دارند بر حسب انقباض و انبساط عضله اعضا را 
و منبسط مى كند. سيس رباطها قرار دارند و آنها نيز شبيه عصب هستند كار آنها برقرارى ارتباط ميان اعضا و حفظ آنهاست هيج 
يك از آنها داراى حس نيستند تا براثر حركت و مالش آزرده واذيت شوند. يس از رباط شرياناتاند و آنها جسمهايى هستند كه 
از قلب سرجشمه كرفته به ديكر اندامها امتداد مىيابند. شريانات در طول ميانتهىاند و به موازات اعصاب به اعضا حيات مى بخشند 
وامتداد مىيابند» حركات انقباضى و انبساطى دارند» براى شادابى قلب و زدودن كازهاى مضر آن آفريده شدهاند» كار ديكر آنها 
تقسيم ماده حياتى به اعضاى بدن است. يس از شريانات» وريدها هستند كه شبيه شرياناتند و از كبد سرجشمه مى كيرند. فايده آنها 
رساندن خون به اعضاى بدن است. سيس يردههاى نازكى هستند كه از الياف عصبى نازكك غير محسوس بافته شدهاند و سطح 
اجسام ديكر را مىيوشانند و فوايدى دارند. بعضى از آنها حفظ شكل و هيات جسم را انجام مىدهند و بعضى نقش ارتباط اعضا را 
بر عهده دارند و آنها را به وسيله اعصاب مرتبط مى سازند. بعضى براى اعضايى كه حس خود را از دست بدهند به صورت كار 
اصلى سطح حساس به وجود مى آورند و به صورت جنبى براى ريه و طحال و كبد و كليهها يوشش ايجاد مى كنند. جون اى 

ن يردههاى نازكك ذاتا داراى حس نيستند ولى مى توانند جانشين حس اعضايى شوند كه حس خود را از دست مىدهند. يس از 
يردههاى نازكك» كوشت قرار دارد و كوشت قسمت داخلى و متخللى است كه اغضاى اصلى بدن را تشكيل مىدهد. بتابراين بدن 
داراى سه قسم اعضاى اصلى است به شرح زير: -١‏ وسيله غذا رساندن به بدن مانند معده» كبد» عروقء و راه رسيدن غذا به معده و 
كبد مانند دهان مرى. و مسير خروج غذا مانند امعا. "- ابزار حرارت غريزى و حافظان آن مانند؛ قلب» سر» ششء» سينه و ساير 
دستكاههاى تنفسى. *- ابزار حس و حركت و كارهاى عقلى مانند دماغ» نخاع» عصبء عضلات و اوتار و مانند اينها كه كارهاى 
عقلى به كمكك آنها نياز دارد. جون بدن ضرورتا ايجاب مى كند كه كارهاى مختلفى انجام دهد مطابق حكمت حق تعالى واجب 
است كه آمادكى براى وي كيهاى متعددى كه بتوانند منشا افعال بدن باشند داشته باشد. يكى از آن ويز كيها نفس طبيعى است كه به 
آن دو قودى خادم و مخدوم اختصاص يافته است. اما قوهاى كه جنبدى مخدومى دارد؛ دو قسم است: يكى در غذا تغيير مىدهد و 
دو نوع قوه ديكر تحت يوشش آن است كه اولى غذا دهنده ناميده مىشود و فايده آن تغذيه شخص در طول عمر مىباشد كه غذا 
را تطيل عي 

برد تا جانشين شود آنجه را كه به تحليل مىرود. و دومى قوه ناميه ناميده مىشود و فايده آن اين است كه حجم بدن را تا سرحد 
كمال تا اندازه طبيعى رشد مى دهد. قسم دوم از قوه مخدومه براى بقاى نوع در غذا تصرف مى كند و تحت يوشش خود دو نوع قوه 
دارد: اول قوهاى كه مولده ناميده مىشود و آن در امر تناسل و زاد و ولد تصرف مى كند تا از درا ميخته بدن جوهر منى را جدا كند. 
دوم قوهاى كه مصوره ناميده مى شود و آن قوهاى است كه يس از قرار كرفتن منى در رحم آن را شكل مىدهد و ويزكيهاى وراثتى 
را كه منى حامل آن است ظاهر مى سازد. اما قوهاى كه خادم صرف است قوه طبيعى است كه در خدمت قوه غذا دهنده است و به 


جهار قسم تقسيم مى شود. -١‏ قوه جاذبه براى اين آفريده شده است كه جيزهاى نافع را به جاى خودش جذب كند و آن در معده و 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه 90 61 بدداا 


كبد و مرى و رحم و ديككر اعضا وجود دارد. ؟- قوه ماسكه: براى حفظ منافع كليه بدن آفريده شده است و تنها قوه تدبير و تغيير در 
آن موثرند. - قوه هاضمه: قوهاى است كه هر جه را قوه ماسكه نككهدارى مى كند براى آماد كى انجام فعل» در آنها تغيير به وجود 
مى آورد تا براى مزاج سالم» آمادكى غذا حاصل شود. #- قوه دافعه: فضولات غذا را كه شايستكى 

تغذيه ندارند يا بيشتر از نياز بدن هستند و يا بدن اصلا نيازى به آنها ندارد دفع مىكند مانند بول و ... براى قواى جهار كانه فوق 
جهار خدمتكزار وجود دارد» يعنى جهار كيفيت كه عبارتند از حرارت» برودت» رطوبت و يبوست. تفصيل هر يكك در جاى خود 
روشن خواهد شد. ويزكى دوم نفس حيوانى اين است كه دو قوه محركه و مدركه به آن اختصاص دارد وقوه محركه يا 
برانكيزاننده است و يا انجام دهنده. قوه برانكيزاننده» قوداى است كه مفاهيم را انتزاع و مدركات وهمى و خيالى و نفسى را در 
معرض باور قرار مىدهد. يعنى ادراكات را برمىانككيزاند تا امورى را بطلبند و يا از بيشامدها بترسند و بككريزند. قوه برانكيزاندده 
داراى دو قوه است: يكى شهوانى كه به سمت اشياى ضرورى يا داراى نفع كه لذتى در آن است برمىانكيزد و تحريكك مى كند و 
يكى غضبيه است كه انسان را به دفاع و فرار از امور ناخوشايند وا مىدارد تا به بيروزى برسد و در خدمت قوه برانكيزاننده قوه 
ذيكرئ اسث كه قدرته تانينده فى شود و دز اعصاب وعضلات بديد هئ بد و.ويزكى أن ابن است كه ديكر اعضا را تحت تاثير 
قرار داده و تارهاى ارتباطى و رباطات را متاثر مىسازد. قواى مدركه به دو قسم تقسيم مىشود. قسم اول» قوه مدركك 

ه ظاهرى كه ينج نوع است و حواس ينجكانه ناميده مىشود. الف- لامسه: قوداى است كه در تمام يوست بدن منتشر است و آنجه با 
كبن تعاس يننا كد حرك مي كد ى كثيات منفياد وا ناتك ترهى ادرقس روي كرت ) نص مر وهل ب حذؤائقه: قرواق 
است كه در اعصاب كسترده بر سطح زبان وجود دارد و به وسيله آن مزههاى مختلف از جيزهايى كه با سطح زبان تماس بيدا 
مى كند و با آب شيرين دهان درمى آميزد فهميده مىشود. ج- شامه: قوهداى است كه در دو زايده مقدم دماغ كه شبيه سر يستان 
هستند وجود دارد. به وسيله آن دو زايده وهواى مجاور بوها تشخيص داده مىشوند. د- سامعه: قوهداى است در عصب مفروش 
باطن صماخ. و با آن اصوات حرفها به وسيله هوا شنيده مىشود. ه- باصره: قوداى است در دو عصب مجوف و با آن صورتهايى كه 
به وسيله جرم شفاف در رطوبت عدسى جشم نقش مى بندد دركك مىشود. قسم دوم قواى باطنى كه ينج دستهاند يا صرفا دركك 
كنندهاند و ياهم درك مى كنند و هم تصرف. آن كه صرفا درك كننده استء يا درك كننده صورت جزئى است كه حس 
مشتركك ناميده مىشود و در قسمت اول دماغ قرار دارد و در آن صور محسوسات جمع مىشود. يس از آن قوهاى است كه خيال 
ناميده مى شود و آن خزانه حس مشتركك 

است و در قسمت آخر تجويف جلو دماغ قرار دارد و در آن صورتهاى خيالى قرار دارد كه حتى يس از غيبت حس مشترك در 
آنجا باقى مىماند. و يا درك كننده معانى جزئى است كه ممككن است واهمه يا حافظه باشد. واهمه در قسمت خالى وسط دماغ قرار 
دارد و معانى جزئى غير محسوس موجود در محسوسات را درك م ىكند. مانند اين كه كوسفند جيزى از ك ركك دركك مى كند كه 
موجب فرار او مىشود. حافظه در قسمت خالى آخر دماغ قرار دارد و احكام جزئى حاصل از وهم را دركك مىكند و خزانه وهم 
است و يا قوهاى است كه هم دركك مىكند و هم تصرف: اين قوه به اعتبار اين كه وهم را به كار مى كيرد متخيله و به اعتبار اين كه 
عقل را به كار مى كيرد متفكره ناميده مىشود و محل آن ابتداى حفره وسط دماغ است و كار آن تركيب و تفصيل بعضى از 
صورتها با بعضى صورتهاء بعضى از معانى با بعضى از معانى و بعضى از معانى با بعضى صور مى باشد. و كاهى بعضى از صورتها را 
از بعضىء و بعضى از معانى را از بعضى تفكيكك م ىكند و در حقيقت مدركات را با يكديكر ييوند مىدهد و هيات مزاجى را با 
حكمت الهى درمى آميزد كه اقتضاى آن اين است كه واسطه بين مقتضاى صور جسمانى و معانى روحانى باشد و در منشا حكم 
آنها از دو طرف تصرف كند 

» هر يكك از اين قواى ادراكى روح مختص به خود دارد كه عبارت از جرم كرم لطيفى است كه به نسبت محدودى از لطافت اخلاط 
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به وجود مىآيد كه حامل قواى مدركه و غير آن مىباشد. ويزكى سوم نفس ناطقه است: نسبت آن به بدن منزله نسبت يادشاه به 
كشور است كه بدن و تمام اعضا و قواى ياد شده فوق ابزار به نفس ناطقهاند. نفس ناطقه را جنين تعريف كردهاند: جوهر مجردى 
است كه تعلق تدبيرى به بدن دارد. و خداوند تعالى به اين حقيقت در آيه شريفه اشاره دارد: و يسئلونكك عن الروح قل الروح من 
امر ربى. و معصوم (ع) درباره روح فرموده است: ارواح سياهيان منظمى هستند از آنجه خوششان بيايد با آن رابطه برقرار مى كنند و 
از هر جه بدشان بيايد از آن فاصله مى كيرند. براى اين جوهر نفسانى دو قوه اختصاص دارد: قوه نظرى و قوه عملى كه در مقدمه 
كتاب به اين دو اشاره كرديم تحقيق كلام در جوهر نفسانى و استدلال بر وجود مجرد و كمالات آن از علوم اخلاق و بحث آن بايد 
در جاى خود بطور مفصل صورت كيرد. مقدمه دوم- معلوم شد كه فرشته در نزد دانشمندان نام مشتركى است كه بر حقايق مختلف 
اطلاق مىشود ولى لفظ جن هر جند در اصل لغت بر همه فرشتككان دلالت م ىكند زيرا از ريشه اجتنان كه به معناى اس 

تتار اسث كرفته شذه و با توجه به اين معنى فرشتكان نيز از ديد كان ينهائند» ولى در عرف علما لفظ جن اختصاص به ارواحى دارد 
كه به عالم عناصر مربوط است. بنابراين كاهى بر آنها به اعتبار اين كه فرستاده خدا و انجام دهنده اوامر او مى باشند ملائكه كفته 
مى شود و كارشان بر نظام عقل جريان دارد و كاهى به اعتبار ريشه لغوى اجتنان به آنها جن اطلاق مىشود. جمعى از آنها به دليل 
مصلحت عقلى و عمل بر وفق مصلحت جهان و نظام آن» مسلمان و تسليم حق مى باشند. و كروهى به خاطر مخالفتشان با موازين 
عقلى و مصلحت نظام جهان, كافر و از شياطيناند. كاهى صدق جن بر نفوس ناطقدى انسانى» از جهت ديكر اعتبار مىشود و آن 
اين است كه نفس ناطقه انسانى به دليل مجهز بودن به نور علم جيزهايى را مى بيند كه نادانان از آن بىاطلاعند. جن را به لحاظى 
مى توان به جهار دسته تقسيم كرد و آن تقسيم عبارت از اين است كه جن يا عالم است يا جاهل و به هر حال يا موافق ظاهر شريعت 
و مطيع و متمسكك به آن است يا نيست. اولين دسته آنهايى هستند كه عالم و عامل به مقتضاى ظاهر شريعتاند و اين طايفه را جن 
مسلمان و مومن مى كويند. علما كفتهاند: اينانند آنهايى كه خداوند تعالى در قرآنء ييامبر خود 

رااز آنها آكاه ساخته است. آنجا كه مىفرمايد: قل اوحى الى انه استمع نفر من الجن فقالوا انا سمعنا قرآنا عجبا يهدى الى الرشد 
فامنا به. دانشمندان كفتهاند از جيزهايى كه اين حقيقت را بيان م ىكند اين است: آسمانى كه جن از آن خبر مىدهد و به آن 
دسترسى بيدا مى كند آسمان حكمت و شريعتى است كه در مفهوم آسمان مستتر است. مفسران كفتهاند منظور از نقل اين عبارت از 
جنيان در قرآن لمسهم لها اين است كه آنها امر شريعت را در آغاز ظهور متوجه بودهاند» ولى صحت اين كه حكمت را بياموزند و 
اظهار و تعليم و تعلم كنند» جنان كه قبل از ظهور شريعت داشتهاند» روشن نيست. و منظور از اين كفته جنيان كه در قرآن نقل شله. 
فوجدناها ملئت حرسا شديدا و شهباء حافظان شريعت كه علماى شريعت و يادشاهان صالحى كه حقيقت شريعت و قوانين آن را 
نككهبانى مى كنند مى باشند و منظور از اين كفته جنيان كه در قرآن نقل شده: و انا كنا نقعد منها مقاعد للسمعء اين است كه قبل از 
ظهور شرايع» حكمت را درس مى كفته و مى آموختهاندء و بر آنها ايراد و مانعى نبوده است. و اين سخن آنها كه: فمن يستمع الان 
يجد له شهايا رصدا اشاره به اين است كه هر يكك از جنيان كه از شريعت اعراض كند و در مقابل 

آن.اطهار حكيت كتد ازذست تكهانان دين و حافظان شريعت شهابى را ذريافت م ىكند كه اؤ را ادب كنك و سوزاند. دومين 
دسته جنيانى هستند كه مخالف شريعت و نواميس الهى و تابع قوا و مقتضاى طبيعت خود مىباشند. اينان شياطين جن و بيروان 
شيطان هستند. سومين دسته از جنيان نادانانى هستند كه ظاهر شريعت را كرفته و به آن عمل مى كنند اينان مسلمانانى از انس هستند. 
جهارمين دسته؛ نفوس نادانى هستند كه شريعت و عمل به آن را ترك كرده و تابع مقتضاى طبيعى خود هستندء اينان شياطين انس 
هستند. با توجه به توضيح فوق دانشمندان كفتهاند: با اين بيان بين كفته خداوند تعالى كه فرمود: الا ابليس كان من الجن و بين 
استفنا ابليس از فرشتكان كه اقتضاى آن فرشته بودن ابليس اسث فرقى تمىمائد. فرشته بودن ابليس به اعتبار عبادث و تمسكك. او به 


شريفغت است وحن بودن ابليسن به اعتبار ذاك اوسث» ابلس ند أضنار ضادت فرشهه يوة. ولى غعديه اعبار سرض شيطان ثامييدة 
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شده است. همجنين است جنيان (بنابراين ابليس به اعتبار ذات جن و به اعتبار عبادت فرشته و به اعتبار سرييجى از فرمان يرورد كار 
شيطان است). مقدمه سوم- دانشمندان مى كويند هر جه زاد و ولد مىكند لازم نيست كه در آغاز ازم 

ادرى متولد شده باشد و در اين مورد مثالهايى آورده و كفتهاند: مثلا عقرب از باد روج (ريحان) و مغز نان يديد مىآيد و زنبور 
(جنان كه كفتهاند) از سوخته استخوان كوساله نابالغ» و موش از ريكك ريزه و خاكك آفريده شده و مانند اينها. سيس از اينها 
موجوداتى متولد مى شوند و بر مبناى زاد و ولد نوع آن حيوان باقى مىماند با توجه به اينهاء مانعى نيست كه انسان در اول خلقت 
جنين باشد. يعنى اولين شخص از خاكك آفريده شده باشد و سيس نوع آن از زاد و ولد ادامه يابد با توجه به توضيح فوق وقتى كه 
آدم به طور مطلق در عبارت دانشمندان به كار مىرود كاهى مقصود امر جزئى است و كاهى امر كلى. مقصود از امر جزئى اول 
شخص است كه از اين نوع يديد آمده است و بر همين معناى جيزى حمل كردهاند سخن حق تعالى را كه فرمود: ان مثل عيسى عند 
الله كمثل آدم خلقه من تراب و اين آيه شريفه را: انا خلقنا الانسان من نطفه. به معناى زاد و ولد حمل كردهاند. كاهى مقصود از 
مفاهيم جزئى آدم؛ اول شخصى است كه در زمين خليفه قرار كرفته است و مامور به نشر حكمت و ناموس شريعت شده است. و اما 
مفهوم كلى كاهى مقصود از آن مطلق نوع انسان است و بر همين معانى حمل شده استء اين آيه شريفه: و لقد عهد 

نا الى آدم من قبل فنسى. كاهى مقصود از آدم صنف انبيا و دعوت كنند كان به سوى خداست. جنان كه از سرور فرستاد كان (ص) 
نقل شده است كه فرمود: هر ييامبرى آدم روزكار خود مىباشد و باز فرمود: من و تواى على يدران اين امتيم. ممكن است سخن 
حضرت باقرء محمد بن على (ع) را كه فرمود: بيش از آدمى كه يدر ماست هزار هزار آدم ويا بيش از آن كذشتهاند بر اين معنى 
حمل كرد. يس از ثابت شدن مطلب فوق مى كوييم براى هر آدمى به معنايى كه ذكر شدء فرشتهاى اختصاص دارد كه مامور به 
سجده براى اوست و ابليسى كه در معارضه و مخالفت با اوست. اما آدم به معناى اول و دوم (يعنى اول شخصى كه از خاكك آفريده 
شده ويا اول شخصى كه ون زميق خليفديى عدا شدهة است) فرشتكانى كه مهامور به سجود برا او كسعند همان قوائ يدنى و تفوس 
مردم زمانش هستند كه مامورند ازاو بيروى كرده» سخنش را بشنوند و ديككر قوايى كه در اطراف عالم هستند همككى مامورند در 
برابر او خاضع باشند و در حوائج و مهمات او كوشش و براى تحقق مقصودش وى را يارى كنند. اما ابليس معارض آدم؛ قوه وهميه 
است كه با اقتضاى عقل عملى مخالفت كرده و در زمين فساد مى كنند و همجنيناند نفوس متمرد از شنيدن و قبول حق» كه از 
طاعت عقل ب 

يرون مىروندء و آنان شياطين انس و جناند كه بعضى بر بعضى فخر كرده» كفتار بيهوده و غرور را به يكديكر تلقين مى كنند. و 
همين معناى توجيهى درباره ملائكه و ابليس از جنس آدم استء كه مقصود از آن صنف انبيا و دعوت كنند كان به سوى خداوند 
تعالى به حكمت و موعظه حسنه مى باشد. صدق مى كند. اما آدمى كه منظور از آن نوع انسان باشد تمام فرشتككانى كه در اين عالم 
هستند و ذكر كرديم مامور به سجده كردن به او مىباشند و ابليس هر شخصى از اين نوع است كه قوه واهمه او با عقلش در نزاع 
است و لشكريان ابليس تبروى شهوت» غضب وغير ايتهاست كه زير فرمان قوه واهمه من باشد. يس ال داثستق اين مقدمات ايلك به 
معناى متن خطبه باز مى كرديم فرموده است: ثم اسكن الله سبحانه ...و حذره ابليس و عداوته منظور از خانهاى كه آدم در آن جا 
ساكن شد بهشت بود. و در اين جاء (دار) اشاره به اين است كه انسان از آغازى كه قوه عاقله بر او افاضه شده. تا زمان با زكشت به 
ييشككاه خداوند تا وقتى كه اوامر خداوند را رعايت كند و از فطرت اصلى خود منحرف نشودء و از عبادت خداوند روى برنككرداند و 
به غير او متوجه نشودء در بهشت است. هر جند بهشت داراى مراتبى استء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد 

: لهم غرف من فوقها غرف مبنيه تجرى من تحتها الانهار. و به همين دليل است كه ييامبر (ص) فرموده است: هر مولودى بر فطرت 
خداشناسى متولد مىشود و تحقيقا يدر و مادر آن طفلء وى را به دين يهودى يا نصرانى درمى اورند. زيرا نفس هر كس بيش از 
آن كه جاذبهدهاى خارجى او را از قبلهدى حقيقى باز كردانندء به اعتقادات فاسد و اخلاق يست آلوده نيست. البته رسيدن به مراتب 
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بالا و غرفههاى عالى بعد از مفارقت نفس از بدن حاصل مىشود و رسيدن به كمال بالاتر نياز به توشه بيشترى دارد. ارغاد عيش در 
عبارت امام (ع) به معناى شادمانى به وسيلهى معقولات و معارف كليه است و منظور از ايمنى در بهشت ايمن بودن در مكانى است 
كه تا در آن جا باشد خوف و حزنى براو عارض نمى شود. منظور از برحذر داشتن آدم از ابليس از ظاهر اوامر شرعيه و لسان وحى 
روشن است. جنان كه خداوند متعال فرموده است: ان هذا عدو لكك و لزوجكك. علت دشمنى ابليس با آدم با آنجه كه قبلا كفتيم 
روشن شد. براى توضيح بيشتر مى كوييم: جون نفس از عالم مجردات است و قوه واهمه طبعا منكر اين قسم از ممكنات است» يس 
امور كليهاى را كه نفس به آن امر مىكند جون خود از ادراكك آنها بهرهاى ندارد منكر آنها مىشود واين ازام 

قتضيات عداوت و دشمنى است و باز جون نظام امر نفس و مصلحت آن جز با غلبه بر وهم و قواى بدنى و مقتضاى طبع آنها محقق 
نمى شود واز طرفى خواست قوا با سركوب نفس ميسر نمىشود.؛ يس بين اين دو نزاع طبيعى و دشمنى ريشهاى است زيرا معناى 
دشمنى جز تصور اين كه هر كدام مخالف ديكرى است تحقق نمىيابد. فرموده است: فاغتره عدوه ... مرافقه الابرار در توضيح 
جمله بالا كفتهاند جون خداوند آدم را از دشمنى ابليس برحذر داشت او را از خوردن كندم نهى كرد و به آدم تذكر داد كه اككر از 
آن بخورد به خود ظلم كرده و سزاوار خشم خدا مىشود. آيه كريمه قرآن در بيان اين موضوع مىفرمايد: و لاتقربا هذه الشجره 
فتكونا من الظالمين. بعضى كفتهاند درخت منع شده شجره ناياكى بوده است كه از زمين برآمده و ثبات و قرارى برايش نيست و 
منظور از آن خواستههاى دنياى فانى و خوشيهاى جسمانى است كه خارج از محدوده فرامين الهى است. و مقصود از خوردن آن 
كذشتن از اعتدال به سمت افراط است. بعضى در توجيه اين كه درخت كندم باشد كفتهاند جون قوام بدن به كندم است و كندم 
در بيشتر از غذاها دخالت دارد و در حقيقت ثبات بدن به آن مىباشد. يس اكر منظور از شجره ممنوعه درخت كندم باشد بهتر 
شواهد ب 

ود. اما كيفيت فريب دادن آدم به وسيله ابليس اين است كه حقيقت غرورء آرامش يافتن نفس به جيزى است كه مطابق هواى دل و 
خواست آن باشد» هر جند امرى شبههناكك و فريبى از جانب ابليس باشد. بنابراين فريب خوردن آدم به وسيله ابليس به غفلت نفس 
برمى كردد كه به وسيله وسوسهاى كه خداوند تعالى از آن جنين حكايت مى كند بوده است: فوسوس اليه الشيطان قال يا آدم هل 
ادلكك على شجره الخلد و ملكك لايبلى. براى روشن شدن حقيقت وسوسه مى كوييم صدور فعل از انسان به واسطه امورى است كه 
به نظام طبيعى ترتيب يافته باشد. اول» تصور مناسب بودن فعل است. اين مرتبه را داعى مى نامند. يس از اين مرحله دركك حقيقت 
فعل است كه نفس به انجام آن تمايل بيدا كند, اين مرتبه را ميل ارادى مى نامند. و بر اين ميل ارادى حركت قوهاى كه عضلات را 
براى انجام كار به كار مىاندازد مترتب مىشودء و اين را قدرت محركه مىنامند. بنابراين ناكزير صدور فعل از مجموعه قدرت و 
اراده است و شيطان در قدرت و اراده انسان دخالت ندارد. ميلى كه از تصور سودمند و خير بودن فعل ناشى مى شود براى انجام 
عمل لازم است و شيطان در اين مرحله نيز دخالت ندارد. يس براى شيطان جايى براى وسوسه كردن باقى نمىماند» مكر 

در القاى توهم سودمند بودن و خوشايندى فعل» هر جند فعل مخالف امر يروردكار باشد. و اين القا در حقيقت وسوسه است و عين 
آن جيزى است كه خداوند تعالى از آن حكايت كرده آنجا كه از قول شيطان مىفرمايد: و ما كان لى عليكم من سلطان الا ان 
دعوتكم فاستجبتم لى. بس از فهميدن معناى وسوسه روشن مىشود كه متابعت ابليس به معناى رام شدن نفس براى جذب قوه 
واهمه و قواى بدنى است كه آنها شياطينى هستئد كه انسان را از جهت مقصود و قبله حقيقى» يعنى عبادت حقء باز مىذارند. و 
فتندى آنها براى نفس زينت دادن محرمات خدا براى نفس است. درباره اين اشكال كه كفتهاند ابليس قادر نبوده وارد بهشت شود و 
به مار متوسل شد و در دهان مار رفته و وارد بهشت شد و به وسوسه آدم يرداخت. حكما كفتهاند منظور از مار قوه متخيله است. 
توضيح اين كه قوه واهمه براى تصرف و برانكيختن قواى محركه مانند شهوت و غضب توانايى دارد. و سباهيان قوه واهمه و شياطين 


او كه همان قواى شهويه و غضبيه باشند در طلب خواستههاى حسى بدنى هستند و جذب نفس به اين خواستهها به تصور اين كه 
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خوشايند و سودمند مىباشند به توسط قوه متخيله صورت مى كيرد. وجه تشبيه قوه متخيله به مار اين است كه مار موجودى لطيف و 
داراى حركت سريع است كه مى تواند در سوراخهاى تنكك وارد شود و به تصرف بسيارى از امور تواناستء به علاوه داراى سم 
كشندهاى است كه سبب هلاك مى شود و قوه متخيله در سرعت و حركت و قدرتش بر تصرف سريع و ادراكك از ديكر قوا لطيفتر 
است و واسطداى ميان نفس و قوه واهمه مىباشد. و زمينه است براى فريب شيطان و القاى وسوسه به نفس و سبب نيرومندى است 
براى هلاك هميشكّى و عذاب دائمى بنابراين شبيهترين جيز به مار است و ميان اين دو مناسبت زيادى استء يس اطلاق لفظ مار بر 
قوه متخيله نيكو است. نفاسه عليه در كلام امام (ع) استعاره ترشيحى استء زيرا جذب نفس به وسيله قوه واهمه به بهشت دنياء مانع 
از رسيدن نفس به كرامت اخروى و فرود آورنده آن از مرتبه همنشينى ساكنان ملا اعلا مى شود وواين بزركترين رقابت ميان قوه 
واهمه و نفس است جنان كه خداوند متعال فرموده است: و فى ذلكك فليتنافس المتنافسون. قبلا دانسته شد كه جذب نمونهدى دشمنى 
است واز لوازم دشمنى رقابت بر دشمن است,. درباره آنجه كه كمال براى دشمن محسوب شوده. بنابراين در اين جا حسن اطلاق 
نفاست استعاره ترشيحى است و نصب آن در اين جا به عنوان مفعول له مىباشد. سخن امام (ع): فباع اليقين بشكه و العزيمه بوهنه 

يعنى جون براى آدم وسوسه و غرور بيدا شد و مطيع آن كرديد آنجه را كه براى او مانند نور حق و بقاء در بهشت و دوام مطالعهدى 
عظمت حق يقين بود با شكى كه به وسيله ابليس القا شد واو رابه دروغ به درخت جاويد و يادشاهى بىزوال دعوت مى كرد 
مبادله كرد. توضيح اين كه آنجه از متاع اخروى كه خداوند به بندكان صالح خود وعده داده استء امورى هستند كه حقايق آنها بر 
بيشتر مردم يوشيده استء نهايت امر با مثل آوردن جيزهاى قابل مشاهده از لذتهاى دنيايى مردم را به نعمتهاى اخروى تشويق كرده 
است. به همين دليل بسيارى از مردم اين كه در بهشت جيز زايد بر اين دنيا وجود داشته باشد بر قلبشان خطور نمى كند. و جون بالاتر 
و بيشتر از نعمتهاى دنيوى تصور نمى كنندء در اين دنيا كوشش آنها به دست آوردن نعمتهاى دنيوى است. هر جند انسان به طور 
اجمال وعدههاى خداوند كريم را تصديق دارد ولى تفاوت زيادى ميان نعمتهاى بهشتى و لذتهاى حاضر دنيوى تصور نمى كند تا 
موجب تركك لذتهاى دنيوى براى رسيدن به وعدههاى اخروى شود. بلكه ميل طبيعى انسان به لذتهاى اين دنيايى است و خيال 
مى كند لذتهاى دنيايى سودمند سزاوارترند و همين خيال بر او جيره مىشود هر جند به حكم عقل يقين دارد كه نع 

متهاى اخروى سودمندتر و يايدارترند. بنابراين كاهى به سبب سركرم شدن به لذتهاى اين دنيا و فرو رفتن در آنها غفلت و نسيان بر 
يقينش جيره مى شود. و همين است معناى سخن حق تعالى كه فرمود فنسى و كاهى غفلت كلى حاصل نمىشود بلكه قوه وهم به 
دليل نيرومنديى كه دارد با يقين معارضه مى كند و موجب شكك و شبهه مىشود. و معناى كلام امام (ع) كه فرمود: فباع اليقين بشكه 
همين است. و منافاتى بين فرمود حق تعالى فنسى و كلام امام (ع) وجود ندارد. منظور امام (ع) از العزيمه بوهنه اين است كه عزم و 
تصميمى كه سزاوار بود آدم در طاعت خدا به كار كيرد» به ضعف و ناتوانى فروختء جنان كه خداوند تعالى مىفرمايد: و لم نجد 
له عزماء به كار كرفتن لفظ بيع در كلام امام (ع) استعاره زيبايى استء زيرا مدار بيع و فروش بر معاوضه جيزى به جيزى استء جه 
شىء مورد معامله ارزان باشد يا كران مانند سخن حق تعالى كه مىفرمايد: اولئكك الذين اشتروا الضلاله بالهدى فما ربحت تجارتهم 
وما كانوا مهتدين. فرموده است: فاستبدل بالجذل ... و تناسل الذريه در اين فراز سخن امام (ع) تقديم و تاخيرى صورت كرفته 
است. بدين صورت كه بلافاصله يس از جمله و العزيمه بوهنه فاستبدل نبوده است و تقدير كلا 

م جنين بوده است: فاهبطه الله الى دار البليه و تناسل الذريه فاستبدل ... يس از هبوطء آدم به خداوند تضرع كرد و خداوند توبه او 
را يذيرفت و به او كلمدى رحمت را آموخت. و به وى وعددى بازكشت به بهشت را داد. اهباط آدم يس از لغزش و فروختن بهشت 
به دنيا صورت كرفت. و قرآن كريم در سوره بقره به همين ترتيب نقل كرده است: فازلهما الشيطان عنها فاخرجهما مما كانا فيه و قلنا 
اهبطوا و يس از آن مىفرمايد: فتلقى آدم من ربه كلمات فتاب عليه. به همان ترتيبى كه امام (ع) داستان آدم را بيان كرده است در 


سوره طه آمده است: و عصى آدم ربه فغوى ثم اجتبه ربه فتاب عليه و هدى قال اهبطا. امام (ع) اجتباء و توبه را بر اهباط مقدم آورده 
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استء و هر دو صورت (جه اهباط بر اجتباء و توبه مقدم شود و جه نشود) زيباست. حكما كفتهاند معناى اهباط آدم فرود آمدن او 
از جايكاه كرامت و استحقاق افاضدى نعيم بهشت است. به اين شرح كه هر كاه نفس ناطقه از خداوند سبحان روكرداند و به ييروى 
شياطين و فرزندان جن و رضايت ابليس توجه كند از رحمت خدا دور مىشود و صفحه دلش سياه و از قبول انوار الهى ناتوان 
مى كردد. با توجه به اين توضيحء دار بليه و تناسل ذريه اشاره به دنياست. زيرا هركاه 

انسان به دنيا توجه كند و با تمام وجود بدان روى ورد از اعلا عليين به اسفلالسافلين هبوط كرده است و هميشه از بلايى به بلايى 
كرفتار مىشود. زيرا در هر لحظه مطلوب و محبوبى از دستش مىرود. آنجه را كه مىطلبد از دستش مىرود و آنجه را كه 
نمى خواهد به سراغش مىآيد. و اصولا جه بدبختى و بلايى بزركتر از بريدن از خدا و توجه به دنياست اعراض از خدا موجب 
دورى از رحمت او و خارج شدن از بهشت است. اككر اشكال شود كه امام (ع) عبارت: تناسل الذريه را براى بيان اهانت به آدم 
آورده است. در حالى كه تناسل الذريه از امور خيريه ودر رديف عنايت الهى قرار داردء زيرا به وسيله آن نوع انسان بقا مىيابد و 
فيض استمرار يبدا مى كند. در ياسخ مى كوييم: هر جند تناسل ذريه خير است ولى هيج تناسبى ميان اين خير و بودن در بهشت وجود 
ندارد. به اين دليل كه تناسل ذريه نسبت به كمالى كه براى فرزندان آدم حاصل مىشودء خير اضافى و عرضى است و اكر اين 
نسبت حاصل شود نسبت اخس به اشرف است زيرا فرود آ مدن آدم از بهشت و سقوط او از علو و محروم ماندن از افاضات عاليه 
حق و قرار كرفتن در مرتبهداى كه در آن حيوانات و حشرات شركت دارند خسران بزركك و نقصى آشكار است. معناى اين جمله ام 
ام (ع) كه فرمود: فاستبدل بالجذل وجلا و بالاغترار ندما روشن است زيرا كسى كه به عبادت خداوند سبحان رو آورد و از انوار 
كبريايى او كسب نورانيت كند و از ماسواى او بكلى روى كرداند» مسرور و شاد خواهد بود. ولى هركاه از آنجه كه موجب 
شادمانى و سرور است اعراض كند و به وسيله شيطانى كه او را به بديها دعوت مى كند و زشتيها را در نظرش مىآ رايدء به امور 
يست و بىارزش توجه كندء يرده عصمت خدا ازاو برداشته مىشود و بديهاى او براى بندكان صالحى كه بدو بنككرند آشكار 
مى شودء آنككاه كه عنايت الهى او را دريابد و رحمت ربانى به وى رو نمايد واز خواب غفلت سر بردارد خود را در زندان طبيعت 
مى بيند كه زنجيرها و غلها او را در بر كرفتهاند و جهنم را مىبيند كه بر دو طرف صراط مستقيم برافروخته شده اين جا از كفتهدى 
خدا يادش مىآيد: فاما ياتينكم منى هدى فمن اتبع هداى فلايضل و لايشقى و من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا و نحشره 
يوم القيمه اعمى. در اين حالت ناكزير بر جنين آيندهاى فرياد برآورد واز حسرت و يشيمانى دست بر دست بزند واز غضبى كه از 
جانب خدا متوجهش شده هراسناكك باشد زيرا در نافرمانى از خدا افراط كرده است. مقصود از اين جمله امام (ع): ثم بسط 

الله فى توبته و لقاه كلمه رحمته؛ اين است كه در جود خداوندى نه بخلى است و نه منعى. يبس نقصى كه وجود دارد از ناحيه قابل 
(انسان) و عدم استعداد اوستء زيرا ه ركاه نفس براى درك رحمت حق آماده شود عنايت الهى او را درمى يابد و از ورطهدى هلاكك 
ابدى نجات مى بخشد و در برابر ابليس و سياهيانش ياريش مىدهد و به زشتى افعالى كه شيطان او را به آنها دعوت مى كند بينايش 
مى سازد. با اين تايبدات الهى در برابر ابليس و جنودش مقاومت مى كند و مواظب فريب و حيلهى شيطانى خواهد بود اين است 
معناى تضرع و توبه به سوى خدا. معناى كلمهدى رحمتى كه خداوند به آدم تلقى كرد اين است كه فيوضات الهىء آنجه را كه سبب 
كمراهى مى شود از انسان برطرف مى كند و همين رفع مانع وسيلدى در نيفتادن انسان به كودالهاى هلاكت مى شود و توجه او رااز 
بهشت كمارزش به قبله حقيقى برمى كرداند و لحظه به لحظه به وسيله فرشتكان مدد مىشود واو را به درجات عالى بهشت بالا 
مى برد. اين جمله امام (ع): وعده المرد الى جنته؛ اشاره به وعده الهى است كه در لسان كريم جنين آمده است: فمن اتبع هداى 
فلايضل و لايشقىء يا ايها لذين امنوا توبوا الى الله توبه نصوحا عسى ربكم ان يكفر عنكم سياتكم و يدخلكم 

جنات تجرى من تحتها الانهار و همجنين ديكر وعدههايى كه خدا به توبه كنند كان داده است. اين بود آنجه كه درباره معناى 


تاويلى اين داستان وارد شده بود. 
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اصطفاء: بركزيدن اجتالتهم: آنها را از قصدشان بركردانيد فطره: خلقت مهاد: زمين احداث: سختيها. اختصاص احداث به سختيها 
اختصاص عرفى است. محجه: راه استوار و روشن قرن: امت عده: وعده انجاز: قطعى شدن سمه: علامت» نشان ملحد: ب ركشتن از حق 
بعد از روى آوردن به آن انداد: امثال (ب ركزيدن مثل و مانند خدا از مخلوقين) واتر: ييابى فرستاد اوصاب: امراض حجه: دليلى كه 
انسان با آن بر غير غلبه كند. غابر: يايدار- نايدار (از اضداد) نسلت: يشت سر هم كذشتند. از ريزش برء يرنده و افتادن كركك و يشم 
حيوان كرفته شده است. سيس خداوند سبحان از ميان فرزندان آدم انبيا را بركزيد و از آنان بر رساندن وحى و تبليغ رسالت و اداى 
امانت ييمان كرفت و اين زمانى بود كه بيشتر مردم دين نخدا را تغيير داده و با حق بيكانه شده و براى خحدا شريكانى قرار دادند و 
شياطين آنها را از معرفت خدا دور واز يرستش او باز داشتند. يس از اين خداوند فرستادكان خويش را در ميان آنان برانكيخت و 
آنها را ييايى به سوى مردم فرستاد تا آن عهد فطرى و ييمان الستى را از آنان بخواهند و نعمت فراموش شده را يادآ ورشان شوند و با 
تبليغ» حجت را بر آنان تمام و استعدادهاى عقلانى 

آنها را شكوفا كنند. آيات و نشانههاى قدرث خداوندى را به ايشان نشان دهند. آن آيات عبارت است از سقف آسمانى كه بالاى 
سرشان افراشته شده و كهواردى زمينى كه زير يايشان كسترانيده و وسايل حيات كه با آن زندكى مى كنند و اجلهايى كه با آن نابود 
مى شوند و بيماريهايى كه با آن يبر مىشوند واز ييشامدهاى ييابى كه بر آنها وارد مىشود. خداوند متعال بند كان خود راااز وجود 
ييامبرى مرسل و كتابى منزل و برهانى حتمى و راه و دينى استوار محروم نساخت. كمى ياور و بسيارى دشمنان انبيا را از انجام 
وظيفه باز نداشت. به يبامبران ييشين نام ييامبر آينده كفته شد و ييامبر قبلى ييامبر بعدى را معرفى كرده است. بحث اول- ضمير در 
كلمدى فى ولده به آدم (ع) باز مى كردد. يعنى خداوند از نزاد آدم (ع) انبيايى را بركزيد. حال اكر اين كلام اشاره به آدمى كه نوع 
انسانى است باشدء» نسبت تولد يافتن از او عرفا روشن است. زيرا هر يكك از اشخاص در اصطلاح اهل تاويل فرزندان همين نوع 
هستند و باز در معنى فرقى نمى كند كه مقصود از آدم» اول شخص باشد كه در روى زمين يديد آمده است. بركزيدن انبيا به وسيله 
خدا به معناى افاضهى كمال نبوت به آنها بر حسب آنجه كه عنايت الهى از قبول و است 

عداد انبياست مى باشد. و مراد از اخذ ميثاق وحى و اداى امانت تبليغ رسالت» حكم حكمت الهى بر آنها به لحاظ وظيفهاى كه در 
ضبط وحى در لوح وجود خود دارند مىباشد» كه نفوس ناقصه را به وسيله قدرت استعدادى كه خداوند به آنها داده استء به 
خداوند جذب كنند و با كمالى كه خداوند به آنها بخشيده قدرت دارند كه ابناى ناقص نوع خود را كمال ببخشند. جون در عرف 
عهد و ييمان كرفتن به معناى الزام انسان به امرى و تاكيد بر قيام آن است. و التزام عملى به آن بستككى به درجه ايمان و ناظر دانستن 
خدا دارد» واز طرفى حكم الهى بر ارسال نفوس انسانى به اين عالم مقرر شده و مقصود عنايت الهى از اين بعث و انككيزش اين بوده 
است كه آنجه در نفس انسانها بالقوه وجود دارد به كمال فعلى برسد واين هدف حاصل نمىشده است مككر اين كه بعضى را 
راهنماى بعضى قراردهد. از راهنمايان بشرى عهد و ييمان كرفته است كه وظيفهى خود را در ارشاد خلق به انجام برسانند. و بدين 
لحاظ كار انبيا و تعهد آنها در مقابل رساندن دين خدا به مردم و ارشاد آنهاء شباهت يافته است به امانتى كه مردم در نزد هم 
مى كذارند. يس اطلاق اين الفاظ بر وحى الهى كه در نزد انبياست و استعاره آوردن براى آن معانى زيباست. 

كلام امام (ع) كه فرمود: لما بدل اكثر خلق الله عهدهم ... الى آخره به حكمت الهى در وجود انبيا و لوازم آن اشاره دارد. اين كلام 
امام (ع) يكك قضيدى شرطيدئ متصلهاى استث كه تالى آن به ذليل ييوستكى داستان انبيا به داستان آدم مقدم بيان شده است. تقدير 
كلام امام (ع) جنين بوده است: لما بدل اكثر خلق الله عهده اليهم (جملدى شرطيه) اصطفى سبحانه من ولد انبياء اخذ على الوحى 
ميثاقهم فبعثهم فى الخلق (جواب شرط). عهدى كه آدم (ع) بدان اشاره كرده است همان معنايى است كه در آيه شريفه قرآن آمده 
است: واذ اخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم. در تفسير اين آيه ابنعباس كفته است هنككامى كه خداوند آدم (ع) را 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نا١١‏ از ربسا 


آفريد بر يشت او دست كشيد و تمام انسانهايى را كه تا روز قيامت آفريده مىشوند از يشت آدم خارج ساخت و به آنها كفت آيا 
من يروردكار شما نيستم؟ كفتند جرا. آنكاه ندا دادند كه امروز قلم از آنجه كه بايد تا روز قيامت تحقق بيابد رقم زد. مقصود از 
يديد آوردن ذريه آدم از يشت آدم اين است كه وجود نوع انسانى به وسيله قلم قضاى الهى نيز همه افراد مورد نظراند بدين معنى 
كه آنجه تا روز قيامت از بنىآدم يديد آيد در علم الهى وجود دارد. مقصود از تقدير الهى و 

به يايان رسيدن كار قلم همين است. مقصود از شهادت بنىآدم بر نفس خود اين است كه به زبان نياز به خداوند عرضه داشتند كه 
او معبود مطلق است و خدايى جز او نيست. به صورت قضيه شرطيه از كلام امام (ع) استفاده مىشود كه بيشتر فرزندان آدم از ييمان 
اطاعت خدا و يايدارى بر صراط مستقيم و عدم اطاعت ازشيطان سر برتافتند» زيرا كه حب دنيا بر آنها غلبه دارد و موجب دور شدن 
از مقتضاى فطرت اصلى كه بر آنها آفريده شدهاند مى شود و توجه آنها را از قبلدى حقيقى كه بايد به آن توجه كنند برمى كرداند. 
اين انحراف از فطرت اصلى بدين سبب است كه از نيروهاى بدنى ويزهاى كه به طرف كمال مىروند تركيب شدهاند و ناكزير 
بيشترشان ييمانشكنى كردند. و به عبادت خداوند ادامه ندادند و بر راه راست حق يايدار نماندند و به خاطر اطاعت و يرستش 
شيطان از خدا فرمان نبردند جنان كه خداى سبحان مىفرمايد: الم اعهد اليكم يا بنى عادم ان لاتعبدوا الشيطان. انسان به صورت 
همان تركيب عنصرىء لذتهاى زود كذر زندكّى موجب مى شود درباره حق جاهل و از شكر مداوم كه شايسته خداوند است غافل 
بماند. و جون ييمان ديرينه را فراموش كردهاند براى خداوند شبه و مثل بركرفتهاند و شياطين آنها را از كوا 

راترين ميوههاى بهشتى كه معرفت خداست باز دارند و از يرستش خداوند كه نردبان و وسيله براى جيدن ميوههاى بهشتى استء باز 
ذاشت. جو شان انساتها يما نشكى و ديكر مطالب وده انث ذر سكت الهى واجب شده است كه دستداى ان أنها رابه كمال 
والا-بى اختصاص دهد كه بدان وسيله ابناى نوع را از مسيرهاى انحرافى باز دارد و افراد ناقص يعنى فروتر از خودشان را كمال 
ببخشند. اين دسته كروه انبيا (ع) مى باشند و به نتيجه كار آنها در كلام امام (ع) جنين اشاره شده است: ليستادوهم ميثاق فطرته يعنى 
ندا انبيا وابراق اهدق كه اقريده شدة وبر اوس رشع شدهاند برالككقت تابه عودية غتداوند اقراو كثتد بو انساتها وا كة يرو 
شهوات باطنى و سركرم لذات وهمى زودكذر شدهاند, باز دارند و به خدا هدايت كنند. اين بعث و جذب انبيا كاهى به تذكر دادن 
نعمتهاى مادى خداوند و آكاه كردن آنان بر لزوم شكركزارى بخششهاى بزركك خداستء و كاهى با ترغيب و تشويق به درجاتى 
كه خداوند براى اولياى خود فراهم آورده استء و كاهى به ترساندن ازعذاب جهنم كه خداوند براى دشمنان ستمكرش آماده 
ساخته استء و كاهى به ايجاد تنفر از امور يست دنيا و خوار شمردن آنها مى باشد. امام (ع) به موارد فوق با 

جملهدى: يذكروهم منسى نعمته اشاره فرموده است. جون اثبات هر موضوعى نياز به استدلال قانع كننده و برهان اثباتى دارد انبيا در 
تبليغ رسالت يروردكار بر عليه منحرفان استدلال كرده و آنها را از روز ملاقات يرورد كار كه وعده داده شده ترسانده و به دلايلى 
جند بر يككانككى خدا واين كه او به تنهايى شايسته يرستش است اشاره كردهاند و اين مقصود امام (ع) از جمله: دفائن العقول و 
كنوزها. استعمال دفائن در كلام امام (ع) استعاره لطيفى است. جون كوهرهاى خرد و نتايج انديشه در وجود انسانها بالقوه موجود 
بوده استء به كنجينههاى نهفته شباهت بيدا كرده و استعاره آوردن دفينه براى آنها شكلى زيبا يافته است. جون انبيا براى آماده 
ساختن نفوس و استخراج و اظهار جواهر انديشه انسانها اساس و اصل هستند» نسبت برانكيختن افكار به آنها زيباست و براى اين كه 
انسانها را ارشاد كنند نياز به ادله و براهين و زمينههايى دارند كه عبارت از نشانهدهاى قدرت الهى است كه در عبارت امام (ع) به 
شرح زير آمده است: آسمان برافراشتهاى كه داراى تازكيهاى صنع الهى و عجايب حكمت خداوندى است و زمينى كه در زير ياى 
انسانها كسترده شده كه در آن تصرف مى كنند و نيازمنديهاى زندكَى را به دست مىآ 

ورند و قوام حياتشان را تامين مى كنند و تا يايان عمر از نعمتهاى زمين بهرهمند مى شوند, و زمانى كه براى زندكى آنها مقدر شده 


است كه يس از آن ازاين دنيا رخت برمىبندند و به سوى يرورد كارشان باز مى كردندء بزركترين دليلى است كه انسان رااز 
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كارهاى زشت باز مىدارد و به حق تعالى توجه مىدهد ياد مركك و رجوع به خداست. لذا بيامبر اسلام فرمودهاند از آنجه كه لذات 
را نابود مى كند فراوان ياد كنيد همجنين ياد بيماريهايى كه قواى انسان را به تحليل مىبرد و او را بير مى كند» و مصيبتهايى كه ييايى 
به انسان عارض مى شودء همه اينها زمينههاى استدلال انبيا براى مردم است تا آنها را توجه دهند كه مصائب از طرف خداوند 
قدرتمندى به وجود آمدهاند كه داراى سلطه و سيطره است. و او يادشاه مطلقى استء» كه خلق و امر به فرمان اوست تا در ذهن 
انسانها بيمانى را كه در فطرت اصلى شان بوده و با خدا در روز الست بسته بودند كه او واحد و حق و شايسته يرستش است و اينكك 
فراموش كردهاند كه دوباره برقرار و تثبيت كنند. قرآن كريم به اين آيات و نشانهها اشاره كرده و مىفرمايد: و جعلنا السماء سقفا 
محفوظا و هم عن آياتها معرضون. و باز مىفرمايد: ان فى خلق السموات و الاارض و 

اختلاءف الليل و النهار و الفلكك التى تجرى فى البحر بما ينفع الناس و ما انزل الله من السماء من ماء فاحيا به الارض بعد موتها. و باز 
مىفرمايد: و السماء بنيناها بايد و انا لموسعون و الارض فرشناها فنعم الماهدون و من كل شىء خلقنا زوجين لعلكم تذكرون. علاوه 
بر اينها نشانهدهايى كه بر ذات مقدس حق دلالت دارند و استدلال خداوند متعال به زبان انبيا كه ترجمان وحى بر خلق مىباشند تا 
آنها رابا توجه به اين الطاف به قرب خدا ارشاد و به كرانه اقيانرس عزت حق و رسيدن به محضر قدس ربوبى هدايت كنندء بالاتر 
است خداوند از آنجه را كه مشركان مى كويند: و ان تعدوا نعمت الله لاتحصوها ان الانسان لظلوم كفار. فرموده است: و لم يخل 
سبحانه ... الى قوله خلفت الابناء اين سخن امام (ع) به عنايت خاص خداوند نسبت به خلق اشاره دارد به اين شرح كه هيج امتى را 
بدون يبامبرى كه آنها را به سوى خداوند راهنمايى كند نكذاشته اسث. خداوند متعال مىفرمايد: و ان من امه الا خلافيها نذير. 
خداوند هيج امتى را بدون كتابى كه آنها را به عبادت خود فرا خواند و عهد فراموش شده را به يادشان آورد و اخبار و عبرت 
كذشتكان را بر ايشان باز كويد» وا نككذاشتء كتاب را راهنماى آنها قرار داد 

و ادله قاطع و براهين قانع كنندهاى كه در قرآن آمده است استدلال كرد و نظام امورشان را توضيح داد و آنها را به مبدا و معاد 
متوجه ساخت. قضيه منفصلهاى كه در كلام فوقالذكر آمده است قضيدى منفصلدى مانعهالخلو است. فرموده است: رسل لاتقصر 
بهم قله عددهم و لا كثره المكذبين لهم سخن امام (ع) اشاره به اين است كه هر جند عدد انبيا نسبت به جمعيت اندكك است و تعداد 
تكذيب كنند كان فراوان» همجنان كه هر ييامبرى كه در ميان امتى مبعوث شد كروهى با او به مخالفت برخاسته» دشمنى كرده و 
سخن او را تكذيب كردند ولى هيج يكك ازاين تكذيبها قصورى در اداى تكليف به وجود نياورد واز اقدام براى ارشاد مردم به 
آنجه مصلحت معاش و معادشان بود و در عين حال ناخوشايند بود باز نداشت. بلكه هر يكك به تنهايى بيا خواست و مردم را به 
طاعت يرورد كار دعوت كرد و در ييكار با دشمنان دين متحمل رنجهاى بى شمارى شد. و دعوت خداوند را با عنايت و توجه او در 
اطراف زمين نشر داد» تا اين كه آثار دين محفوظ و سنتهاى الهى استوار كرديد تا زمانى كه حكمت الهى اقتضا كرد به جاى ييامبر 
قبلى ييامبر بعدى مبعوث شود. در اين باره خداوند متعال مىفرمايد: رسلا مبشرين و منذرين لثلا يكون للناس على 

الله حجه. فرموده است: من سابق سمى له! من بعده در اين عبارت امام (ع) من براى بيان تميز و تبيين فضيلت انبياست. مقصود اين 
است كه خداوند بيامبران سابق را از وجود ييامبران آينده آكاه ساخته بود. بنابراين بعضى از آنها مقدمه تصديق بعضى ديكر بودند» 
همانند عيسى (ع) براى ييامبر اسلام» جنان كه خداوند از قول عيسى نقل مىكند: و مبشرا برسول ياتى من بعدى اسمه احمد و 
ييامبران بعد ييامبران قبل را تاييد كردهاند جنان كه بيامبر اسلام بيامبران كذشته را مورد تاييد قرار داد به اين ترتيب كار ادامه يافت 
و نظام الهى يابرجا شد. 

|8٠١0 [صفحه‎ 

ميلاد الرجل: زمان و مكان ولادت مرد به اين ترتيب قرنها و روزكاران بسيار كذشتء يدران رفتند و فرزندان جاى آنها را كرفتند. 


تا اين كه خداوند سبحان محمد (ص) را به عنوان فرستادهى خويش براى انجام وعدههاى خود و اتمام رسالتش فرستاد و از انبياى 
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كذشته بيمان اقرار به او كرفته شده بود. نشانههاى او شهرت يافت. زمان و مكان ولادتش يسنديده؛ و دراين روزكار مردم روى 
زمين داراى ملتهاى يراكنده و هوسهاى كوناكون و عقايد متعدد بودند» كروهى خدا را به خلق خود تشبيه مىكردند. و كروهى 
خدا را به اسامى دلخواه خود مىناميدند و كروهى به غير خدا توجه داشتند. سيس خداوند به وسيله محمد (ص) آنان را از كمراهى 
نجات داد و به وسيله شخصيت او آنان را از نادانى رهايى بخشيد. آنكاه براى محمد (ص) مقام قرب و لقاى خودش را بركزيد و 
مرتبهاى كه براى هيج كس فراهم نشده براى او يسنديد. توجه او را از دنيا به سوى خود معطوف داشت واز بلا و مصيبت رهائيش 
داد و بزركوارانه و با احترام روحش را قبض فرمود (درود بىيايان براو و آلش باد). فرموده است: مضت الامم و سلفت الاباء... 
الى قوله من الجهاله. امام (ع) سير نبوت را در اين خطبه از آدم شروع و به ييامبر 

اسلام يايان مىدهد. ترتيب طبيعى نيز همين است. زيرا هدف از طينت نبوت خاتمالانبيا مى باشد جنان قرآن كريم به اين حقيقت 
كوياست: ما كان محمد ابا احد من رجالكم و لكن رسول الله و خاتم النبيين. سيس امام (ع) كيفيت هدايت يافتن خلق و نظام يافتن 
امور معاش و معادشان را به وسيله ييامبر بيان داشته است تا ذهن شنوند كان را براى ارشاد و هدايت آماده سازد و مصالح دينى و 
دنيايى آنها را توضيح دهد لذا به اين حقيقت اشاره فرموده است كه بيامبر اسلام نتيجه وجودى همه انبيا و براى به يايان رساندن كار 
آنها مبعوث شده است آنجا كه مىفرمايد خداوند متعال براى انجام وعدههايى كه به زبان انبياى ييشين به خلق داده بود محمد (ص) 
را برانكيخت و نبوت را بدو يايان بخشيد. فرموده است: ماخوذا على النبيين ميثاقه كلمه ماخوذ در عبارت امام (ع) به حال منصوب 
است و فعل آن بعث و ذوالحال ييامبر (ص) مى باشد. بقيه كلمات منصوب عبارت امام (ع) نيز به عنوان حال منصوباند. مقصود از 
كرفتن ميثاق ييامبر از انبيا بنابر آنجه كه ذكر شد امر نهفته در فطرت آنهاست كه اعتراف به حقانيت بيامبر اسلام و تصديق ديانتش 
مى باشد. زيرا تصديق نبوت بيامبر اسلام از جمله عبادت حق سبحانه به شمار 

مىآيد. معناى كلام اين است كه خداوند بيامبر را برانكيخت در حالى كه تصديق نبوت او را از انبيا و ديكران كرفته بود. و 
نشانهدهاى ظهور و بشارت به مقدم او با توجه به نجابت خانوادكى و بزركوارى نسب و اهميت زمانى كه به ييامبرى مبعوث شد در 
ميان آنها مشهور بود. يس از اين كه امام (ع) بيان مىفرمايد كه خداوند ييمان نبوت ييامبر را از انبياى قبل كرفته است و مزيت 
بعثت بيامبر و فضيلت شرع رسول كرامى و جكونكى بهرهمند شدن مردم از شريعت رسول اشاره كرده و مىفرمايد در روز بعثت 
بيامبر مردم مختلفى در روى زمين بودند و خواستههاى مختلفى داشتند و آراى مختلف و متشتت در ميان كروههاى يراكنده وجود 
داشت. (واو) در و اهل الا-رض نيز حاليه است و جمله محلا منصوب مى باشد و اهواء خبر براى مبتداى محذوف است و در اصل 
اهوائهم اهواء متفرقه بوده است و همجنين كلمه و طوائف در اصل و طوائفهم طرايق متشته بوده است. يعنى خداوند بيامبر را 
برانكيخت در حالى كه در روز بعثت آن حضرت مردم دينهاى مختلف و نيز آراء كوناكون داشتند به شرح زير: كروهى داراى 
شريعت بودند مانند يهود» نصاراء صائبين و مجوس كه ديانت آنها از بين رفته بود. اكر جه بدانها منتسب بودند و به صورت كسانى 
كه تشبه به ديانت داشته باشند باقى مانده بودند. آنجه كه در دست آنها مانده بود ديانت تشبيه و تجسم بود» جنان كه قرآن كريم از 
آنها جنين حكايت مى كند: و قالت اليهود و النصارى نحن ابناء الله و احباوه» و قالت اليهود عزير ابنالله و قالت النصارى المسيح ابن 
الله. و قالت اليهود يد الله مغلوله غلت ايديهم و لعنوا بما قالوا. مجوس دو مبدا را قبول داشتند. خير را به يكك مبدا و شر را به مبدا 
ذيكر تميق فى دادقد ونذان انهااين بود كة نيان ابى دو هيدا جكى كز كرقته اث و فرشكان ميان قدند ميان ان خودي 
صورت صلح برقرار كردند كه عالم سفلا مدت هفت هزار سال به مبدا شر اختصاص داشته باشد اما آنان كه خواستهها و افكار 
مختلف دارند و دستجات يراكندهاى هستند به جند دسته تقسيم مىشوند. بعضى از اعراب مكه بودند كه اهل ديانت نبودند و نيز 
بعضى ديكر كه ساكن مكه نبودند عقيده به تعطيل داشتند و بعضى محصله بودندء آنها كه به تعطيل عقيده داشتند به سه دسته 


تقسيم مىشدند: -١‏ دستهاى از آنها منكر خدا و بعثت و معاد بودند و طبيعت را زنده كننده و روزكار را نابود كننده مىدانستند. 
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اينان همان كسانى هستند كه قرآن از آنها جنين حكايت مى كند: و قالوا ماه 

ى الا حياتنا الدنيا نموت و نحيا و ما يهلكنا الا الدهر. اينان زندكى و مركك را در تركيب و تحليل طبيعت محسوس مىدانستند. 
حيات دهنده را طبيعت و هلاكك كننده را روزكار مىدانستند. قرآن مى كويد: و ما لهم بذلكك من علم ان هم الا يظنون. ؟- دستهاى 
ديكر از آنها به خالق و ابتداى خلق اقرار داشتند ولى بعثت و معاد را منكر بودند قرآن از آنها جنين حكايت م ىكند: ضرب لنا مثلا 
و نسى خلقه قال من يحى العظام و هى رميم قل يحبيها الذى اك كروهى ذيكر از آنهابة حداوند و توعى باز كشت معتقد يودثد 
ولى بت مىيرستيدند و جنين مى ينداشتند كه بتها در نزد خدا آنها را شفاعت مى كنندء قرآن در اين باره جنين مىفرمايد: و يعبدون 
من دون الله ما لايضرهم و لاينفعهم و يقولون هولاء شفعاونا عند الله. از همين دسته سوم قبيلهاى بودند كه از بيان عقيده خوددارى 
مى كردند اينان ييروان بت لات در طائف بودند. قريش و بنوكنانه و غيره بيروان غزا در مكه بودند و بعضى از اينان بتها را به 
صورت ملائكه مىساختند و به وسيله آنها به ملائكه توجه مى كردند و بعضى ملائكه را مىيرستيدند همجنان كه خداوند مىفرمايد: 
بل كانوا يعبدون الجن. اما محصله در زمان جاهليت سه دسته از علوم را دا 

را بودند. اول علم انساب و تاريخ و اديان. دوم تعبير خواب. سوم علم ستارهشناسى. كاهنان و ستارهشناسان از اين دسته بودند. از 
ييامبر (ص) روايت شده است كه فرمود: كسى كه از طريق ستارهشناسى جنين و جنان بكويد بر آنجه بر محمد (ص) نازل شدهء 
كافر شده است. از غير اعراب نيز كروههايى وجود داشتند مانند براهمدى هند. و خلاصدى نظر آنها حسن و قبح عقلى باز مى ككشت 
در تمام احكام به عقل رجوع مىكردند و شرايع را منكر بودند و به مردى نسبت داده مىشدند كه نامش براهام بود. بعضى ديكر 
بيروان بدده بودند. بد در نزد آنها شخصى بود كه در اين جهان تولد نيافته و فرزندى نداشتء ازدواج نكرده و طعام و شراب 
نمىخورد» نه بير مىشود و نه مىميرد. كروهى ديكر اهل انديشه بودند» اينها كسانى بودند كه به كردش افلاك و احوال نجوم 
آكاهى داشتند. كروهى به موجودات روحانى معتقد بودند. يعنى واسطدهاى روحانى را قبول داشتند كه از نزد خدا به صورت بشر 
به وسالت اهمده بودقد» يدوق أن كه كتابن داظتعه باشند: يعضبى د يكر سعا ركان وا فى يرسغلائد و دسعهاى عورشيد و حسعي اهارا 
يرستش مى كردند. در نهايت همه اينها بت يرست بودند زيرا به ييامبر حاضرى كه مورد توجه آنها باشد ودر مشكل 

ات به او رجوع كنند اعتقاد نداشتند. به اين دليل بود كه ييروان روحانيات و ستارهيرستان بتهايى را به شكل كواكب مى ساختند و 
آنها را مىيرستيدند. واصل بت يرستى ازاين جا ناشى مىشد. هر جند بعيد است كسى كه مختصر ذكاوتى داشته باشد جوبى را به 
دست خود بسازد و سيس آن را خدا قرار دهد. ولى همين مردمان بر اطراف بتهاى دست ساز مىجرخيدند و حوائجشان را به آنها 
مى كفتند بدون آن كه از جانب شرع اجازه داشته باشند ويا دليل و برهانى از جانب خدا وجود داشته باشد. همين طواف و 
عبادتشان براى بتها به منزلدى اثبات خدا بودن آنها بود. غير از كروههايى كه نام برده شد دستجاتى بودند كه انديشههاى باطل و 
مرامهاى فاسدى داشتند كه تعدادشان از شماره بيرون بود و به طور مفصل در كتابهايى كه در اين باره نوشته شده ذكر شده است. 
يس از توضيح اجمالى بر امتهاى فوقء معنى كلام امام (ع) كه فرمود: بين مشبه لله بخلقه روشن مىشود كه از اصحاب اديان كذشته 
كروههايى وجود داشتند كه هر جند صانع و خالق را قبول داشتند ولى ذهن آنها خداوندى را قبول داشت كه در نفس امرء به 
مصنوعات خداوند و اشيايى كه داراى جسمانيت و لوازم آن بودند شباهت داشتء و بعضى درباره نام خدا اعتقاد | 

لحادى داشتند واز حق عدول كرده و اسمهايى كه براى خدا شنيده بودند تحريف مى كردند و يا از اسامى خدا مشتقاتى را ساخته با 
اندكى تفاوت و بر بتهاى خود مى كذاشتند جنان كه مثلا لات را از الله وعزا را از عزيز و منات را از منان مشتق كرده بودند. اين 
عقيده ابنعباس درباره ملحدان اسامى خداوند اسث. بعضى ديكر از مفسران» ملحدان اسامى خدا را به دروغكويان اسماى خخدا 
تفسير كردهاند. بنابراين تفسير هر كس خدا را به نامى بنامد كه عقل آن را نبذيرد ويا كتاب آسمانى به آن تكلم نكرده باشد و يا 


اجازة شرعى بر حكين اسمن ترسيدة باشد ملحد ذر تامهاق عتداسث: بعضى ذيكر يه عنوان عدا بد غير خدا توه داشتد ماتندا ذهرية 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفمحه ؟١٠‏ از ربسا 


وغيره از بت يرستان. كلام امام (ع) در اين فراز به صورت قضيدى مانعهالخلو به كار رفته است. هنكامى كه عنايت خداوند بعثت 
ييامبر (ص) را اقتضا كرد تا خلق را به راه حق هدايت و آنها رااز كمراهى بيشين خود به يبمودن راه مستقيم دلالت و به بركت 
نورانيت حق متعال آنها را از ظلمات جهل نجات داده و ارشاد كندء بيامبر بيا خاست تا با حكمت و موعظه. حسنه و با بهترين نوع و 
روش برهانى به راه حق دعوت كند. يس خداوند به روشنايى نور ييامبر (ص) زنككار دلهاى 

خلق را زدود وبه وسيله حق و صدقى كه به يبامبر عنايت كرد باطل شيطان را از ميان برد. بنابراين زبانها به ذكر خدا كوياء جشمها 
به معرفت خدا روشن و دين خود را در دورترين بلاد عالم كامل و نعمت خود را به وسيلدى ييامبر بر عموم بندكان تمام كرد. جنان 
كه خداوند فرموده است: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. آنكّاه خداوند سبحان ملاقات 
ييامبر را يسنديد جنان كه او ملاقات خدا را دوست مىداشت دراين باره بيامبر (ص) فرمود: آن كه ملاقات خدا را دوست بدارد 
خدا ملاقات او را دوست مىدارد. خداوند جنين يسنديد كه بزركوارى كامل و نعمت شامل خود را در نزد خود و جوار رحمتش به 
بيامبر ارزانى دارد: فى مقعد صدق عند مليكك مقتدر. ييامبر را در بردن از اين دنيا اكرام فرمود و او را از مشكلات و اذيت و آزار به 
دور داشت و جون اجلش فرا رسيد قبض روحش كرد در حالى كه از ناياكيهاى كناه بد انسان كه از مادر تولد يافته بود ياكك بود 
جنان كه عرب در ضربالمثل مىكويد: ما برق بارق و ذر شارقء هيج لحظداى از عمرش كناه نكرد. 
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نسخ: از بين بردن رخصه: كسى كه در كارى سهلانكارى مى كند. عزيمه: همت. لغت رخصه. نسخ و عزيمه در عرف جنان كه 
ذكر خواهيم كرد به معانى ديكرى نيز اختصاص دارد. ارصدت له كذا: آن كار را برايش مهيا كردم. ييامبر در بين شما (مردم) 
جيزى را كه بيامبران ييشين در ميان امت خود كذاشتند به جا كذاشت. جون انبيا مردم را سركردان و بدون رهبر و راه روشن رها 
نمى كردهاند» آن حضرت هم در ميان شما كتاب خدا را به جا كذاشت,ء كه بيان كنندهءى حلال و حرام» مستحب و واجبء ناسخ و 
منسوخ رخصتها و عزيمتهاء عام و خاص. عبرتها و امثال» مطلق و مقيد» محكم و متشابه» و تفسير كننددى مجمل و بيان كننده 
مشكلات بود. در قرآن امور ديكرى نيز هست: امورى كه دانستن آنها را لازم مىداند و جيزهايى كه ندانستن آنها منعى ندارد. 
امورى كه وجوب آنها در كتاب ثابت است ولى در سنت نسخشان معلوم شده ويا جيزى كه عمل به آن در سنت واجب است و در 
كتاب تركك آنها آزاد مى باشد. و جيزى كه در وقت مخصوص واجب شده و در غير وقت آن واجب نيست. قرآن بين جيزهاى حرام 
شده فرق كذارده. كناه كبيرهاى كه وعده آتش داده شده و كناه صغيرهاى كه قابل آمرزش است. و نيز امورى كه اندكك آن مورد 
بٍِ 

ذيرش است و بسيارش شايسته و يسنديده و در عين حال تحميلى هم نمى باشد. فرموده است: و خلف فيكم ما خلقت الانبياء ... و لا 
علم قائم جون منظور از كسى كه جانشين انبيا شده در اين عبارت ييامبر اسلام است ممكن نيست همسان وجود او در هر وقتى يديد 
آيد زيرا مادهاى كه كمال مثل ييامبر را قبول كند در كمتر تركيبى از تركيبات عنصرى تحقق مىيابد. بنابراين واجب است كه در 
امور مردم بعد از ييامبر سنتى كه شالوده آن بروحى و امر و انزال روحالقدس باشد تشريع شود. و لازم است كه براى برقرارى آنجه 
كه ييامبر آن را در امور و مصالح مردم شرع و سنت قرار مىدهد تدبير وانديشه شود. فايده اين تدبير استوارى خلق و يايدارى آنها 
بر معرفت خالق و ذكر هميشكى خدا و معاد و جل وكيرى از فراموشى سنت و شرع بعد از انقطاع وحى مىباشد. يس لازم است كه 
از جانب خدا كتابى در ميان مردم باشد تا مردم را به ذكر خدا جلب و خدا را در همه حال در دل آنها زنده بدارد و شامل انواع 
بشارت براى فرمانبردارى از خدا و رسول, و وعدههاى عذاب بزركك براى نافرمانى خدا و رسول در روز قيامت باشد. لزوما جنين 
كتابى بايد بزركك داشته شود و تكرار و حفظ آن در ميان مردم سنت شود و بحث در معنى و مقصود 5 


ن وياد دادن و ياد كرفتن آن رواج يابد تا ياد خداى سبحان و فرشتكان جهان برتره دوام بيدا كند. يس از قرآن سنتهاى عملى كه 
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در اوقات مخصوصى مكررا انجام مى شود در ميان مردم رواج بيدا كند و آنها را بعضى از مردم براى بعضى ديككر با لفظ ادا 
مى كنند و قسمتى از آنها در دل و نيت استقرار مىيابد. تا ياد معبود دوام يابد و در امر معاد مفيد واقع شود در غير اين صورت 
فايدهاى نخواهد داشت. و از جملهى اين سنتهاى عملى عبادات ينجكانه روزانه» و آنجه كه بدان مربوط است مىباشد. جون امام 
(ع) در اينجا يادى از كتاب عزيز فرموده است كه در بر دارنددى حقايقى است كه مستقيم يا غير مستقيم به وسيله ييامبر (ص) بيان 
شده است كه به حسب سنت ييامبر همه مطالب الهى را داراست. ما به بيان شرافت و لوازم و شرايط تلاوت آن مىيردازيم و بقيه 
مطالب عبادى را به جاى خود موكول مى كنيم: بحث دوم- در فضيلت قرآن است. فضيلت قرآن از جند جهت است: اول- (از نظر 
قرآن) خداوند تعالى در اين باره مىفرمايد: و هذا ذكر مباركك انزلنا افانتم له منكرون و نيز مىفرمايد: كتاب انزلناه اليكك ليدبروا 
عاياته و ليتذكر اولوالالباب و باز مىفرمايد: و ما كان هذا القرآن ان يفترى من دون الله ول 

كن تصديق الذى بين يديه. - ١"سوره‏ انبيا)6١5:‏ آيه).)0: اين قرآن ذكر مباركى است كه آن را فرو فرستاديم ايا شما آن را 
منكريد؟ دوم (از نظر روايات) ييامبر خدا فرموده است: آن كه قرآن را بخواند و جنين تصور كند كه كسىء برتر از قرآن را آورده 
استء آنجه را كه خداوند بزركك شمرده كوجك دانسته است. و باز ييامبر (ص) فرموده است: در روز قيامت هيج شفاعت كنندهاى 
از نظر مرتبه و مقام در نزد خداوند متعال» حتى ييامبران و فرشتكان, برتر از قرآن نيست. از اشاره بيامبر سر اين حقيقت روشن 
مى شود كه شفاعت قرآن در حق كسى است كه آن را تدبر كند وراه حق را كه قرآن مشتمل آن است ببييمايد و از اين طريق به 
يبشكاه حضرت حق وصول يابد و در جوار فرشتكان مقرب قرار كيرد. و نتيجه شفاعت جز اين نيست كه شخص مورد شفاعت به 
رضوان خدا دست يابد و جنان كه مىدانيد رضايت خدا بدون ييمودن راهى كه قرآن عزيز آن را هدايت كند حاصل نمى شود و 
بدون شفاعت قرآن شفاعت هيج شفيعى نزد خدا سودمند نيست جنان كه خداوند فرموده: فما تنفعهم شفاعه الشافعين فمالهم عن 
التذكره معرضين و باز ييامبر فرموده است اكر جيزى ظرف قرآن قرار بككيرد آتش آن را نمىسوزاند مقصود اين است كه هر كس 
وجودش ظرف 

قرآن باشد ودر آن تدبر كند و راهى را كه قرآن مىنمايد برود آتش او را نمىسوزاند. واضح است كه آتش آخرت جنين كسى 
را نمىسوزاندء اما آتش دنيا به اين دليل در جنين شخصى تاثير نمى كند كه اولياى خدا در قوه نظرى و عملى كاملاند وو به حق 
واصل شدهاند در جنان حدى هستند كه عناصر از نفوس آنها متاثر مىشوند. اين نفوس جنان كه در بدن خود تصرف مى كنند در 
عناصر نيز تصرف مى كنندء بنابراين آتش در بدن آنها تاثير نمى كند. رسيدن به جنين مقامى را در مقدمات بحث توضيح داديم. و 
نيز بيامبر (ص) فرمود: برترين عبادت امت من قرائت قرآن است و اهل قرآنء اهل خدا و از خواص او هستند مقصود ييامبر از قرائت 
قرآن با همان شرايطى است كه بزودى بيان خواهيم كرد. بحث سوم- در آداب تلاوت قرآن است: مداومت بر خواندن و درس 
قرآن احتياج به آدابى دارد و الا سودى نمى بخشدء جنان كه انس در اين باره كفته است: جه بسيار است تلاوت كننده قرآن كه 
قرآن وى را لعنت مى كند. آنجه لازم است از آداب قرآن خواندن در اين جا دانسته شود. همان جيزى است كه امام ابوحامد غزالى 
در كتاب احياءالعلوم آن را خلاصه كرده است و ما جيزى بر آن اضافه نم ىكنيم. ادابى كه غزالى بيان كرده است ده جيز است: 

-١‏ آن كه در حالى كه انسان تلاوت قرآن را مىشنود عظمت كلام خدا وافاضه كمال و لطف حق به خلق را در فرو فرستادن قرآن 
از عرشء در حد فهم خلايق و رساندن معانى به ذهن آنها را تصور كند كه حككونه حقايق الهى در ضمن حروف و اصواتى كه از 
صفات بشر است تجلى يافته» زيرا بشر از رسيدن به مدارج جلال و صفات كمال بدون وسيله عاجز استء جه اكر كنه جمال كلام 
حق در يوشش حروف قرار نمى كرفت براى شنيدن كلام خدا وسيله دريافتى نبود واز جلوه نور حق و عظمت سلطهاش آنجه مابين 
زمين و آسمان بود متلاشى مىشا. بنابراين صورت و حرف جسدند براى حكمت» حكمت براى صورت و حرف نفس و روح به 


شمار مىرود. و جون شرافت اجساد و عزتشان به شرافت ارواح مىباشد» شرافت حرف و صورت به شرافت حكمتى است كه در 
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آنها نهفته است. -1١‏ تعظيم متكلم- سزاوار است كه در ذهن قرائت كننددى قرآن عظمت متكلم حاضر باشد و بداند آنجه كه 
تلاوت مى كند كلام بشر نيست و اين كه در تلاوت كلام خدا نهايت ممنوعيت وجود دارد. زيرا خداوند فرموده است: لا يمسه الا 
المطهرون, جز ياكان به آن دست نمىزنند. جنان كه ظاهر جلد قرآن و اوراق آن از تماس با ظاهر بدن ناياكك بايد محفوظ باشد 
همجنين باطن معناى كلمات عزت 

وجلا-ل از باطن قلب انسان به دور است زيرا به نور قرآن دل روشن نمىشود, مككر از هر يليدى ياكك باشد و به نور عظمت خدا 
منور نمى شود مككر از تاريكى شرك به دور باشد. جنان كه هر دستى صلاحيت مس جلد قرآن را ندارد» هر انسانى نيز صلاحيت 
تلاوت قرآن را ندارد وهر قلبى شايسته حمل انوار قرآن نمىباشد و به همين دليل بود كه عكرمه بن ابى جهل هركاه قرآن را 
مى كشود غش مى كرد و مى كفت اين كلام يرورد كار من است و به سبب بزركى كوينده» كفتار و سخن را تعظيم مىكرد. مىدانى 
كه عظمت متكلم بدون انديشه در صفات جلال و كمال و افعال او به قلب خطور نمىكند. هر كاه بينديشى كه كرسى» عرش» 
آسمانهاء زمين و آنجه ميان آنهاست مخلوق خدا هستند و خدا اداره آنها را به عهده دارد و روزى مىدهد و يككانه و قهار است و 
همكان در قبضه قدرت او هستند آسمانها به اراده او بريا مى باشند و همكان به سوى او باز مى كردند و اوست كسى كه مى كويد 
اين كروه بهشتىاند عظمت متكلم در ذهنت جا مى كيرد و آنككاه عظمت كلام مشخص مىشود. - حضور قلب و عدم توجه به 
امور دنيوى در وقت تلاوت. در تفسير كلام خدا كه فرموده است: يا يحيى خذ الكتاب بقوه» كفتهاند با جديت و كوشش كتاب را 
دريافت كن. جديت 

و كوشش اين است كه به هنكام قرائت كتاب همه سر كرميها و توجه به غير كتاب را تركك كنى. حضور قلب هنكامى حاصل 
مى شود كه عظمت كلاامى كه تلاوت م ىكنى دريابى و با خواندن آن شادمان كشته و به آن انس كرفته و غفلت نكنىء؛ جه اكر 
تلوف كتتدة اها افده ذركر ان سيرعاني وجوةداره كدادل نه أن انس ندا هق كتد و حكرنه يا انديقه كردن درغي قرا 
مى توانى با آن انس بيدا كنى در حالى كه قرآن باغ عارفان و جمن اوليا و ميدان تحركك صاحبان خرد است. 6- تدبير- تدبير حالتى 
است بالاتر از حضور قلب زيرا انسان كاهى توجه به غير قرآن ندارد ولى به شنيدن قرآن اكتفا كرده و در آن تدبر نمى كندء با اين 
كه مقصود از تلاوت قرآن بنا به كفته حق متعال تدبر است آنجا كه مىفرمايد: افلايتدبرون القرآن ام على قلوب اقفالهاء و باز 
مىفرمايد: افلايتدبرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيراء و باز فرموده است: رتل القرآن ترتيلا. دقت درباره 
قرآن انسان را توانايى مىبخشد كه در باطن معناى آن بينديشد. ييامبر (ص) فرموده است: در عبارتى كه در آن فهم نباشد خيرى 
نيست و قرائت محسوب نمى شود اكر تدبر در آن نباشد و اكر انديشيدن جز با تكرار برايتان ممكن نيست تكرار 

كنيد. از ابوذر روايت شده است: ييامبر خدا (ص) شبى را به قيام كذراند و مكرر اين آيه را تلاوت مى كرد ان تعذبهم فانهم عبادكك 
وان تغفر لهم فانكك انت العزيز الحكيم. ه- تفهم- تفهم» آن است كه تلاوت كننده قرآن از هر آيداى آنجه را كه شايسته است 
استنتاج كند. زيرا قرآن مشتمل بر ذكر اوصاف و افعال خداوند تعالى و احوال ييامبران و تكذيب كنندكان ييامبران و احوال ملائكه 
و بيان فرمانها وعذابهاء بهشت و جهنم و وعد و وعيد مىباشد. تلاوت كننده بايد در معانى اسماء و صفات خداوند تامل كند تا 
اسرار قرآن برايش كشف و كنجينههاى راز و معادن حقايق آن به رويش باز شود و به اين حقيقت امام على (ع) اشاره دارد آن جا 
كه مىفرمايد خداوند جيزى را بر بيامبرش يوشيده نداشت ولى بر مردم يوشيده داشت مككر آنها كه بر فهم قرآن دست يافتند يس 
بايد براى بدست آوردن فهم قرآن حريص بود. ابنمسعود كفته است هر كه بخواهد به علم اولين و آخرين آكاه شود بايد به قرآن 
متوسل شود. بايد دانست كه بيشترين علوم قرآن نهفته در اسماء و صفات خداست و خلايق از آن علوم جز به قدر فهمشان دركك 
نمى كنند و خداوند به اين حقيقت اشاره كرده و مىفرمايد: انزل من السماء ماء فسالت اوديه بقدرها ف 


احتمل السيل زبدا رابيا در اين جا منظور از آب علم است كه خداوند از آسمان بخشش خود بر ظرف قلوب نازل فرموده است و هر 
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يكك بر حسب استعداد و امكان از آن بهرهمند شدندء هر جند بالادثر از آنجه آنها دركك كردهاند مراحل ديكرى اسث كه بر آن 
وقوف نيافته و كنجهايى كه بر زرفاى آن اطلاع بيدا نكردهاند. آنجه كفتيم درباره اسماء و صفات خدا بود. اما افعال حق متعال و 
آنجه كه بدان از خلق آسمان و زمين و غير اينها اشاره فرموده است» شايسته است كه خواننده قرآن از خلق آسمان و زمين» صفات 
حق و جلالل او را بفهمدء زيرا فعل فاعل مىخواهد, از عظمت فعل بر عظمت فاعل استدلال كند تا سرانجام فاعل را بدون فعل 
دريافته ودر مقام اول فاعل را جنين بخواند: هذا خلق الله فارونى ماذا خلق الذين من دونه و در مقام دوم جنين بخواند: كل شىء 
هالك الا وجهه؛ آن كه حق را بشناسد خداوند را در همه جيز مىبيند و آن كه به درجه عرفان دست يابد همه جيز رااز درجه 
اعتبار ساقط دانسته و با خداوند هيج جيز را نمى بيند و هركاه اين سخنان خداوند: افرايتم ما تمنون افرايتم الماء الذى تشربون افرايتم 
النار التى تورون را تلاوت كند سزاوار نيست كه نظر خود را در نطفه و آب و آتش محدود كند بل 

كه بايد در منى كه نطفه است و سيس در كيفيت تقسيم نطفه به كوشت و استخوان و عصب و عروق وغيره ويس از آن به 
جكونككى شكل يذيرى اعضاى مختلفه بدن (مدور- طويل و عريض - مستقيم» منحنى» سستء محكم, رقيق» غليظ) و آنجه كه در هر 
يكك از اينها از نيرو نهاده شده است و منافعى كه اكر جيزى ازآنها مختل شود, امر آنها و مصالح بدن مختل مىشود. دقت كند. 
تامل كننده در اين عجايب و امثال آنها به قدرت عجيب خداى تعالى و مبداى كه اين آثار از او يديد آمده است توجه خواهد كرد» 
يس مدام شاهد كمال صانع از طريق مشاهده كمال صنع خواهد بود. اما احوال انبيا. از جكونكى تكذيب انبيا و قتل آنها به وسيله 
مردم بى نيازى خداوند از انبيا ثابت مى شود. و اكر همه انبيا را نيز به قتل مى رساندند به خداوند تاثيرى نداشت و به سلطه و قدرت او 
زيانى وارد نم ىكرد. و هركاه مى شنويم كه خداوند آنها را يارى كرده است مىفهميم كه آنها مورد تاييد خداوند بودهاند. جنان كه 
خداوند مىفرمايد: حتى اذا استيئس الرسل و ظنوا انهم قد كذبوا جائهم نصرنا فنجى من نشاء. از مطالعه احوال تكذيب كنند كان انبيا 
مانند عاد و ثمود و جكونكى به هلاكت رسيدن آنهاء به ترس از خداوند و عذاب او توجه بيدا مىكنى 

م. بهره انسان از توجه به عذاب خدا بهرهاى نفسانى است كه اككر مورد غفلت واقع شود و اسائه ادبى انجام كيرد جه بسا انسان به 
عذاب مبتلا شود و در موقعيتى قرار كيرد كه مال و فرزند به حال او نفعى نخواهد داشت. شنونده قرآن هركاه احوال بهشت و جهنم 
را بشنود برايش به لحاظى خوف و به جهتى اميد بيدا مىشود و جنين تصور خواهد كرد به هر اندازه كه از يكى دور شود به 
ديكرى نزديكك شواهد شد. بالاخره قرافت كننده قرآن از آياث فوق و ديكر آياث قرآن جنين مىفهمد كه اسرار الهى قرآن به.دليل 
يايان نداشتن قابل شمارش و دسترسى به همه آنها نيستند. خداوند تعالى در اين مورد مىفرمايد: قل لو كان البحر مدادا لكلمات 
ربى لنفد البحر قبل ان تنفد كلمات ربى و لو جئنا بمثله مددا. امام (ع) در اين مورد فرموده است: اككر بخواهم از تفسير فاتحهالكتاب 
هفتاد شتر را بار مى كنم. كسى كه به هنكام تلاوت قرآن ويا شنيدن آنء معانى قرآن را ولو به كمترين مقدارء نفهمد مشمول اين 
كفته حق تعالى قرار مى كيرد: اولئكك الذين لعنهم الله فاصمهم و اعمى ابصارهم افلايدبرون القرآن ام على قلوب اقفالها. منظور از 
قفل موانعى است كه بزودى آنها را ذكر خواهيم كرد. #- تلاوت كننده بايد خود راز 

موانع فهم قرآن خالى كرداند. زيرا بسيارند افرادى كه به علل و موانعى كه شيطان بر قلب آنها افكنده است» حجابى بر عجايب 
اسرار قرآن براى آنها به وجود آورده است واز فهم قرآن باز ماندهاند. در اين باره ييامبر اسلام فرموده است: اككر شياطين بر دل 
بنى آدم دور نمىزدند مى توانست به ملكوت آسمانها بنككرد. معانى قرآن و اسرار آن از جملهدى ملكوت است. حجابهايى كه مانع از 
فهم قرآنند عبارتند از: الف- سركرم شدن به حروف و مخارج آنها كه از توجه به معنى باز مىدارد. كفتهاند كه جلودار اين 
موضوع شيطان بوده است كه بر قراء كماشته شده تا توجه آنها راز معانى قرآن منصرف كند و هميشه آنها را در ترديد براى 
حروف وا مىداشته و به آنها تلقين مىكرده است كه حروف از مخرجشان ادا نشدهاند. بنابراين» تامل و دقت قراء بر مخارج حروف 
مصروف مىشده است و در اين صورت جكونه ممكن بوده است كه معنى قرآن براى آنها كشف شود. بالاترين مضحكدى شيطان 
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كنداق عمد كة روات اين كوه فربيها اند نب يبرو ازاروش ختاضى كه انرا شنيدة:و شسيزر ظاهرى كداز اودعاس ا 
مجاهد يا غير اينها نقل شده باشد و قارى به ديد تعصب و بدون عمق علمى به آن بنككرد. دراين صورت نظرش در اطرا 

ف شنيدههايش متوقف مىماند. و اكر احيانا بعضى از اسرار قرآن برايش روشن شود شيطان جهل او را بر آن تقليد كوركورانهداش 
محدود كند و مخالفت يدر و معلمان را در تركك آنجه برايش ملكه شده تاثير ندهد. صوفيه به همين حقيقت اشاره كردهاند آنجا كه 
مى كويند علم حجاب است. مقصود صوفيه از علمى كه حجاب است عقايدى است كه بيشتر مردم در تعليم و تقليد بر آن اصرار 
مى ورزند و جدلهايى است كه متعصبان مذهب كفته و نوشته و القا كردهاند نه علم حقيقى كه با نور بصيرت دريافت مى شود. تقليد 
كاهئ باطل اث مثل كسى كة اسشتوازى عندا بو عرش' را بر معن ظاهرش حمل ع ى كته اكز بن قلبش قوسيث غيدا بكذرد كه ذات 
مقدس حق از هر آنجه كه بر خلق رواست منزه و باكك است دراين مورد تقليد برايش جايز نيست مككر اين كه براى خدا دوم و 
سومى (مثلى) فرض كند. در اين صورت است كه براى زدودن اين فرض از ذهن» دجار وسوسه مىشود و يا دوكانكى حق را به تبع 
ديكران مىيذيرد و كاهى تقليد حق است و در عين حال از فهم جل وكيرى م ىكندء زيرا حقى كه مردم مكلفند آن را بخواهند 
داراى مراتب» درجات» ظاهر و باطن است ظاهر كرايى محض مانع از رسيدن به باطن مى شود. اكر اشكال شود كه به جه دليل جايز 
اسك انساتن 

كه قرآن را مىشنود از ظاهر قرآن به باطن آن منتقل شودء با اين كه ييامبر اسلام فرموده است: هر كه قرآن را به راى خودش تفسير 
كند جايكاهش ير از آتش خواهد شدء و بر نهى ييامبر از تفسير به راى آثار فراوانى مترتب است. از اين اشكال به جند صورت 
ياسخ داده مىشود: اول» اين حديث ييامبر (ص) براى قرآن ظاهر و باطنى آغاز و انجامى است و با اين كفته امام (ع): مكر بندهاى 
كه خدا فهم قرآن را به او عطا كرده باشد معارض است. اككر جز ترجمه ظاهرى نقل شده مورد بحث روا نباشد فايدهى اين فهم 
جيست؟ دوم؛ اكر تفسير قرآن از طريق عقل جايز نباشد» شرطش اين است كه از ييامبر شنيده شده باشد و اين جز درباره بعضى از 
قراء ممكن نيست. اما آنجه ابنعباس و ابن مسعود و غير اينها در تفسير قرآن از خودشان نقل كردهاند اين تفسير به راى است و 
يذيرفتن آن جايز نيست. سوم صحابه و مفسران در تفسير بعضى آيات اختلاف نظر دارند و نظرهاى كوناكونى را نقل كردهانده به 
كونهاى كه جمع بين آنها ممكن نيست و محال است همه آن اقوال از رسول خدا شنيده و نقل شده باشد. جهارم- امام على (ع) 
براى ابنعباس دعا كرده و فرمود: خدايا او را در دين فقيه كردان و تاويل كتاب را به او بياموز. بنابر 

اين اكر تاويل قرآن مثل نزول قرآن شنيدنى و حفظ كردنى باشد» تخصيص يافتن ابنعباس به اين حقيقت بىمعنى خواهد بود. 
ينجم- به دليل كفته حق متعال: لعلمه الذين يستنبطونه منهم در اين آيه خداوند استنباط را به راى علما اثبات كرده است. روشن 
است كه استنباط معنى قرآن بالاتر از شنيدن آن است. با توجه به توضيحات فوق بناجار بايد نهى از تفسير به راى را به يكى از دو 
معناى زير حمل كنيم: -١‏ انسان در مورد جيزى نظر خاصى داشته باشد و ميل باطنىاش وى را به مقصد خاصى سوق دهدء در اين 
صورت قرآن را طبق ميل خود تفسير م ىكند. جه؛ اكر اين خواست و ميل را نداشته باشد اين معناى تاويلى به ذهنش نمىآيد. خواه 
صحيح باشد و خواه ناصحيح. و اين مانند كسى است كه ديكران را براى مبارزه با قلب بىرحم فرا مىخواند و غرض خود را به قول 
خداى تعالى: اذهب الى فرعونء اثبات مىكند و سخن او اشاره به اين دارد كه مقصود از قلب قسى» فرعون است. جنان كه بعضى از 
وعاظ براى زيبايى كلام و ترغيب مستمعان جنين استدلاتى را به كار مى كيرند واين تفسير به راى كفته مىشود و جايز نيست. 7- 
مفسر قرآن به ظاهر عربى قرآن مبادرت ورزد بدون آن كه از سماع و نقل و آنجه كه متعلق به غرايب قر 

آن و معانى الفاظ مبهم و يا آنجه مربوط به اختصار. حذفء اضمارء تقديمء تاخير و مجاز است كمكك بككيرد. بنابراين كسى كه به 
ظاهر تفسير حكم كند به صرف فهم عربى به استنباط معنى بيردازد زياد اشتباه خواهد كرد و در زمره مفسران به راى قرار مى كيرد 


مانند اقسام تفسير درباره اين آيه شريفه: و اتينا ثمود الناقه مبصر آن كه به ظاهر عربى آيه نككاه كند جنين مى يندارد كه مقصود اين 
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است كه ناقه صالح بينا بوده و كور نبوده است (مبصره را صفت ناقه كرفتهاند) در حالى كه معنى آيه مبصره يعنى نشانه روشنكر 
است (مبصره صفت آيه است نه ناقه) و نيز ينداشتهاند كه ظلم در آيه منظور ظلم به غير استء در حالى كه منظور به ناقه است و آيه 
به صورت منقول منقلب است. مانند آيه شريفه و طور سينين و همجنين در باقى اجزاى بلاءغت تفسير به راى صورت مى كيرد. 
بنابراين هر كس به ظاهر عربى قرآن» در تفسير اكتفا كند بدون آن كه از نقل كمكك بككيرد تفسير به راى كرده است. مقصود از 
نهى تفسير به راى همين معناست نه فهم اسرار معانى و روشن است كه نقل اقوال براى فهم معنى كفايت نمىكند. براى استواران در 
علم» از اسرار قرآن به اندازه صفاى عقل و درجه استعداد و كوشش در تحقيق و در نظر كرفتن اس 

رار و يندهاء كشف مىشود. و براى هر يكك از اهل بينش به اندازه كوششان در ارتقاء به درجات معانى» دركك و فهم حاصل 
مى شود با وجودى كه همككان در فهم و درك ظاهر قرآن مشتركند. براى توضيح بيشتر معناى فوق مى توان فهم بعضى از اهل بينش 
رادر مورد دعاى ييامبر (ص) در سجود مثال آورد: از خشمت به رضايت يناه مىآورم واز عقوبتت به عافيتت و از خودت به 
خودت يناه مىآورم ثنايت را نمىتوان شمرد» تو جنانى كه خود خويشتن را ستودهاى. عرفا در تفسير اين دعا كفتهاند: به ييامبر 
كفتهاند سجده كن تا به خدا نزديكك شوى. بيامبر در سجود قرب خدا را دريافت و در آن حال به صفات خدا نكريست و از بعضى 
صفات خدا به بعضى ديكر بناه برد زيرا كه رضا و خشم دو صفت متضاداند و بر اثر يناه بردن از بعضى صفات به بعضىء تقرب 
بييامبر به خدا بيشتر شد واز صفات به حقيقت ذات ارتقا يافت و در اين مرحله كفت از خودت به خودت يناه مىبرم و با اين 
خواست و تقاضا نزديكى او به خحدا فزونى يافت. و جون در اين مقام از قرب قرار كرفت به ثنا كفتن يرداخت و جنين كفت ثناى تو 
را نمى توانم بشمرم يس از آن متوجه شد كه در ثناى خدا قاصر استء در اين حال عرض كرد: تو جنانى كه خود. خويشتن را 
ستودهداى. 

آنجه عرفا درباره اين دعا كفتهاند از ظاهر كلام فهميده نمىشود ولى ناقض آن هم نيست بلكه بيان كننده كمال ييامبر است كه 
اسرار فراوانى را در خود دارد. ج- سومين مانع فهم قرآن اين است كه تلاوت كننده به دنيا كرايش داشته باشد و از هواى نفس 
بيروى كند زيرا ييروى از هواى نفس موجب ظلمت دل مىشود و همجون زنككارى است بر آينه كه مانع تجلى حق تعالى در دل 
مى شود و آن بزركترين حجاب است و بيشتر افراد با همين هواى نفس در حجاب قرار مى كيرند و هر جه شهوات در دل بيشتر 
تراكم بيدا كند دورى از اسرار الهى فزونتر مى شود و به همين سبب بيامبر (ص) فرموده است: دنيا و آخرت متضاد يكديكرند هر 
قدر به يكى نزديكك شوى از ديكرى دور مىشوى. 1- ويزكى هفتم تلاوت كننده اين است كه هر خطابى كه در قرآن از امر و نهى 
و وعد و وعيد آماده است به نفس خود اختصاص دهد و جنين فرض كند كه مقصود از فرد مورد خطاب خود اوست مثلا-اكّر 
داسعان يشان واثيا وا من شدرة بدائد كه مقضوه ثقل :داستاق انست بلك غيرت كرفق از اذاسقه سن ثابد تين اغتقاد داشنه 
باشد كه آيات قرآن مخاطبين خاصى داشته و مقصود آيات آن افراد خاص بودهاند» زيرا قرآن و ساير خطابات شرعى كه وارد شده 
است ازب 

اب مقصود توبى» اى همسايه بشنو مىباشد كه به كنايه ويا تمثيل ويا شرح حال ديكران وظيفه انسانها را تعيين مىكند و تمام 
آياث قرآتئ تور وهدايك ورحمت اسث. ويه اين ذليل استث كه غختداوثد همكان رابه سياسكزارى تعمت كتاب: امر كرذة وافرموذة 
است: و اذكروا نعمت الله عليكم و ما انزل عليكم من الكتاب و الحكمه يعظكم به. هركاه تلاوت كننده خود را مخاطب قرآن فرض 
كند صرف خواندن قرآن را بيشه خود نمىسازد. بلكه مانند بندهاى كه كتاب مولاى خود را كه براى او نوشته شده تا در آن تدبر و 
مطابق آن عمل كندء به آن توجه م ىكند حكيمى در اين باره كفته است اين قرآن در بر دارنده دستورالعملهايى است كه از جانب 
برورد كار نازل شده تا در نمازهاى خود به آنها بينديشيم و در مكانهاى خلوت از امور ممنوعه خوددارى كنيم ودر طاعت و 
فرمانبردارى به سنتهاى آن عمل كنيم. يس از اين كه تلاوت كننده قرآن» خود را مخاطب قرآن قرار داد» بر حسب اختلاف آيات 
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دلش تاثرات مختلفى مىيابد و براى او به حسب هر فهم و دركىء حال و وجدى بيدا مىشود كه در آن حالت نفس خود را متوجه 
ترسء اندوه؛ اميد و يندا موزى كه بر او عارض شده مى كند. بنابراين براى انجام كارى آماده و يا منفعل مى شود و بر 

اثر انفعال تاثر و خشيت بيدا مى كند و هر جه معرفت او كاملتر شود در ببشتر احوال ترس بر دل او غلبه مى كند. به همين دليل است 
كه عرفا خود را در تنككنايى سخت مى بيند و لذا مغفرت و رحمت بدون تحقق شرايطى تحقق نمىيابد. و عارف خود رااز رسيدن 
بدانها درمانده مىبيند. جنان كه خداوند تعالى مىفرمايد: و انى لغفار لمن تاب و امن و عمل صالحا ثم اهتدى. خداوند دراين 
آيدى شريفه و نيز در سوره والعصر آمرزش را مشروط به جهار شرط قرار داده (ايمان» عمل صالح؛ توصيه به حق» توصيه به صبر) و 
در جايى ديكر اين شروط را مختصر كرده و در يكك شرط كه جامعالشرايط است آورده و فرموده است: ان رحمت الله قريب من 
المحسنين يعنى آمرزش خدا به نيكوكاران نزديكك است. و مىدانيم كه احسان جامع همه شرايط است تاثر بنددى شايسته از تلاوت 
اين است كه به صفتى كه آيه از آن حكايت مى كند درآيد. يعنى به هنكام تلاوت آيهاى كه بر عذاب دلالت م ىكند از خدا بترسد 
و به هنكام آيه بشارت»؛ به رحمت خدا دل ببندد و خوشحال شود وبه هنكام ذكر صفات و اسماء خدا از جهت جلال وعظمت 
خداء خاضع شده سرش را فرو اندازد و به هنكام ذكر كفار و بيان عمل و انديشدى آنها درباره خدا كه وى را داراى زن 

وفرزند مىدانستند از تاسف و زشتى بيان آنها صدايش كره مىخورد و دلش مىشكند واز آنجه كه ستمكاران مى كويند خدا را 
والا-و منزه مىداند و به هنكام ذكر بهشت در باطن خود به آن شوق بيدا م ىكندء و هنكام ذكر آتش (جهنم) بدنش از ترس 
مى لرزد. نقل شده كه رسول خدا (ص) به ابنمسعود فرمود برايم قرآن بخوان, ابنمسعود مى كويد سوردى نساء را كشودم و خواندم 
تا به اين آيه رسيدم: فكيف اذا جئنا من كل امه بشهيد و جئنا بكك على هولاء شهيدا. ديدم كه دو جشم يبامبر ير از اشكك شده است 
وفرمود بس است. دستور بيامبر بر توقف قرائت قرآن براى اين بود كه اين حالت معنوى, قلب بيامبر را بكلى در خود غرق كرده 
بود. خلاصه منظور از خواندن قرآن اين است كه اين احوال را در انسان يديد آورد. قلب انسان را جذب كند و او را به كار خير و 
تركك حرام وا دارد. ييامبر خدا فرموده است. قرآن را تا زمانى كه قلبتان به آن توجه دارد و بر جسمتان تاثير مى كذارد بخوانيد و 
هر كاه به آن توجه نداشتيد خواندن را ترك كنيد. دراين باره خداوند تعالى فرموده است: الذين اذا ذكر الله وجلت قلوبهم و اذا 
تليت عليهم اياته زادتهم ايمانا در غير اين صورت خواندن قرآن و حركت زبان زحمتى نمى خواهد. در 

باره توجه به قرآن شخصى نقل كرده است كه قرآن را بر استادم قرائت كردم. بار دوم كه خواستم بخوانم از خواندن منع كرد و 
كفت: قرآن را نزد من خواندى, حال براى خدا بخوان ودقت كن كه خدا جه دستور مىدهدء و به تواجه مىفهماند تا بدان عمل 
كنى. رسول خدا وقتى از دنيا رفت بيست هزار صحابه داشت و از آنها فقط شش نفر حافظ قرآن بودند و درباره دو نفر اختلاف بود 
كه آيا قرآن را حفظ دارند يا نه بيشتر صحابه يكك يا دو سوره حفظ داشتند. افرادى كه سوره بقره و انعام را حفظ داشتند از علما 
شمرده مى شدند. اين كم حفظ داشتن قرآن به دليل مشغول بودن آنها به فهميدن معانى قرآن بود تا حفظ كردن آن. كسى به نزد 
رسول ععدا (ص) آامذ تاقرآنفرا بكرى آباتن :را امرخت تابه ابن به رسيدة فمق يعمل متقال ذره صيرا يزه ومن يعمل كقال 
ذره شرا يره (الف)» كفت مرا بس است و بازكشت رسول خدا (ص) فرمود اين مرد به محل خود بازكشت در حالى كه فقيه و 
دانشمند بود. جنين حالتى كه خداوند تعالى بر قلب انسان به دنبال فهم قرآن يديد مىآورد كمياب و يرارزش است. اما آن كه قرآن 
را با زبان تلاوت مىكند واز عمل كردن به قرآن رو مى كرداند سزاوار است كه مقصود در اين كفتار خداوند باشد: و 

من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا و نحشره يوم القيامه اعمى (ب) بهردى زبان از قرآن صحيح ادا كردن حروف و بهره عقل 
درك معانى و بهره دل اثريذيرى و متاثر شدن و اطاعت است. ويكى نهم- از ويزكيهاى ديككر تلاوت كننددى قرآن ترقى است و 
آن عبارت از توجه قلب و عقل به قبلهدى حقيقى مىباشد بدانكونه كه كلام خدا رااز خدا بشنود نه از خود قرائت به سه درجه 


تقسيم شده است: -١‏ كمترين درجه اين است كه شخص جنين فرض كند كه قرآن را نزد خدا مىخواند و خداوند ناظر اوست واز 
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او مىشنود. حال تلاوت كننده در اين هنكام طلب و تضرع و خواهش است. -١‏ تلاوت كننده حضور قلب داشته باشد به كونهداى 
كه كويا خداوند او را با لطف خود مخاطب قرار داده و مناجات او را به انعام و احسان يذيرفته است و تلاوت كننده در مقام 
شرمسارى در برابر نعمتهاى خدا و توجه به كلام وفهم سخن الهى است. -٠‏ تلاوت كننده از كلام» متكلم» واز كلمات صفات را 
ببيند و به قلب و قرائت خود و نعمتهاى مادى خدا توجهى نداشته باشد بلكه همت را متوجه متكلم ساخته و انديشه خود را به او 
منحصر سازد و در مشاهده او غرق شود كه البته اين درجه مقربان است. و امام جعفر صادق (ع) در اين باره فرموده است: خداون 

د تعالى در كلا-مش براى خلق تجلى يافته ولى خلق او را نمى بينند. از حالتى كه براى امام صادق به هنكام نماز عارض مىشد و 
بى هوش مى كرديد سوال شدء فرمود: اين آيه را مرتب بر قلب خود تكرار كردم تا آن را از كويندهاش (خدا) شنيدم؛ و جسم من 
تحمل ديدن جلوه قدرت خدا را نداشت. در اين درجات حلاوت و شيرينى زياد مىشود و مصداق قول خداوند تعالى قرار مى كيرد 
كه: ففر الى الله واز لحاظ مشاهده خداء نه غير آن مصداق اين آيه قرار مى كيرد: و لا-تجعلوا مع الله الها اخرء زيرا رويت غير خخحدا 
غمراة با خدا شركة اسك واوآاة كريرض اذ شرك وجورد ندارد بجر اين كستعداى وا يكانة بيتك -٠‏ تبرى. مقصود از تبرى اين است 
كه شخص قدرت و توان را از خود نداند و به جشم رضا و تزكيه به خودش ننكرد. هركاه آيات وعد و مدح شايستكان را تلاوت 
كند نفس خود را جزو آنها نيندارد ودر آن آيات اهل يقين و راستكويان را در نظر آورد وعلاقهمند باشد كه خداوند او را در 
زمره صديقان قرار دهد. و هركاه آيات خشم و نكوهش كناهكاران را بخواند خود را جزو آنها ببندارد واز لحاظ كسب شفقت 
خداوند و ترس از او خود را مخاطب اين آيات فرض كند. به يوسف بن استاط كفته شد هركاه قرآن مىخوانى جه دعايى م 
ىكنى؟ كفت از خداوند متعال هفتاد مرتبه آمرزش كناهانم را مىطلبم. ه ركاه شخصى نفس خود را به هنكام قرائت كناهكار 
بداند موجب قرب و نزديكى به خدا مىشود زيرا كسى كه با وجود نزديكى به خدا خود را دور ببيند» خداوند مقام خوف را به او 
لطف مىفرمايد و اين موجب مىشود تا به درجه بالاترى از قرب برسد. و كسى كه با وجود دورى خود را نزديكك بداند به درجه 
يست ترى تنزل مىيابد و هركاه به خود با جشم رضايت بنكرد خود حجاب خود مىشودء واكر هركز به نفس خود توجهى نداشته 
باشد جز خدا در قرائت خود مشاهده نمىكند و در اين صورت ملكوت براى او كشف مىشود. مكاشفات تابع حال كاشف است. 
بنابراين هر كاه آيات اميدوار كننده را تلاوت كند براو بشارت غلبه مى كند و صورت بهشت برايش كشف مى شود جنان كه كويا 
بهشت را مىبيند و اكر براو خوف غلبه يابد آتش برايش كشف مىشود آن كونه كه كويا اقسام عذاب را مىبيند. توضيح اين كه 
جون كلام خداوند تعالى به كونههاى لطف» سهولت» شدتء رجاء و خوف صادر شده است. واين بر حسب اوصافى است كه در 
آيات وجود دارد زيرا بعضى از آنها رحمت و بعضى لطف و دستهاى انعام و دستهاى بر شدت و سختى دلالت دارند. از لحاظ 
مشاهده كمالاات و صفات» ق 

لن دريحالاتث مختلف د كركون هى شود ويه لحاظ هر حالتى از حالات آماددى مكاشقدى متاسب آن حال مى شود زيرا ميخال اسث 
كه حال مستمع در برابر آيات مختلف يكسان باشد. در قرآن سخنانى درباره رضاء خشمء انعام» انتقام» جبروت» بهشت و توجه 
دلسوزى آمده است. اين ده ويزكى كه توضيح داديم آداب تلاوت بود و اكنون به متن برمى كرديم و مى كوييم: فرموده است: و 
خلف فيكم ما خلفت الانبياء ... و لا علم قائم اين فراز از كلاسم امام (ع) اشاره است به آنجه كه وا! است در حكمت الهى بر زبان 
انبيا از عبادات شرعى و قوانين كلى جارى شود تا با آنها ياد خداوند سبحان محفوظ بماند. لفظ علم قائم براى آثار باقى مانده از 
انبيا كه اوصيا و اوليا به وسيله آن مردم را هدايت مى كنند و مراجعه مردم به آنهاست به صورت استعاردى زييايى آورده شده است. 
كتاب ربكم» عطف بيان است از جملهى ما خلف الانبياء لازم نيست كه از كلمه كتاب» مشخصى فهميده شودء تا نتيجه اين باشد كه 
آنجه محمد (ص) آورده است عين همان جيزى است كه انبياى سابق آوردهاندء زيرا اين امر محالى استء بلكه مقصود 


دستورالعملهاى حقى است كه انبيا در ميان امتهاى خود به جا كذاشتهاند و آنجه بر محمد (ص) نازل شده استء دستورالع 
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ملهايى از همان نوع است. توضيح اين كه قوانين كلى كه همه انبيا در آن اشتراك دارند عبارتند از توحيدء منزه بودن خحداوند 
متعال» جكونكى بعث و قيامت و ديكر قواعد كليى كه نظام كلى جهان بر آنها استوار است مانند حرمت كذبء ظلم, قتل» زنا و غير 
اينها از امورى كه در آنها هيج يبامبرى با ييامبر ديكر اختلاف ندارد. اين قوانين كلى ياد شده به منزله ماهيت واحد كليى هستند كه 
در اشخاص مختلف وجود دارند و جنان كه عوارضى بر ماهيت شخص خاصى عارض مى شود كه در شخص ديككر نيست و ملاكك 
اختلاءف نزد اشخاص همين عوارض مى باشند كه صورتهاى خاص شخص را مى سازند. همجنين كتابهايى كه بر زبان انبيا نازل 
شده. آنها به منزلهدى اشخاص مختلفى هستند كه داراى ماهيت واحدى مى باشند. اختلاف كتب بر حسب كم يا زياديى است كه بر 
ماهيت آنها به خاطر اختلاف مردم و زمان مكان عارض مىشود. مبينا به عنوان حال منصوب است و عامل آن فعل خلف و ذوالحال 
ضمير فاعلى است كه به ييامبر (ص) باز مى كردد (و معناى آن اين است: در حالى كه ييامبر بيان كنندهدى حلال و حرام كتاب 
است). فرموده است: حلا-له و حرامه و فضائله و فرائضه و ... اين جمله اشاره به احكام ينجككانه شرعى است كه علم فقه بر آنها دور 
مىز 

ند و آنها عبارتند از وجوبء استحباب, حرام» كراهت.ء مباح. امام (ع) با واوى حلال» مباح و مكروه را در نظر كرفته و از حرام امور 
ممنوعه و از فضائل امور مستحب و از فرائض امور واجب را منظور داشته است و از نسخ برداشتن حكم ثابتى كه در كذشته به 
صراحت آمده است و جانشين كردن حكم ديكرى مراد است. بنابراين ناسخ حكمى است كه حكم قبل را از ميان مى برد مانند 
سخن حق متعال: اقتلوا المشركين كه حكم قبلى را كه: لا اكراه فى الدين بوده است از ميان برداشته است. حكم ملغى شده را 
منسوخ مى كويند. منظور حضرت از رخصه فعلى است كه انجام آن به دليل ضرورتى جايز شمرده شده باشد با وجود موجود بودن 
سبب حرمت آن مانند كلام حق تعالى: فمن اضطر غير باغ و لا عاد. و منظور حضرت از عزائم» احكام شرعى است كه مطابق علت 
شرعى آن جريان دارد مانند كلا-م حق متعال: فاعلم انه لا اله الا الله و منظور حضرت از كلمه عام در اين جا لفظى است كه همه 
آنجه را كه بر حسب وضع واحد شايسته استء فرا مى كيرد. مانند سخن حق متعال: و الله بكل شىء عليم و لله على الناس حج البيت 
و مقصود از خاص مفهومى است كه تمام افراد مصداق را فرا نمى كيرد مانند سخن حق متعال: من استطاع اليه سبيلا. خاص مطلق 
جيزى است كه وقوع شركت در مفهوم آن جايز نيست جنان كه قبلا بيان شد. العبر: جمع عبرت و به معنى اعتبار و از ريشه عبور كه 
به معنى انتقال از جايى به جايى استء اشتقاق يافته است و بدين لحاظ كه ذهن از شيئى به شىء ديكر انتقال مى يابد به كار بردن 
عبرت براى انتقال ذهن نيكو مىباشد. در بيشتر موارد به كار بردن عبرت اختصاص دارد به انتقال ذهن انسان از مصائب و 
مكروهاتى كه برغير وارد شده به خحود انسان. در اين صورت فرض جنين است كه كويا آن مصيبت و امور ناكوار بر شخص 
عبر تآموز وارد شده و به همين لحاظ براى عبرت كيرنده تنفرى از دنيا حاصل مى كردد و ذهنش به وراى دنيا مانند امر معاد و 
رجوع به يبشكاه يرورد كار انتقال مىيابد و همين امر عبرت ناميده مىشود. همجنين مصيبتهاى آينده موجب تذكر نفسانى و توجه 
او به محضر حضرت حق مىشود و تكرار تذكر بلا-و محنتهاى دنيا ذهن انسان را به آخرت معطوف مىدارد و متوجه مى شود كه 
دنيا خانه نايايدار و آخرت خانه يايدار است مانند يادآورى قصه اصحاب فيل و مانند سخن حق متعال كه درباره فرعون فرموده 
است: فقال انا ربكم الاعلى فاخذه الله نكال الاخره و الاولى ان فى ذلكك لعبره لمن يخشى و مانند اين كفته حق تعالى: و فى 
انفسكم افلاتبصرون. جنان كه كفتيم عبرت از مصائب حاصل مى شود و كاهى عبرت در هر جيزى كه مفيد يند كرفتن باشد به كار 
مى رود كر جه امر خوشايندى باشد مانند قول خداوند تعالى: و ان لكم فى الانعام لعبره نسقيكم مما فى بطونها. و مانند اين كلام 
حق متعال: فئه تقاتل فى سبيل الله و اخرى كافره يرونهم مثليهم راى العين و الله يويد بنصره من يشاء ان فى ذلكك لعبره لاولى الابصار 
خداوند سبحان يارى مومنان را با جمعيت كمشان و خوارى و شكست مشركان را با وجود كثرتشان و اين كه جمعيت مومنان را دو 


برابر كرد مثلى براى عبرت آورده است زيرا ذهن از نعمت خداوند در رابطه با ييروزى به اين انتقال مىيابد كه او خداى مطلق و 
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سزاوار يرستشء و در قدرت يككانه استء بر هر كه بخواهد رحمت وجود مى بخشد و تمام وجود از ناحيه او افاضه مىشود. معناى 
امثال در كلام امام (ع) كه فرمود و امثاله روشن است جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: ضرب الله مثلا عبدا مملوكا لايقدر على 
شىء و باز فعتق رقبه در تمام اين الفاظ طبيعت مورد نظر است نه مفهوم كل يا بعض مكر دليل جداكانه آمده باشد كه معناى كل يا 
بعض را اثبات كند. مقصود از مرسل الفاظ مطلق و مهمل است. الفاط مطلق و مهمل الفاظى هست 

ند كه مانع شركت مصاديق ديكر در مفهوم خود نمى باشند و در آنها كميت حكم و مقدار آن بيان نشده و مقيد به قيدى كه مفيد 
عموم يا خصوص باشد نمىشوند. بنابراين محتمل است كه به معنى خاص يا عام آمده باشد مانند اسمهاى جمع نكره جنان كه 
خداوند متعال مىفرمايد: و على الاعراف رجال و مانند مفرد معرفه شده با لام يا مفرد نكره جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: و 
العصر ان الانسان لفى خسر و مىفرمايد: اذا جائكم فاسق و باز مىفرمايد: فعتق رقبه در تمام اين الفاظ طبيعت مورد نظر است نه 
مفهوم كل يا بعض مكر دليل جداكانه آمده باشد كه معناى كل يا بعض را اثبات كند. فرق ميان مفهوم طبيعت و مفهوم عام اين 
است كه هر شىء داراى يكك ماهيتى است كه با آن تحقق مىيابد و اين مفهوم ماهيت با مفاهيم ديكر شىء مغايرت دارد. مثلا 
مفهوم انسان جز اين كه انسان است هيج معناى ديكرى ندارد و توضيحى در اين كه واحد است يا كثير يا هيج يكك نمىدهد. 
بنابراين مفهوم واحدء كثير؛ عام و خاص با مفهوم ماهيت تغاير دارند. با توضيح فوق روشن شد كه لفظ دلالت كننده بر حقيقت از 
آن جهت كه حقيقت استء بدون اين كه بر مفهومى ديكر دلالت داشته باشد لفظ مطلق و مهمل ناميده مىشود و اكر قيد عموم 

بر آن اضافه شود به طورى كه تعدد ماهيت و تكثر آن را در همه موارد برساند لفظ عام كفته مىشود. و اككر قيدى داشته باشد كه 
بر موارد خاصى دلالت كند لفظ خاص ناميده مى شود هر جند معناى عام و خاص ذاتا از صفات معانى است نه الفاظ. مقصود امام 
(ع) از كلمه محدود مقيد مىباشد جنان كه خداوند متعال در موارد زيادى درباره كفار فرموده است: فتحرير رقبه مومنه دراين آيه 
رقبه كه معناى مطلق دارد مقيد به صفت مومنه شده است. درباره محكم, متشابه» مجمل و مبين كه در كلام امام (ع) آمده است قبلا 
در مقدمه توضيح دادهايم» حال به عنوان مثال مى كوييم محكم مانند سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: قل هو الله احد» متشابه مانند: 
الرحمن على العرش استوىء مجمل مانند آيه شريفه: الا ما يتلى عليكم و احل لكم ماوراء ذلكم, مبين مانند قول خداوند تعالى: ان 
تنفقوا باموالكمء منظور از تفسير در كلام حضرت روشن كردن مشكلات و مسائل دقيق است. تمام اين ويزكيها را كه امام (ع) به 
قرآن نسبت داد به اين معنى است كه قرآن در بردارنده و منشا همه آنهاست و جون اين مفاهيم به توضيح نيازمندند» ييامبر (ص) با 
سنت كريمه خود آنها را بيان فرمود. فرموده است: بين ماخوذ ميثاق فى علمه ... تا آخر 

ضمايرى كه در عبارت فوق به كار رفته به احكامى كه قرآن مشتمل بر آنها است باز مى كردد. انواعى از آن احكام را به ترتيب زير 
آورده است: -١‏ احكامى كه ياد كرفتن آنها واجب است و ندانستن آنها براى مردم جايز نيست مانند: يكانككى خداوند, امر معاد 
عبادات ينجكانه و شرايط آنها. -١‏ جيزهايى كه ياد كرفتن همه آنها بر مردم لازم نيست و عذر ندانستن آنها يذيرفته است و تركك 
آنها جايز مانند آيات متشابه و حروف مقطعه اوائل سورهها مثل كهيعص و حمعسق و مانند اينها. 7- جيزهايى كه در قرآن واجب 
بودن آنها معلوم است ولى در سنت نسخ شده است مانند سخن حق متعال: و اللاتى ياتين الفاحشه من نسائكم فاستشهدوا عليهن 
اربعه منكم فان شهدوا فامسكوهن فى البيوت حتى يتوفيهن الموت او يجعل الله لهن سبيلا و اللذان ياتيانها منكم فاذو هما فان تابا و 
اصلحا فان اعرضوا عنهما در صدر اسلام هر كاه زنى مرتكب زنا مىشد تا هنكام مركك در خانه محبوس مى كرديد و اكر دخترى 
زنا مى كرد به مقتضاى اين دو آيه با كفتار و تندى تنبيه مى شد و سيس اين حكم سنت نسخ كرديد و زنان به رجم و دختران به 
تازيانه مجازات مى شدند. 5- جيزى كه در سنت اثبات و در كتاب تركث آن جايز شده است. ماننئد توجه به 

بي تالمقدس كه در آغاز اسلام اثبات شد و سيس با آيه شريفه: فلنولينكك قبله ترضها فول وجهكك شطر المسجد الحرام و حيث ما 
كنتم فولوا وجوهكم شطره؛ نسخ شد. و مانند اثبات نماز خوف به هنكام جنكك, در قرآن و جواز تاخير آن تا يايان جنكك؛ در سنت. 
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ه- امورى كه در زمان خود واجب است و در غير زمان خود وجوب آن از بين مىرود. مانند حج واجب كه در عمر يكك مرتبه 
واجب است و نذرى كه مقيد به وقت معينى باشد. زيرا وجوب اين دو تابع وقت معينى است و با يكبار انجام هر جند بارها تكرار 
شود وجوب تكرار نمىشود. فرموده است: و مباين بين محارمه از نظر اعراب» اين جمله بر مجرورهاى سابق عطف كرفته شده در 
معناى كلادم و تقدير آن لطفى است و آن اين كه جون محارم جايكاه حكمى است كه حرمت ناميده مىشود معناى جمله به اين 
ترتيب خواهد بود كه احكام ميان امور واجب و حرام دور مىزند و سخن امام (ع) كه فرمود: و كناهانى كه به آنها وعده آتش داده 
شده است و كناهان صغيرهاى كه آمرزش آنها ممكن است. توضيحى براى مباين و اشارهاى است به اين كه امور حرام در شدت و 
ضعف تفاوت دارند» بعضى از آنها به طور اجمال انسان را از رحمت خدا دور م ىكناء مانند قتل كه كناه كبيره است و خداوند 
تعالى مى 

فرمايد: و من يقتل مومنا فجزاوه جهنم» و همجنين كناهان كبيره ديكر مانند ظلم و زنا و غيره. و برخى قابل آمرزشند مانند قول فقها: 
كمفروشى يكك دانه كندم و سرقت يكك عدد يباز و مثل اينها كه ممكن است مورد آمرزش قرار كيرد. خداوند تعالى در مورد 
آمرزش مزبور در قرآن كريم جنين فرموده است: ان ربكك لذو مغفره للناس على ظلمهم و ديكر آياتى كه در آن وعده غفران و 
آمرزش داده شده است. در آيه مزبور غفران هر جند به طور عموم شامل همه كناهان مىشود ولى كناهان صغيره به طريق اولى 
داخل اين بخشش است. اكر عموم آيه را در نظر بككيريم آيه مزبور شامل كناهان صغيره مىشود. اين كه كناهان صغيره براى 
بخشش اولويت دارند به اين دليل است كه هنوز افراط وجود ملكه نفسانى نشدند زيرا در انجام آنها تكرارى صورت نككرفته است» 
بر خلاف كناهان كبيره كه جز از نفوس مهياى شر كه دور از رحمت خدايند سر نمى زند. 

[صفحه لاع8] 

يالهون اليه: وجد و شوق آنها به خانه شدت مىيابد. اله در اصل وله بوده و به معناى از شدت خوشحالى تحير بيدا كردن است. 
سماع: جمع سامع و سامر به معناى شنوندكَان مبادرت: شتاب كردن» سرعت داشتن وفاده: براى سود و منفعت» آمدنء زيارت 
خداوند حج خانه محترم خود را كه قبله مردم قرار داد بر شما واجب كردانيد» حج كزاران با عشق فراوان مانند جهاريايان تشنه بدان 
وارد مىشوند. و همجون اشتياق كبوتران به جايى كه آب ودانه خوردهاند بدان يناه مىبرند. خداوند سبحان آن خانه را علامت 
تواضع مردم و عظمت خود و اعتراف آنان به اين عظمت قرار داد. از ميان مردم شنوند كانى را بركزيد كه دعوت او را اجابت و 
سخن و فرمان او را تصديق كردند و در جايكاه انبيا ايستادند و همجون فرشتكانى كه عرش خدا را طواف مىكنند به دور كعبه 
مى كردند در تجارتكاه عبادت خدا سود فراوان مىبرند و به وعدهكاه آمرزش خدا مىشتابند واز هم سبقت مى كيرند. خداوند 
كعبه را نشانهاى براى اسلام و حرم براى يناه آورندكان قرار داد» حج خانه را واجب و اداى حق خود را لازم كردانيد و انجام حج را 
مقرر كرده و فرمود: و لله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا و من كفر فان الله 

غنى عن العالمين. يس از آنكه وجوب عبادات را قبلا يادآور شديم و به دليل حكمت آنها اشاره كرديم. اكنون سزاوار است به 
حكمت حج كه از عبادات است بيردازيم. و به خواست خدا تفصيل ديكر عبادات را به جاى خودش موكول مى كنيم. حال درباره 
حج مى كوييم: يس از آن كه دانستى اولين مقصود از عبادات توجه دادن خلق به وسيلهدى تذكر و يادآورى مداوم به خداوند تعالى 
است تا در طى تذكر اسرار حق متجلى شود و آن را كه عنايت حق دستش را بككيرد به مقام مخلصين برسد. از جمله اسرارى كه 
خداوند بر زبان ييامبر جارى كرده است تعيين مكان معينى از بلاد است كه بهترين جايكاه براى عبادت خدا و مختص به اوست. و 
ناكزير بايد داراى خصوصيات و رموزى باشد كه به مقصد حقيقى توجه دهدء و آن را كه توفيق مهارء عقلش را كرفته باشد به آن 
سو بكشاند. و لازم است افعالى معين شده باشد كه در آن مكان صرفا براى رضاى خدا انجام كيرد سودمندترين جايى كه در اين 


باب تعيين شده است ماوا و مسكن شارع مقدس بوده است. زيرا انجام حج در آن مكان مستلزم ياد شارع و ياد شارع مستلزم ياد 
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خداوند و فرشتككان و روز قيامت است جون ممكن نبوده است كه بيامبر در محل زندكى هر فردى از امت مكان حج را قرار دهد 
واجب شدها 

ست كه همكان به سوى كعبه سفر كرده و مهاجرت كنند هر جند در اين سفر و مهاجرت مشقت فراوان و سختيهايى از رنج سفر و 
خرج مال و دورى از زن فرزند و وطن و ديار وجود داشته باشد. ما نخست فضيلت حج را از جهت نقل بيان مى كنيم و سيس اشاره 
خواهيم كرد به آنجه كه در حج وظيفه است و آداب دقيق» اعمال باطنى» مجموعه حركات و اركانى كه براى حج مقرر شده است. 
و آنجه كه به منزله اركان به حساب مىآيد بررسى كنيم زيرا ويزكيهاى اين اعمال به منزله ابدان براى ارواح مىباشد. فضيلت و 
ويزكيهاى حج راطى بحثهايى به شرح زير بيان مىكنيم: بحث اول- فضيلت حج: فضيلت حج از جنبههاى مختلف است. الف- 
كلام حق تعالى: و اذن فى الناس بالحج ياتوك رجالا و على كل ضامر ياتين من كل فج عميق. قتاده در تفسير اين آيه كفته است 
وقتى كه خداوند ابراهيم خليل را امر كرد كه در ميان مردم اعلام حج كند. ابراهيم (ع) ندا درداد: اى مردم براى خداوند خانهاى 
است به سوى اين خانه بياييد. در تفسير اين كلام خداوند كه فرموده است: ليشهدوا منافع لهم كفته شده است كه منظور تجارت در 
موسم حج و ياداش در آخرت مىباشد وقتى كه يكى از علماى ييشين اين آيه را شنيد كفت قسم به يروردكار كعبه كه خداوند حا 
جيان را آمرزيد. ب- معصوم (ع) فرموده است: هر كه حج بجا آورد و كار زشت و فسقى انجام ندهد از كناه ياكك مى شود مانند 
روزى كه از مادر متولد شده است قبلا جكونكى سودمند بودن عبادت را در رهايى از كناه توضيح داديم. ج- ييامبر (ص) فرمود: 
هيج روزى شيطان كوجكتر و حقيرتر و خشمكين تراز روز عرفه ديده نشده است. بيجاركى شيطان در آن روز به اين دليل است كه 
نزول وحمت خدا و عفو كتثاهان بزركك را مىبيند؛ زيرا كفته شذه اسث كه كتاهانى هستند كه آمرزيده نمى شوند مكر به توقف در 
عرفه. اين حقيقت را امام صادق (ع) از رسول خدا نقل كرده است و سر اين مطلب اين است كه توقف در عرفات با توجه به كثرت 
جمعيت كه به دركاه خدا تضرع و زارى مى كنند در اشخاص تاثير مى كذارد و هر كس با تمام استعداد و ظرفيتش مى تواند به فيض 
برسد زيرا زيادى جمعيت علت بزركى است در انفعال نفس و خشيت از خدا و نورانى شدن نفس جنان كه بزودى بيان خواهيم 
كرد انشاءالله. د- ييامبر خدا (ص) فرموده است: يكك حج نيكك بهتر است از دنيا و آنجه در آن استء براى حج نيكك ياداشى جز 
بهشت نيست. ه- رسول خدا (ص) فرمود: حج كزاران و عمره كنندكان به خحدا وارد مىشوند و زوار او هستندء اككر از او جيزى 
بخواهند به 7 

نها مى بخشد و اكر از او طلب آمرزش كنند آنها را مىآمرزد و اككر دعا كنند استجابت مى كند و اكر شفاعت كنند» شفاعت آنها را 
مى يذيرد. و- از طريق اهل بيت از ييامبر خدا (ص) روايت شده است كه فرمود: بزركترين كناهكار كسى است كه وقوف در عرفه 
داشته باشد و كمان كند كه خدا او را نيامرزيده است. در فضيلت جزئيات حج اخبار فراوانى است كه بايد از منابع خودش جستجو 
كرد. بحث دوم- آداب دقيق حج و آن ده جيز است: اول- هزينه مسافرت حج.ء حلالل و دل از تجارت غير خدا خالى باشد. در 
خبرى كه از طريق اهل بيت نقل شده آمده است كه هركاه آخرالزمان فرا رسد مردمى كه به حج مىروند جهاردسته خواهند بود: 
يادشاهان براى خوشكذرانى» ثروتمندان براى تجارتء فقرا براى كدايى و قاريان براى خودنمايى و رياكارى. آنجه در خبر آمده 
است اشاره دارد به بعضى از اغراض دنيوى كه ممكن است به نيت حج افزوده شود همه اين اغراض مانع از فضيلت حج و مقصود 
شارع مى باشد. دوم- حج كزار با افرادى كه مردم را از راه خدا و مسجدالحرام باز مىدارند همكارى و مساعدت نكند زيرا اين 
اعانت بر ظلم و فراهم آوردن اسباب تباهكارى و ايجاد جرات بر عليه روند كان به سوى خداست كه اككر انجام حج اعانه بر ظلم 
باشد با 

يد در خلاصى از آن كوشيد واككر قدرت بر رهايى يافتن از كمكك به ظالمان نباشد نرفتن به حج از كمكك كردن به ظالمان در 
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مال و انفاق به حد اعتدال كه از بخل و تبذير دور باشد زيرا صرف مال در راه مكه انفاق در راه خداست. ييامبر خدا (ص) فرموده 
است: حج مبرور ياداشى جز بهشت ندارد. عرض كردند يا رسولالله حج مبرور يعنى جه؟ فرمود خوشرويى در سخن و اطعام كردن. 
جهارم- دورى از يليدى و فسق و جدال جنان كه خداوند متعال فرموده است: فلا رفث و لا فسوق ولا جدال. مقصود از رفث» هر 
حرف بيهوده و ناسزاست و در اين معنى ملاعبه با زنان (در حال احرام) داخل است زيرا ملاعبه و كفتكو با زنان هيجان ايجاد 
مى كند و مقدمه حرام مى شود و بدين سبب حرام است و شارع مقدس جيزى كه زمينه حرام را فراهم آورد براى ريشهكن كردن 
حرام آن را به جاى حرام دانسته و نهى كرده است. منظور از فسوق بيرون رفتن از طاعت خداست و مقصود از جدال كه نهى شده 
مجادله و خصومتى است كه موجب خصومت و دشمنى و تفرقه مسلمين شود. همه اينها ضد مقصود شارع از حج و دورى از ياد 
خداست. ينجم- با قد 

رت و نشاط نفس بياده به حج برودء زيرا بياده حج رفتن افضلء و اقرار به بندكى خدا در جان او نافذتر مىشود. بعضى از 
دانشمندان كفتهاند سواره به حج رفتن بهتر است به اين دليل كه هزينه سفر بيشتر مىشود و علاوه براين اذيت و خستكى ندارد و 
بنابراين به سلامت و اداى حج نزديكتر است. اين كفته علما با آنجه ما كفتيم مخالف نيست حق اين است كه به تفصيل معتقد شويم 
بدين معنى كه هر كس بياده رفتن برايش آسانتر است حج رفتن بياده براى او فضيلت بيشترى دارد و اكر بيادهروى موجب ضعف و 
بدخلقى در عمل مىشود سواره افضل استء زيرا مقصود توانايى بيشتر بر ياد خداى تعالى و سركرم نشدن به غير خداست. ششم- 
بر شتر بدون كجاوه سوار شود زيرا كجاوه داشتن از ويكيهاى مترفان و متكبران است و علاوه بر اين كجاوه نداشتن» سبب 
سبكبارى شتر مى شود مككر عذر موجهى براى وجود كجاوه موجود باشد. ييامبر خمدا سواره حج انجام داد در حالى كه بر شترى 
سوار بود كه بالا-نش كهنه و قطيفهاى بود كه جهار درهم قيمت داشت و با همان وضع حج به جا آورد تا مردم به هيات و شمايل 
بيامبر بنككرند و فرمود اعمال حجتان را از من ياد بككيريد. هفتم- حاجى با هياتى ساده كه نزديكك به زوليدكى است به قصد حج بى 
رون رود واز زينت و زيورى كه موجب فخر مىشود خوددارى كندء زيرا تجمل» شخص رااز زى صالحان و سالكان الىالله خارج 
مى كند. از ييامبر خدا روايت شده است كه فرمود: خداى تعالى در مورد حاجيانى كه ظاهر ساده دارند به فرشتكان مى كويد به زوار 
خانهدى من بنككريد كه از راههاى دورى خاك ]لود و يريشان به سوى من آمدند و خداوند تعالى فرموده است: ثم ليقضوا تفثهم» 
تفث در لغت به معناى زوليدكى و خاكآلودكى است و خارج شدن از زوليدكى به وسيله ناخن كرفتن و سر تراشيدن است. 
هشتم- با جهارياى خود مدارا كند و بيش از توانش بر او بار نكند» از اهل ورع و تقوا باشد و در حالى كه سواره است نخوابد مكر 
اين كه او را جرت فرا كيرد. ييامبر خدا (ص) فرموده است يشت جهاريايان خود كرسى قرار ندهيد مستحب است كه صبح و شب 
براى آسايش و استراحت جهاريا از آن بياده شوند و سر اين كارء مراعات رقت و رحمت و دورى از قساوت و ظلم است زيرا با ستم 
بر حيوان از قانون عدل خارج شده و عنايت خدا و شمول آن را رعايت نكرده است» جون حيوان نيز مانند انسان خسته مى شود. 
نهم - هنكام قربانى سعيش اين باشد كه قربانى جاق و كران قيمت باشد. روايت شده كه عمر قربانى همراه داشت كه سيصد دينار 
مى خرى 

دند از ييامبر سوال كرد كه اين قربانى را بفروشد و با يول آن قربانى يست بخرد. بيغمبر او را ازاين كار نهى فرمود ودستور داد كه 
همان اولى را قربانى كندء زيرا مقصود از قربانى فراوانى كوشت نيست بلكه منظور تزكيه نفس و ياكيزكى آن از يستى بخل و 
آراستن آن با تعظيم براى خداست. خداوند مىفرمايد: لن ينال الله لحومها و لا دماوها و لكن يناله التقوى منكم. رسول خدا (ص) 
فرموده است هيج كار انسان نزد خخدا دوست داشتنىتر از ريختن خون قربانى نيست. روز قيامت قربانى با وي كيهاى خود حاضر 
مى شود. قبل از اينكه زمين آفريده شود مقرر شد خون حيوانى در جاى معينى از زمين ريخته شود و به وسيلهدى آن نفس انسانى 


ياكيزه كردد. دهم- با انفاق مال و قربانى و با كمبود و هزينه سفرى كه برايش بيش مىآيد نفس خود را ياكيزه كرداند زيرا با 
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صرف مال به خدا متكى شده و عوض آنها رااز خدا مىخواهد واين صرف مال و ياكيزكى نفس دليل قبولى حج اوست. بحث 
سوم- وظايف قلبى حاجى در هر عمل از اعمال حج نخست بايد موقعيت حج را در دين شناخت,ء بعد شوق به آن بيدا كرد و بعد 
تصميم براى انجام حج كرفت و به دنبال اين تصميم علايقى كه مانع از انجام حج است قطع كرد و آنككاه زاد و توشه و مركك 

بى كه وسايل رفتن به حج است تهيه كرده سيس به سوى مقصد حركت كند و بعد در ميقات احرام ببندد و تلبيه بككويد و وارد مكه 
شود و اعمال لازم را تا يايان حج انجام دهد. در هر حالتى از اين احوال براى حج كننده ياد آورى و براى عبرت كيرنده عبرت» و 
براى ارادهدى صادقء نيت و براى شخص باذكاوت اشاره به اسرارى است كه اكر توفيق دست دهد صفاى قلب و طهارت باطن به 
آنها بستكى دارد. منظور از شناخت و فهم موقعيت حج اين است كه وصول به حق حاصل نمى شود مككر غير خدا را كه عبارتند از 
قصد خواستهاى بدنى و لذات دنيوى از دل بزدايى و در همه حالات خود رااز خواستهاى نابجا دور سازى و به ضروريات اكتفا 
كنى و به همين دليل است كه راهبان در كذشته از خلق دورى مىجستند و به دليل ترس از آميزش با خلق و جهت انس با خالق در 
بلنديهاى كوه مسكن مى كزيدند و از هر جه غير خدا بوده است اعراض مى كردهاند و بدين لحاظ معصوم (ع) آنها را مدح كرده و 
ذرباره آتهاافرموده است: تقرب اقراد به مدا بة اين :ذليل بودة اسث كه قسيس زرهبان بودهاتد و در عبادث مدا تكبر تداشعهاند. 
هنكامى كه رسم كنار كيرى از دنيا و توجه به خدا كهنه شد و مردم به بيروى از شهوات و علاقه به دنيا وعدم توجه به خ 

دا روى آوردندء خداوند ييامبر (ص) را براى زنده كردن راه آخرت و تجديد ره انبيا يراى ييمودن راه خدا مبعوث كردانيد. 
طرفداران ملل مختلف از ييامبر درباردى رهبانيت و ملالزم شدن در مسجد يرسيدندء فرمود: به جاى آن دوء جهاد و تكبير كه 
بالاترين شرف است مقرر شده است منظور از تكبير حج است و از ملازمان در مسجد يرسيده شدء فرمود ملازمان در مسجد 
روزهدارانند خداوند سبحان حج را رهبانيت اين امت قرار داد و با نسبت دادن خانه به خود آن را شرافت بخشيد و جايكاه عبادت 
بند كان قرار داد. و اطراف خانه را براى عظمت و بزركّى امرء حرم قرار داد و عرفات را همجون ميدانى فراروى حرم مقرر فرمود» و 
حرمت مكه را با حرام كردن صيد و قطع درختان تاكيد فرمود و مكه را بسان ييشكاه سلاطين قرار داد كه ديدار كنندكان از راه دور 
يريشان موى و متواضع به جانب آن مىآيند تا در ييشكاه يرورد كار خانه حالت خضوع و نيازمندى نسبت به جلال او داشته باشند و 
در برابر عظمت و عزت او آرامش خاطر بيابند و با توجه به اينكه مكانى براى او نيست ولى اين مكان را براى انجام عبادت مقرر 
كرده است و توجه به اين حقيقت در عبوديت مردم مفيدتر است. براى همين است كه خداوند انسانها را به اعمالى در م 

كه موظف كرده است كه با فهم ما انسى ندارد و عقل مابه آنها دست نمىيابد» مانند رمى جمرات» سعى ميان صفا و مروه به 
تكرانةو ...در اين اعمالى كه فابده آآنها برائ'ما أشكان يست كمال نند كى و عبوديثك تحقق مى بابدة بر خبللاق ديكر عبادت مثل 
زكات كه انفاق است و جهت آن معلوم و عقل ما فايدهوى آن را درك مى كندء و مانند روزه كه شهواتى را كه دشمنان خدايند در 
هم مى شكند و ما را از سركرم شدن به امور دنيوى باز داشته و به خدا متوجه مىسازد و مانند ركوع و سجود در نماز كه بيان كننده 
تواضع ما در برابر خداوند با آن هيات خاص مى باشدء و نفوس به عظمت خدا انس يبدا مى كنند. ولى اعمالى مانند رمى جمره و... 
كه در حج واجب است عقل ما به رموز آنها دست نمىيابد و انجام دادن آنها به خاطر امر خدا و به قصد امتثال امر او مى باشدء از 
آن جهت كه تبعيت آن واجب است. در انجام اين اعمال عقل ما نقشى ندارد» نفس و طبع ما براى انجام فعل از آن جهت كه 
فايددى خاصى را داراست به دور مىباشدء زيرا آنجه را كه عقل ما دركك كند و حكمت را در عمل بفهمد طبع ما به انجام آن ميل 
كامل بيدا م ىكند و اين ميل در جهت فرمانبرى ما را كمكك كرده و علت انجام فعل مىشود جه بسا كه همين ف 

هم علت» كمال بندكى و خضوع را براى ما به وجود آورد و به همين دليل است كه ييامبر (ص) خصوصا درباره حج فرموده است: 
لبييكك بحجه حقا تعبدا و رقا. اين تعبدا و رقا را در نماز و غير آن نفرموده است زيرا اقتضاى حكمت الهى در رابطه با نجات مردم 


اين است كه اعمالشان بر خلاف هواى نفسشان باشد بلكه اختيار نفس و خواست آنها بايد به دست شارع باشد و در اعمالشان صرفا 
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راه فرمانبردارى را بروند و مقتضاى عبوديت اين است كه آنجه را از انواع عبادت كه عقلشان بدانها نمىرسد و از مقتضاى طبعشان 
به دور است به خاطر بندكى محض آن را انجام دهند و ريشه تعجب مردم از اعمال عجيب فراموشى از اسرار آنهاست. اما شوق- 
فهميدة ايخ حقيقت كه خاله خاندئ خداست. و آن رابه متزلدى ييشكاء سلاطين قرار داده اسث اشعاق برانكير است يس هر كس 
قصد خاندى خدا كند قصد خدا را كرده است و هر كه به وسيله مثال محسوس (خانه كعبه) آهنكك حضرت بارى تعالى كند شايسته 
است به دليل شوق خويش به محضر حق و كعبه حقيقى كه در آسمان است- و اين كعبه در زمين به منظور توجه به كعبه حقيقى بنا 
شده- حركت كند. و خانه حق را با همين هدف زيارت كند تا به حكم وعددى خداوند كريمء وجه يروردكار متعال را مشاهده كك 
ند. مقصود از عزم» حضور ذهنى است به اين كه تصميم بككيرد از زن و فرزند جدا شود وبا ترك شهوات و لذات به يروردكار 
روى آورد و متوجه زيارت خانهدى حق شود واز عظمت و شان خانه» عظمت يروردكار را دريابد و تصميم خود را براى خدا خالص 
و آن رااز آلودكى به ريا و نام و آوازه دور كرداند» زيرا شهرت طلبى» شركك خفى است. و بايد اين حقيقت را بداند كه جز قصد 
و عمل خالص او بذيرفته نمىشود واز زشت ترين زشتيها اين است كه قصد خانه يادشاه و حرم او را بكنى و در دل ديكرى را در 
نظر داشته باشى در حالى كه او از جشم بر هم زدن و انديشدى درون تو مطلع است اككر جنين باشد امور بهتر و والا را به امور يست 
وزشت تبديل كردهاى. منظور از قطع علايق حذف همه خواستهاى قلبى غير از قصد عبادت و توبهدى خالص از ظلم و انواع معاصى 
استء زيرا هر مظلمهاى نوعى علاقه است وهر علاقهاى دشمن حاضرى است كه به انسان در آويخته و بر عليه او فرياد مىزند و 
مى كويد آيا قصد خاندى يادشاه را كردهاى با اين كه او بر نافرمانى تو در منزلت آكاه است؟ به او اهانت مى كنى و توجه به نهى و 
منع او ندارى؟ و شرم ندارى كه مانند يكك بنده كناهكار بر او وارد شوى و او درهاى رحمتش را بر تو ببندد و 

توزا ذو باؤةاشتكاه خشمس كرفتار سازد؟ يش اكر ميل به قبول"زيارتث ذارق از عمدى مغاضى دراى :و غمه غلايق قلى غود راز 
غير خدا قطع كن تا با جهردى دلت متوجه خدا شوى همان كونه كه با جهردى ظاهرت متوجه او هستى. از قطع علايق در سفر حج 
ياد قطع علايق در سفر آخرت كنء زيرا تمام ويزكيهاى حج مثالهاى نزديكى براى سفر آخرت است كه از اسرار و رموز حج به 
اسرار و رموز آخرت انتقال بيدا مىشود. اما زاد و توشه سفر حج: زاد و توشه را بايد از جاى حلالى تهيه كرد. هركاه احساس كند 
كه زاد و توشه رااز روى حرص و بيش از نياز فراهم كرده است و يا ناياكى در آن وجود دارد و يا اسرافى در آن صورت كرفته 
است بايد ييش از رسيدن به مقصد آن را اصلاح كند و سفر آخرت را كه اززاين سفر طولانىتر است و توشهى آن تقواست به ياد 
آورد. به جيزهايى غير تقوا كه صلاحيت زاد و توشه بودن براى آخرت را ندارند ويا در همين دنيا باقى مىمانند» توجه نكند و بايد 
از آلوده ساختن امورى كه زاد و توشهدى آخرت قرار مى كيرند به ريا و تاريكيهاى كناه يرهيز كند و آنها را فاسد نكند كه در غير 
اين صورت مشمول قول خداوند متعال قرار مى كيرد: هل ننبئكم بالاخسرين اعمالا الذين ضل سعيهم فى الحى 

وه الدنيا و هم يحسبون انهم يحسنون صنعا. بايد جهاريايى را كه بر آن سوار است ملاحظه كند و آزارش ندهد و متذكر منت خداى 
تعالى و شمول عنايت و رافت حق متعال باشدء» آن جا كه مىفرمايد: و تحمل اثقالكم الى بلد لم تكونوا بالغيه الا بشق الانفس ان 
ربكم لروف رحيم. بايد خداوند متعال را بر اين نعمت كرانبها و اين نيت بزركك سباسكزار باشد و از نقل و انتقال با مركب 
سواريش به منزل آخرت كه شكى در آن نيست انتقال بيدا كند. و شايد كه سفر آخرت نزديكتر از سوار شدن بر جهاريا در سفر 
حج باشد. بنابراين بايد درباره سفر آخرتش احتياط لازم را داشته باشد. بايد دانست كه از اين مثلهاى محسوس بايد به وسايل نجات 
از سختيهاى بزركك كه عذاب خداى تعالى است انتقال بيدا كنيم. اما جامدى احرام و خريدن و يوشيدن آن- بايد از يوشيدن لباس 
احرام به ياد كفن افتاد و شايد هم يوشيدن كفن نزديكتر از يوشيدن لباس احرام باشد. بنابراين از يوشيدن احرام بايد به ياد يوشش 
انوار الهى بود كه هيج كس از عذاب خداء جز با يوشش انوار الهى خلاصى ندارد. يس بايد به اندازهدى توان در كسب انوار الهى 


كوشيد. اما بيرون آمدن از شهر و ديار براى سفر- به هنكام خروج بايد حضور ذهنى داشته باشد كه از ز 
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ن وفرزند جدا مىشود و به سفرى غير از سفرهاى دنيا و رو به خدا مىرود و بايد توجه داشته باشد كه نتيجه اين سفر اين است كه 
به يبشكاه يادشاه يادشاهان و بزركك بزركان و در زمره زائرينى است كه او را به طواف كعبه فرا خواندهاند و او اجابت كرده است» 
و شوق آن جيزى را در سر دارد كه مشتاق بود. وعلايق را قطع كرده واز مردم جدا شده و روى به خانه خدا آورده است و اميدوار 
است كه به وجه خداوند كريم نظر افكند. در دل بايد اميد وصول به ييشكاه خداوند و قبولى اعمالش رااز باب تفضل خداوند 
داشته باشد. بايد معتقد باشد كه اكر بيش از رسيدن به طواف خانه بميرد خدا را ملاقات كرده و بر او وارد شده است. جنان كه 
خداوند مىفرمايد: و من يخرج من بيته مهاجرا الى الله و رسوله ثم يدركه الموت فقد وقع اجره على الله بايد از مشاهددى كردنههايى 
كه در راه وجود دارد كردنههاى آخرت را به ياد آورد. واز مشاهده درند كان و مارهاء حشرات قبر راء واز ترس صحراها وحشت 
كور و تنهايى را به ياد آورد» همه اين مشكلات انسان را به سوى خدا سوق داده و امر معاد را به انسان تذكر مىدهد. اما احرام و 
لبيكك ميقات- حاجى بايد متوجه باشد كه با لبيكك كفتن نداى خداوند تعالى را اجابت 

كرده است ولى در اين كه اجابت او مورد قبول واقع مى شود يا خير بايد بين خوف و رجا باشد و در عين حال امر خود را به خدا 
واكذار و بر او توكل كند. سفيان بن عيينه نقل كرده است كه على بن الحسين زينالعابدين (ع) حج به جا آورد. هنكامى كه احرام 
بوشيد و بر مركبش نشستهء رنككش زرد شد و رعشداى بر بدنش افتاد و نتوانست لبيكك بكويد. ازاو سئوال شد آيا لبيكك 
نمى كويى؟ فرمود مى ترسم كه خداوند بككويد لا لبيكك ولا سعديكك. وقتى كه لبيكك كفت بيهوش شد و از مركبش به زمين افتاد و 
همين وحشت و ترس بر حضرتش باقى بود تا حج را به يايان رساند. خدا تو را بيامرزد. اكنون به اين نفس ياكيزه بنكر كه به دليل 
استعداد دريافت انوار الهىء رائحه الهى و نفخات ربانى او رافرا مى كيرد و از هر جيزى بجز جلال و عظمت او فراموش م ىكند. 
حاجى بايد به هنكام اجابت نداى خداوند سبحان متذكر اجابت نداى خداوند در نفخ صور و حشر خلق از قبور و ازدحامشان در 
عرصه قيامت باشدء در حالى كه اجابت كنند كان نداى حق متعال در قيامت به مقربان و مغضوبان و مقبولان و مردودان و مرددان 
تقسيم مى شوند ودر خوف و رجا قرار دارند و حجاج در ميقات نيز جنيناند كه نمىدانند اتمام حج براى آنها ممكن خواهد 

بود يا نه. اما ورود حاجى به مكه- به هنكام ورود بايد توجه داشته باشد كه به حرم امن خدا وارد مىشود و اميدوار باشد كه با 
ورود به خاندى حق از عذاب خدا در امان خواهد بود وهم بترسد كه ازاهل قرب نباشد, ولى اميدوارى او بايد غالب باشد, زيرا 
لطف خداوند كريم عميم است و شرف خانه او عظيم و حق زائر مورد توجه و يناه بردن به خانه خداوند ضايع نمىشودء بخصوص 
در نزد اكرم الا-كرمين و ارحمالراحمين. و در دل متوجه باشد كه اين حرم تصويرى از حرم حقيقى استء تا از شوق داخل شدن به 
اين حرم و در امان بودن از عذاب» شوق ورود به حرم آخرت و مقام امن الهى ترقى كند. هركاه نظر حاجى به كعبه بيفتد بايد در 
دل عظمت خدا را درك كند و فكرش را به مشاهدمى محضر صاحب خانه در جوار فرشتكان مقرب به يرواز د رآورد و علاقهمند 
شود كه خداوند نظر در وجه كريم خود را به او روزى فرمايد» جنان كه رسيدن به خانه كعبه را به او روزى كرده است و از اين كه 
خداوند او را به اين مرتبه رسانده است فراوان ياد خدا كند و شكركزار او باشد. خلاصه آنجه از اعمال و افعال حج و منازل آن 
مى ييند نموندى اعمال و احوال آخرت قرار ذاده واز آن غفلت نكتد و آنها را دليل بر مشاهددى احوال آخرث 

بداند. اما طواف كعبه- حاجى بايد قلبا متوجه عظمت» خوف و خشيتء و محبت خدا باشد و بداند كه با اين طواف شبيه فرشتكان 
مقربى است كه بر اطراف عرش طواف مى كنند و نبايد جنين يندارى كه هدف طواف مادى و فيزيكى خانه استء بلكه دلت بايد به 
ذكر صاحب خانه مشغول باشد تا آنجا كه جز به ياد او كلام را آغاز نكنى و جز به ياد او ختم نكنى» جنان كه طواف >عبه نيز جنين 
است و بايد آكاه باشى كه طواف مطلوب همان طواف قلبى با حضرت ربوبى است و خانهدى مثال در عالم شهادت براى حضور در 
عالم غيب استء جنان كه انسان مادى تصويرى آشكار براى انسان حقيقى است كه با جشم ديده نمى شود و در عالم غيب است و 


عالم دنيا براى كسى كه در رحمت حق به رويش كشوده شود وعنايت الهى در ييمودن راه او را دستككير و مددكار باشد نردبانى 
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براى رفتن به عالم غيب است. اشاردى الهى به اين كه بيت معمور در آسمان در مقابل كعبه قرار كرفته است براى بيان همين موازنه 
است و اين كه طواف فرشتكان بر بيت معمور مانند طواف انسانها بر كعبه است» توضيح اين مطلب است, ولى جون بيشتر مردم به 
اين مرتبه از طواف نمى رسند مامورند كه حسب امكان تشبه به آن كنند تا مشمول اين مضمون شوند كه: هر كس به قومى شباهت 
بى 

دا كند از آنها شمرده مىشود. در بسيارى از موارد تشبيه شدت مىيابد تا آنجا كه در حكم مشبه به قرار مى كيرد و كسى كه به اين 
مرتبه از كمال و مقام دست يابد كسى خواهد بود كه در حق او كفته شده كعبه او را زيارت مى كند و بر او طواف مى نمايد واين 
معنى از بعضى اولياءالله كه داراى قدرت مكاشفه بودهاند روايت شده است. اما استلام حجر- حاجى بايد به هنكام استلام حجر 
توجه داشته باشد كه با خدا بيعت مى كند تا از او فرمان برد و تصميم قطعى داشته باشد كه به اين بيعت وفا كند و متوجه اين آيه 
شريفه باشلدة فمن تكث فائما يلكت على تفسه و من اوفى يما غاهد عليه الله فسيوقيه اجرا عظيسا ويه همين ذليل ييامير دا (ضص) 
فرموده است: حجرالا-سود دست خداست در زمين» مردم با او مصافحه مى كنند جنان كه با برادرانشان. وقتى عمر حجرالاسود را 
بوسيد و كفت من مىدانم كه تو ستككى هستى كه سود و زيان ندارى واكر نديده بودم كه رسول خدا تو را مىبوسد تورا 
نمى بوسيدم. على (ع) فرمود: ساكت باش اى عمرء حجرالاسود هم ضرر مىزند و هم نفع مىرساند» هنكامى كه خداوند سبحان از 
بنىآدم ييمان بر خداوندى خود كرفت جنين فرمود: و اذ اخذ ربكك من بنى ادم من ظهورهم ذريتهم و اشهدهم على 

انفسهم. اين سنكك را مراقب آنها كرد تا بر اداى امانتشان كواهى دهد و معناى كفتدى انسانها به هنكام استلام حجر كه: امانتم را ادا 
و به يبمانم وفا كردم تا در نزد يرورد كارت به اين وفاى ييمان كواهى دهى همين است. اما آويختن به يرده كعبه و جسبيدن به آن- 
حاجى بايد با كرفتن يرده كعبه طالب قرب حق و محبت الهى و شوق به ملاقات يرورد كار باشد. و به منظور تبركك يافتن و اميد 
رهايى از آتشء برده خانه را بككيرد» بلكه در دست زدن به هر جزئى از اجزاى خانه بايد نيتش اين باشد كه اصرار در طلب 5مرزش 
وآسايش داشته و ذهنش را به سوى واحد حقيقى متوجه كند و رهايى از عذاب را بخواهدء مانند كناهكارى كه دست به دامن 
كسى مى زند كه از فرمانش سرييجى كرده است و براى عفوء تضرع و زارى كرده و به كناه خود اعتراف دارد و معتقد است كه 
يناهكاهى و اجابت كنندهاى جز عفو و كرم او نيست و دامنش را جز با تحصيل بخشش رها نم ىكند و جز طاعت و فرمانبرى در 
آيندهدى عمر كارى انجام نمىدهد. اما سعى بين صفا و مروه در آستاندى كعبه- اين مثال است براى رفت و آمد بنده خدا در اطراف 
خاندى خدا به طور مكرر تا خلوص در خدمت را اظهار كند و اميدوار باشد كه او را به ديده رحمت بنككرد؛ مانند 

كسى كه بر يادشاهى وارد شده است و خارج مى شود در حالى كه نمىداند يادشاه درباره او جه قضاوتى دارد آيا او را مىيذيرد يا 
رد مىكند؟ رفت و آمد به اين اميد است كه اككر در مرتبه اول بر او رحمت نياورده است بار دوم او را ببخشد و متذكر اين معنى 
باشد كه رفت و آمداو بين صفا و مروه مانند بالا ويايين مدن دو كفه ترازو در صحنه قيامت است و مثلا صفا را به منزله كفه 
حسنات و مروه را به منزلدى كفه سيئات در نظر بككيرد واين معنى را به ياد داشته باشد كه بالا و يايين آمدن دو كفه نشانه رجحان 
و نقصان و مردد بين عذاب و غفران است. اما وقوف در عرفات- هنككامى كه حاجى سر و صداى اجتماع و كوناكونى زبانشان را 
مى بيند بايد متوجه باشد كه هر جمعيتى در امور از يبشواى خود يبروى مى كنند و بر همين مبنا به مشعر و منى مىروند و بر همين 
مبنا روش آنها را يبروى مى كنند. از اين مجموعه بايد صحراى قيامت و اجتماع امتها با ييامبران و يبشوايانشان و ييروى هر امتى از 
بيامبرش و اميد به شفاعت آنها را در نظر بككيرد كه ييامبران آنها را در صحراى قيامت وارد مى كنند كه آيا مورد عفو واقع شوند يا 
نشوند. جون حاجى اين مطلب را به ياد آورد, لازم است قلبا به بيشكاه خداوند 

تضرع و زارى كند تااو رادر شمار رستكاران و آمرزيده شدكان محشور كند ولى اميدوارى او بايد بيشتر باشد زيرا مكانء مكان 


شريفى است و بخشش از بيشكاه حضرت حق به واسطدى نفوس كامل اوتاد زمين به همكان مىرسد و جايكاه حج هيج كاه از 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه شانا! از ربسا 


ابدال و اوتاد و جمعى از شايستكان و صاحبدلان خالى نيست. اجتماع و همت آنها صرفا تضرع و زارى در بيشكاه خداست و دستها 
را به بيشكاه خدا بلند كرده و كردنها به جانب حق كشيده و جشم به رحمت حق دوخته و ككذشت و آمرزش را خواهانند و نبايد 
اين كمان باشد كه خداوند سعى آنها را در طلب رحمت به ياس منجر مى كندء از اجتماع امتها در عرفات و حضور در كنار ابدال و 
اوتاد كه از كوشه و كنار جهان اجتماع كردهاند سر عظيم حج برايت ظاهر مىشود. در نتيجه براى طلب نزول رحمت و استمرار آن 
هيج راهى مهمتر از اجتماع امت و همدلى آنها در يكك سرزمين و در يكك زمان نيست. اما رمى جمره- حاجى بايد از رمى جمره 
قصد اطاعت امر خدا و اظهار بندكى و عبوديت كند و منظورش اين باشد كه به حضرت ابراهيم (ع) شباهت بيدا كند. هنكامى كه 
در همين مكان ابليس بر ابراهيم ظاهر شد تا در حج ابراهيم شبهه وارد كند و يا او را به معصيت خداى تعالى بفريبد ابراهيم (ع) اور 
ابا سنكك رمى كرد و از خود راند و اميدش را قطع نمود. اككر حاجى جنين يندارد كه شيطان بر ابراهيم ظاهر شده است و بر او ظاهر 
نمى شود بايد بداند كه اين خود وسوسه شيطان است كه بر قلب او القا كرده است تا جنين يندارد كه رمى جمره فايدهاى ندارد و به 
بازى شبيه است و بايد اين وسوسه را با جديت از خود دور كند و با رمى جمره دماغ شيطان را به خاك بمالد. اين عمل هر جند در 
ظاهر رمى عقبه با سنكك ريزه است ولى در حقيقت سنكك انداختن به صورت شيطان و شكستن يشت اوست. زيرا به خاكك ماليدن 
دماغ ابليس جز به امتشال امر خدا و بزركك شمردن دستور حق متعال حاصل نمى شود. اما قربانى- حاجى بايد بداند كه غرض از 
قربانى تقرب جستن به خداى تعالى و امتثال فرمان اوست و قربانى بايد كامل و صحيحالاعضا باشد و بدين اميد قربانى كند كه 
خداوند با هر جزئى از قربانى جزئى از بدن او رااز آتش آزاد فرمايد. در لسان روايت نيز وعده داده شده است: هر جه قربانى 
كرانتر و كاملتر باشد آزادى انسان از آتش بيشتر و كاملتر خواهد بود. واين شباهت دارد به تقرب به دربار سلطان به اين ترتيب كه 
برايش كوسفندى قربانى كنى و ضيافتش را كامل بجا آورى. فايده قربانى يادآورى خداوند متعال است به هنكك 

ام نيت ذبح با اين اعتقاد كه قربانى انسان را به خدا نزديكك مى كند. اين بود آنجه از اسرار و اعمال باطنى حج كه بايد به آن اشاره 
مى كرديم. حال كه به اين اسرار توجه يبدا كردى به شرح متن باز مى كرديم. فرموده است: و فرض عليكم حج بيته اين جمله به 
وجوب حج بر مردم اشاره دارد واين كه حج از ضروريات دين است. امام (ع) بيت را به حرام توصيف كرده است زيرا بر مردم 
انجام جيزهايى كه از نظر شرع نهى شده است در آن مكان حرام است. كلام امام (ع) كه فرمود: الذى جعله قبله للانام به اين آيه 
شريفه استناد كرده است كه: فلنولينك قبله ترضيها فول وجهكك شطر المسجد الحرام و حيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره. امام (ع) 
كه فرمود مانند شتران تشنه آب به كعبه وارد مىشوند ورود خلق را به كعبه به ورود شتران تشنه به آب تشبيه كرده است وجه 
شباهت اين است كه ورود مردم به خانه با حرص و شوق و ازدحام مانند ورود شتران تشنه بر آب است. نظر ديكرى در وجه شباهت 
آن جيزى است كه ما توضيح داديم يعنى بىاطلاعى مردم از اسرار حج و حكمت الهى كه در اعمال حج منظور كرده است. جون 
عقل تنها جيزى است كه انسان را از ديكر حيوانات ممتاز م ىكند و عقل از دريافت اسرار حج ناتوان است» ممكن است 

ميان انسان و مركب سواريش در وارد شدن به خانه و ديكر مناسكك فرقى نباشدء اما به نظر (شارح) اين تشبيه دور و نادرست است. 
فرموده است: و يالهون اليه ولوه الحمام اين سخن امام (ع) اشاره به اين دارد كه مردم هر سالى اشتياق دارند كه به مكه بروند جنان 
كه كبوتران ساكن حرم بدان مكان انس دارند. امام (ع) در جملههاى بيته الحرام» ورود الانعام» ولوه الحمام رعايت سجع را فرموده 
است. فرموده است: جعله علا-مه لتواضعهم لعظمته و اذعانهم لعزته. اين فراز اشاره به آن دارد كه ما بيان كرديم و آن اين كه جون 
عقل قادر نيست اسرار اين اعمال را دريابد به ناجار علت انجام اعمال حج فقط امر خداوند متعال و قصد امتثال فرمان اوست از آن 
جهت كه بيروى امر خدا واجب است و اين نهايت بندكى و فرمانبردارى را مىرساند. يس آن كه امر خدا را در اعمال حج اطاعت 
مى كند بدون آن كه فلسفه آن را بداند مخلصى است كه بر او علامت مخلصان 7شكار است و معتقدى است كه تواضع او براى 


جلا-ل و مرتبت يرورد كار جهان روشن است. جون خداوند سبحان بر غيب و شهادت عالم است نمىتوان كفت كه حج علامتى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عانا! از ربدلا 


است كه خداوند به احوال بندكان خود از طاعت و معصيت آكاه مىشود. بنايراين معناى جمله و عبارت به جدا ش 

دن نفوس كامل يعنى كسانى كه مطيع اوامر خدا هستند و خالصانه او را مى يرستند از ديكر نفوس باز مى كرددء زيرا اين عبادت از 
كرامى ترين جيزهايى است كه نفس انسانى به وسيلدى آن استعداد مىيابد و داراى كمال مىشود كه با آن استعداد و كمال از افراد 
نافرمان مشخص مىشود. با توضيح فوق روشن مىشود كه انجام حج نشانهاى است كه فرمانبرداران از نافرمانان جدا مىشوند. 
فرموده است: و اختار من خلقه سماعا ...اين عبارت امام (ع) به حاجيانى اشاره دارد كه در آيه شريفه آمده است: و اذن فى الناس 
بالحج ياتوك رجالا و على كل ضامر ياتين من كل فج عميق. در تاريخ آمده است ابراهيم (ع) جون از ساختن خانه كعبه فراغت 
يافت جبرائيل (ع) وارد شد و به ابراهيم (ع) امر كرد كه به مردم اعلان حج كند. ابراهيم (ع) فرمود يرورد كارا صداى من به جايى 
نمىرسد. خداوند به ابراهيم (ع) فرمود: اعلان حج با تو و رساندن يبيام با ماست. حضرت ابراهيم (ع) بر بالاى مقام رفت. خداوند 
متعال مقام ابراهيم (ع) را جنان والا و اشرف قرار داد كه به مثابه كوههاى بلند قرار كرفت و آنككاه به راست و جبء» شرق و غرب 
رو كرده و ندا درداد اى مردم بر شما حج خانه خدا واجب شده است يرورد كارتان را اجابت كنى 

د. آنها كه در صلب مردان و رحم زنان بودند اجابت كرده و كفتند لبيكك اللهم لبيكك. در عبارت فوق اشاره لطيفى است كه ذيلا 
بدان مىيردازيم: احتمال دارد منظور از اين كفته ابراهيم (ع) كه صدايم نمىرسد اشاره به اين باشد كه وهم انسانى بعيد مىداند كه 
هر كس اين دعوت را بشنود آن را اجابت كرده و كوتاهى نكند و احتمال دارد كه مقصود از قول خداى سبحان كه: رساندن آن 
ندا بر عهده من استء اشاره به تاييد خداوند سبحان باشد كه به ابراهيم (ع) وحى كرده است كسترش دعوت او و رساندن ييام حج 
به همه كسانى كه از او تبعيت م ىكنند. و احتمال دارد مقصود از قرار كرفتن مقام ابراهيم (ع) به بلندى كوه و به راست و جب و 
شرق وغرب رو آوردن و دعوت كردن اشاره به كوشش ابراهيم (ع) در رساندن دعوت و جذب وهدايت مردم به عبادت حج به 
اندازه امكان و استمداد از اولياى خدا كه تابع او هستند مى باشد. اما يذيرفتن آنها كه در صلب مردان و رحم زنان بودهاند اشاره به 
اين است كه خداوند سبحان به قلم قضاى خود در لوح محفوظ اطاعت مردم و اجابت دعوت ابراهيم (ع) و انبياى يس از آن را 
نوشته است و مقصود امام (ع) از شنوند كان همانها هستند كه خداوند آنها را از ميان مخلوقش انتخاب كرده است و 

آنها دعوت حق را براى رفتن به خانه او اجابت كردهاند بعد از آن كه آنان را براى حج قرنى بعد از قرنى و امتى يس از امتى آفريد. 
فرموده است: و صدقوا كلمته اين جمله اشاره به مطابقت افعال حاجيان با كفتار انبيا و سخن خدا وعدم مخالفت و تكذيب 
دستورات انبيا و خداست. فرموده است: و وقفوا مواقف الانبياء اشاره به متابعت مردم از انبيا در مواقف حج استء ذكر انبيا در اين 
جا ايجاد لطافتى در سرشت مردم است تا شوق به لقاى خدا يافته و به فرشتكان و انبيا شباهت بيدا كنند. فرموده است: و تشبهوا 
بملا-ئكته المطيفين بعرشه اشاره است به آنجه كه ما ذكر كرديم و آن اين كه بيت معمور در مقابل خانه كعبه در آسمان است و 
طواف كعبه به وسيله مردم شبيه طواف فرشتككان است به بيت معمور و عرشء به اين دليل حاجيان در طواف به فرشتككان شباهت بيدا 
مى كنند و در نتيجه هر كس كه در اين طواف عنايت خدا شامل حالش شود از طواف كنند كان عرش و بيت معمور محسوب 
مى شود. فرموده است: و يحرزون الارباح فى متجر عبادته و يتبادرون عند موعد مغفرته. امام (ع) در اين عبارت عبادت را به 
سرمايهاى كه با آن تجارت مىشود تشبيه كرده است. بنابراين تاجر در اين جا نفس و سرمايه عقل است و اقسام تصرفا 

تى كه عقل انجام مىدهد حركات و سكنات حسى و عقليى است كه از طريق اوامر عقلى و شرعى خواسته شده است. سودها 
عبارت است از ثواب خدا و آنجه كه در بهشت نعيم براى نيك وكاران آماده كرده است. براى بنددى حق زشت است كه تصرف او 
در خدمت آقايش تجارتى باشد كه از آن صرفا كسب سود مادى باشد و بهترين نوع كار بنده اين است كه خداوند او را اهل 
عبادت ببيند كه همه خواستهاى مادى خود را در خدمت اواز درجه اعتبار ساقط و همه اعمال خود را خالص كردانيده است. اين 


كه امام (ع) كلمه سود را در اين عبارت مطرح كرده است برداشت زيبايى استء زيرا مردم سود را خوب مىفهمند و در حركاتشان 
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به آن ميل مى كنند. ذكر اين عبارت براى اين است كه عبادت حاجيان را از روى اشتياق نشان دهد. فرموده است: و جعله للاسلام 
علما ... منظور از اسلام؛ اسلام حقيقى است كه مردم با آن هدايت مىيابند» آن جنان كه سياهيان به وسيلهدى يرجم برافراشته به 
مقصدشان راهنمايى مى شوند. فرموده است: فرض عليكم حجه ... اين عبارت تاكيدى است براى كفتار قبل امام و يادآورى خطابى 
است كه سبب و علت حج مى باشد و آن كفته حق تعالى است: و لله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا. 


خطبه 7٠٠-يس‏ از بازكشت از صفين 


[صفحه الاء] 

از خطبههاى حضرت على (ع) كه يس از بازكشت از جنكك صفين ايراد فرموده. صفين: نام محلى در شام. لايئل: يناهى ندارد» موئل 
يعنى ملجا وئول يعنى يناه بردن و نجات يافتن اهاويل: كارهاى ترسناككء آنجه را كه نفس بزركك مىانككارد ماثور: منقول» روايت 
شده. فتن: جمع فتنه» هر امرى كه از قصد خدا دور باشد» كرفتار بلا-.و محنت شدن و يبروى از هواى نفس. سوارى: يايهها و 
استوانهها خامل: ساقط معالم: آثار» نشانهها جيزى كه به آن آكاهى حاصل مىشود يا بدان استدلال مىشود سهود: مثل جمود. 
مصدر است و مرادف سهاد و به معنى بيدار خوابى است. استسلام: انقياد» رام شدن. فاقه: فقر و بىجيزى مصاص كل شىء: خالص 
هر جيز ذخيره: دست جين» اندوخته عزيمه الايمان: عقيده قلبى مدحرد: جاى طرد كردن و دور ساختن خداوند را به ياس تمام 
كردن نعمتش و فرمانبردارى در مقابل عزتش و حفظ و نككهدارى از معصيتش سياسكرارم و به دليل احتياجى كه به كفايت او دارم 
ازاو يارى مىطلبم زيرا هر كس را او هدايت كند كمراه نمىشود. هر كس با او دشمنى كند رستكار نمى كردد» هر كس را او 
كفايت كند نيازمند نمىشودء زيرا حمد خدا از هر جه سنجيده مىشود برتر و نسبت به آنجه م 

خزون شود بهترين ذخيره است. كواهى مىدهم كه خدايى جز او نيست و يككانه است و شريكك ندارد» كواهيى كه از روى اخلاص 
مستحكم و اعتقادى ياكيزه برمىخيزد» هميشه تا زندهايم به آن شهادت متوسل مىشويم و توسل به آن را براى مشكلاتى كه در 
بيش داريم (قيامت) ذخيره مى كنيم» زيرا كلمه شهادت لازمه ايمان و كشاينده باب احسان و خشنودى رحمان و راندن شيطان است. 
مقصود از حمد در كلام امام (ع) شكر است و كلمه استتماما و كلمات منصوب بعد آن مفعول له مى باشد. امام (ع) براى شكر خود 
دو نتيجه در نظر كرفته است: اول آن كه خداوند نعمت خود را تمام كرده است و بندهدى حق با زيادى شكر مستعد فراوانى نعمت 
مى شود. اين كلام امام (ع) به آيه كريمه قرآن توجه دارد كه فرمود: لئن شكرتم لازيدنكم آيه به ترغيب مزيد نعمت» شك ركزارى 
را مىطلبد. دوم اين كه شك ركزارى تسليم شدن در برابر عزت خداست زيرا بنده خداوند با كمال شكر آماده شناخت نعمت دهنده 
مى شود كه آن خداوند سبحان است و شناخت خدا مستلزم انقياد براى عزت او و خشوع در برابر عزت اوست. اين سخن امام (ع) به 
اين آيه كريمه اشاره دارد: و لئن كفرتم ان عذابى لشديد. اين آيه شريفه متضمن ترسى است كه مانع از مقابله نعمت خداوند 

تعالى به كفر است. هنكامى كه انسان استعداد تماميت نعمت و شايستكى كمال خضوع و انقياد خداوند متعال را داشته باشد بايد 
بداند كه همه اينها جز با عنايت الهى كه دست بنده را بككيرد و كششى كه او را از غرقاب معاصى و اسباب آن دور سازد حاصل 
نمىشود وهر يكك از امور خير اسباب و موونهاى لازم دارد كه انسان را از افراط و تفريط باز دارد به اين دليل امام (ع) براى 
شك ركزارى نتيجه ديكرى را كه وسيله رسيدن به اين دو فايده (استتمام نعمت و انقياد براى عزت) است معين مىسازد و آن توسل 
به خداوند تعالى است براى دورى از معصيت. امام (ع) به دنبال شك كزارى» از خداوند براى استعداد طلب يارى مى كند و براى اين 
استعداد شكر مجددى را تقاضا دارد و براى يارى طلبى خود علتى را كه نيازمند است بيان داشته و جذبههاى الهى را براى دورى از 
افراط و تفريط مىداند شكك نيست كه دو فايددى ياد شده؛ بدون توسل جستن به خدا و توكل براو حاصل نمىشود. اين است 


معناى سخن امام (ع) كه فرمود: استعصاما من معصيته و استعينه فاقه الى كفايته. فرموده است: انه للايضل من هذا و لايئل من عاداه و 
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لايفتقر من كفاه اين سخن امام (ع) علت يارى طلبى و دليل كفايت خواهى از خداوند استء زيرا هر كاه 

حصول كفايت خداوند مانع از خواستههاى افراط و تفريط باشد ايجاب مى كند كه بنده مستقيما به راه راست حركت كند و اين 
همان هدايتى است كه خداوند هر كس را بخواهد بدان ارشاد مىكند. كويا امام (ع) جنين كفته است: از خداوند مىطلبم كه 
كفايتش را شامل حالم كرداند» كفايتى كه هدايت و غناى حقيقى و ملك هميشكى است زيرا آن كه خدا هدايتش كند كمراه 
نمىشود و آن كه با خدا دشمنى كند و از شكر و استعانت او سر باز زند از عذابش رهايى نمىيابد. امام (ع) در اين خطبه لفظ 
دشمنى با خدا را به طور مطلق ذكر كرده است ولى در قرآن كريم اين لفظ مجازا بر لوازم دشمنى كه اعراض از عبادت خدا و خشم 
نسبت به اوست به كار رفته است. فرموده است: فانه ارجح ما وزن و افضل ما خزن ضمير در بالا به خداوند تعالى باز مى كردد ولى 
جون ذات مقدس حق از وزن كردن و خزانه كردن كه از صفات اجسام است مبرا استء شايسته اين است كه مقصود برترى شناخت 
خداوند در ميزان عقل باشد زيرا شناخت غير خدا با شناخت خدا در نزد عقل برابرى نم ىكند بلكه بر قلب هيج عارفى به هنكام 
اخلاص» غير خدا خطور نمى كند تا موازنه بيش آيد و برترى سنجيده شود. مقصود از خزانه» خزانهدى شناخت خداوند در سر نفوس 
قدسيه است. 

قول ديكر اين است كه ضمير به حمد باز مى كردد» جنان كه در جمله من كذب كان شر له ضمير له به شر باز مى كردد. فرموده 
است: و اشهد ان لا اله الا الله. اين كلا-م» شريفترين كلامى است كه توحيد آفري دكار بدان اثبات مىشود. ما در خطبدى اول به 
زيبايى تركيب و اداى كامل مقصودى كه اين جمله در بر دارد اشاره كرديم و خلاصه آن كه اين كلام تمام مراتب توحيدى را در 
بر دارد. نحويان جنين ينداشتهاند كه در اين كلمه خبرى براى لا مقدر است و تقدير كلام را جنين دانستهاند لا اله لنا الا الله يا لا اله 
موجود الا الله هر خبرى كه در اين جا در تقدير بككيريم كلمه را از آنجه كه افادهى اطلاق م ىكند خارج مىسازد. و معناى خاصى 
كه در آن نيست به آن مىدهد و آن معنا جيزى است كه انسان مخصوص خود مىيندارد يس بهتر آن كه خبر لك الا الله باشدو 
نيازى به تقدير كلمه زايدى نباشد. براى كلمه لا اله الا الله فضايلى به ترتيب زير نقل شده است: اول- كفتهدى ييامبر (ص) كه فرمود 
برترين ذكر لا اله الا الله» و برترين دعا الحمد لله است. دوم- ابنعمر از ييامبر (ص) نقل كرده كه فرمود: بر اهل لا اله الا الله به 
هنكام مركك و برانكيخته شدن در قيامت وحشتى نيست» كويا مى بينم اه 

ل لا اله الا الله را كه به هنكام نفخ صور موهاى سرشان را از خاكك ياك مى كنند و مى كويند: سياس خدا را كه از ما غم را برطرف 
ساخت. سوم- روايت شده است وقتى مامون از مرو باز كشته و به عراق مىرفت به نيشابور رسيد و ييشاييش او على بن موسىالرضا 
(ع) بود. كروهى از بزركان بيا خاستند و كفتند تورا به حق قرابتت با رسول خدا مىخوانيم؛ ما را حديثى كنى كه سودمند باشد. 
امام (ع) از يدرش و يدرش از يدرانش و يدرانش از رسول خدا و رسول خدا از جبرئيل و جبرئيل از خداوند متعال روايت كرد كه 
خداوند فرموده است: كلمه لا اله الا الله دز محكم من است يس هر كه داخل در استوار من شود از عذاب من در امان است. 
جهارم- ييامبر خدا (ص) فرمود: با كافران مقاتله مى كنم تا بككويند لا اله الا الله» هركاه اين كلمه را كفتند از جانب من خون و 
مالشان در امان است و حسابشان با خداست. بعضى از دانشمندان كفتهاند خداوند تعالى عذاب را بر دو كونه قرار داده است: يكى 
عشورق كدر ذيث ساميق اسك و دركره عذات أضراك: قشي دو هلان اث كد د ود الود و كان خن غلوقى انث كه 
ديده نمى شودء خداوند متعال به رسول خود (ص) فرمود: هر كس زبائش را از غلاف مرثئى كه دهان اسث د رآورد و بكويد 

لا اله الا الله شمشيرمان را در غلاف مرئى قرار مىدهيم و آن كه زبان دلش را از غلافى كه ديده نمىشود و آن غلاف شركك است 
د رآورد و بكويد لا اله الا الله شمشير عذاب آخرت را در غلا.ئف رحمت قرار مىدهيم» خوب را به خوب و بد رابه بد ياداش 
مىدهيم ودر آن روز ستمى نيست. فرموده است: شهاده ممتحنا اخلاصها معتقدا مصاصها شهادت از نظر قواعد نحوى مصدر است 


وبه دو صفت (ممتحناء معتقدا) كه براى شاهد صفتند توصيف شده است. كلمدى ممتحن به معناى آزموده است. مقصود اين است 
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كه شهادت دهنده در اخلاءص شهادتى كه آن را واجد است خود را آزموده واز شبهات باطل بدور بوده وازهر ذهنيتى غير 
خداوند متعال رويككردان است و در اداى اين شهادت زيور توحيد را يوشيده است و از آلودكيهاى شرك خفى جنان كه لازمه 
توحيد مطلق و اخلاص عملى استء ياكك و منزه است. فرموده است: نتمسكك بها ابدا ما ابقانا و ندخرها لاهاويل ما يلقانا فانها عزيمه 
الايمان» الى قوله ... و مدحره الشيطان. اين فراز از سخن امام (ع) اشاره به اين است كه انسان در مدت زندكّى دنيوىاش براى 
كارهاى مهم و آمادكى يافتن به وسيله آنها براى شدايد قيامت لازم است به توحيد تمسكك جويد و سبس دليل تمسكك به توحيد و 
د رسأ 

ختن آن براى آخرت با جهار وصف توضيح داده شده است. اول- عقيدهى ايمانى و عزم راسخى است كه خداوند تعالى از بندكان 
خويش خواسته است. علاوه براين آنجه از شريعت از قواعد و فروع آن رسيده است شاخهدهاى توحيد و توابع و متممها و امورى 
است كه ما را بر اسرار توحيد و رسيدن به اخلاص در توحيد يارى مىدهد. دوم- كلمهدى توحيد كليد نيكوكارى استء زيرا آن 
اول كلمهاى است كه با آن باب شريعت باز مى شود و بنده خدا براى ييمودن راه اخلاص به وسيلهدى افاضدى احسان خدا و نعمتهاى 
ييايى او آماده مى شود. جنان كه توحيد اولين خواسته خدا از بندكان است و در فطرت آنها سرشته و بر زبان انبياى خود نيز جارى 
ساخته» آخرين جيزى است كه انسان را به اخلا.ص مى رساند و سعادت آخرت او را تامين م ىكند. سوم- كلمهى توحيد باعث 
رضايت رحمان است و اين كه كلمه توحيد رضايت يروردكار را جلب م ىكند امرى است روشنء زيرا توحيد خوشنودى خدا را 
فراهم مى كند و سبب نزول رحمت كامل حق و مزيد نعمت بر اشخاصى است كه با آن منور شدهاند و نيز خشم خدا را از انسان 
برطرف مى كند جنان كه ييامبر فرمود: بر بيكار با كافران مامور شدهام نا لا اله الا الله بكويند ... جهارم- كلمه توحيد موجب طرد و 
راندن شيطان است وو اين نيز بخوبى روشن استء زيرا نهايت تلاش شيطان ايجاد شرك ظاهر يا خفى است و كلمه توحيد ضد 
خواست شيطان است. ظاهر كلمه توحيد ظاهر دعوت شيطان را دفع» و باطن كلمهى توحيد باطن خواست او را ريشهكن مى كند و 
جنان كه شرك داراى مراتب بىنهايت استء اخلاص در كلمدى توحيد نيز بىنهايت است. هر مرتبهداى كه از سلوكك در اخلاص 
بيموده شود در مقابل آن مرتبهاى از شرك سقوط مى كند و تلاش شيطان در ايجاد آن مرتبه از شركك باطل مى شود تا اخلاص به 
قدر امكان كامل شود و بنيانهاى شيطان كاملا نابود شده و هنكام تلاوت اين آيه: ربنا لاتزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا وهب لنا من لدنكك 
رحمه انكك انت الوهاب» شيطان كاملا رانده و مايوس مى شود. 

[صفحه الاء] 

مثلات: جمع مثله يعنى عقوبت. انجذم: منقطع شد. زعزع: به حركت در مدن. مضطرب شدن النجر: طبعء سرشت,ء اصل و انهارت: 
خراب شد. شروك: جمع شركه. راه بزركك و وسط آن مناهل: جاى آب نوشيدن. آبشخور سنابكك: سم حيوانات» مفرد آن سنبكه 
است كواهى مىدهم كه محمد (ص) بنده و رسول اوست. خداوند او را با دينى مشهور و نشانهاى رسيده و نقل شده و كتابى نوشته 
و نورى رخشان و روشنايى تابان» و دستورى روشتكر براى دفع شبهات باطل فرستاد. با بيناتى روشن استدلال كرد و با مثلها و آيات 
قرآنى مردم را از عذاب خدا برحذر داشت. مردم در فتنهها بودند و ريسمان دين كسيخته و يايهدهاى يقين متزلزل و كار ديانت در 
هم ريخته ودستورات آن يراكنده و راه خروج از آن تنكك شده وراه حق كم و معصيت آشكار شده بود. دراين شرايط خدا 
معصيت و شيطان يارى مى شدء ايمان واككذار و دستوراتش متزلزل و نشانههايش ناآشنا واز نظرها يوشيده شده بود. مردم از شيطان 
اطاعت كرده راه او را مى رفتند و به آبشخور او وارد مىشدند: علمهاى شيطان به وسيله آنها به راه مىافتاد و يرجمهايش برافراشته 
مى شد. شيطان مردم را در زير فتنهدها بكوفت و لكندمال كرد و مانند جهاريايان بر روى بيكر آنه 

| ايستاد» بااين وضع همه مردم در فتنههاء و سركردان و حيران بودند. در بهترين خانهها (كعبه معظمه) و ميان بدترين همسايكان 
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عزيز بود. فرموده است: و اشهد ان محمدا عبده و رسوله رسول خدا فرموده است كسى كه به يكانكى خدا شهادت دهد و شهادت 
دهد كه محمد (ص) رسول و فرستاده اوست و زبانش به آنها كويا و قلبش بدانها مطمئن كرددء تش جهنم بر او حرام مى شود. 
دليل همراه شدن شهادت به رسالت بيامبر با كلمه توحيد اين است كه هدف از شريعت اخلاص در توحيد است و اين اخلاص جز 
به ييمودن همهى مراتب آن حاصل نمى شود و سلوك در مراتب اخلاص جز به شناخت جكونكّى سلوكك ميسر نمى شود و جنان كه 
مىدانيم هدف از فرستادن يبامبران و وضع شرايع آموختن كيفيت سلوك در درجات اخلااص است. بنابراين كواهى و اقرار به 
صدق تبليغ كننده رسالت و روشن كننده راه اخلا-ءص. بعد از كلمه اخلاءص برترين كلمه است زيرا شهادت بر رسالت بيامبر به 
منزلهى بابى است براى ورود به توحيد, و به همين دليل مقرون به كلمه توحيد شده است. فرموده است: ارسله بالدين المشهورء الى 
قوله ينو الافر 

الصادع تمام اين فراز به بزركداشت رسول كرامى در ارتباط با آنجه از ديانت آورده است اشاره دارد. و عبارت دين مشهوره به 
دين ييامبر اشاره دارد كه جكونكى بيمودن راه راست را مىشناساند» و عبارت» علم ماثور بيان كننددى اين حقيقت است كه دين 
بيامبر اسلام هدايت كننده و يبشواى خلق است كه آنها را به محضر خداوند كه منظور همه اديان آسمانى است هدايت مى كند» 
همجنان كه شان علم اين را اقتضا مىكند. كلمه ماثورا در عبارت امام (ع) اشاره به يكى از دو معناى زير دارد: -١‏ دين اسلام ماثور 
استء يعنى بر ديكر اديان مقدم است جنان كه بيرق در جلو جمعيت برافراشته مى شود و به وسيله آن جمعيت هدايت مىشوند. -١‏ 
دين اسلام ماثور استء يعنى از قرنى به قرنى براى هدايت انتقال مى يابد. منظور از كتاب مسطور قرآن است كه حقايق آن در لوح 
دل نوشته شده و نيز مقصود از نور ساطع و ضياء لامع رمزى است كه ييامبر (ص) آن را آورده و روشى است كه آن را دوست 
مى دارد و به اجراى آن دستور داده است. دين اسلام نورى است كه آيندى دلهايى آن را منعكس مىسازد كه از شبهه و شركك 
ياكك باشد. توصيف دين به صادع بودن از جهت ناخشنود بودن از متخلفان اوامر خدا و سركوب كسانى است كه راه حق را نم 
ىروند وبا ميل و اختيار در جهت خلاف شريعت حركت مى كنند تا آنجا كه راه باطل آنها راه خدا را نقض م ىكند و آنجه از 
فساد كه موافق طبعش مى باشد 1 شكار مى كند» جنان كه خداوند متعال صدع را به معنى آشكار كردن به كار برده استء آنجا كه 
مى فرمايد: فاصدع بما تومر و اعرض عن المشركين. فرموده است: ازاحه للشبهات, الى قوله ... تخويفا بالمثلات اين عبارت اشاره به 
امورى است كه به مقصد بعثت نزديكك مى باشد. امام (ع) به سه مقصد از مقاصد بعثت به شرح زير اشاره فرموده است: اول- بعثت» 
از بين بردن شبهات است كه از اهم مقاصد بعثت به شمار مىآيدء زيرا برطرف كردن كرفتاريهاى دنيوى و شبهات باطل از دل مردم 
مهمترين مقصد شارع است. دوم- علت زدودن شبهات به وسيله دين» دليل روشنى است كه براى اثبات ادعا اقامه مى شود و كفتارى 
راست كه حقيقت را در عمق دل مردم جاى مىدهد همجنان كه خداى تعالى فرموده است: و جادلهم بالتى هى احسن. سوم- 
برحذر داشتن كناهكاران از كناه به وسيله آيات نازله و ترساندن آنها از كيفرهايى كه به جنايتكاران خواهد رسيد, همجنان كه 
خداوند متعال فرموده است: افلم يهد لهم كم اهلكنا قبلهم من القرون يمشون فى مساكنهم ان فى ذلكك لايات لاولى النهى. | 

ين ترسانيدن, براهين و كفتار دينى را كه در آنها تحذير و انذار هست براى كسانى كه صفاى دل ندارند و صرف كفتار در آنها 
بىاثر است ثابت مى كند. فرموده است: و الناس فى فتن انجذم فيها حبل الدين» الى قوله ... و قام لواوه احتمال دارد كه (واو) در و 
الناس واو ابتدا باشد» در اين صورت سخن امام (ع) آغازى است بر مذمت روزكار و آنجه كه در آن از بلا و محنت و ترسها و 
جنككها به خاطر اختلا.ف خواستهها و تشتت آرا وجود دارد. غرض امام (ع) ازاين عبارت» توجه شنوند كان به آنجه از آن غفلت 
دارند مى باشد و فتنهدهاى فراكير و بديهاى موجود را برمى شمارد تا مردم را از غفلت درآورد و آنها در ييمودن راه حق نهايت 
جديت و كوشش رابه عمل آورند. از مذمتهايى كه به دليل ويزكيهاى اخلااقى و كرفتارى به فتنه و آشوب ياد مى كند امورى 


هستند كه هر جند زيادند ولى در نهايت به تركك مراسم شريعت و عدم ييمودن راه حق و درافتادن به راه باطل باز مى كردد. منظور 
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از قطع ريسمان (حبل) دين اشاره به انحراف مردم از راه مستقيم و عدم توسل آنها به اوامر خداوند سبحان و در افتادن در فتنهها 
مى باشد. استعمال لفظ حبل در اين جا و در قرآن كريم: فاعتصموا بحبل الله جميعاء براى قانون شريعتى كه 

توسل و عمل به أل مظلوت اسةة اسفعازة ارود شده اسك و يديل ساق اشمال كلبدى سوازى استعازه اسكعة يا براق قر اعدو 
اركان دين كه لزوما بايد آن را استوار ساخت مانند جهاد» كه در آن زمان از مردم بشدت خواسته شده بود بنابراين مقصود از 
تزعزع» عدم يايدارى و استقامت مردم بر جهاد استء و يا منظور از سوارىء اهل دين مى باشند» كسانى كه به امر ديانت قيام و به آن 
عمل م ىكنند و در اين راه از ملامت هيج ملامتكرى نمىهراسند. بنابراين تعبير» تزعزع مركك ياران دين و يا ترس آنها از دشمنان 
كينهتوز است. در هر صورت جمله به صورت استعارهدى لطيفى به كار رفته و وجه شباهت آن روشن است. امام (ع) با عبارت 
اختلاف نجر اشاره كرده است به اختلاف اصل كه همه مردم در آن شركت دارند و فطرتى كه خداوند همه مردم را بر آن فطرت 
آفريده كه شريعت را الزامى مىداند» زيرا همهدى مردم با سرشت اوليه بر وجود رسول اتفاق نظر دارند و يس از آن در مرحله عمل 
هر كروهى مذهبى را كرفته و اختلا.ف نظر بيدا م ىكنند. معناى ديككرى كه براى نجر كردهاند حسب مى باشد كه به معناى دين 
است. بنابراين احتمال دارد كه مقصود حضرت از اختلاف نجر اختلاف در دين باشد و با كلمه تشتت امر به تفرق كلمه مسلم 

ين اشاره كردهاند و منظور از جملهدى: و ضاق المخرج و عمى المصدرء اين است كه مردم يس از افتادن در شبهاتى كه موجب 
تفرقه آنان مى شود راه خارج شدن از مشكلات بر آنها تنكك شده ويا راه خروج را نمىيابند و نمى بينند. كلمه عمى در اين عبارت 
اشاره به كفته حق تعالى است كه مىفرمايد: فانها لاتعمى الابصار و لكن تعمى القلوب التى فى الصدور. كلمه عمى استعاره زيبايى 
است در هدايت نيافتن» زيرا كورى در حقيقت عبارت از نداشتن ملكه جشم است. وجه شباهت اين استء جنان كه كور با جشمش 
مقصد محسوس را نمىتواند بيدا كند كسى كه از نظر باطنى كور است به مقاصد معقولش راه نمىيابد» جون بصيرتش را از دست 
داده و وجوه رشد وهدايت را تعقل نمى كند. جملهدى: بخمول الهدىء به ظاهر نبودن هدايت در ميان آنها اشاره دارد زيرا آنها 
سرجشمه هدايت را كم كرده و روشنى هدايت در آنها وجود ندارد و به اين دليل كلمدى عمى را به طور عموم به كار برده است تا 
توضيح دهد كه كمراهان در راه نيافتن و نييمودن طريق مستقيم و عدم خروج از ظلمت و تاريكيهاى باطل با آنان اشتراكك دارند. 
سيبس با جملهدى: بعصيانهم للرحمن و نصرهم للشيطان» توضيح مىدهد كه روش هدايت نيافتكان دورى از حق و يارى دادن 

باطل مى باشد كه آرزوى شيطان است. بنابراين آن كه يارى شيطان مى كند و از رحمان دورى دارد به باطل دست يازيده و ايمان را 
خوار و قواعد آن را سست كرده وازآن دورى جسته است و با ترك ايمان و خذلان آن خاستكاهى براى ايمانش باقى نمانده 
است. مقصود از دعائم ممكن است دعوت كنندد كان به حق و عمله ايمان باشد. و منظور از خراب شدن واز بين رفتن آن نبودن 
دعوت كنند كان به حق و يا نيذيرفتن سخنشان باشد. مقصود از ناشناخته بودن معالمء ناشناخته ماندن دعوت كنند كان به حق به دليل 
كمى تعدادشان در ميان مردم است. احتمال ديكر اين كه مقصود از دعائم» قواعد دين مانند جهاد و غيره باشد و خراب شدن واز 
بين رفتن آنء عدم قيام مردم به جهاد و امثال اين باشد و منظور از ناشناخته بودن آثار دين محو شدن نشانههاى ديانت از دل و قلب 
مردم باشد. و جملهدى: و بدروس سبله وعفى شركه. اشاره به اين است كه از دين اثرى كه با آن شناخته شود, باقى نماند. تمام 
جملا-تى كه توضيح داديم مبالغه در ضعف دين و رونق و رواج راه شيطان و مراحلى است كه شيطان مردم را به انجام محرمات 
خداوند جلب مى كند. جملهى: و اعلام الشيطان و لواوه؛ يا به يبشوايان شيطانى و دعوت كنند كان به باطل كه مردم از 

آنها بيروى مى كنند اشاره دارد و يا انديشههاى باطلى است كه شيطان در ذهن مردم مىآرايد و مورد خواست آنها واقع مىشود. در 
اين صور ذهنى مردم رام شيطان شده و از او تبعيت م ىكنند همان كونه كه در جنككها مردم به دنبال يرجمها و بيرقها مىروند. 
فرموده است: فى فتن داستهم باخفافها و وطئتهم باظلافها و قامت على سنابكها احتمال دارد كه فى فتن متعلق باشد به جمله سارت 
اعلامه و قام لواوه. و نيز احتمال دارد كه متعلق به فعل مقدرى باشد كه آن خبر دوم براى كلمه و الناس باشد. اين فتن همانى است 
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كه در ابتدا حضرت بدان اشاره داشت و اينكك دوباره آن را با اوصافى اضافه آورده است و آن را به انواع حيوانات تشبيه كرده 
است و براى آن كف يا و ناخن و سم به عاريت كرفته كه لككدمال مىكنند و با سم بر روى آنها مىايستند. و نيز احتمال دارد كه 
اين جا كلماتى در تقدير باشد يعنى» آنها را با ياى شتران و سم كاوها و اسبها لكدمال كرده و بر روى آنها ايستاد» به عنوان مضاف 
حذف شده. و مضاف اليه به جاى آن قرار كرفته است. با در نظر كرفتن اين كلمات در تقديرء مجاز در نسبت است و نه در كلمه. 
فرموده است: فهم فيها تائهون (فا) براى تعقيب و تائهون اشاره به سر كردانى آنها در كم 

راهى و انحراف از مقصد در تاريكيهاى فتنه است و منظور از حيرت آنها مشكوكك بودنشان در اين است كه حق در كدام جهت 
است و ندانستند كه حق با على (ع) است يا با معاويه» و مقصود از جهلشان عدم 1 كاهى آنها از حق و اعتقاد بعضى از آنها در شبهه 
حكميت به بطلان آن بوده است و بعضى در شبههدى خون عثمان اعتقاد باطل يافتهاند و نظير اين شبهات كه برخاسته از جهل مركب 
آنهاست و با فتنهاى كه شيطان و بيروانش براى آنها بيش آوردندء كول خوردند وازراه حق منحرف شدند. فرموده است: فى خير 
دار و شر جيران احتمال دارد كه اين جار و مجرور به عنوان خبر سوم مانند جمله: فى فتن» متعلق به سارت اعلامه باشد و نيز جايز 
است كه متعلق به تائهون و افعال بعد از آن باشد. شارحان نهجالبلاغه در مقصود كلام امام (ع) خير دار» اختلاف بيدا كردهاند. 
بعضى كفتهاند مقصود سرزمين شام است زيرا آن سرزمين مقدسى بود ولى قاسطين در آن جا ماوا كرفته بودند و در همين زمينه 
معناى كلام امام (ع) را كه فرمود: نومهم سهود و كحلهم دموع.؛ جنين دانستهاند كه مردم شام به دليل اهميتى كه به كارشان 
مىدادند و خود را آماده ييكار با آن حضرت مى كردند خوابشان نمىبرد و بر كشتكانشان كريه مى كردند وم 

مكن است مقصود از سرزمينى كه دانشمندان آن به سكوت واداشته شده است خود آن حضرت و ياران او باشد و منظور از نادان 
محترم داشته معاويه و اطرافيانش باشد. بعضى ديكر كفتهاند منظور از خير دار سرزمين عراق و بدترين همسايكان بعضى از اصحاب 
آن حضرت باشند كه از جهاد سرييجى كردند. و به اين دليل مردم عراق در كلام امام (ع) بدترين همسايكان شمرده شدهاند كه 
حق را خوار كردند و دين را يارى ندادند» زيرا بهترين همسايه آن است كه كمكك كار دين خدا باشد. با توجه به معناى دوم منظور 
از نومهم سهود» يعنى ترس مردم عراق از جنكك و سركردانى آنها در انديشه صحيح. و منظور از كحلهم دموع يعنى بر كشتكانشان 
مرتب مى كريند. بنا به قولى براى يرداخت هزينههاى جنكك كريه مىكنندء زيرا آن كه در بخشش به كمال رسيده باشد اشكك 
نمىريزد» بعضى ديكر كفتهاند مقصود از خير دار دار دنياستء زيرا دنيا جاى عمل شايسته است و بيشتر مردم دنيا نادان و بدكارند. 
مقصود از خير صفت تفضيلى نيست تا توهم برترى دنيا بر آخرت بيش آيدء بلكه صرفا اثبات فضيلت دنياست. صفت تفضيلى جنان 
كه براى اثبات افضليت أورده مىشود براى اثبات فضيلت نيز آورده مىشود و دنيا دار فضيلت است براى كسانى كه به اوامر 

خدا قيام كنند و جهتى كه خدا آنها را براى آن آفريده استء يعنى مزرعه بودن دنيا براى آخرت را رعايت كنند. حديثى نيز بدين 
معنى وارد شده است. با توجه به معناى سوم, معناى اهلها شر جيران يا اين است كه ساكنان دنيا بدترين سكنا كزيد كانند و يا اين 
است كه بدترين همسايكانند براى همسايكانشان كه به آنها بر عليه دشمنان دين متوسل شوند. به اين دليل بدترين همسايكانند كه 
دين را يارى نمى كنند و با يارى كنند كان دين عليه دشمنان دين قيام نم ىكنند. سخن امام (ع) كه فرمود: نومهم سهود و كحلهم 
دموع؛ ظاهرا به عموم مردم اعم از اصحاب خود و اصحاب معاويه هر كس كه مورد توجه حضرت در امر جنكك و دخول در كارزار 
بوده است مربوط مىشود. امام (ع) در توصيف آن مردم به كمخوابى به دليل ترس از جنكك, و هجوم بعضى به بعضىء و اهميت 
فراوانى كه به جنكك مىدادند و در صحراى باطل حيران و سركردان بودند مبالغه كرده استء به حدى كه كمخوابى آنها را بيدار 
خوابى كه در حقيقت خواب نيست ناميده و براى كمخوابى لفظ بيدارخوابى را به عاريه آورده است كه كُويا كمخوابى خود همان 
بيدار خوابى است. و از باب مبالغه در تشبيه جريان اشكك را سرمه جشمشان دانسته است تا آنجا كه كويا اشكك, همان سر 


مه اسك وح شياعت ابق 'است كه به دليل قراواتى جريان اشكك جشسشان: وعمراهى آن با هه كان شباعت يافته اسك به ععيرى كه 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه اننا! از ربدلا 


به طور عادت همواره در جشمشان همراهى مىباشد و آن عبارت از سرمه است و به همين دليل لفظ كحل را براى اشكك استعاره 
آورده است. احتمال دارد كه جملدى: بارض عالمها ملجم و جاهلها مكرم؛ مانند جملات قبل متعلق به سارت اعلامه باشد. حال اكر 
كلام امام (ع) را كه فرمود خير دار به معناى دنيا بككيريم» كلام ديكر امام (ع) بارض ... اختصاص به مكان خاصى از مردم دنيا بيدا 
مى كند. كُوياء جنين فرموده است كه مردم در بهترين خانهاى زندكى مى كنند كه دنياست و در عين حال در سرزمينى هستند كه 
وضع آن اين است: دانشمندش مهر سكوت و خوارى از ناحيه مردم بر دهان دارد كه نمى تواند امر به معروف و نهى از منكر كند 
زيرا دانش در بين آنها وجود ندارد و جهل بر آنها غلبه كرده است و نادانان آن سرزمين مورد احترامند به دليل تناسبى كه با نادانى 
و موافقتى كه با باطل دارند» و مقصود يا شام است يا عراق. اكر مقصود از خير دار شام يا عراق باشد بارض وير كيهاى شام يا عراق 
را بيان مى كند و بدكويى كه در سخن امام (ع) آمده است به مردم آن سرزمين مربوط مىشود كه عالمشان 

به سكوت واداشته شده و جاهلشان مورد احترام است. هر جند امام (ع) مذمت را به سرزمين نسبت داده» ولى مربوط به انسانهاست. 
به اين دليل كه اككر مذمت را به سرزمين نسبت دهيم با توصيفى كه براى زمين آورده و آن را خير دار خوانده منافات بيدا مى كند. 
احتمال ديكر اين كه (واو) در و الناس (واو) حاليه باشد و عمل كنندهدى در حال فعل ارسلء در اين صورت فتندى مورد اشاردى امام 
فتنه عرب جاهلى به هنكام بعثت بيامبر است و بهترين خانه مكه و بدترين همسايكان قريش مىباشد و دانشمند به سكوت كشيده 
كسى بود كه ييامبر را تصديق و بعثت را حق مىدانست و با لجام تقيه و ترس دهان خود را بسته بود و نادان مورد احترام تكذيب 
كنند كان ييامبر بودند واين احتمال زيبايى است. بدان آنجه به ذهن مىرسد اين است كه اين مقدار از خطبه را كه سيدرضى آورده 
فصول تلفيق شدهاى است كه نظام خطبدى واحدى را ندارد» هر جند به صورت خطبهى واحد آمده است ولى به دليل اختالاف 
مقاصد و موضوع. مطالب كوناكونى را بحث م ىكند و نشان دهندهدى اين است كه كلمات مختلف امام به صورت تلفيقى خطبه 
واحدى را به وجود آورده استء كه البته خدا 1 كاهتر است. 

[صفحه 689] 

بخشى كه در شان آل نبى (ص) است اللجا: يناهكاه موئل: از آل يول كرفته شده و به معناى مرجع است. انحنا: كجيهاء اعوجاج 
فرائص: جمع فريصهء كوشتى كه ميان يهلو و شانه قرار دارد و در حيوان هميشه مىلرزد. آل نبى (ص) جايكاه سر خداء و يناهكاه 
دستورات او و خزانهى دانش او» مرجع حكمتهاى او و حافظ كتابهاى او و سبب استوارى دين او هستند» خداوند به وسيله ايشان 
خميدكى دين خود را راست كرد و لرزش دين را توسط آنان زايل فرمود. ميان قراين جهاركانه سرء امر. علم» حكم سجع متوازى 
استء تمام ضماير مفرد عبارت فوق به خدا باز مىكردد خبر ضمير ظهره و فرائصه كه به رسول خدا باز مى كردد. به اين دليل كه 
كلمه الله و رسول در آغاز خطبه به كار رفته است. قول ديكر اين است كه تمام ضماير بدون استثنا به رسول باز مى كردد. امام (ع) با 
بيان موضع سر اشاره به كمال استعداد نفوس امامان (ع) براى اسرار خدا و حكمت او دارد» زيرا موضع حقيقى براى جيزى آنجايى 
است كه شيئى را بيذيرد و آمادكى آن را داشته باشد. و با بيان ملجا امره اشاره به اين فرموده است كه آنان ياران دين خدا و قيام 
كنند كان به دستورات او و حاميان دين مى باشند مردم به آنها يناه مى برند ود 

ين به وسيله آنها استقرار و استحكام مىيابد و جمله: عيبه علمه» مرادف موضع سره است. در عرف كفته مىشود فلان شخص عيبه 
علم است وقتى كه جايكاه اسرار باشد. كلمه عيبه استعاره از نفوس شريف امامان است. وجه شباهت نيز روشن است. همان طور كه 
شان عيبه حفظ و نككهدارى جيزى است كه به او سبرده مى شود واز تلف و آلودكى آن را حفظ م ىكندء ذهن ياك امامان (ع) 
نكهدارنده علم خدا از نابودى و نككهدارنده آن از ذهن ناشايستكان است. به اين دليل استعاره آوردن لفظ عيبه براى ذهن امامان 
(ع) استعاره زيبايى استء و منظور از اين كه آل ييامبر مرجع حكمتهاى خدا هستند اين است كه هركاه حكمت از ذهن ديكران 
برود براى يافتن حكمت بايد بدانها رجوع كنند, و بايد از آنها بخواهند و بايد از آنها به دست آورند. و معناى اين كه آنها يناهكاه 
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كتب الهى هستند اين است كه آل رسول (ع) كتب الهى را حفظ كرده. درس مى دهند و تفسير مى كنند علم و تاويل كتب الهى نزد 
آنهاست. كلمه كتب اشاره به قرآن و كتابهاى آسمانى قبل از قرآن مى باشد. جنان كه در جاى ديككر از امام (ع) نقل شده است كه: 
اكر براى من جايكاهى قرار دهند و بر آن بنشينم ميان اهل تورات به توراتشان و ميان اهل انجيل به انجيلشان» و 

ميان اهل زبور به زبورشانء و ميان ييروان قرآن به قرآنشان داورى خواهم كرد. به خدا سوكند هيج آيهاى در صحرا يا دريا يا كوه و 
دشت يا آسمان و زمين يا شب و روز نازل نشده؛ مككر اين كه من مىدانم درباره جه كسى و جه وقتى نازل شده است. استعارهى 
لفظ كهف شبيه استعاره لفظ عيبه براى امامان (ع) است. مقصود از اين كه آل رسول جبال دين ييامبرند اين است كه از وساوس 
شياطين و تبديل و تحريف دين به امامان يناه برده مىشودء جنان كه شخص ترسناكك از شىء آزار دهنده به كوه يناه مىبرد» واين 
جمله نيز استعاره زيبايى است براى آل نبى. و مقصود از اين كه فرمود: بهم اقام انحناء ظهره» اين است كه خداوند سبحان امامان را 
براى ييامبر بازوان و يشتوانههايى قرار داد كه ضعف خود را با آنان قوت بخشد و يشت خود را بدانان استوار سازد و امر دين خود 
رابه وسيله آنان تاييد فرمايد. انحناء ظهر كنايه از ضعف بيامبر در آغاز اسلام است. بنابراين سزاوار اين يوده است كه خداوند 
امامان را براى يشتيبانى دين مقرر داشته و آنان را براى يارى دين و دفاع از آن و از بين بردن ضعف دين تقويت فرمايد. و معناى 
سخن امام (ع) كه فرمود: و اذهب ارتعاد فرائصه؛ اين است كه خداوند به وسيله آل 

يبامبر خوف و ترس رااز يبامبر بدور كرد» ترسى كه از ناحيه مشركان بر حوزه دين ممكن بود وارد شود واين عبارت كنايه از 
شيئى به بعضى از لوازم آن مى باشدء زيرا لرزش فرائص از لوازم شدت ترس است. تمام صفاتى كه براى خاندان ييامبر و نزديكان او 
از بنىهاشم ذكر شد مانند: عباس» حمزه» جعفر و على بن ابيطالب (ع) درباره حمايت از ييامبر و كرويدنشان به دين و كرفتاريشان 
به خاطر دين روشن و واضح است. 

[صفحه ١9ع]‏ 

بخشى كه درباره مخالفان امام (ع) است غرور: بى خبرى» غفلت ثبور: هلاكت قياس: جيزى را به جيزى سنجيدن و يكى را در حكم 
شدي ف املدق كردن فى ناز هن كدة غلوة كتشيق ال عدي كه كدشدى از ان هد شاسته بست "الى ؟ يرو لايك سر برس 3 
از جمله وليت الاممر اليه وليا كرفته شده و معناى آن نزديكى به جيزى است خصايص: جمع خصيصه؛ خاص و مختص بودن به 
جيزى. مخالفان ما فساد و تباهكارى و نافرمانى را در دلها كاشتند و از آب غرور وفريب آن سيراب ساختند و (نتيجدى) آن را كه 
هلاءكت بود جيدند. هيج يكك از افراد اين امت با آل محمد (ص) قابل مقايسه نيستء آنان كه همواره از نعمتهاى خاندان ييامبر 
برخوردار بودهاند با آل او برابر نيستند» زيرا آل محمد (ص) يايههاى دين و استوانه يقين هستند. تندروان در دين به آل بيامبر 
برمى كردند و عقب ماندكان به ايشان ملحق مى شوند. ويؤ كيهاى امامت حق آنهاست. و جانشينى و وراثت ييامبر از آنهاست. اكنون 
(زمان حكومت امام على (ع)) حق باز كشته و به جايى كه از آنجا رفته بود منتقل شده است. سخن امام (ع) كه فرمود: و رعوا 
الفجور و سقوه الغرورء استعارهاى زيباستء زيرا كلمه فجور عبارت است از بيرون آمدن از م 

لكهدى عفت و زهد و شكستن حدود عفت و كرايش به افراط در جهت مخالف زهدء و معناى زراعت افشاندن دانه در زمين است. 
امام (ع) لفظ زرع را براى افشاندن بذر فجور در زمين دلها استعاره آورده است. بعلا-وه انتشار بذر و رشد آن در ميان مخالفان 
ديانت شباهت به رشد بذر و انتشار آن در زمين بيدا كرده است و قرينه ديكرى است براى استعاره» جون غرور و غفلت مخالفان 
ذباتك به علت عدولقات اززاه .راسف و كرايشن آنها به اسراف و يرتكافياى خلاكة است وسيى اسث كه آتهارا يدس ركقنى و 
افزايش نادرستى و تجاوزشان از راه مستقيم م ىكشاند و لذا شباهت بيدا كرده است به آبى كه مايه زندكى» زراعت و رشد و 
افزايش آن مى باشد. به اين دليل مناسب است لفظ سقى را كه ويذكّى خاص آب است براى ادامه غرور استعاره آورده و غفلت و 


غرور رابه آنها نسبت دهد. و جون نتيجه نهايى فجور در دنيا هلاكتشان به وسيله شمشير و در آخرت ابتلا به عذاب الهى است 
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ناكزير نتيجه فجور با نتيجه زراعت شباهت بيدا كرده و لفظ درو را كه نتيجه نهايى زراعت است براى هلاكت آنها استعاره آورده و 
آنها را به درو شدن نسبت داده است. جملات فوق علاوه بر زيبايى در استعاره» بر ترصيع نيز دلالت مى كند. وبرى (ره) كفته است | 
ين كلام امام (ع) اشاره به خوارج است. قول ديكر اين است كه درباره منافقان» وارد شده همجنان كه در بعضى نسخ بدان تصريح 
دارد. به نظر ما (شارح) احتمال دارد كه سخن امام (ع) شامل تمام كسانى مىشود كه مخالف آن حضرت بوده و از طاعتشء با اين 
كمان كه ياورى دين را مى كنند و بدان يايبندند» سر باز زدند. توضيح اين كه جنان كه دانسته شد» فجور عبارت بود از بيرون رفتن 
از تعادل به طرف افراط و هر كه عدالت را كنار كذارد و ادعا كند كه طالب حق است. در حقيقت از عدالت در طلب حق بيرون 
رفته و به غلو و فجور كرايش بيدا كرده است (و مشمول سخن حضرت مىشود) و يقينا قاسطين كه اصحاب معاويهاند» و مارقين كه 
خوارجند و كسانى كه به اين دو روش معتقد باشند مصداق كامل سخن حضرتند زيرا همه آنها با كمان اين كه طالبان حق و يارى 
كنند كان دين هستند با حضرت مى جنكيدند. فرموده است: لايقاس بال محمد (ص) من هذه الامه احد الى آخر ... در اين كلام 
امام (ع) آل محمد (ص) را مىستايد و اين ستايش مستلزم سقوط ديكران از رسيدن به درجه و شايستكى آنان مىباشد. اين كلام 
امام (ع) هر جند در فضيلت بخشيدن آل محمد (ص) بر تمام افراد مىباشد. ولى جون زمينه كلام امام (ع) به مناسبت خاص 

ى يعنى جنكك با معاويه بوده استء به فضيلت نفس امام (ع) وعدم شايستكى معاويه براى خلا-فت اشاره دارد. بنابراين جمله: 
لايقاس بال محمد من هذه الامه احد و لايسوى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء اشاره به اين دارد كه ميان آل محمد و غير آنها در 
فضيلت تناسبى نيست. و منظور از نعمت» نعمت دين و ارشاد به آن است. درستى اين داورى امام (ع) روشن است زيرا منعمى كه 
هيج كس نمى تواند ياداش نعمتش را تعيين كند حتما هيج كس نمى تواند مانند او شود. آل محمد (ص) كسانى هستند كه بر 
حسب استحقاق و استعداد تام و كاملشان به اين نعمت اختصاص يافتهاند و اهليت جنين نعمتى را ييدا كردهاند» غير آنها جنين اهليتى 
را نداشتهاند و به درجه آنها نمىرسند تا مانند آنها شوند. جنين نعمتى از ناحيه آنها به مردم افاضه مى شود و بقيه افراد امت آماده 
دريافت آن نعمت مىباشند. تعليم و ارشاد آل نبى به كونهاى است كه مردم را به خداوند سبحان مىرساند. مقصود كلام امام (ع) 
كه فرمود: هم اساس الدينء اشاره به اين است كه استقامت و ثبات و انتشار دين از ناحيه آل محمد (ص) است همجنان كه 
ساختمان بر يايههايش استوار است. و منظور امام (ع) از عماد اليقين همين معنى است. و اين كه امام (ع) 

فرموده است: اليهم يفى الغالى» اشاره به اين استء آنها كه از فضايل انسانى كه مدار آن بر حكمت و عفت و شجاعت است به 
افراط كراييدهاند. جنان كه توفيق يارشان مىشود به آل ييامبر رجوع م ىكنند» هدايت مىيابند و از آنها اين فضايل را به دست 
مى آورند. و مقصود از: بهم يلحق التالى» اين است كه عقب ماندكان از اين فضايل كه به تفريط كراييدهاند براى كسب اين فضايل 
ناكزيرند به آل محمد (ص) رجوع كنند و به هدايت آنها به عنايت خداوند دست بيدا كنند و اين كه فرموده است: و لهم خصائص 
حق الولايه اشاره به اين است كه سريرستى امور مسلمين و جانشينى رسول خدا (ص) داراى وي كيهاى خاصى است كه فقط در آل 
رسول موجود است و شرايطى دارد كه بايد شخص اهليت و استحقاق آن شرايط را داشته باشد و آن ويزكيها جنان كه قبلا بيان شد 
فضايل جهار كانه نفسانى هستند و بى شكك آن فضايل را امام (ع) داراست. هر جند تمام يا بعضى از اين فضايل در غير آل نبى 
موجود باشد محققا از آنها اقتباس شده است و آيا دريا با قطرات آن قابل مقايسه است؟ فرموددى امام (ع): و فيهم الوصيه و الوراثه» 
اشاره به اين است كه جانشينى رسول خدا به آن حضرت اختصاص دارد و وراثت آن بز ركوار مخصوص اهل بيت ييامبر 

است. كفتهاند امام (ع) از وراثت جيزى را قصد كرده است كه از خلافت مهمتر است. اين كه فرمود: الان اذ رجع الحق الى اهله و 
نقل الى منتقله؛ اشاره به اين است كه با اين كه او شايسته خلافت بوده است خلافت در نزد ديكران بوده است و حال كه امامت به 
آن حضرت باز كشته. يس از آن كه در دست ديككران بوده است بايد به آن حضرت رجوع شود احتمال دارد كه مراد از حق» حق 


ديكرى غير از امامت باشد ولى آنجه در اين جا به ذهن متبادر مى شود حق امامث اسث. 
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خطبه “٠٠٠-شقشقيه‏ 


[صفحه 98ع] 

از خطبههاى آن حضرت كه معروف به شقشقيه است مقدمهدى قبل از شرح: بايد دانست اين خطبه و آنجه در معناى اين خطبه است 
و مشتمل بر شكايت امام (ع) و تظلم او در امر امامت مىباشدء ميان شيعه و كروهى از مخالفين شيعه محل اختلاف است. كروهى از 
شيعه ادعا كردهاند كه اين خطبه و آنجه در حكم اين خطبه است و در بر دارندهى شكايات و تظلم امام (ع) است به تواتر رسيده 
است و كروهى از اهل سنت در انكار اين حقيقت آن قدر مبالغه كردهاند كه كفتهاند: از على (ع) در امر خلافت شكايت و تظلمى 
ثبت نشده است. و كروهى ديكر از اهل سنت فقط همين خطبه را منكر شده و به سيدرضى نسبت دادهاند. حكم قطعى در مورد 
صدور و عدم صدور اين خطبه از امام (ع) جايى است براى وارد كردن اتهام از جانب شارحان. من (شارح) با خداوند تجديد ييمان 
مى كنم كه در مورد اين كلام امام (ع) به آنجه يقين» و يا كمان نزديكك به يقين يبدا نكنم كه اين سخن امام (ع)» يا مقصود سخن 
امام (ع) است حكمى صادر نكنم. حال در اين باره مى كويم هر يكك از دو دسته فو قالذكر (اعم از شيعه و سنى) به شرح زير از حد 
تعادل خارج شدهاند: شيعيانى كه ادعاى تواتر اين الفاظ را از امام (ع) دارند» طرف افراط و 

آن دسته ازاهل سنت كه منكر صدور شكايت و تظلم از جانب امام (ع) شدهاند طرف تفريط را كرفتهاند. ضعف ادعاى شيعيان اين 
است كه علماى معتبر شيعه تواتر عمومى اين كلمات را ادعا نكردهاند» هر جند الفاظ را به طور جداكانه متواتر مىدانند. بنابراين 
اختصاص اين ادعا كه كل كلمات امام (ع) در اين ارتباط با شكايت و تظلم متواتر است اختصاص به بعضى از شيعيان دارد. اما 
كسانى كه وقوع اين خطبه و امثال اين كلمات را از امام (ع) منكر شدهاند احتمال دارد انكارشان دو صورت داشته باشد: الف- 
يكى آن كه قصدشان يبشكيرى از توطئه عوام و تسكين خاطر آنها باشد كه آشوب بريا نشود و تعصبات فاسد برانككيخته نشود و امر 
ديانت يايدار بمائد و همكان يه طريق واتحد راه.دياتك.را ادامه دعند و براق آنها روش شود كددمبان صحابه كه اشراف مسلمين و 
رهبران آنها بودهاند» خلاف و نزاعى نبوده است تا همكان به راه صحابه بروند و اختلاف را كنار بككذارند» اكر انكار بدين قصد 
صورت كرفته است قصدى زيبا و نظر لطيفى است. ب- انكار صدور خطبه از امام (ع) به اين اعتقاد باشد كه ميان صحابه اختلافى 
نبوده و در امر خلافت نيز رقابتى نبوده است. انكار به اين معنى باطل بودنش روشن است و جز افراد جاه 

لى كه اخبار را نشنيده و با هيج يكك از علما معاشرت نكرده باشند اين اعتقاد را نخواهند داشت زيرا جريان سقيفهدى بنى ساعده و 
اختلالفى كه در اين باره ميان صحابه به وجود آمد و مخالفت امام (ع) از بيعت امرى روشن است كه قابل دفاع نمىباشد و به 
كونهاى هويداست كه قابل يوشاندن نيستء تا آنجا كه بيشتر شيعه ادعا كردهاند كه امام (ع) اصولا بيعت نكرده است و برخى ديكر 
كفتهاند يس از شش ماه به اكراه بيعت كرد و مخالفان» شيعه مدعىاند كه يس از اندكك مدتى كه در خانهاش ماند بيعت كرده و تا 
مدت زيادى بر سر اين امر اختلاف داشت. همه اين عقايد ضرورتا وقوع اين اختلاف و رقابت در امر خلافت را ثابت مى كند. حق 
اين است كه كشمكش خلادفت ميان على (ع) و كسانى كه امر خلاغت را در زمان وى در دست داشتند ثابت است و شكايت و 
تظلم به تواتر معنوى از آن حضرت صدور يافته است. ما به ضرورت مىدانيم كه كفتار متضمن بر تظلم و شكايت در امر خلافت در 
فراوانى و شهرت به حدى است كه ممكن نيست همه آنها را تكذيب كرد. بلكه ناكزير بايد بخشى از آن را تصديق كرد. همين قدر 
كه صدق شكايت ثابت شد مطلب ثابت است. اما اين كه خصوصا با الفاظ معينى شكايت صورت كرفته است متواتر نيست» هر جند 
بعضى از الفاظ از بعضى ديكر مشهورترند. اين نتيجدى تحقيق و كوششى است كه من در اين مورد انجام دادهام (شارح). بنابراين 
ثابت شد كه جايى براى انكار صدور اين خطبه از امام (ع) و نسبت دادن آن به سيدرضى باقى نمىماند. زيرا تكيهكاه انكار اين 
است كه كلام امام (ع) در اين خطبه به صراحت تظلم و شكايت دارد واكر تصريح به تظلم و شكايت را دليل بر انكار صدور اين 
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خطبه از امام (ع) بدانيم معنايش اين است كه معتقد شويم ميان امام (ع) و خلفا اختلاف نبوده استء با اين كه مىدانيم اين عقيدهى 
باطلى است؛ بخصوص كه اين خطبه بيش از سيدرضى در ميان علما مشهور بوده است. از مصدق بن شبيب نحوى روايت شده است 
كه كفت: من اين خطبه را بر استادم ابى محمد بن خشاب قرائت كردم و به اين كفته ابنعباس رسيدم: (من بر هيج جيز به اندازه قطع 
كلام امام (ع) متاسف نشدم) استادم كفت اككر من در نزد ابنعباس حاضر مى بودم مى كفتم آيا يسر عموى شما جيزى در دل داشت 
كتددن ابن خطبه كنت ؟ او كه براق خلفاى اول و آخر اسار باقى الكذاقت. معناق م كويد دو دل مق فكرى يندا شد نه 
استادم كفتم: شايد اين خطبه به دروغ منسوب به امام (ع) باشد. وى كفت نه. سوكند به خدا جنان كه تو را مى شنا 

سم مىدانم كه اين سخن امام (ع) است. به استادم كفتم مردم مى كويند اين خطبه را سيدرضى آورده استء كفت نه به خدا 
سوكند» سيدرضى كجا و اين كلام كجا؟ اسلوب اين سخن را من در كلام نظم و نثر سيدرضى نديدم. سخن سيدرضى به اين كلام 
شباهتى ندارد واز سنخ اين كفتار نيستء بعلاوه» من اين خطبه را به خط دانشمندان مورد اعتماد ديدهام قبل از آن كه سيدرضى به 
دنيا بيايد» يس جككونه مى تواند اين خطبه منسوب به سيدرضى باشد؟ من در دو جا تاريخ نككارش خطبه را مدتى يبش از تولد 
سيدرضى ديدهام: يكى در كتاب انصاف ابى جعفر بن قبه شاكرد ابوالقاسم كلبى يكى از بز ركان معتزله» كه وفاتش بيش از تولد 
سيدرضى بوده است و ديكر بار اين خطبه را در نسخداى ديدم كه بر آن نسخه خط ابوالحسن على بن محمد بن فرات» وزير المقتدر 
بالله عباسى نوشته شده بود و على بن محمد بن فرات شصت و اندى سال قبل از تولد سيدرضى مىزيسته است. من كمان نزديكك 
به يقين دارم كه اين نسخه مدتى ييش از ابنفرات نوشته شده است. همه اينها مىرساند كه خطبه مربوط به امام (ع) است و ربطى به 
سيدزضى كدارد. تقمسها: استوانهاى كه ستكف آاسيا بر حول آن دور هى زند. قطب الرحى» آن راهائتك يراهن بوشيد: سدلت النو 
ب: آن راازهم كسيختم, آن را كنار كذاشتم. الكشح: ران هر حيوان. طفقت: شروع كرده, قرار دادم. ارتثى فى الامر: براى راى 
صحيح فكر كردم. صال: با نيرومندى خود را به كارى واداشت. يد جداء يا يد جذاء: دست قطع شده و شكسته. الطخيه: ظلمت و 
تاريكى» عرب به شب تاريكك مى كويد ليله طخياء- تركيب اين كلمه در سخن امام (ع) دلالت بر تاريكى كارها و مشكل بودن آنها 
دارد واز همين معنى است كلمه طخياء يعنى كلام كنكك و نامفهوم. الهرم: سن بالا و ييرى. الكدح: كوشش و كار هاتا: اسم اشاره 
است براى مونث. احجى: به عقل نزديكتر است. القذى: جيزى كه جشم را آزار دهد مانند غبار و خاشاكك. الشجى: جيزى كه از 
غصه و غم در كلو كير كند. التراث: جيزى كه به ارث مىماند. (اى ابنعباس) آ كاه باش به خدا سوكند فلانى (ابوبكر بن 
ابى قحافه) بيراهن خلافت را بر تن كرد با اين كه مىدانست مقام من نسبت به خلافت به منزلهدى استواندى سنكك آسياست, علوم و 
معارف الهى از ناحيه من سرازير مىشود و هيج برواز كنندهاى به اوج كمالات من نمىرسدء با اين حال جون از خلافت منع شدم 
جامهاى غير از آن يوشيدم و از آن اعراض كردم. مىانديشيدم كه با دست بريده حمله كنم يا بر ظلمت شديد 

ى كه بيران را فرسودهء كوجكك سالان را بير مىكند و در اين حالت مومن رنح مىبرد تا خدا را ملاقات كند صبر كنم» ديدم صبر 
كردن براين ستم اولىتر است. بنابراين صبر كردم در حالى كه كُويا در جشمم خار و در كلويم استخوان بود. ميراث خود را تاراج 
رفته مىديدم مقصود از كلمه فلان در كلام امام (ع) ابوبكر است, جنان كه در بعضى از نسخ به آن تصريح شده است هنكامى كه 
امام (ع) به ترسيم ابوبكر در لباس خلاافت مىرسد لفظ قميص را به كار مىبرد از روى كنايه تلبس او را به خلافت» تقمص تعبير 
كرده است. ضمير منصوب در كلام امام (ع) به خلا.غت باز مى كردد و جون مرجع ضمير آشكار بوده است آن را بيان نفرموده. 
مانند كلام حق تعالى: حتى توارت بالحجاب: وقتى كه خورشيد ينهان شد ضمير مستتر در توارت به خورشيد باز مى كردد. احتمال 
ديكر اين كه جون خلافت در سخن امام (ع) قبلا ذكر شده؛ به ضمير اكتفا كرده است. واو در جملهى: و انه ليعلم ... حاليه استء با 
وجودى كدمئذانسث جايكاه هن مه مئوله قطن اسياست ا وحاكفت رابه دست كرفت سون استواتدى اسياجيزى اسث كه 
حركات سنكك را تنظيم مى كند و غرض كردش سنكك حاصل مى شود و امام (ع) نيز بر وفق حكمت الهى نظم دهنده به امور 
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مسلمين 

ق ]كاه به سياس شراعيه بوؤه اسةويه اق سيه جابكاه كو رادر ختلافت به موقفيت :و انقشن اسعوانه سيا قشيه كرده اسك ايخ 
كلام امام (ع) انواع تشبيه موجود در كلام عرب را كه سه تا است در خود جمع كرده است: -١‏ تشبيه منزلت خود به موقعيت استوانه 
آسيا كه اين تشبيه معقول به معقول استء زيرا منزلت استوانه آسيا نظام بخشيدن به سنكك آسياست واين امرى است معقول. -١‏ 
خود را به استوانه آسيا تشبيه كرده و اين تشبيه محسوس به محسوس است. 7- خلاافت را به سنكك آسيا تشبيه كرده و اين تشبيه 
معقول به محسوس است. جون نياز آسيا به استوانه ضرورى است و جز با استوانه نفع سنكك آسيا حاصل نمىشودء از تشبيه كردن 
مزلت ختود به منزلث استوانه آشيا منظور آن حضدرت اين اس كه غير ازا نسىتواتد دن ام اماية عجايكاء اوتا ذاشعه باشد ويا 
وجود او غير او براى خلافت اهليت ندارد» جنان كه غير استوانه آسيا نمى تواند منزلت و شايستكى آن را داشته باشد. سيس امام (ع) 
شايستكى خود را با دو صفت: ينحدر عنى السيل: علم و دانش از ناحيه من به مردم مىرسد و لا-يرقى الى الطير و هيج انديشه 
يبشروى به مقام علمى من نمىرسدء تاكيد كرده است و دو صفت مزبور را براى خود استعاره آورده است به شرح ز 

-١ 17‏ اين كه سيل از ناحيهى امام (ع) جارى مى شود جريان سيل از صفات كوه و مكانهاى مرتفع مى باشد و در عبارت امام (ع) 
كنايه است از بلندى مقام و شرافت آن حضرت كه علوم و انديشههاى بلند سياسى از ناحيه آن حضرت شروع و جريان ييدا مى كند. 
براى كمالات خود لفظ سيل را استعاره آورده است. 1- اين كه هيج يرندهاى به بلندى مقام او نمى رسدء كنايه از نهايت علو درجه 
علمى آن حضرت مى باشد زيرا هر مكان مرتفعى كه از آن سيل جريان يابد لازمهاش اين نيست كه يرندهاى به آنجا نتواند يرواز 
كندء يس جمله دوم علو خاصى را بيان مى كند كه دسترسى به آن آسان نيستء جنان كه ابوتمام شاعر در مورد بلندى مقام جنين 
سروده است: - مكارم لجت فى علو كانما تحاول ثارا عند بعض الكواكب فسدلت دونها ثوباء كنايهداى است از دور ماندن از 
خلافت و با لفظ حجاب در اين معنا مبالغه به عمل آمده است و براى حجاب لفظ ثوب را به عنوان تشبيه محسوس به معقول استعاره 
آورده است. و كلام ديكر امام (ع) كه فرمود: وطويت عنها كشحا نيز استعاره استء زيرا كشح به منزلهدى غذايى است كه آن 
حضرت از خوردن آن منع شده است و جون محتواى خلافت د كركون شده بود حضرت از آن اعراض كرد. قول ديكر اين است 
كه مقصود حضرت از طى كشح عدم توجه به خلافت است جنان كه اعراض كننده از جيزى كه در كنار اوست رو برمى كردانده 
مانند اين كه كفتهاند: طوى كشحه عنى و اعرض جانبا: از من روى بركرداند» واز كنار من رفت. فرموده است: و طفقت ارتئى بين 
ان اصول بيد جذاء او اصبر على طخيه عمياء مقصود اين است كه حضرت فكرش را در جارهجويى امر خلافت به كار انداخته و بين 
دو طرف نقيض مردد بوده است: آيا با كسانى كه خلافت را به دست كرفتهاند در كير شود يا كناره كيرى كند؟ در هر دو صورت 
خطرى متوجه حضرت بوده استء زيرا قيام با دست شكسته جايز نيست» جون خودفريبى است و كارى از بيش نمىرود, و به 
مخاطره انداختن جامعه اسلامى بدون فايده بوده است. صفت جذاء را كه به معناى شكسته يا مقطوع است براى بيان بى ياورى خود 
استعاره آورده است. وجه مشابهت اين است كه دست شكسته لازمهاش قدرت نداشتن براى به دست آوردن و تسلط بر جيزى است 
وياور نداشتن به منزلهدى دست شكسته است و به همين دليل دست شكسته به معناى ياور نداشتن استعارهاى است زيبا. و اما تركك 
خلافت لازمهاش صبر و مشاهده به هم ريختن امور و عدم شناخت حق از باطل به وسيله مردم براى آن حضرت بلايى است سخت 
دردناكك» بنايراين اما 

م (ع) كلمه طخيه را براى درآميختن حق و باطل به عنوان تشبيه محسوس به معقول استعاره آورده است» وجه شباهت اين است 
جنان كه انسان در تاريكى به مطلوب هدايت نمى شود در هنكام د رآ ميختكى امور؛ مردم راه حركت به سوى خدا را تشخيص 
نمىدهند. امام (ع) لفظ طخيه را به عمياء به عنوان استعاره توصيف كرده استء زيرا شخص كور به مقصد خود هدايت نمى شود 


همجنين ظلمتى كه نتيجه آميختكى امور است موجب مى شود كه حق از باطل جدا نشده بدان عمل نشود. سيس امام (ع) شدت اين 
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آميختكى امور و مشكلات مردم را به دليل منظم نبودن امورشان و درازى مدت اين وضع را با اوصافى كه ذيلا شرح داده مى شود 
كنايه آورده است. در اين اوضاع و احوال -١‏ سالمندان ناتوان و ضعيف مىشوندء 7- جوانان بير مى شوند» “!- مومن كوششكر در 
راه حق و مدافع آن از اين آميختكى» سختيهاى زيادى م ىكشد و كوشش فراوانى م ىكند تا (عمرش به يايان رسيده) و به لقاءالله 
برسد. بنا به قولى مومن براى وصول به حقش كوشش فراوان م ىكند ولى تا فرا رسيدن مركش به حقش نمىرسد. امام يس از 
ترديد و دودلى به برترى راى خود در انتخاب قسم دومء يعنى صبر و ترك قيام در امر خلافت اشاره مى كندء به نظر من با اين 
كُفتداش» صبر در يرا 

بر مشكلات وعدم قيام با شمشير به عقل نزديكتر و به نظام اسلام سزاوارتر است. دليل بركزيدن قسم دوم روشن استء جون 
مقصود امام على (ع) از رقابت بر سر خلافت اقامه دين و به اجرا درا وردن قواعد اسلام طبق قانون معتدل و نظام بخشيدن به كار 
مردم بود» جنان كه مقصود همدى ييامبران (ص) همين است. دركير شدن امام (ع) با رقباى خود بر سر امامت با اين كه ياورى 
نداشت به نتيجهاى نمىرسيد, بعلاسوه در اين قيام امور مسلمين منشعبء تفرقه كلام بيدا مىشد و بخصوص در ميانشان فتنهدها به 
وجود مىآمد با توجه به اين كه اسلام نويا و هنوز علاقهدى به آن در دلها رسوخ نكرده و شيرينى آن را درنيافته بودند. علاوه براين 
منافقان و مشركانء اين دشمنان اسلام» در همه جا در نهايت قدرت بودند. با اين وصف و ملاحظه اين احوال براى آن حضرت بريا 
كردن جنكك و نزاع براى به دست آوردن خلافت» بر خلاف آن جيزى بود كه آن حضرت از جنكك منظور داشت. از طرفى صبر و 
تركك مقاومت در مقابل مدعيان براى به دست آوردن خلاغت» هر جند بر حسب آنجه امام (ع) در اين خطبه ذكر كرده است 
موجب اختلال در دين بود واكر آن حضرت خلافت را در دست مىداشت نظم امور تمامتر و قوام آن كاملتر بود اما اختلال درام 
ردين با وجود خلافت ديكران» نسبت به اختلالى كه در صورت نزاع بيش مىآمد كمتر بود و بعضى از شرور سادهتر از بعضى 
ديكر است. فرموده است: فصبرت و فى العين قذى و فى الحلق شجى (واو) در هر دو جمله براى بيان حال وهر دو جمله كنايه از 
شدت غم واندوهى است كه امام (ع) از مغبونيت ربودن حقش در دل داشت و خود رااز ديككران در امر خلاغت سزاوارتر 
مىدانست و معتقد بود كه به دست ديككران در دين انحراف به وجود مىآيد. فرموده است: ارى تراثى نهبا بنا به قولى منظور 
حضرت از تراث آن جيزى است كه ييامبر خدا (ص) براى دخترش به ميراث ككذاشت مثل فدكك هر جند فدكك از آن حضرت زهرا 
(س) بود ولى صدق مىكند كه از آن امام (ع) نيز باشد زيرا اموال زوجه در حكم اموال زوج است. كلمدى نهب اشاره به منعى 
است كه خلفاى سهكانه نسبت به فدكك انجام دادند. به استناد روايت ذيل كه ابوبكر روايت كرده است. ما كروه انبيا ارث 
نمى كذاريمء آنجه از ما باقى مى ماند صدقه است. قول ديكر اين است كه مقصود منصب خلافت استء و لفظ ارث بر خلافت نيز 
صادق است. جنان كه در كفته حق تعالى كه از حضرت زكريا حكايت مى كند كه: يرثنى من آل يعقوب به همين معنى آمده است. 
منظور از يرثنى در آيه شريفه علم و 

منصب نبوت استء بنابراين اطلاق ميراث بر خلافت صحيح است. 

امف 311] 

ادلى فلان بكذا: به كسى نزديكك شدن و جيزى را به او واككذار كردن. شتان ما هما: جقدر دوراند از هم. شتان ما عمرو و زيد: زيد 
وعمرو با هم زياد فرق دارند. كور الناقه: با شتر مسافرت كردن. الاقاله: بهم زدن معامله. الاستقاله: خواستن از كسى كه معامله را به 
هم بزند. شد الا-مر: كار دشوار شد. تشطر: هر كسى قسمتى را براى خود كرفت. الحوزه: طبيعت» ناحيه. الكلم: جراحت. عثار: 
لغزيدن. هركاه باى شخص به سنكك يا جيزى مثل آن برخورد كند و بيفتد مى كويند عثر يعنى لغزيد. الصعبه: شترى كه هنكام 
محمل بستن يا سوار شدن رام نيست. شتق الناقه بالزمام و اشتق لها: زمانى است كه سواره مهار ناقه را بكشد و با قدرت آن رااز 


حركت باز دارد. الخرم: شكافته شدن و دو تا شدن. اسلس لها: آن را آزاد كذاشت. تقحم فى الامر: وقتى انسان خود را در كارى 
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بشدت وارد سازد. منى الناس: مردم كرفتار شدند. الخبط: حركت غير مستقيم. شماس: فراوانى اضطرابء دلهره. التلون: تغيير حالت. 
الاعتراض: نوعى تغيير حالت. اصل آن در عرض راه. راه رفتن با نشاط و شادى است. تا اولى د ركذشت و خلافت رايس از خود به 
فلانى (يسر خطاب) سيرد. (سيس به شعر اعشى تمثل جست) شتان 

ما يومى على كورها و يوم حيان اخى جابر عجيب است با وجود اين كه اولى مرتبا در زمان حياتش مىخواست خلافت را به نفع من 
واكذارد به هنكام مركك آن را به ديكرى واككذار كرد, اين دو تن هر كدام يستانى از خلافت را بشدت جسبيده بودند. (ابوبكر) 
خلافت را در اختيار مرد خشنى كذاشت كه خشونتش موجب آزار و جراحت مردم مىشد و برخوردش خشن بودء لغزشش در امور 
دينى بسيار و عذر خطاهايش فراوان بود» همنشين آن مانند كسى بود كه بر شترى سركش سوار باشد كه اكر مهار آن را سخت 
بكشد بينيش از هم بدرد و اككر رهايش كند او را به هلاكت رساند. به خدا قسم مردم در زمان او به كمراهى و س ركشىء و رنكك 
عوض كردن و انحراف دجار شدند. من در طول اين مدت با غم و اندوه سختى صبر كردم فرموده است: حتى مضى الاول لسبيله 
فادلى بها الى فلان بعده مقصود امام (ع) از اولء ابوبكر و از فلان» عمر است و با كلمه ادلى به تصريحى كه ابوبكر بر خلافت عمر 
بعد از خود كرد اشاره دارد. و منظور از مضيه لسبيله انتقال ابوبكر به دنياى ديككر و ييمودن راهى است كه ناكزير هر انسانى بايد 
آن را ببيمايد. اما شعر از اعشى قيس استء اسم اعشى ميمون بن جندل از قبيله بنىقيس مى باشد و اين شعر از قصيدهاى كرفت 

ه شده كه اول آن اين بيت است: علقم ما انت الى عامر الناقص الاوتار و الواتر حيان و جابر يسران سمين بن عمرو واز طايفه 
بنى حنيفهاند» حيان رئيس يمامه و مورد احترام بود و انوشيروان در هر سال براى او جايزهاى مىفرستاد و در نعمت و فراوانى و رفاه 
زندكى مى كرد واز مشكلات سفر فارغ بود» زيرا براى تامين معاش نيازى به سفر نداشت. اعشى شاعر همدم حيان بود. مقصود 
اعشى اين است كه ميان دو روز من تفاوت فراوانى است: روزى كه بر جهاز شتر در آفتاب نيمروزى تلاش كرده رنج مى بردم؛ و 
روز همدمى من با حيان در حالى كه در آسايش بودم و خود را در نعمت و رفاه مىديدم؛ روايت شده است كه حيان اعشى را 
مورد نكوهش قرار داده است به اين دليل كه حيان را براى شناساندن به برادرش نسبت داده استء و اعشى از او عذر خواسته و دليل 
آورده است كه به دليل قافيه شعر جنين كفته است اما حيان عذر اعشى را نيذيرفت. يوم» اول در شعر محلا مرفوع است و رافع آنء 
اسم فعل يعنى شتان مى باشد و (يوم) دوم نيز مرفوع است جون عطف بر يوم اول است. مقصود حضرت از شاهد آوردن اين بيت آن 
طور كه سيدمرتضى فرموده استء اين است: وقتى مدعيان خلافت به مقصودشان رسيدند و به خواسته خودشان دست يا 

فتند در طول زمان خلافتشان» حق را با امام مىدانستند ولى به او واكذار نمىكردند» جنان كه امام (ع) با اين سخن خود كه: و فى 
العين قذى و فى الحلق شجىء به اين حقيقت اشاره مى كند و ميان شادمانى آنها و بدحالى خود فاصله و جدايى فراوانى مىبيند و به 
اين بيت استشهاد مى كند. لفظ يومين را براى اين دو حالت استعاره آورده و كنايه از حال خود و حال آنان مىداند. وجه شباهت در 
اين مثل اين است كه حال آنها لازمهاش رسيدن به مقصود و آسايش است مانند روز خوش حيانء و حال امام (ع) لازمهاش رنج و 
سختى است مانند روزى كه شاعر بر جهاز شتر سوار و به مسافرت مىرفت. مى كويم (شارح): احتمال ديكر اين كه يوم حيان را امام 
(ع) استعاره آورده باشد براى روزى كه با رسول خدا زندكى مى كرد واز آن حضرت كمالاءت معنوى و رفاه جسمى و علم و 
اخلاق را بهره مى كرفت. و زمان بر يشت شتر بودن را استعاره براى روزهاى بعد از رسول خدا آورده باشد كه مشكلات فراوانى به 
آن حضرت رسيد وغم و اندوه فراوانى ديد و براذيت و آزار و مشكلات صبر كرد. وجه مشابهت, شادمانيهايى است كه در 
روزكار حيان براى شاعر و در روزكار رسول خدا براى امام (ع) بوده است و دشوارى و ناراحتى است كه از شترسو 

ارى براى شاعر» و ضرر و زيان و آزار و اذيتء بعد از رسول خدا (ص) براى حضرت بوده كه در اين دو حالت مشابهت و مشاركت 
براى شاعر و امام وجود داشته است: فرموده است: فيا عجبا بينا هو ليستقيلها فى حياته اذ عقدها لاخر بعد وفاته. اشاره به خواست 


مكرر ابوبكر به تركك خلافت در زمان حياتش مى باشدء با اين عبارت كه: اقيلونى فلست بخيركم. در اين جا علت تعجب اين است 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ونلا از ربدلا 


كه ابوبكر بدين سبب خواستار تركك خلافت بود كه بار خلافت سنكين و شرايط آن فراوان بود و همجنين رعايت اجراى يكك قانون 
نسبت به همه مردم با توجه به طبيعتهاى مختلف و تمايلات كونا كونشان بسيار دشوار مى نمود و ابوبكر مى ترسيد كه مركبهاى هوا و 
تمايلاتش بلغزند و او را در يرتكاه نابودى بيفكنندء با اين فرض هر اندازه كه زمان ولايت و سريرستى بر مردم كوتاهتر باشد ترس و 
زحمتش كمتر و سهلتر است. و راه كسى كه طالب تركك خلافت و نظير آن مىباشد و نيز مقتضاى درخواست اقاله اين است كه 
متقاضى در بى كاستن دشواريهاى آن كار باشد و در رهايى از آن تا جايى كه ممكن است بكوشدء و جون مىبينيم كه ابوبكر در 
دوران حياتش به خلافت جنكك مىزند و در موقع مركش آن را به ديكرى (عمر) مىسيارد و ضررهاى اين كار رادر زئد 

كى و يس از مركك به دوش مى كشدء ناكزير اين كمان در انسان تقويت مى شود كه درخواست ترك خلاافت از سوى ابوبكر 
صادقانه نبوده است و در نتيجدى اين يندار با عدالت ابوبكر كه شهرت دارد متضاد مىباشد و اين همان مطلبى است كه تعجب امام 
(ع) را برمىانككيزد» برعكس اكر ابوبكر به فسق و نفاق شهرت مىداشت تضاد كردار وى با كفتارش شككف تآور نبود. فرموده است: 
قوله لشد ما تشطرا ضرعيها لام (شد) براى تاكيد به كار رفته» (ما) با فعل بعد از آن تشطر در تاويل مصدر و فاعل شد مى باشد و 
جمله براى تاكيد و تمام كردن تعجب به كار رفته است. امام (ع) كلمدى ضرع را در اين جا براى خلافت استعاره آورده است و 
لا-زمه استعاره اين است كه خلافت را به ناقه تشبيه كرده باشدء جه ميان ناقه و خلافت مشاركتى در سود بردن وجود دارد. مقصود 
امام (ع) از اين تشبيه» توصيف عمل ابوبكر و عمر است كه خلافت را ميان خود تقسيم كردند جنان كه دوشندمدى شير يستانها را از 
هم جدا مى كند. امام (ع) معتقد است كه از آن دو به خلافت سزاوارتر است و يا براى سريرستى مسلمين كه به منزله اولاد اسلام به 
حساب مى آيند» اولويت دارد. مقصود امام (ع) از اين كه فرمود ايوبكر خلافت را در حوزهدى خشناء قرار داد 

كنايه از طبيعت عمر استء زيرا او به تندخويى و درشتى كلام و سرعت در خشمناكى مشهور و معروف بود و معناى خشونت عمر 
همين است. فرموده است: يغلظ كلامها و يخشن مسها امام (ع) دو صفت براى طبع عمر استعاره آورده است: -١‏ غلظت كلام و آن 
كنايه از مواجهه با سخنان درشت و زخم زبان استء زيرا ضربتى كه با زبان به كسى وارد مىشود سهمكينتر از زخم نيزه است. 7- 
داشتن طبيعت خشن كه مانع از ميل مردم به معاشرت است و موجب اذيت و آزار مىشود جنان كه اجسام خشن بدن را آزار 
مى دهد. فرموده است: و يكثر العثار و الاعتذار منها اين كلام امام (ع) اشاره به اين است كه عمر در مورد احكام الهى سريعا حكم 
صادر مى كرد و يس از دقت» آن حكم را خطا مىيافت و ناكزير بود عذرخواهى كند. ضمير منها به طبيعتى طبيعت عمر برمى كردد 
كه از آن تعبير به خشونت شده است. از جمله احكام نادرستى كه عمر صادر كرد اين است: روايت شده كه عمر به سنكسار كردن 
زن حاملهاى كه متهم به زنا بود دستور داد. على (ع) بر اين امر اطلاع يبدا كرد به نزد عمر مد و به او كفت: هر جند تو مى توانى 
حكم رجم را براى زن صادر كنى ولى براى رجم بجه مجاز نيستىء او را آزاد بككذار تا زمانى كه وضع حمل كند و بجه ر 

اشير دهد قر ابن جابود كه عدر كنت اكر على نود غمر ملاكك مى شده و آنا زن.وارها كرد ذوايى مورد روايث ذيكرى تقل 
شده و آن اين است كه عمر فرمان داد زنى را فورا نزد او بياورند و آن زن حامله بود زن از هيبت او سقط جنين كرد. عمر عدهاى 
از صحابه را جمع كرد واز آنها يرسيد حكم اين موضوع جيست؟ آنها ياسخ دادند تو مجتهدى و به نظر ما جيزى بر تو واجب 
نيست. عمر به على (ع) مراجعه كرد و آنجه كذشته بود و صحابه كفته بودند به آن حضرت كفت. امام (ع) آنجه صحابه كفته 
بودند رد كرد وفرمود: آنجه صحابه كفتند اكر از روى اجتهاد كفتهاند اشتباه كردهاند واكر بدون اجتهاد كفتهاند به تو خيانت 
كردهاند. نظر من اين است كه تو بايد يكك كوسفند ديه بدهى. در اين هنكام عمر كفت اى ابوالحسن مباد در مشكلى كرفتار شوم 
كه تو نباشى. منشا اين احكام عجولانه جز غلبدى قودى غضبيه و درشتخويى نيست. فرموده است: فصاحبها كراكب الصعبه ان اشئق 
لها خرم وان اسلس لها تقحم. بنا به قولى ضمير صاحبها به حوزه كه كنايه از طبيعت عمر و اخلاق اوست باز مى كردد. مقصود اين 


است كسى كه با دارنده جنين اخلاقى مدارا مى كند در صعوبت و دشوارى مانند كسى است كه بر شتر جموش سوار است. و 
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جه شباهت اين است كه سوار شتر جموش متحمل سختى زيادى مىشود و در عين حال از دو خطر محفوظ نيست: اككر مهار شتر را 
براى كنترل بسختى بكشدء دماغش ياره مىشود و اككر مهار آن را آزاد بككذارد شتر او را به وادى هلاكت يرتاب م ىكند و جنين 
است حال كسى كه با فردى صاحب جنين خلق درشت معاشرت مى كند. اكر به كارهايى كه عجولانه انجام مىدهد اعتراض كندء 
اين اعتراض منجر به سختى حال و فساد احوال ميان آن دو مىشود واكر بر كارهاى عجولانهاش سكوت كند واو را به حال خود 
بكذارد كارهايى كه او انجام مىدهد منتهى به اخلاللل در واجبات مى شود و اخلال در واجبات از موارد هلاكت است. قول ديكر 
اين است كه ضمير در صاحبها به خلافت باز كردد و صاحب خلافت كسى است كه امر خلافت را به عهده بككيرد و هركاه عادل 
باشد و رعايت حق خدا را بكند در مثل مانند كسى است كه بر شتر جموش سوار باشد. وجه تشبيه صاحب خلافت با سوار بر شتر 
جموشء اين است كه هر كس متولى امر خلافت شود در مداراى با مردم و نظام بخشيدن كارها به وسيله قوانين حق» و هدايت آنها 
به راه عدالت آشكارء ناكزير به سختى دجار مىشود كه اكر تفريط و تقصير كند شباهت به كسى دارد كه ناقه جموش را آزاد 
بكذارد واكر در تحقق 

حق و انجام كامل آن افراط كند شباهت به كسى بيدا مىكند كه زمام ناقه جموش را بسختى بكشد. به عبارت ديكر اين كه 
سريرست امر خلافت اكر در حفظ مسائل دين و شرايط آن اهمال و سستى كند تفريط كرده و تفريط او را به هلاكت مىاندازد» 
جنان كه صحابه اين سستى و اهمال را به عثمان نسبت دادهاند و بر سر او امد آنجه آمد, اين جنين ولى امرى مانند كسى است كه 
زمام ناقه جموش را آزاد بككذارد. واكر در انجام مراتب حق به مردم سخت بككيرد ودر كنجكاوى مبالغه ودر مواحذه افراط كند 
موجب دلتنككى و تنفر طبيعى و يراكندكى آنها مىشود و كار خلافت را براو تباه مى كندء زيرا بيشتر مردم باطل را دوست مىدارند 
وازفضيلت حق غافلند. اكر متولى امر خلافت بر آنها سخت بككيرد مانند كسى خواهد بود كه زمام ناقه جموش را سخت بكشد تا 
دماغش ياره شود. اين سخن امام (ع) از تشبيهات لطيفى است كه در اين جا به كار رفته است. قول ديكر اين كه: منظور از ضمير 
صاحبها نفس مقدس خودش مى باشد و خود را به سوار» شتر جموشى كه مواجهه با دو خطر است تشبيه فرموده كه يا بايد از امر 
خلافت دست بكشد و در كرفتن آن قيام نكند و كنار كيرى و عزلت اختيار كند مانند سوار شتر جموش كه مهار آن را آزاد كذار 
دء ويا براى كرفتن خلافت قيام كند و در طلب آن سخت بكوشد كه دراين صورت نظام امور مسلمين يراكنده شود و وحدت آنها 
از هم بياشدء در اين حال مانند كسى است كه سوار بر شترى جموش است و زمام آن را جنان مى كشد كه دماغش ياره مى شود. 
سياق كلام امام (ع) و نظام آنء به معناى اول سزاوارتر و به معناى دوم آشكارتر و به معناى سوم به صورت احتمال است. فرموده 
است: فمنى الناس لعمر الله بخبط و شماس و تلون و اعتراض اين سخن امام (ع) اشاره دارد به مبتلا شدن مردم به دست مردى كه در 
اعمال و ح ركاتش مردد و دودل بود و خبط را به عنوان كنايه از امور ياد شده و شماس كنايه از طبيعت خشكك و خشن عمر 
مى باشد و تلون و اعتراض كنايه از اين است كه عمر از نظر اخلاقى حالا.ت كوناكونى داشت و مستقيم نبود. اين كلام امام (ع) 
ذاراق عدي استعاره ابسخ ووحه مشانهت اين اسث كه اعمال غمر شميه شغر واسيى اسث كطول را رابه صورضه زيكرزال:و 
نامنظم كه كنايه از اضطراب و ترديد است طى كندء زيرا او در اعمالش منظم نبود و مردم كرفتار اعمال نامنظم او بودند و شكك 
نيست كه عمر سختكير و يرهيبت بود و بزركان صحابه از او يرهيز مى كردند. بعد از مركك عمر ابنعباس در مورد مسالهاى كه عمر 
به 

خطا حكم كرده بود اظهار نظر كردء به او كفتند كه جرا در زمانى كه عمر زنده بود نككفتى؟ جواب داد عمر مردى مهيب بود و 
هيبت او مانع اظهار نظر من شد. قول ديككر اين است كه سخن امام (ع) اشاره به كرفتارى مردم است كه نظم كار آنها متزلزل شد و 
اختلااف كلمه يديد آمد و به علت همين تفرقه» زندكى آنها نامنظم شد. يس از بيان خصاتهاى سختكيرانه عمرء امام (ع) بيان 


مى دارد همان كونه كه با اولى صبر كرد با دومى نيز صبر كرد و در ضمنء دو امر را با توضيح زير متذكر مىشود: -١‏ طولانى شدن 
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مدت محروم بودن آن حضرت از امر خلافت. 7- سختى اندوهى كه به خاطر از بين رفتن حقش به آن مبتلا بود و معتقد بود كه 
فوت حق خلالفت از وى» موجب به هم خوردن نظام دين وعدم اجراى صحيح اسلام بوده است و هر يكك ازاين دو امر مستلزم 
بخشى از آزارى بوده است كه صبر در مقابل آنها نيكو بود. 

|65١١ [صفحه‎ 

هن: بر وزن اخ كنايه از جيزى زشت و نايسند است. اصل آن هنو مى باشد. عرب مى كويد هذا هتكك, يعنى اين زشتى تو است. تا 
زمان خلاغت (دومى) نيز سبرى شد و او خلافت را در جمعى قرار داد كه به كمان او من هم يكى از آنها بودمء يناه بر خدا از آن 
شورا!! آن قدر درباره همرديفى من با اولى در دل مردم شكك ايجاد كردند كه در نتيجه من را با اعضاى شورا قرين و برابر 
دانستند!!. آنها مرا در مسالهدى خلافت بىاختيار كرده بودند» ناكزير در جلسات شورا براى حفظ وحدت مسلمين شركت كردم. يس 
مردى (سعد وقاص) به دليل حسد از جاده حق منحرف و از راى دادن به من سر باز زد وفرد ديكرى (عبدالرحمان بن عوف) به 
دليل خويشاوندى با عثمان از راى دادن به من خوددارى كرد و دو نفر ديككر كه از ذكر نامشان ناخشنودم (بخاطر هدفهاى ديكرى) 
از من كناره كرفتند» فرموده است: حتى اذا مضى لسبيله جعلها فى جماعه زعم انى احدهم. حتى براى بيان سرانجام زند كَى عمر 
خلافت را به جماعتى واكذار كرد كه طبق نقشه. من هم يكى از آنها بودم. امام (ع) با كلمه جماعه به اهل شورا اشار 

ه كرده است و خلاصه داستان شورا اين است: وقتى كه عمر ضربت خورد بزركان صحابه بر او وارد شده و كفتند: شايسته اين است 
كه عهد خلافت را به كسى بسيرى و مردى را كه مىشناسى جانشين خود سازى. عمر جواب داد كه دوست ندارم مسئوليت خلافت 
رادر حال زندكى و مردكى به عهده كيرم. صحابه كفتند آيا اشارهاى هم نمىكنى؟ عمر جواب داد اكر اشاره كنم مىيذيريد؟ 
عبارتند از: -١‏ سعيد بن زيد. ولى جون او از فاميل من است صلاح نمىدانم كه او امر خلافت را به عهده داشته باشد. -١‏ سعد بن 
ابووقاصض #عبدالرحمن بن عوك #تطلحه هد زيير 8ت عثمان /على: آنا آاتحة شاستكى سعد وا ذن تزد من متخدوكن من سازد 
غرور و بدخلقى اوست. و اما آنجه عبدالرحمن بن عوف رااز شايستككّى مىاندازد اين است كه او قارون اين امت استء و اما طلحه 
به دليل تكبر و نخوتش شايسته خلافت نيست و زبير به دليل حرصشء من وى را در بقيع ديدم كه براى يكك صاع جو دعوا م ىكرد. 
مردى شايسته امر خلافت است كه سعدى صدر داشته باشد. عثمان به خاطر دوستى شديدى كه با اقوام و خويشانش دارد شايسته 
نيست و 

على را به دليل دلبستكى شديد به خلافت و شوخ طبعى شايسته خلافت نمىبينم. آنككاه عمر كفت صهيب سه روز با مردم نماز 
بخواند و شش نفر اعضاى شورا سه روز جلسه تشكيل دهند تا بر يكى اتفاق نظر بيدا كرده واو رابه خلافت بركزينند. در اين 
صورت اكر ينج نفر اتفاق نظر بيدا كردند و يكى مخالف بود او را بكشيد واكر سه نفر يكك طرف و سه نفر ديككر طرف ديككر را 
كرفتند حق با سه نفرى است كه عبدالرحمن بن عوف با آنهاست و بنا به روايتى» عمر كفت سه نفر ديكر را كه عبدالرحمن بن 
عوف در ميان آنها نيست بكشيدء و به روايتى ديكر» عمر كفت داورى را به عبدالله عمر واكذاريد؛ هر كروه را كه ب ركزيد كروه 
ديكر را بكشيد. وقتى كه اعضاى شورا از نزد عمر خارج شدند و براى تعبين تكليف خلافت شورا تشكيل دادند عبدالرحمن بن 
شما را براى خلافت مردم بركزينيم. همه افراد به اين امر راضى شدند جز على (ع) كه او را متهم كرد و فرمود: در اين مورد انديشه 
خواهم كرد. وقتى كه عبدالرحمن از رضايت على (ع) مايوس شد به سعد وقاص رو كرد و كفت بيا تا فردى را تعيين كرده و با او 


سصعصا 
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كنيم» با هر كس كه تو بيعت كنى مردم بيعت خواهند كرد. سعد كفت اكر عثمان با تو بيعت كند من سومين نفر شما خواهم بود و 
اكر منظورت اين است كه عثمان خليفه شود به نظر من على بهتر است. وقتى عبدالرحمن از قبول سعد مايوس شد از طرح ييشنهاد 
جديد خوددارى كرد. در اين موقع ابوطلحه با ينجاه نفر از انصار آمدند و آنها را بر تعبين خليفه برانكيختند. عبدالرحمن رو به على 
(ع) كرد و دست او را كرفت و كفت با تو بيعت م ىكنم كه به كناب خدا و سنت رسول و روش دو خليفه (ابوبكر وعمر) رفتار 
كنى. على (ع) فرمود بيعتت را مىيذيرم كه به كتاب خدا و سنت بيامبر و اجتهاد خودم عمل كنم. عبدالرحمن دست آن حضرت را 
رها كردء رو به عثمان آورد و دست او را كرفت و آنجه را به على (ع) كفته بود تكرار كرد. عثمان كفت مىيذيرم. عبدالرحمن 
همين سخن را با على و عثمان سه بار تكرار كرد و هر يكك همان جواب اول را دادند. يس از آن عبدالرحمن بن عوف كفت 
خلافت از آن تو است و با او بيعت كرد و مردم نيز با او بيعت كردند. در نسخه بدلى در عبارت امام (ع) به جاى: زعم انى احدهم» 
زعم انى سادسهم آمده است يعنى يندار عمر اين بود كه من مى توانم ششمين نفر اعضاى شورا باشمء امام (ع) به دنبال جمله 

فوق جريان امر را با استغاثه به خدا و يناه بردن به او از جنين شورايى ادامه مىدهد. (واو) در و للشورى يا زايد است ويا عطف 
است بر محذوفى كه مستغاث له بوده است و در اين صورت كويا فرموده است: يناه بر خدا از كار عمر و شورايى كه تشكيل داد. 
امام (ع) به صورت استفهام انكارى آغاز مشكلات را از هنكامى مىداند كه مردم به شكك كرفتار شدند كه آيا ابوبكر در فضيلت 
مساوى على (ع) هست يا نيستء امام (ع) از بروز جنين شكى در ذهن مردم تعجب مى كند و نتيجه جنين شكى را اين مىداند كه 
آن بزركوار را با ينج نفر ديككر اعضاى شورا مقايسه م ىكنند و او را در منزلت و مقام و استحقاق خلافت همتاى آنها مىدانند. 
فرموده است: لكنى اسففت اذ اسفوا و طرت اذ طاروا اين كلام امام (ع) استعاره است براى تطبيق حال خود, از لحاظ عدم تسلط بر 
امور كه لزوما براى حفظ وحدت جامعه مسلمين با خلفا درنمىافتاد» با حال يرندهاى كه به اشاره ديكران يرواز م ىكند يا مى نشيند. 
فرموده است: فصغا رجل لضغنه اين سخن اشاره به سعد بن ابىوقاص است كه از امام كنارهكيرى كرد و يكى از افرادى بود كه يس 
از كشته شدن عثمان از بيعت با امام (ع) سر باز زد. و سخن ديكر امام (ع) كه فرمود: مال الاخرل 

صهره اشاره به عبدالرحمن بن عوف است كه به دليل خويشاوندى سببى كه با عثمان داشت طرف او را كرفت»ء زيرا عبدالرحمن بن 
عوف شوهر ام كلثوم دختر عقبه بن ابىمعيط و او خواهر مادرى عثمان بود. و به روايتى ام كلثوم دختر كريز است. اين كه امام (ع) 
مىفرمايد: مع هن و هنء مقصود اين است كه كرايش عبدالرحمن به عثمان براى دامادى صرف نبود» دلايل ديككرى نيز داشت. 
احتمال دارد كه اين امر به واسطدى علاقه او به خلافت بوده باشد و اميدوار بود كه خلافت (از طريق عثمان) نهايتا به او برسد يا غير 
اينها. 
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الحضن: يهلوء از زير بغل تا خاصره. النفج: به معنى نفخء ورم. النثيل: سر كين حيوانات. معتلف: جراكاه. الخضم: با تمام دهان 
خوردن. بعضى اين كلمه را مضغ تلفظ كردهاند كه به معنى دندانهاى عقب دهان مىباشد. بعضى خضم را خضم تلفظ كردهاند كه 
از نظر معنى فرقى نمى كند. النبه: كياه. انتكث: نقض كرد و شكست. اجهز على الجريح: يعنى سريعا مجروح را كشت. كبا الفرس: 
اسب به سر درآمد. البطنه: يرخورى در غذاء سيرى زياد. نتيجه آن شد كه خليفه سوم بركزيده شد در حالى از غرور دستهاى خود را 
بلند كرده بود و به مقاصد يست حيوانى خود رسيده بود. يس از آن اقوام او اطراف او را كرفتند و جنان كه شتر كياهان بهارى را 
مى خورد اموال خدا را خوردند تا آن كه زمانش به يايان رسيد و نتايج عملش كريبانش را كرفت و شكم باركى اووى رابا 
صورت به زمين زد. فرموده است: الى ان قام ثالث القوم نافجا حضنيه بين نثيله و معتلفه. مقصود از ثالث القوم عثمان است و مقصود 
از قيام فعاليت عثمان براى به دست آوردن خلالغفت مى باشد و براى او حالى شبيه حال شتر را اثباث مى كند. و براى او صفت 


نفج الحضنين را كه به معناى بالا آمدن دو يهلو بر اثر يرخورى است استعاره آور 
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ده است. نفجالحضنين كنايه از استعدادى است كه عثمان براى تصرف در بيتّالمال مسلمين داشت شت و تلاشى است كه در اين زمينه 
مى كردء جنان كه او را تشبيه كردهاند به شترى كه دو يهلويش بر اثر يرخورى بالا مىآيد. و بعضى كفتهاند نفجالحضنين كسى 
است كه از روى تكبر باد به كلو مىاندازد. جمله ديكرى كه امام فرمود: بين نثيله و معتلفه» به اين معنى است كه عثمان در ميان 
علفزار و كثافتهاى آن. روزكار مى كذراند و جنين زندكيى خاص جهاريايان است. وجه استعاره اين است: جنان كه شتر واسب 
اهميت زيادى به محل غذا خوردن و سركين انداختن نمىدهند» همجنين عثمان جز به خوشكذرانى و افراط در خوردن و آشاميدن 
و ديكر خواستههاى خودش و اقوامش به جيز ديكرى توجه نداشت و امور مسلمين و مصالح آنها را در نظر نمى كرفت كه نتيجه اين 
كار را ديد. فرموده است: و قام معه بنو ابيه يخضمون مال الله تعالى خضم الابل نبته الربيع فعل يخضمون در موضع حال قرار دارد و 
مقصود از مال الله بي تالمال است و منظور امام (ع) در بنىابيه» بنىاميه بن عبدشمس مى باشد و احتمال دارد كه مقصود امام (ع) 
تمام اقرباى عثمان باشد و بنىابيه را از باب غلبه ذكور بر اناث آورده باشد. خضم الابل كنايه از 

توسعه زندكى آنها از بي تالمال مسلمين به وسيله عثمان است و از بخششهاى بىجاى او مواردى به شرح زير نقل شده است: -١‏ به 
جهار نفر از قريش كه با دخترانش ازدواج كرده بودند جهارصد هزار دينار بخشيد. 1- وقتى كه افريقا فتح شد به مروان حكم صد 
هزار دينار و به روايتى 1/8 افريقا را بخشيد. 7- از طرق مختلف روايت شده است كه ابوموسى اشعرى مال زيادى از بصره براى 
عثمان فرستاد و او ميان فرزندان و خانوادهاش تقسيم كرد. در اين هنكام زياد بن عبيد نوكر حرث بن كلات ثقفى در نزد عثمان بود 
وقتى اين كار را ديد كريه كرد. عثمان به وى كفت كريه نكن عمر براى رضاى خدا بي تالمال را به اقوامش نمىداد و من براى 
ا ل 0 
كرد كه بالغ بر سيصد هزار دينار شد و عثمان همه آنها را به حكم بن ابىالعاص بخشيد. ه- ابومخنف روايت كرده است كه عبدالله 
بن خالد بن اسيد از مكه با عدهاى بر عثمان وارد شدند. عثمان دستور داد كه سيصدهزار درهم به عبدالله بدهند و به هر يكك از 
افرادى كه همراه او بودند نيز صدهزار دينار واد بن دستور را به عبدالله بن ارقم كه رئيس بيتالم 

ال بود نوشتء عبدالله ارقم اين مقدار را زياد دانست و نامه او را رد كرد. عثمان به او كفت جه جيز سبب شد كه نامه مرا رد كنى با 
اين كه تو خزانهدار من هستى؟ عبدالله ياسخ داد من مسئول بيتالمال مسلمين هستم و نه خزانهدار تو و اككر خزانهدار تو بودم غلام 
تو بودم و من كار بيتالمال مسلمين را هركز براى تو انجام نمىدهم. سبس كليدهاى بيتالمال را آورد و بر منبر آويخت و عثمان 
كليدها را به نوكرش نائل سبرد. واقدى روايت كرده كه يس از اين جريان عثمان به زيد بن ثابت امر كرد كه از بي تالمال سيصد 
هزار درهم براى عبدالله بن ارقم ببرد. زيد بن ثابت با يول نزد عبدالله رفت و به او كفت: اى ابامحمدء اميرالمومنين عثمان مرا نزد تو 
فرستاد و نظرش اين است كه ما تو رااز تجارت باز داشتيم و تو وابستكان نيازمندى دارىء اين يول را بين آنها تقسيمء وبا آن 
زندكيت را تامين كن! عبدالله كفت من به تو نيازى ندارم» من كار بيتالمال را براى بخشش عثمان انجام ندادم» علاوه بر اين اكر 
اين مال از بي تالمال است مزد من به اين مقدار نمىرسد واكر از آن خود عثمان است من به وى نيازى ندارم. خلاصه بخششهاى 
فراوان و كلان عثمان به اقوام و خويشانش در تاريخ مشهور است» و 

امام (ع) خوردن بيتالمال را به وسيله عثمان به خوردن كياه بهارى به وسيله شتر تشبيه كرده است. مناسبت تشبيه اين است كه جون 
شتر از خوردن علف بهارى لذت مىبرد با حرص و ميل زياد آنها را مىخورد آن كونه كه دو يهلويش بالا مىآيد. يرخورى شتر به 
اين دليل است كه علف بهارى يس از خشكك بودن طولا-نى زمين در زمستان» فرا مىرساد,. علالوه براين علفها تازه و سرسيزند. 
فراوانى و خوشخورى اموال بيتالمال به وسيله اقوام عثمان يس از يكك فقر طولانى تشبيه شده است. به شترى كه علف بهارى را با 
ميل و حرص يس از يشت سر كذاشتن زمستان خشكك مىخورد. تمام كفتار امام در مذمت و توبيخ آنهاست به آن خاطر كه 
حرامهاى خدا را مرتكب شدند واين دليل عدم شايستكى آنها براى خلافت است. فرموده است: الى ان انتكث فتله و اجهز عليه 
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عمله و كبت به بطنته. اين كلام امام (ع) اشاره به ييامدهاى كار عثمان است و كلمه فتل به معناى ريسمان محكم., و در اين جا كنايه 
از استبداد و خودرايى عثمان استء زيرا او در كارها با صحابه مشورت نم ىكرد. همجنين كلمه انتكاث؛ كنايه براى شكسته شدن 
استبداد به كار رفته كه نهايت استبداد» فساد و هلاكت است. اين كه امام (ع) فرمود: اجهز عليه عمله» مجاز در افراد 

و تركيب است. اما مجاز در افراد بدين شرح است: كلمه اجهاز در حقيقت براى قتلى به كار مىرود كه مقتول بيش از قتل جراحت 
و خونريزى داشته باشد و جون عثمان بيش از قتل با نيزه يا شمشير زبانها مجروح شده است لفظ اجهاز را امام (ع) مجازا بر قتل 
عثمان اطلاق كرده است و اين مجاز در افراد است. اما مجاز در تركيب: اسناد دادن قتل به عمل عثمان (يعنى قاتلش عملش 
مى باشد) در حقيقت اين معنى را دارد كه عمل قتل از قاتلين صادر نشده است و عمل عثمان سبب قتل او شده است. بنابراين صحيح 
است كه اجهاز به سبب فاعلى نسبت داده شود يعنى همان جيزى كه مردم را بر كشتن او واداشت و اين از اقسام مجاز رايج است. 
همجنين كلام امام (ع) كه فرمود: و كبت به بطنته» مجاز در اسناد و تركيب است زيرا به سر درآ مدنء در حقيقت به حيوان نسبت 
داده مى شود و جون عثمان كارهايى از قبيل تصرف فراوان بيتالمال انجام داد كه از آن به يرخورى تعبير شده است و مردم براو 
خشمكين شدند. استمرار تصرف بيتّالمال در مدت خلافت متزلزلش به سوار متزلزلى شباهت داشت كه مى ترسيد هر لحظه به سر 
درآيد. از جهت يرخورى شبيه اسبى بود كه هر لحظه انتظار به سر درآ مدنش بود و به همين دليل نسبت به سر درآ مدن به 

عثمان نسبت مجازى است. 
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الروع: ذهن و عقل. راعنى: بيمناكك ساخت مراء ما راعنى يعنى به من توجه نكرد. انثال الشىء: قرار كرفتن بعضى اشياء يشت سر هم 
العطاف: عبا. عطفاى نيز نقل شده به معنى دو طرف بدن از نزديكك سر تا زانو. الربيض و الربيضه: به كوس فند و جويان و جايكاه 
نكهدارى كوسفندان كفته مىشود. مروق السهم: بيرون رفتن تير از كمان. راقه الامر: به تعجب افكند او را. الزبرج: زيور و زينت. به 
من توجه نكردند مككر وقتى كه مردم بمانند موى كردن كفتار يشت سر هم و انبوه به من رو آوردند و هر طرف مرا در ميان كرفتند 
جنان كه فرزندانم حسن و حسينء زير دست ويا رفتند و دو يهلويم از فشار جمعيت صدمه ديد. مردم مانند كله كوسفند در اطرافم 
جمع شدند. وقتى كه خلا.فت را يذيرفتم كروهى ييمانشكنى كردند (ناكثين)» كروهى از ديانت خارج شدند (مارقين) كروهى 
ديكر راه ظلم را در بيش كرفتند (قاسطين»» كُويا اينان سخن خداوند را نشنيده بودند كه مىفرمايد: تلكك الدار الاخره نجعلها للذين 
لايريدون علوا فى الارض و لا فسادا و العاقبه للمتقين. بلى» به خدا سوكند اينان كلام خدا را شنيده و دانستهاند ولى زينتهاى دنيا 
جشم آنها را خيره كرده و به آنها علاقهمند ساخته است. فما 

راعنى الاو الناس كعرف الضبع الى» ينثالون على من كل جانب. الى متعلق به اسم فاعل محذوف است و تقدير كلام مقبلون الى 
مى باشد. و فاعل فعل راعنى» يا بنا به نظر علماى نحو كوفه جمله اسميه استء زيرا آنها مجاز مىدانند كه جمله فاعل واقع شود. يا 
مفهومى است كه جمله اسميه بر آن دلالت داشته و آن را تفسير مىكند و تقدير جمله دراين صورت جنين است: فما راعنى الا 
اقبال الناس الى» و اين برابر نظر علماى نحو بصره استء زيرا آنها جايز نمىدانند كه جمله فاعل قرار كيرد. نظير كلام امام (ع) اين 
آيه شريفه است ثم بدالهم من بعد ما راو الايات ليسجننه حتى حين. (در اين آيه شريفه به قول كوفيان جمله ليسجننه فاعل است و به 
قول اهل بصره به تاويل مصدر مفهوم جمله. فاعل است). فعل ينثالون يا خبر دوم است براى مبتدا يا حال است براى فعل راعنى و يا 
عاملى است كه در الى عمل كرده است. تمام سخن امام (ع) اشارهاى است به ازدحام مردم بر او براى بيعت» يس از كشته شدن 
عثمان. امام (ع) كثرت ازدحام و انبوهى مردم را براى بيعت به يال كفتار تشبيه كرده است و مناسبت تشبيه زيادى موى كردن كفتار 
است كه به صورت قائم و يشت سر هم قرار دارد و عرب به دليل انبوه بودن يال كفتار 1 


ن راعرف مىنامد. كيفيت رو آوردن مردم به آن حضرت و يبايى آمدن ايشان» شباهت به يال كفتار يبدا كرده است. فرموده است: 
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حتى لقد وطى الحسنان و شق عطفاى اين عبارت اشاره به نهايت ازدحام مردم در اطراف حضرت است و منظور از حسنان حسن و 
حسين فرزندان آن حضرت مىباشد و ياره شدن عباى حضرت به علت فراوانى مردم در هنكام نشستن در اطراف آن حضرت به 
هنكام ايراد خطابه بوده است. به روايتى ديكر منظور از شق آزردكى بود كه در دو يهلوى حضرت ايجاد شد و يا اين كه ييراهنش 
به علت ازدحام مردم كه در اطرافش نشسته بودند از دو طرف ياره شد. به كار بردن لفظ عطفين براى دو طرف بيراهن اطلااق 
مجازى است به علاقه مجاور بودن آن با بدن انسان» و از عادت عرب اين است كه فرمانروايانشان مانند همه مردم در هنكام خطابه 
زياد تشريفات قائل نمىشوندء و ازدحام مردم يا براى ايجاد شادمانى در امام بود و يا به خاطر كمظرفيتى آنها. سيدمرتضى (رضى) 
حكايت كرده است كه اباعمر محمد بن عبدالواحد غلام ثعلبء كلام امام (ع) را كه فرمود: وطى الحسنانء به دو انككشت يا تعبير 
كرده استء همجنان كه مشنفرى در شعر خود حسن را به اين معنى آورده است: مهضومه الكشحين خرماء الحسن: م نقل شده كه 
اميرالمو 

منين (ع) در آن روز به هنكام بيعت مانند نشستن رسولالله (ص) دو زانو نشسته بود كه به قرقضاء معروف بود و آن جمع كردن 
زانوها و زير بدن قرار دادن استء. جون مردم براى بيعت با آن حضرت تجمع كرده بودند مزاحمت ايجاد كردند تا اين كه دو 
انكشت باى حضرت آسيب ديد و يايين ردايش ياره شد و مراد حسن و حسين (ع) نيست زيرا كه آن دو مانند ديككر حاضران 
بزركسال بودند. واين نقل» نقل اول را تاييد مىكند. اما بايد دانست»ء اين كه امام (ع) حسن و حسين (ع) را قصد كرده باشد به 
معناى كل خطبه نزديكتر است. فرموده است: مجتمعين حولى كربيضه الغنم. كلمهدى مجتمعين در اين عبارت مانند كلمات قبل امام 
حال است و عمل كننده در مجتمعين و كلمات حال قبلى يكك فعل و يا به قولى دو فعل وطى و شق است. امام (ع) اجتماع مردم را 
در اطراف خود به كلهدى كوسفند تشبيه كرده است و وجه تشبيه روشن است. احتمال دارد كه حضرت در وجه تشبيه علانوه بر 
ازدحام معانى ديكرى نيز در نظر كرفته باشد و آن اين كه مردم را به دليل ندانستن اين كه جه جيز را بايد كجا قرار داد» و كمى 
درك وعدم رعايت ادب آنها را به كوسفند تشبيه كرده باشد و عرب كوسفند را به كمفهمى و كمهوشى توصيف مى كند. فرموده 
است: فلما 

نهضت بالاسمر نكست طائفه و مرقت اخرى و فسق اخرون مقصود امام (ع) از ناكثين طلحه و زبير استء جه آنها با امام (ع) بيعت 
كردند و با راهاندازى جنكك جمل بيعتشان را شكستند و همجنين كسانى كه از طلحه و زبير يبيروى كردند جزو ناكثين مى باشند. و 
مراد امام (ع) از مارقين» خوارج و از قاسطين و فاسقين» اصحاب معاويه مىباشند و اين اسمها (ناكثين» مارقين و قاسطين) قبلا به 
وسيله ييامبر (ص) بيان شده هنكامى كه آن حضرت به امام (ع) خبر داد كه بزودى بعد از من با ناكثين و مارقين و قاسطين خواهى 
جنكيد. واين كه امام (ع) خوارج را با كلمه (مروق) توصيف كرده است براى اين است كه (مروق) عبارت از يرتاب تير و خروج 
آن از كمان استء و جون خوارج در آغاز در جاده حق بودند و سبسء به كمان خودشان؛ در طلب حق مبالغه كردند تا آنجا كه از 
حق دور شدندء و به اين دليل استعاره آوردن لفظ مروق به خاطر مشابهت, زيباست. ييامبر (ص) از آنها به همين لفظ خبر داده بود 
آنجا كه فرمود: يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرميه» (از دين جنان كه تير از كمان خارج شود خارج مىشوند). و اما 
توصيف اهل شام به فاسقان براى اين است كه مفهوم فسق يا قسط خروج از راه و روش حق است و اينان جنين 

بودند به اين دليل كه از اطاعت و فرمان حضرت على (ع) خارج شدند و اطلاق يكى از دو لفظ قاسطء يا فاسق به همين اعتبار است. 
فرموده است: كانهم لم يسمعوا كلام الله يقول تلكك الدار الاخره نجعلها للذين لايريدون علوا فى الارض و لا فسادا و العاقبه للمتقين 
اين كلادم امام (ع) تذكرى است به هر سه طايفه ناكثين» قاسطين و مارقين و هر كس كه احتمالا تصور م ىكند حق در روش 
آنهاست وبا اين تصور با امام (ع) مخالفت كرده و جنكك به راه مىانداختند. جنكك راه انداختن آنها به خاطر برترىجويى بود كه 


در امور دنيا طالب آن بودند و همين برترىجويى موجب كوشش آنها در جهت فساد در زمين و كناره كيرى آنها از آخرت مىشد. 
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سخن امام (ع) بهانهجويى روز قيامت آنها را از ميان مىبرد كه نككويند ما از حق غافل بوديم واكر اين آيه را مىشنيديم آن را 
مى يذيرفتيم و مرتكب اين اعمال نمىشديم. عمل مخالفان امام (ع) جنان بود كه كويا كلام خدا را نشنيدهاند (نقيض تالى) و با اين 
حالت مخالفت با امام (ع) را جايز مىدانستند (نقيض متصله). امام (ع) با كلام خود عذر آنها را به مسخره مى كيرد ودر حقيقت 
بيان مىدارد اين كروهها براى آنجه انجام مى دهند عذرى ندارند» و سبس عذر آنها را تكذ 

يب كرده» نتيجهاى را كه از قضيه شرطيه متصله مى كرفتند باطل مى كند و با سوكندى كه به خمدا ياد مىكند بطلان نظر آنها را 
تاكيد مى نمايدء آنجا كه مىفرمايد: بلى والله لقد سمعوها و وعوها و لكنه حليت الدنيا فى اعينم: سوكند به خدا آنها كلام خدا را 
شنيده و فرا كرفتهاند ولى دنيا در بيش جشمشان جلوه كرده است. توضيح سخن امام (ع) اين است كه صرف نشنيدن كلام خدا 
دليل بر مخالفت نمىشودء بلكه مخالفت آنها به خاطر دنياخواهى آنهاست نه به خاطر نشنيدن كلام خدا. و وقتى دنياخواهى باشد 
صرف شنيدن كلام خدا سبب عدم مخالفت نمىشود و همين دنياخواهى دليل كارهايى است كه انجام دادند. 

[صفحه ؟١ه]‏ 

النسمه: انسان, كاهى به معناى حيوان هم به كار مىرود. المقاره: اقرار هر كس نزد دوستش و رضايت آن دو در امرى. الكظه: 
يرخورى. الغارب: بالاى شانه شتر العفطه من الشاه: جيزى شبيه عطسه انسان و بنا به قولى آب دماغ كوسفند. الشقشقه من البعير: جيز 
كف مانندى كه شتر هنكام بانكك كردن و مستى از دهان بيرون آورد به خطيبى شقشقه كفته مىشود كه داراى سرمايه سخن باشد. 
الشورى: نوعى نجوا و مرادف مشاوره است. اسف الطائر: زمانى است كه يرنده هنكام برواز به زمين نزديكك مى شود. الصغو: ميل. 
الضغن: كينه. الاصهار: بنا به نظر ابناعرابى به زنانى كفته مى شود كه به واسطه كنيزى و نسب و ازدواج حرام مىشود و بعضى از 
اعراب اصهار را جز بر خانواده زوجين اطلاق مىشود. آ كاه باشيد! سو كند به كسى كه دانه را مى شكافد و روح را آفريد» اكر نبود 
حضور حاضرانء و اقامه حجت به وجود ياوران» و بيمانى كه خداوند از علما كرفته است كه بر يرخورى ظالمان و كرسنكى 
مظلومان صبر نكنند البته افسار شتر خلافت را بر كردنش رها مىساختم و زمان خلافت را همانند زمان غصب آن مىانكاشتم و 
محققا درمىيافتيد كه دنياى شما در نزد من از آب دماغ بز بىارزشتر است. كفته 

اند: وقتى كه امام (ع) به اينجاى سخن رسيد مردى از اهل قصبه برخاست و به حضرت نامداى دادء امام (ع) نامه را كرفت و خواند. 
در اين حال ابنعباس عرض كرد يا اميرالمومنين! جرا كلا-مت را از آنجا كه قطع كردى ادامه نمىدهى؟ امام (ع) فرمود: هركز: 
ابنعباس» اين خطبه به منزله هيجانى بود كه فرو نشست. ابنعباس كفت به خدا سوكند به اندازهاى كه بر قطع اين كلام كه امام (ع) 
قصد داشت بيان كند و نكرد متاسف شدم كه بر هيج كلامى متاسف نشدم. فرموده است: اما و الذى خلق الحبه و برء النسمه لو لا 
حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما اخذ الله على العلماء الى آخر. امام (ع) شرح حال خلفاى سهكانه و شكايت و تظلم 
در امر خلافت و نكوهش شورا و بيامدى را كه موجب شد امام (ع) از حد خود يايين بيايد و در رديف افراد ديكر شورا قرار كيرد 
توضيح داده سيس به بيان دلايلى مىيردازد كه موجب يذيرفتن خلافت» يس از رد آن» شد و سخن خود را با سوكندى عظيم و دو 
صفت بارز حق تعالى كه. فالق الحبه و بارى النسمه؛ است آغاز مى كند. صفت اول يعنى فالق الحبه در قرآن كريم آمده است: فالق 
الحب و النوى دليل اين كه امام (ع) خداوند را با فالق الحبه و بارى النسمه توصيف و تعظيم كك 

رده آن است كه اين دو نشاندى عظمت خداست,. زيرا بيان كننده لطف آفرينش است و با كوجكى حجم., اسرار فراوانى از حكمت 
و تازكيهايى از صنع كه نشانه آفريننده حكيم مىباشد دارا مىباشند. براى فالق الحب دو معنى نقل كردهاند به شرح زير: -١‏ 
ابنعباس و ضحاك كفتهاند: فالق الحب يعنى خالق دانه بنابراين معناى سخن امام (ع) كه فرمود: فلق الحبه. همانند كفتار ديكر امام 
(ع) است كه فرمود: فطر الخلائق بقدرته. -١‏ آنجه جمهور مفسران كفتهاند اين است كه فلق حبه شكافى است كه در وسط دانه قرار 


دارد. توضيح سخن مفسران اين است كه جون نهايت كمال دانه كندم آن است كه بوته باثمر شود به طورى كه براى حيوانات مفيد 
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باشدء خداوند در وسط آن شكافى قرار داده است؛ نا وقتى در زمين مرطوب قرار كيرد و مدتى بر آن بككذرد؛ ازقسمث بالااى 
شكاف دانه؛ ساقه كياه به سمت هوا رشد كند واز قسمت يايين شكاف دانه ريشه آن به زمين فرو رود و ماده لازم را براى كياه 
جذب كند و دراين رويش و يويش تازكيهايى از حكمت به شرح زير است كه كواه بر وجود صانع حكيم و مدبر است: اول- اكر 
طبيعت اين دانه جنين است كه از عمق زمين به سمت بالا رشد كند» يس جكونه است كه هم به سمت بالا و هم به سمت يايين 
رشد مى كند؟ جون دو امر متضاد از يكك دانه ظاهر مىشود مىفهميم كه اين كار تنها از طبيعت سر نمى زند» بلكه مقتضاى حكمت 
الهى است. دوم- ما در اطراف ريشههاى كياه نهايت ظرافت و لطافت را مى بينيم كه اكر آنها را با كمترين نيرو بفشرى آب مى شوند 
در عين حال با همين لطافت قادرند زمين سخت را بشكافند و در لابلا و دل سنككها نفوذ كنند. وجود اين نيروى شديد در اين اجرام 
لطيف و ضعيف ناكزير بايد به تقدير خداوند عزيز و حكيم باشد. سوم- طبايع جهاركانه در يكك ميوه وجود دارد. مانند ترنج كه 
بوستش كرم و خشككء كوشتش سرد و ترء ترشى آن خشكك و سرد و دانه آن كرم و خشكك است. يبدايش اين طبايع متضاد از 
يكك ميوه ناكزير بايد به دستور خداوند حكيم باشد. جهارم- هركاه در يكى از بركهاى درختى كه از يكك دانه به وجود آمده است 
بنككرى در آن خط مستقيمى را مانند نخاع بدن انسان مىبينى كه مرتب از آن انشعابى جدا مى شود و از آن انشعاب» انشعاب 
ديكرى تابه آن حد مىرسد كه انشعابات» با جشم ديده نمىشود, اقتضاى حكمت الهى اين است كه قوه جاذبه اين بركها را قوت 
ببخشد تابتواند اجزاى لطيف زمين را از اين مجراى تنكك جذب كند. هركاه به عنايث خداوثد سبحان در جكونكى يكك بركك 
واقفف شدى 

خواهى دانست كه عنايت خداوند در تمام درخت كاملتر است و البته عنايت خداوند در تمام كياهان كاملترين است, يس از اين كه 
دانستى تمام كياهان براى استفاده حيوانات آفريده شده خواهى دانست كه عنايت خداوند در خلق حيوانات كاملتر است و وقتى 
دانستى كه آفريدن حيوانات براى انسان است» خواهى دانست كه انسان نزد خداوند يرارزشترين مخلوقات عالم است كه خداوند 
او را از هر نظر كرامى داشته» همجنان كه فرموده است: و لقد كرمنا بنىآدم ... و نيز در باب اكرام به وى فرموده است: و ان تعدوا 
بخشى از آنها در خطبه اول اشاره كرديم. يس از دانستن مطالب فوق امام (ع) از جمله دلايل يذيرفتن خلافت سه جيز را نام مىبرد: 
-١‏ حضور جمعيت فراوان براى بيعت با آن حضرت. -١‏ دليلى براى تركك قيام نمىديدء زيرا به ظاهر حجت براو تمام بود و ياور 
داشتن قدرت ستمها را از ريشه بركنند. تحقق دو دليل اول شرط تحقق دليل سوم استء زيرا با بيعت نكردن م 

ردم با امام و نبودن ياور» منكرات از بين نمى رود (و ستمكر سركوب نمىشود). امام (ع) كظه ظالم را كنايه از قدرت ظالم» و سغب 
مظلوم را كنايه از شدت مظلوميت او آورده است. فرموده است: لالقيت حبلها على غاربها اين جمله وصفى از اوصاف ناقه است كه 
امام (ع) براى خلا.فت يا امت استعاره آورده و كنايه ازاين است كه اكر براى دفع ظلم نبود همان كونه كه در ابتدا خلافت را رها 
ساخته بود اكنون نيز رها مى ساخت. جون كلمه غارب به صورت استعاره در عبارت آ مده است امام (ع) لفظ حبل را (ريسمان) بر 
آن اطلاق و استعاره را ترشيحيه فرموده است. اين جمله را در اصل براى ناقه به كار مى برند» آنككاه كه مهارش را بر كردنش افكنده 
و براى جرا رهايش كنند. فرموده است: و لسقيت آخرها بكاس اولها امام (ع) عبارت سقى را نيز» براى تركك خلافت,ء استعاره بكار 
برده و با لفظ كاس آن راترشيح كرده است. مناسبت استعاره اين است كه نوشيدن با جام غالبا لازمهداش وجود مستى و غفلت و 
بى خبرى بوده است»ء (وادار كردن امام (ع)) به اعراض از خلافت در آغاز موجب واقع شدن مردم در حالتى شد كه امام (ع) آن را 
طخيه عمياء ناميد و اين موجب سر كردانى بسيارى از مردم و كمراهى آنان كرديد و حالتى شبيه مستان 


» بلكه بدتر از آن بيدا كردند. بنابراين شايسته و زيباست كه امام (ع) تركك خلافت را به نوشاندن با جام تعبير كرده است. فرموده 
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است: و لالفيتم دنياكم هذه ازهد عندى من عطفه عنز اين جمله عطف به جملهى ماقبل است و از آن فهميده مىشود كه امام (ع) 
طالب دنيا بوده و دنيا در نزد آن حضرت ارزشى داشته است ولى نه به خاطر خود دنيا و طمع در خلافت به دليل خلافت» بلكه براى 
نظام بخشيدن به خلق و اجراى امورشان بر قانون عدالت» همان كونه كه خداوند از علما براى اجراى اين امور ييمان كرفته است 
جنان كه حضرت اشاره فرمود. كلام امام (ع) به صورت قضيه شرطيه متصله آمده است. بدين توضيح كه اكر حضور حاضران نبود 
و كسى بر ياورى حق قيام نم ىكردء و خداوند از علما بر انكار منكرات» با داشتن قدرت» ييمان نمى كرفت خلافت را جنان كه اول 
رها كردم اكنون نيز كنار مى كذاشتم در آن صورت مىديديد كه دنياى شما در نزد من به اندازه آب بينى بز هم ارزش نداشت. و 
اما درباره داستان مربوط به اين خطبه كه مردى از اهل سواد» سواد عراق, در حال ايراد خطبه به امام (ع) نامهاى داد ابوالحسن 
كيدرى كفته است: در كتب قديم ديدهام كه در نامهاى كه آن مرد به امام (ع) داد تعدادى سوال نوشته ش 

ده بود واز حضرت جواب مىخواست به شرح زير: -١‏ جه حيوانى است كه از شكم حيوانى بيرون آمد و ميان آنها نسبتى نبود؟ 
امام (ع) جواب داد: يونس بن متى كه از شكم ماهى درآمد. 7- آن جيست كه اندكك آن حلال بود و زياد آن حرام؟ امام (ع) 
فرمود: رود طالوت, كه خداوند فرمود: ال-من اغترف غرفه بيده *- آن كدام عبادت است كه اكر كسى انجام دهد يا ندهد 
مستوجب عقوبت مىشود؟ امام (ع) فرمود: نماز در حال مستى. *- آن كدام يرنده است كه جوجه و مادر ندارد؟ امام (ع) فرمود 
مرغ حضرت عيسى (ع) است كه خداوند مىفرمايد: و اذ تخلق من الطين كهيئه الطير باذنى فتتفخ فيها فتكون طيرا باذنى ه- مردى 
هزار درهم قرض دارد و هزار درهم» هم نقد دارد. شخصى ضمانت او را مى كند و يكك سال از آن مى كذرد. زكات هزار درهم به 
عهده ضامن است يا بدهكار؟ امام (ع) جواب دادء اكر به اجازه بدهكار ضمانت كرده زكات به عهده بدهكار است و اكر بدون 
اجازه بدهكار ضمانت كرده زكات به عهده ضامن است. #- جماعتى به حج رفتند و در خانهاى از خانههاى مكه فرود آمدند كه 
كبوترانى در آن خانه بودند و يكى از آنها (موقع خروج از منزل) در را بست و ييش از آن كه به خانه بازكردند كبوتران از تشنكى 
مردند» كك 

فاره بر كداميكك از آنها واجب است؟ امام (ع) ياسخ دادند. بر كسى كه در را بسته و كبوتران را از خانه بيرون نكرده و بر ايشان 
آب نككذاشته است. /ا- جهار نفر در يكك مجلس به زنا كردن مردى شهادت مىدهند. حاكم دستور رجم او را صادر م ىكند» يكى 
از آن جهار نفر شاهد؛ در سنكسار زانى شركت مى كند و سه نفر ديككر شركت نمى كتند بس از بازكشت از سنكسار كردن؛ آن 
مرد شاهد قبل از آن كه زانى بميرد از شهادت خود باز مى كردد و سه نفر ديككر بعد از مركك زانى از شهادتشان برمى كردند. ديه 
اين مرد بر كيست؟ امام (ع) فرمود: بر آن مرد شاهد كه در ستككسار شركت كرده و ديكر افراد سنككسار كننده. 8- دو نفر يهودى به 
مسلمان شدن يكك يهودى شهادت مىدهندء آيا شهادتشان قبول است؟ امام (ع) فرمود شهادتشان يذيرفته نيست زيرا يهود تغيير دادن 
دين خدا و كواهى دادن به ناحق را جايز مىدانند. 9- دو نفر نصرانى شهادت مىدهند كه يكك فرد نصرانى» يا يهودىء يا مجوسى 
مسلمان شده است شهادت اين دو نفر جكونه است؟ امام (ع) فرمود شهادت آنها به دليل فرموده خداوند متعال كه مىفرمايد: و 
لتجدن اقربهم موده للذين آمنوا الذين قالوا انا نصارى قابل قبول استء آن كه از عبادت تكبر نكند شهادت دروغ نمى 

دهد. -٠١‏ كسى دست ديككرى را قطع م ىكند و جهار نفر شاهد در محضر حاكم بر قطع دست شهادت مىدهند و نيز شهادت 
مى دهند كسى كه دستش قطع شده زناى محصنه انجام داده است. حاكم تصميم مى كيرد مرد زناكار را رجم كند اما او قبل از 
سنكسار شدن مىميرد» آيا ديه دست او بر قطع كننده واجب است؟ امام (ع) فرمود تنها ديه دست بر كسى كه دست را قطع كرده 
لازم است. اما اككر شهادت دهند كه دزدى كرده به ميزانى كه موجب حد مىشودء ديه دست او بر قطع كننده آن واجب نيست. خدا 


از همه داناتر است. 


خطبه ٠٠-اندرز‏ به مردم 
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[صفحه ع”7ة] 

از خطبههاى آن حضرت تسنمتم: بر كوهان شتر سوار شويد السرار: يكى» دو شب آخر ماه كه ماه ينهان است وقر: سنكينى در 
كوش فقهت الامر: آن را فهميدم واعيه: فرياد زننده نبا: صداى آهسته به وسيله ما از ظلمتهاى كفر و ضلالت به نور حق هدايت 
شديد و بر كوهان بلند يقين سوار شديد و به وسيله ما از تاريكيهاى جهل و كمنامى بيرون آمديد. كر باد كوشى كه حق را شنيد و 
بند نككرفت» جكونه صداى خفيف را مىشنود كسى كه از شنيدن صداى بلند خوددارى كرده است (منظور از صداى بلند دعوت 
ييامبر (ص) و منظور از صداى خفيف دعوت امام (ع) است»» دلى كه از خوف خدا نلرزد بىتيش باد» فرموده است: بنا اهتديتم فى 
الظلماء منظور از ضمير بنا آل رسول (ص) است و خطاب امام (ع) به حاضران در آن زمان از مخالفان قريش و طلحه و زبير است» 
ولى درباره ديكران هم صدق مى كند و مقصود اين است كه ما وسيله هدايت شما شديم به سوى انوار دين و آنجه خدا از كتاب و 
حكمت براى هدايت مردم نازل كرده و دلا-يلى كه حق و باطل را از هم جدا مىسازد در حالى كه شما در تاريكيهاى نادانى قرار 
داشتيد و اين هدايت دعوت به خدا و آمرزش مردم براى رسيدن به بيشكاه خداست. فرموده است: تسنمتم العليا 

ء به وسيله اين هدايت و شرافت اسلام؛ ارزش شما بالا رفت و نامتان عظمت يافت. جون امام (ع) صفت سنام را با عنايت به ناقه 
براى عليا استعاره آورده با ذكر تسنم آن را استعاره ترشيحيه كرده است. تسنم عبارت از سوار شدن بر كوهان و كنايه از بلندى شان 
مردم است. فرموده است: و بنا انفجرتم عن السرار جون قريش در جاهليت در تاريكى جهل و كمنامى مى زيستهاند, امام (ع) لفظ 
سرار را براى كيفيت زند كى آنها استعاره آورده است و لفظ انفجار را براى بيرون 1 مدن آنها از تاريكى جهل به روشنايى اسلام و 
شهرتشان در ميان مردم جهان به صورت استعاره بيان فرموده است و به اين دليل است كه آنان را در روشنايى و شهرت به سييدهدم 
كه از دل تاريكى طلوع مىكندء تشبيه كرده است. فرموده است: وقر سمع لم يفقه الواعيه يس از بيان فضيلت آل محمد (ص) امام 
(ع) براى كوشى كه كلادم رهبر را نمىشنود واو را سبب هدايت خود نمىداند واز شنيدن مقاصد كتب الهى و سخنان انبيا و 
دعوت كنند كان به خدا بهره نمى برد نفرين كرده و مىفرمايد شايسته جنين كوشى اين است كه كر باشدء زيرا فايدهاى كه از كوش 
منظور است اين است كه مقصود حكمتهاى الهى را دريابد و نفس را در جهتى كه سبب كمالش مى شود هدايت 

واورا براى رسيدن به كمال و به ييشككاه حق متعال يارى كند. وقتى كه نفس از تحصيل امور مفيد به وسيله شنيدن؛ رويكردان باشد 
جه بسا امورى را دريافت كند كه منجر به بديها شود و او را به يستى بكشاند» در اين صورت همان به كه جنين كوشى كر باشد. 
كسانى كه فعل وقر را مجهول قرائت كردهاند» مقصودشان اين است كه خداوند جنين كوشى را كر كند و جنين كلامى به عنوان 
تمثيل به هنكام توبيخ و سرزنش مردم كه از اوامر و دستورات خدا اعراض كردهاند آورده مىشود. كلمه واعيه كنايه از نفس خود 
حضرت استء زيرا آن حضرت با صداى بلند و موعظهى حسنه آنها را تبليغ كرد و به الفت و محبت برانكيخت كه وحدت مسلمين 
را بر هم نزنند؛ ولى آنها نيذيرفتند. دليل ارتباط جملدى: وقر سمع لم يفقه الواعيه» با جملات قبل اين است: امام (ع) در آغاز اشاره 
به فضيلت خود بر آنان فرمود واين كه آن حضرت كسى است كه فضيلت و شرف از ناحيه او كسب مىشوه. با اين حال آنها از 
امام (ع) كنارهكيرى كرده از فرمان و اطاعت او با تكبر سر باز زدند و همين مخالفت آنها موجب شد كه امام (ع) آنها را نفرين كند 
كه جكونه دلايل بيروى از حضرتش را درنيافتند بعد از آن كه همه را شنيده بودند. و اين مانند مثلى اس 

ت كه كفتداند: يكى از علما به شاكردش كه رقيب او شده :و مدعى بود كه فضيلتكن همبعون استاد ات كفت: تو به وسيلدى من از 
نادانى بيرون آمدى و منزلتت در ميان مردم زياد شد و من سبب بزركوارى تو شدم حال بر من تكبر مى كنى؟ كوشت كر باد جرا 
سخن مرا نشنيدى و قبول نكردى؟ فرموده است: كيف يراعى النبا من اصمته الصيحه امام (ع) لفظ نباه را براى فراخوانى و صدا زدن 


آنان به راه حق استعاره آورده است و نيز لفظ صيحه را براى خطاب خدا و رسولش به مردم استعاره بكار برده است. نباه كه عبارت 
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از صداى آهسته است كنايه از ضعف دعوت آن حضرت نسبت به نيرومندى دعوت خدا و رسول مىباشد. توضيح آن كه صداى 
خفى در برابر صداى بلند شنيده نمىشودء زيرا ويزكى حواس اين است كه با وجود صداى بلند» صداى ضعيف را نشنود جون 
شخص متوجه صداى بلند مى شود و از شنيدن صداى خفيف غافل مىماند و كلام امام (ع) در جذب مردم و مورد قبول واقع شدن 
ضعيفتر از كلام خدا و رسول است. كلام خدا و رسول صداى بلندترى براى مردم در دعوت به حق ايجاد مى كند و كلام امام (ع) 
نسبت به آنهاء صوت خفيفترى به وجود مى آورد. نسبت دادن كرى (اصمام) به صيحه استعاره ترشيحى است و كنايه است از رسايى 
كلام مكرر خدا ب 

ه كوش مردم به حدى كه شنوايى آنها را از كار انداخته و جيزى را نمىشنوند بويزه» صداى ضعيف را جنان كه هر كس را صبحه 
كر نموده است صداى خفيف را نمىشنود. اين سخن امام (ع) براى رفع تكليف خودش مىباشد زيرا يند آن حضرت براى آنها 
ثمربخش نيست و همين نشنيدن يند و معذوريت آن حضرت در عام تكليف در هدايت آنهاء مذمت و سرزنش آنهاست. دليل 
ارتباط اين سخن امام با جمله قبل كه به اين مفهوم بود: كوشتان كر باد جكونه سخن مرا نمىيذيريدء اين است كه امام (ع) در 
جهت ملامت آنها به خاطر نيذيرفتن سخنش فرموده: جككونه سخن مرا بشنوند كسانى كه سخن خدا و رسول را با آن كه بارها به 
كوششان خورده بود واعتقاد فراوانى به آن داشتند نيذيرفتند» و جكونه كوششان توانايى شنيدن كلام مرا داشته باشد با آن كه نداى 
خداوند متعال كوش آنها را كر كرده است: فرموده است: ربط جنان لم يفارقه الخفقان خفقان نيايشى است براى دلهاى خائف و 
ترسناكء آنها كه هميشه از خشيت خدا هراسناكند و جون دورى از عذاب خدا را اميدوارند داراى آرامش و اطمينان و ثبات قدم 
مى باشند و يرهي زكارى سبب آرامش و اطمينان دل مىشود. بعضى ربط را مجهول خواندهاند كه نتيجه جنين مىشود: خداوند 
قلبهاى خائف از خو 

درا سكون و آرامش مىبخشد و آنها را در درجه خائفان قرار مىدهد. مفهوم كلام امام (ع) اين است كه خائفان از حق» مواظب 
امور نهى شده هستند و به طاعت خدا مىيردازند. ارتباط اين كلام امام (ع) كه مفهوم ستايش دارد با جمله ماقبل كه معناى 
نكوهش داشت اين است كه بيان بز ركوارى و فضيلت داشتن در زمينه توبيخ به اين منظور است كه توبيخ شدكانء راه صاحبان 
فضيلت را بروند و صفات آنها را داشته باشند و اين رويه بزركترين روش و زيباترين نتيجه كيرى براى همكون ساختن مردم با اهل 
فضيلت است. كويا امام (ع) مىفرمايد: جكونه به سخن من توجه كند آن كه به سخن خدا و رسول توجه نكرده است؟ نخدا به 
خائفان خبر بدهد, آنها كه اوامر خدا را رعايت مىكنند و از عذاب خدا مىترسند. جه ضررى دارد براى شما اكر به خائفان تشبه 
بيدا كنيد و به حق بازكرديد و همانند ييكرى واحد به حق قيام كنيد. 

[صفحه ع"07] 

سمه: علاءمت سنن الحق: راه و روش حق ماهت البئر: آب جاه درا مد غرب: ينهان شد اوجس: ترسيد و عقب نشينى كرد ظما: 
تشنكى من هميشه منتظر عواقب حيله كرى شما (طلحه و زبير) بودمء به فراست دريافته بودم كه شما به لباس فريب خورد كان 
درا مديد» ديندارى من موجب شد كه شما مرا به درستى نشناسيد و روشن ضميرى من باطن شما را برايم آشكار ساخت. من شما را 
به راه حق راهنمايى كردم وقتى كه در جاده كمراهى اجتماع كرده بوديد و راهنمايى نداشتيد» جاه مى كنديد ولى آب به دست 
نمى آورديد. امروز جنان حقانيت خود را اثبات مى كنم كه حيوانات بىزبان هم آن را فهميده و به آن اعتراف كنند. دور باد از من 
انديشه كسى كه از من تخلف كند زيرا از زمانى كه حق را شنيدهام هركز در آن شكك نكردهام» ترس موسى (ع) هركز براى خود 
نبود بلكه از آن مى ترسيد كه نادانان ييروز شوند. و قدرت به دست كمراهان بيفتد. امروز ما بر سر دو راهى حق و باطل رسيدهايم 
هر كس به آب اعتماد كند تشنه نمىشود. نقل كردهاند كه اين خطبه را امام (ع) يس از قتل طلحه و زبير ايراد فرموده است. بايد 


دانست كه اين خطبه از فصيحترين سخنان امام (ع) است و بسيارى از مقاصد يندآ موزى كه جان انسان را ص 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 101١‏ از ربدلا 


فا مىبخشد در بر داردء با اين كه در نهايت اختصار بيان شده است. از فصاحت عجيب و بلاغت شكفت آور اين خطبه اين است كه 
هر جملهاى به تنهايى معنايى مفيد و مستقلى دارد و در عين حال جنان كه بيان خواهيم كرد داراى نظم و تركيب زيبايى است. 
فرموده است: ما زلت انتظر بكم عواقب الغدر و اتوسمكم بحليه المغترين كلام امام (ع) اشاره به اين است كه عاقبت كار مخالفان را 
يااز بدان سبب كه ييامبر (ص) به آن حضرت اطلاع داده بود كه يس از بيعت حيله كرى و ييمانشكنى خواهند كرد و يا از احوال 
أأنهابة فراست دوياقته بود كه يق شواهد شكه بيش بتى م ى كرد ويه همية تحقيقتة اشاره كردة است كه فرمودةة شها رادر رن 
فريب خورد كان مىبينم» زيرا آن حضرت فهميده بود كه آنها اهل فريب و باطلند و اين كه با كمترين شبهه باطل را مىيذيرند از 
صفاتشان بيدا بود» و اين آكاهى حضرت موجب علم آن حضرت به فريبكارى و بيعت شكنى آنها بود و به همين دليل منتظر اين 
بيشامد از ناحيه آنها بود. فرموده است: سترنى عنكم جلباب الدين اين كلام امام (ع) به منزلهدى تهديدى است براى مخالفان و جنكك 
با آنها كه با امام مخالف بودند. معناى كلام امام (ع) اين است كه: بين من و شما دين حايل و مانع ش 

ده است و مرا از جشمان بصيرت شما يوشيده داشته است تا مرا بدرستى بشناسيد, زيرا من به شما سخت نكرفتم و درباره شما شدت 
نشان ندادم و شيوههايى كه شما را به راه بياورد واز باطل باز دارد به كار نبردم و جز رفق و مدارا و مهربانى و كذشتن ازجرايم كه 
دين بر آنها موفقم ساخته رفتارى نداشتهام در نتيجه دين يردهاى است كه ميان آنها و شناختن امام حايل شده استء يس امام (ع) 
لفظ جلباب را براى آن يرده استعاره آورده است. بعضى جمله: سترنى عنكم را ستركم عنى روايت كردهاند» مطابق اين روايت معنى 
كلام امام (ع) اين است كه: اسلام مجاز نمىداند كه خون شما را بريزم و فراريان از ميدان جنكك را تعقيب كنم و مجروح شما را 
بكشم و ... يعنى آنجه كه در حق كفار جايز است بر شما روا دارم. فرموده است: بصرنيكم صدق النيه مقصود امام (ع) از صدق 
نيت خالص بودن امام (ع) براى خداى تعالى و روشن بودن آيندى نفس آن بزركوار است و به همين دليل جشم بصيرت آن 
حضرت روشن است و عاقبت كار انها راكه به كجا منتهى مى شود مىداند» جنان كه ييامبر (ص) در اين باره فرموده است: مومن به 
نور خدا نظر مى كند. فرموده است: اقمت لكم على سنن الحق فى جواد المضله اين كلام امام (ع) آنها را كك 

اهى مىدهد كه ييروى كردن از امام (ع) و لزوم بازكشت به جلوههاى نورانى او در ييمودن راه خدا واجب است و به آنها اعلام 
مىدارد كه راه حق را بككيرند تا آنها را از جادههايى كه قدمها را لغزانده و به انحراف م ىكشاند باز دارد. براى توضيح بيشتر كلام 
امام (ع) مثل مشهورى كه از رسول خدا (ص) رسيده است بيان مى كنيم (شارح): روايت شده كه ييامبر (ص) فرمود: خداوند مسير 
زندكى را به راه مستقيمى تشبيه كرده است كه بر دو طرف آن ديوارى وجود دارد كه داراى درهايى باز است و بر هر درى يردهاى 
آويخته و بر ابتداى راه ندا دهندهاى ايستاده و مى كويد: به راه درآ بيد و منحرف نشويد. آنككاه بيغمبر (ص) فرموده است منظور از 
صراط اسلام است و يردههاى آويخته حدود الهى است و درهاى كسُوده. محرمات خداست و آن ندا دهنده قرآن است. جون امام 
(ع) بر اسرار كتاب آكاه بوده و جامع علم و حكمت الهى و آكاه بر اصول و فروع دين مى باشد يس ناطق به كتاب خخدا و دعوت 
كننده به راه حق استء و همان كسى است كه بر ابتداى راه خدا ايستاده است و جون راه خدا و صراط مستقيم در نهايت وضوح و 
روشنى بوده است و حدود الهى و مقدمات آن را مىدانسته مانع لغزيدن اشخاص در راههاى انحرافى و برطرف كنن 

ذه شكهاو شبهاتى اسست كه براي انسانها يكن مى آبد. ونه لحال هميق تبروق مديرى كه براق الؤاره جهاتيان داشت او تنها كس 
است كه بعد از رسول خدا (ص) بر درهاى بازى كه جايكاه هلاكت است و بر درهاى جهنم و راههاى كمراهى ايستاده است و 
روند كان اين راهها را به حدود خدا باز م ىآ ورد و نواهى خدا و عظمت عذاب او را ياد آورى مى كند و ييشواى فكرى راهروان راه 
حق مىشود و آن وقتى است كه امام (ع) متوجه مىشود ذهن كمراهان در تاريكى جهل فرو رفته وجز آن حضرت. راهنمايى 
نمى بينند وبا كوشش و جستجو آب زندكّى را از سرزمين دلها مىطلبند ولى آن را جز نزد آن حضرت نمىيابند. در اين صورت» 
احتفار را براى جستجو در جايى كه كمان وجود علم هستء و لفظ ماء را براى علم استعاره آورده استء جنان كه قبلا نيز جنين 
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فرموده بود. فرموده است: اليوم انطق لكم العجماء ذات البيان امام (ع) جمله: عجماء ذات البيان» را كنايه آورده است از عبرتهاى 
آشكار و ييشامدهايى كه بر افراد كنهكار و متمرد از فرمان يروردكار وارد مىشد و نيز كنايه است از روشن بودن برترى فضل امام 
نسبت به آنها كه شايسته بود از آن وضع عبرت بككيرند و به مقتضاى فرمان خداوند كه آنها را به ييروى از فرمان امام (ع 

) وام داشت عمل كنندء زيرا همه اين احوال امورى بودند كه زبان نداشتند و به همين دليل امام (ع) آنها را به حيوان كنكك تشبيه 
كرده است و براى آنها لفظ عجماء را استعاره آورده است و سيس آن را به ذات البيان توصيف فرموده زيرا زبان حال به آنجه امام 
(ع) مى كفت خبر مىداد و به وجوب بيروى از آن حضرت سخن مى كفت و شهادت مىداد و همين زبان حال راهنمايى و هدايتى 
بود بر آنجه در هر زمينه شايسته عمل كردن بود واين است معناى بيان. بنابراين منظور بيان زبان حال است و مثل اين است كه امام 
(ع) بى زبانها را به زبان آورده و آنجه مقتضاى حال آنهاست از زبان آنها بيان مى كند و هر كس به جشم بصيرت در آنها بنكرد اين 
حقيقت را در آنها مشاهده م ىكند. كلام امام (ع) به منزله اين ضر بالمثل است كه مى كويند: از زمين ببرس» جويبارهايت را كه 
شكافته و ميوهدهايت را كه بيرون آورده؛ اكر با زبان جوابت را ندهد با زبان يند جوابت را خواهد داد. و يا مانند مثلى است كه 
مى كويند: ديوار به ميخ كفت جرا مرا سوراخ م ىكنى جواب داد از آن كه مرا مى كوبد بيرس. بعضى كفتهاند: عجماء صفت كلمه 
محذوفى مى باشد و تقدير سخن اين است: الكلمات العجماء مقصود امام (ع) از كلمات العجماء رم 

وزى است كه در همين خطبه بيان شده است و همان كلمات را به حيوان تشبيه كرده است زيرا در حقيقت كلمات سخن نمى كويد 
ودر عين حال براى نظر كننده مفيد است و از آنها برترين فايده را مىبرد. بنابراين براى عبرت كرفتن داراى بيان مى باشد. فرموده 
است: غرب راى امرى تخلف عنى اين جمله اشاره به مذمت كسانى است كه با آن حضرت مخالفت كردند و حكمى است بر 
سفاهت و نادانى و عدم راى ثابت آنها در مخالفت با آن حضرت. توضيح اين كه مخالفان فكر مىكردند كه كدام كار براى آنها 
سودمند استء متابعت از آن حضرت يا مخالفت؟ سرانجام به اين نتيجه رسيدند كه مخالفت با امام موفقيت آميزتر است و همين 
بدترين و زشت ترين راى است. جنين كسى مانند شخصى است كه بدون فكر به كارى اقدام كرده است و يا مانند كسى است كه 
راى حق براو يوشيده مانده است. و اين كلام در مقام توبيخ است براى متخلفان به كونه ضربالمثلى كه مى كويد: اياكك اعنى و 
اسمعى يا جاره. فرموده است: ما شككت فى الحق مذرايته اين كلام» بعضى از عوامل وجوب ييروى و عدم مخالفت با آن حضرت 
را بيان مى كند. امام (ع) خود را جنين توصيف مى كند كه يس از شناخت حق هركز برايش شكك حاصل نشده استء زيرا خداوند 
حق را بر او نمايائده 

و بر نفس قدسيه او كمالاتى را افاضه فرموده است كه لازمه آن خبر دادن امام (ع) بر استوارى حقى است كه خداوند به او نمايانده 
و بز ركى شانى است كه خداوند به او افاضه كرده است و بدين سبب بر انديشهدى او ه ركز شبههاى عارض نمىشود. اماميه از همين 
مطلب بر وجوب عصمت و طهارت امام از ناياكيهايى كه منشا آنها ضعف يقين است استدلال مىكنند. فرموده است: لم يوجس 
موسى خيفه على نفسه اشفق من غلبه الجهال و دول الضلال بعضى كفتهاند اشفق صفت تفضيلى است و حون صفت براى خيفه 
است منصوب مى باشدء زيرا اشفاق به معناى ترس است. مطابق اين سخن تقدير كلام اين خواهد بود: لم يوجس موسى اشفاقا على 
نفسه اشد من غلبه الجهال: موسى از غلبه يافتن نادانان بيشتر مى ترسيد تا بر نفس خويش. مقصود توجه به اين حقيقت است كه ترس 
موسى (ع) صرفا براى جان خود نبود بلكه شديدتر از ترس بر جان خودء ترس از بيروزى جاهلان بر اهل دين بود كه مردم دجار 
ننه انها شند نك و دولت كمراهى بريافى كفت و راه هدايت نايدا ومسدوه مىشد. مانتد زهاني كه موسي از غليه جاد و كران 
نادان ترس داشتء آن زمان كه ريسمانها و عصاهاى خود را انداختند و به جلالت فرعون سوكند خوردند كه ما بيروزيم. قول ديكر 
| 


ين است كه اشفق فعل ماضى است در اين صورت معناى كلام امام (ع) اين خواهد بود كه ترس موسى از جادوكران براى جان 
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خود نبود بلكه فقط مى ترسيد كه نادانان يبروز شوند. يس كويا كفته است: لكن اشفق و انما الشفق» لكن موسى ترسيد و منحصرا 
ترس از جي ركى نادانان بود كه دولت ضلالى مانند حكومت فرعون بر سر كار باشد. فرموده است: اليوم توافقنا على سبيل الحق و 
الباطل. فعل توافقنا از باب مفاعله و دلالت بر دو طرف دارد. و خطاب به كسانى است كه در مقابل حضرت براى جنكيدن ايستاده 
بودند. مقصود اين است كه من در راه حق و شما در راه باطل ايستاده و به آن دعوت مى كنيم و اين سخن امام (ع) به منظور 
كشاندن آنها از باطل به حق بيان شده است. فرموده است: من وثق بماء لم يظما اين جمله به عنوان مثل براى توجه دادن آنها به اين 
مطلب است كه به آنجه نزد آن حضرت است بايد اعتماد كنند» يعنى به سخن من آرام كيريد و به آن اعتماد كنيد تا به يقين هدايت 
زديكك شوية از كتراهى :و كقر ذور كردية عاشد كبسى كديه آب داصسل ظرفكن اعماة دازة و اذ تشدكى و هملكت :دن امان 
استء بر خلاف كسى كه جنين اعتمادى ندارد. امام (ع) آب را كنايه از علم به كيفيت هدايت به سوى خدا آورده است و اين هما 


آى است كديا وسرد آن تشتك وجوه تشواهد داشتة: 
خطبه 8+٠--بس‏ از رحلت رسول خدا 


[صفحه /6ه] 

از سخنان آن حضرت (ع) است عرجوا: مسيرتان را عوض كنيد فلاح: رستكارى و نجات اجون: تغيير و فساد آب غص باللقمه: وقتى 
لقمه در كلو كير كند و يايبن نرود ايناع الثمره: وقت جيدن ميوه اندمجت كذا: بر آن اطلاع يافتم ودر درون خود مخفى نكّه داشتم 
باح بالشىء: آن را آشكار كرد طوى: جاه رشا: ريسمان جاه هنكامى كه بيامبر خمدا (ص) وفات يافت عباس و ابوسفيان بن حرب 
خدمت آن حضرت رسيدند تا براى خلافت با آن حضرت بيعت كنند امام (كه نيت ابوسفيان را مىدانست) جنين فرمود: اى مردم 
امواج متلاطم فتنهها را با كشتى نجات در هم شكنيد واز راه تفرقه به راه راست روى آوريد و تاجهاى فخرفروشى را كنار بككذاريد. 
كسى ييروز مى شود كه ياور داشته باشد» كسى كه ياور ندارد كوشهكير مىشودء بدون ياور دست به كارى زدن مانند آب كنديده 
است كه قابل شرب نيست و يا همجون لقمهاى است كه در كلوى خورنده كير كند. و به منزله ميوهاى است كه در غير وقت جيده 
شود ويا مانند زراعتى است كه در زمين ديكران كاشته شود. اككر راجع به خلافت حرفى بزنم مى كويند حريص يادشاهى است و 
اكر سكوت اختيار كنم مى كويند از مركك ترسيده جه دور است اين قضاوتها درباره من. به خدا قس 

م انس و علاقه يسر ابوطالب به مركك بيشتر از علاقه و انس كودك به يستان مادرش مى باشد بلكه كناره كيرى من براى اين است 
كه در علمى فرو رفتهام كه ينهان است و اكر آن را اظهار كنم مضطرب و يريشان خواهيد شدء همجون ريسمانى كه در دل جاه 
كود قرار دارد لرزان مى شويد. مى كويم (شارح) بنا بر آنجه روايت شده است علت ايراد اين خطبه اين بود كه جون جريان بيعت در 
سقيفه بنىساعده به نفع ابوبكر يايان يافت» ابوسفيان تصميم كرفت كه ميان مسلمين جنككى به راه اندازد تا عدهاى به دست عدهاى 
كشته شوند و دين از ميان برود» بنابراين نزد عباس رفت و به او كفت: اى ابوالفضل مردم با بيعتشان كار خلافت را از بنىهاشم دور 
كردند وآن را در قبيلهدى بنىتميم قرار دادند و فرداست كه اين مرد تندخو و خشن از طايفه بنىعدى بر ما حكمرانى كند» برخيز تا 
نزد على برويم و با او براى خلافت بيعت كنيم. تو عموى ييامبر خدايى و من در ميان قريش مردى هستم كه سخنم يذيرفته استء 
اكر اطرافيان خليفه مانع ما شوند با آنها جنكك كرده و آنها را مىكشيم. با اين تصميم نزد على (ع) آمدند و ابوسفيان به آن حضرت 
كفت: اى ابالحسن از امر خلافت غافل مباش آيا ما بايد تابع طايفه يست بنى تميم باشيم؟ 

امام (ع) نيت ابوسفيان را مىدانست كه اين سخن را براى حمايت از دين نمى كويد, بلكه به دليل فساد باطن براى از بين بردن دين 
اين سخن را مى كويد: آنككاه امام (ع) در ياسخ ابوسفيان اين كلام را ايراد فرمود: فرموده است: شقَّوا امواج الفتن بسفن النجاه. امام 
(ع) فتنه را به درياى متلاطم تشبيه فرمود و بدان خاطر لفظ امواج را براى آن استعاره آورده است و اين جمله را كنايه از بيا خاستن 
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فتنه دانسته است. وجه مشابهت روشن استء زيرا دريا و فتنه به هنكام هجوم موج موجب هلاكت فرو روندكان در آنها مىشوند. 
كشتى نجات را براى هر وسيلدى نجاتبخش مانند كناره كيرى» جارهانديشى مفيد و صبر استعاره آورده است. و وجه مشابهت اين 
است كه همه اينها سبب نجات از فتنهاند» زيرا هر يكك از راههاى ياد شده راهى براى نجات از كرداب فتنه و هلاكت است,. همجنان 
كه كشتى وسيله نجات از امواج درياست. فرموده است: عرجوا عن طريق المنافره اين كلام امام (ع) دستورى است براى كناره كيرى 
ازراه تفرقه به راه آرامش و سلامت و آنجه سبب آرامش فتنه مىشود. همجنين سخن آن حضرت كه فرمود: وضعوا تيجان 
المفاخره؛ فرمان ديككرى است براى خلاصى از فتنه و آن رها ساختن فخرفروشى استء زيرا افتخار كردن 

از جيزهايى است كه موجب برانكيختن كينه و دشمنى و سبب بريا شدن فتنه مىشود. از بزركترين جيزهايى كه صاحبان دنيا در 
نهايت مفاخره به آن مىرسند تاج بر سر نهادن است و نسب شريف و يدر و مادر مشهور داشتن و ثروت خانواد كى» همه اينها 
اسباب افتخارات دنيايى است. و منشا آن مشابهتى است كه ميان اسباب افتخار و تيجان مىباشد. يس امام (ع) لفظ تيجان را براى آن 
اسباب استعاره آورد و به كنار كذاشتن آنها دستور فرموده است. فرموده است: افلح من نهض بجناح او استسلم فاراح. يس از آن كه 
امام (ع) عباس و ابوسفيان را از فتنه نهى مى كند و توضيح مىدهد كه تفرقه و فخرفروشى راههاى يسنديدهاى نيست ادامه مىدهد و 
اشاره مى كند كه متصدى امر خلافت جكونه بايد باشد و حككونه از مشكلات رهايى مىيابد» سيس موفقيت و بيروزى را براى كسى 
مى داند كه يار و ياور داشته باشد و به همين لحاظ جناح را براى اعوان و انصار استعاره مى آورد. وجه شباهت در اين عبارت روشن 
است همجنان كه بال وسيله قدرت و توانايى بر يرواز و به مقصود رسيدن مىشود اعوان و انصار براى دست زدن وقيام به جنكك و 
حركت در ميدان لازم است. به همين دليل لفظ جناح براى يار و ياور استعاره آورده شده و براى كسى كه ى 

ار و ياور ندارد كناره كيرى وسيله نجات او ذكر شده است. زيرا قيام با ياور يا كناره كيرى بدون يار و ياور نوعى رستككارى است. در 
اين كلام امام (ع) كمى ياوران خود را به اطلاع مردم مى رساند و معناى ضمنى سخن حضرت در ياسخ عباس و ابوسفيان اين است 
كه راهى كه شما بيشنهاد مى كنيد راه درستى نيست كه شخص عاقل در امر خلافت بيش كيرد جون يا بايد قيام كننده يار و ياورى 
داشته باشد تا به مقصود برسد و يا اكر ندارد كناره كيرى كند و خود را از رنج بىحاصل نجات دهد (جون براى امام راه اول مقدور 
نبوده راه دوم را بركزيده است). فرموده است: ماء اجن و لقمه يغص بها اكلها. اين سخن امام (ع) نوعى تذكر است به اين كه 
خواستههاى دنيوى هر جند بزركك باشد به تيركى و تغيير و نقص آميخته استء و اشاره به اين است كه امر خلاغت در آن زمان 
مشكلاتى در بر داشته است. تشبيه خلافت به آب كنديده و لقمه كل وكير روشن است زيرا مدار زندكّى بر آب و غذاست و مسالهدى 
خلافت (وقتى مقصود از آن دنيا باشد) از بز ركترين اسباب دنيوى است و به آب و غذا مشابهت بيدا م ىكند و دراين صورت آب 
وغذا را استعاره آورده و كنايه از جيزهايى دانسته است كه طالبان دنيا از خلافت مىخواهند. و جون آب كند 

يده و لقمه كل وكير مقصود آب و غذاى مطبوع را نقض مى كند موجب تنفر نفس از يذيرفتن آنها مىشود و جون خلافت موجب 
د ركيرى و رقابت و نزاع بين مسلمين بوده و بىدوام واز بين رفتنى است و به همين دلايل موجب تنفر وعدم لذت مىشده امام (ع) 
آب كنديده و لقمه كلوكير را كنايه از خلافت دانسته تا جوشش بنىهاشم را كه معتقد به قيام براى به دست آوردن خلافت بودهاند 
فرو نشاند, مانند اين است كه امام (ع) فرمودهاند: خلافت لقمهاى است كلو كير و جرعهاى است ناكوار. فرموده است: و مجتنى 
الثمره لغير وقت ايناعها كالزارع بغير ارضه امام (ع) با اين سخن توجه مىدهد كه اكنون وقت مطالبهدى خلافت به دليل نداشتن يار و 
ياور و غيره نيست و خواستار خلافت در جنين موقعيتى را كنايه از ميوهجينى دانسته است كه در غير فصل ميوه مىجيند» زيرا ميان 
ميوهجين و خواستار خلافت لذت مشتركى است. سيس آن را كه در غير فصل ميوه مىجيند به زارعى تشبيه كرده است كه در زمين 
ديككران زراعت مى كند و وجه شباهت در هر دو مورد نداشتن سود استء زيرا زارعى كه در زمين غير زراعت مى كند بيم آن است 


كه مانع تصرف او شوند و تلاش او بيهوده شود واز كارش سود نبرد» و همين طور كسى كه در غير فصل ميو 
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ه مىجيند سودى از آن نمى برد. خواهان خلافت در آن شرايط مانند عمل اين دو كس است و نفعى از تلاش خود نمىبرد. فرموده 
است: فان اقل» يقولوا: حرص على الملكك, و ان اسكتء يقولوا: جزع من الموت اين عبارت امام (ع) شكايتى است از بدزبانى و 
فكرهاى باطلى كه در حق آن حضرت روا مىداشتند و بر زبان جارى مىساختند و اشاره به اين است كه جه طالب خلافت بود و 
جه از خلاغت كناره كيرى مى كرد از سخن مردم و نسبت دادن جيزى به او در امان نبود. اكر براى به دست آوردن خلافت قيام 
مى كرد او را به آزمندى و دنياخواهى متهم مىكردند و اككر از طلب خلافت باز مىايستاد او را به خوارى و ترس از مركك نسبت 
مى دادند. زبان مردم و افكارشان حريص به اين كونه امور است كه در مناقشات» بعضى در حق بعضى روا مىدارند. فرموده است: 
هيهات بعد اللتيا و التى والله لا-بن ابى طالب آنس بالموت من الطفل بشدى امه. عبارت على (ع) براى تكذيب ذهنيتهايى است كه 
سكوت آن حضرت را حمل بر ناتوانيش مىكردندء يعنى آنجه آنها مى كويند از من بدور است. دو وازه اللتيا و التى ضر بالمثل 
است و كنايه از مصيبتهاى بزركك و كوجكك مى باشد. اصل آن اين است كه: مردى با زنى كوتاه قد و كمسن و بدخلق ازدواج كرد 
وا 

زجانب وى دجار سختيهاى فراوان شدء ناكزير او را طلا-ق داد و با زنى بلند قد ازدواج كرد واز ناحيه او دو جندان زن اول 
دشوارى ديد. بناجار او را هم طلاءق داد و كفت: بعد اللتيا و التى» هركز ازدواج نمى كنم. اين جمله براى كرفتاريهاى بزركك و 
كوجكك ضربالمثل شده است. مقصود امام (ع) از اين جمله اين است كه يس از دجار شدن به كرفتاريهاى بزركك و كوجكك مرا 
به ترس از مركك نسبت مىدهند. جه قدر دور است از من جيزهايى كه مى كويند؟ سيس امام (ع) با سوكند ادعاى آنها را مبنى بر 
ترس حضرت از مركك موكدا تكذيب م ىكند و مىفرمايد من با مركك مانوس ترم تا طفل به يستان مادر و اين امر از حال آن 
حضرت آشكار استء زيرا كه او سرور عارفان بعد از رسول خدا و در راس اولياى خدا بود. دانستيم كه دوست داشتن مركك و 
علااقه به آن ريشه در جان اولياى خدا داشته و فقط از آنها ساخته استء زيرا مركك وسيلهاى است كه آنها را به ملاقات بز ركترين 
محبوبشان و به بالاترين كمال دلخواهشان مىرساند. دليل اين كه انس امام (ع) به مركك بيشتر از طفل به يستان مادر است اين است 
كه محبت طفل به يستان مادر و انس و علاقه وى به خاطر كششهاى حيوانى است و در معرض زوال و نابودى است. اما علاقه امام 
(ع) ب 

ه ملاقات يروردكار و رسيدن به حق ميلى عقلى و يايدار استء و اين كجا و آن كجا؟ فرموده است: بل اندمجت على مكنون علم لو 
بحت به لاضطربتم اضطراب الارشيه فى الطوى البعيده. اين سخن امام (ع) اشاره اجمالى است به اين كه نسبت دادن ترس از مركك 
به آن حضرت صحيح نيست. علت عدم قيام آن حضرت علمى است كه آن حضرت بدان واقف استء زيرا آكاهى او به يايان امور 
و توفيق نيافتن در آنها و اشراف آن حضرت به نتايح اعمال با جشم بصيرت كه همجون آينه صاف است امور را در آينه عالى ذهن 
آن حضرت متجلى مى ساخته است. آكاهى حضرت به فساد امور و دركك سريع آن حضرت از مصالح موجب خويشتن دارى 
حضرت از قيام براى خلافت بوده است بر خلاف افراد نادانى كه به كارهاى مهم از روى كوتاهى انديشه نه از روى بينش صحيح 
اقدام مى كنند و كرفتار مى شوند. بعد از ذكر دليل خوددارى از اقدام براى خلافت؛ همككان را به عظمت علمى كه داشته است به 
وسيله جملهاى كه ذكر شد توجه مىدهد. جمله شرطيه: لو بحت ... الى آخر ... صفت است براى كلمه علم و در موضع جراست و 
دراين صورت اكر براى مردم آشكار شود كه امر خلافت به كجا منتهى مى شود و به جه افرادى خواهد رسيد و مردم به جه حال و 
وضعى درخواهند آمد مضطرب شد 

هو آراو عقايدشان يراكنده خواهد شدء زيرا ييامبر (ص) امام (ع) را بر امور مطلع كرده و ذهن او را آماده ساخته بود جون عدهاى 
از مردم در آن زمان از عمر و بسيارى از عثمان نفرت داشتند» جه رسد به معاويه. كروهى بودند كه خود را براى خلافت شايسته 


دانسته و آن را براى خود مىخواستند و براين باور بودند كه خلاءفت بعد از ابوبكر به آنها خواهد رسيد. وقتى كه كار به اين 
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صورت باشد, جنانجه علمى كه آن حضرت از عاقبت كار داشت ديكران مىداشتند نظام موجود حاصل نمىشد و عدهاى از رسيدن 
خلافت به امام (ع) مايوس مى شدند. بعضى از خشونت عمر مىترسيدند و ازاو نفرت داشتند و بعضى ديكر از بنىاميه و اعمالشان 
متنفر بودند. با اين ترتيب امام (ع) اضطراب انديشه مردم را از باب مبالغه به لرزش طناب در جاه بسيار عميق تشبيه كرده است كه 
تشبيه معقول به محسوس است. هر جقدر جاه عميقتر باشد لرزش طناب به دليل بلندى آن بيشتر خواهد بود يعنى در اين وضع 
اضطراب مردم بيشتر و اختلافشان شديدتر مىشود. بنا به قول بعضى مقصود امام (ع) از عبارت اين است كه آنجه مرا مانع از مطالبه 
خلافت و جنكك شد اشتغال من به امورى بود كه از علم به احوال آخرت و مشاهده نعمتهاء و كرفتاريهاى 

قيامت بوده است كه اكر از آنجه مىدانستم يرده برمىداشتم و ديكران مىدانستند همجون لرزش ريسمان بلند در جاه كود از خوف 
خدا مىلرزيدند وازعتاب او هراسناك مىشدند ويا به ياداشهاى آخرت شوق يبدا مى كردند واز رقابت در امر دنيا فراموش 
مى كردند. احتمال دارد كه امام (ع) معناى اخير را قصد كرده باشد. اكر تمام اين خطبه به دست ما مىرسيد, شايد مقصود امام (ع) 


خطيه 8٠٠-آماده‏ نبرد 


[صفحه 08ه] 

از سخنان آن حضرت (ع) ختل: خدعه و فريب استائثرت بالشىء: در آن موضوع تنها ماند. وقتى كه به آن حضرت ييشنهاد شد كه 
طلحه و زبير را تعقيب نكند و در صدد جنكك با آنان نباشد فرمود: به خدا سوكند مانند كفتار خفته نيستم كه صياد مدتى در كمين 
آن نشسته و براى فريبش به دست با جوب آهسته بر زمين مىزند تا براثر صدا بيرون آيد و دستكيرش كند, بلكه به همراهى كسى 
كه به حق روى ورد و شنوا و فرمانبردار است شمشير مىزنم و با كنهكارى كه از حق رو كردانده و در آن شكك و ترديد دارد 
مى جنكم. به خحدا قسم از زمانى كه بيامبر خدا (ص) از دنيا رفته است تاكنون هميشه از حق خود محروم شدهام. ابوعبدالله روايت 
كرده است كه على (ع) براى طواف خانه خدا حركت كرد و تصميم كرفت كه طلحه و زبير را تعقيب كند و با آنها بجنكد. 
فرزندش حسن (ع) ييشنهاد كرد آنها را تعقيب نكند و به فكر جنكك با آنها نباشد امام (ع) در جواب بيشنهاد فرزندش اين كلام را 
ايراد فرمود. درباره علت نقض بيعت طلحه و زبير جنين روايت كردهاند كه يس از مدتى كه از بيعت آنها با امام (ع) كذشت نزد آن 
حضرت رفتند و كفتند تو مىدانى كه عثمان بر ما ستم روا داشت و در تمام مدت خلافتش به بنىاميه 

متمايل بود واز آن حضرت خواستند كه استاندارى دو شهر كوفه و بصره را به آنها واكذار كند, امام (ع) فرمود باشد تا فكر كنم. 
بعد با عبدالله بن عباس در اين مورد مشورت كردء اما او مصلحت نديد وقتى كه طلحه و زبير مجددا به نزد حضرت آمدند امام (ع) 
خواسته آنها را رد كرد و آنها ازاين امر به خشم آمدند و كردند آنجه كردند. اصمعى در مورد لغت لدم كفته است: انداختن 
سنكك ريزه يا مثل آن بر زمين است. اين كفته و معنى قوى و استوار نيست. و نيز كفتهاند كه كفتار به نوعى سر كرم شده و در لانه 
خود باقى مىماند تا صيد نشود» همجنين در نحوه صيد كفتار نقل كردهاند كه صيادان در جلو لانه او سنكك مى كذارند و با دستشان 
به در لانه مى زنند و كفتار سنكك را صيد مى يندارد و براى شكار آن از لانه خارج مىشود ولى خودش صيد مىشود. كفتهاند كفتار 
از نادانترين حيوانات است و از حماقت آن جنين كفتهاند كه صيادان وارد لانه آن شده و مى كويند اين كفتار نيست و يا مى كويند 
اين كفتار مست استء كفتار بىحركت مىماند تا يايش را با ريسمانى كه تهيه كردهاند مى بندند. در اين كلام, امام (ع) ييشنهاد به 
تاخير انداختن جنكك با طلحه و زبير را با يكك مفهوم تشبيهى رد مى كند با اين تو 

ضيح كه اكر جنكك را به تاخير اندازد موجب آمادكى بيشتر دشمن مىشود و در اين صورت مانند كفتارى خواهد بود كه مدت 


حيله صياد همجنان آرام بماند و بخوابد. سيس امام (ع) سوكند ياد مى كند كه جنين نخواهد بود. يعنى بر فراوانى ستم و سركشى 
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آرام نخواهد كرفت و در طول زند كيش همواره از حق دفاع خواهد كرد و سيس آنجه را صحيح مىداند يعنى مقاومت و قتال با 
كباق كدعايوس در كلس هن كنل ملتوسيلة كنبا كذ أو او اطاضت ع كقل» اقياقه كر دم وه فرما ىفق به وله طلرقدا ران دق 
يشت كنند كان به حق و به وسيله حرف شنوان مطيع» سركشان شكاكك را تنبيه خواهم كرد. در اين عبارتء امام (ع) (از نظر ادبى) 
رعايت مقابله را فرموده و عاصى را در مقابل مطيع و شكاك را در مقابل يذيرنده آورده استء زيرا آن كه در حق شكك مى كند در 
معنى ضد كسى است كه حق را يذيراست. مراد امام (ع) از ابدا طول حيات و زند كيش مى باشدء زيرا ابد ممكن براى آن حضرت تا 
يايان عمر است. معناى كلام امام (ع) كه فرمود: ياتى على يومى, كنايه از وقت ضرورى مركك است. در يايان اين كلام» دادخواهى 
و شكايت از ظلم را در دفاع از حقش و اين كه تنها مانده و جارهاى جز شكايت و مقاومت ندارد اضافه فرموده و به آغاز و انج 

ام اين دفاع (از زمان رحلت ييامبر تاكنون) اشاره مىفرمايد و با سوكند جلاله محروميت خود رااز خلافت تاكيد م ىكند واين 
شكايت تاكيد بر شكايتهاى سابق است. 


خطبه /1٠٠-نكوهش‏ دشمنان 


[صفحه 09ه] 

از خطبههاى آن حضرت است ملاك الامر: جيزى كه شى به آن استوار مىشود.ء مانند اين كه مى كويند القلب ملاكك الجسدء دل 
ملاكك تن است. اشراكك: ممكن است جمع شريكك باشد مثل شريف و اشراف و ممكن است جمع شركك باشد كه به معناى ريسمان 
صيد استء مانند حبل و احبال. دبيب: رفتن آهسته. درج: راه رفتن تندتر از دبيب. خطل: كفتار فاسد. شركه: شركت كرد با او 
شيطان را براى خود الكو قرار دادند و شيطان آنها را شريكك خود قرار داد و در سينه آنها جا و مكان كرفت وبا ملايمت با آنها 
آميزش كرد و با جشم آنها نككريست و با زبان آنها صحبت كرد و به وسيله آنها بر لغزشها مسلط و سوار شد و زشت ترين خطاها را 
در نظر آنها زيبا جلوه داد. فعل آنها مانند فعل كسى است كه شيطان در قدرت او شريكك شده باشد و با زبان او باطل را بر زبان 
آورد. اين بخش از كلادم امام (ع) براى بيان تنفر است و آن نكوهش كسانى است كه از روى دشمنى از حق كناره كيرى و با آن 
حضرت مخالفت كردند. در آغاز اشاره به اين واقعيت دارد كه نفس آنها به حدى مطيع شيطان شده است كه شيطان را همه كاره 
امور خود كردهاند و زندكى خود را با دستور شيطان مىجرخانند و عقل خود را از كار انداخته و دوستان شيطان 

شدهاند» همجنان كه خداوند متعال فرموده است: انا جعلنا الشياطين اولياء للذين لايومنون يس از آن كه امام (ع) آنان را فرمانبردار 
شيطان معرفى مى كند به بعضى از امورى كه شيطان در آن دخالت مى كند اشاره مىفرمايد كه شيطان آنها را شريكك خود 
مى كرداند و وقتى شيطان بر كارهاى آنها مسلط شود و نظام امر آنها را به دست كيرد به دلخواه خود, آنها را به هر طرف كه 
بخواهد مى كشاند. به كار بردن كلمه اشراكك در اين مورد به شرط اين كه جمع شركك (دام صيد) باشد استعاره زيبايى است. جون 
فايده دام شكارى است كه صياد قصد صيد او را كرده است و آن كروه به اين لحاظ كه تحت تسلط شيطان قرار دارند و به 
دستورات او عمل مى كنند اسباب وسيلهاى هستند كه شيطان توسط آنها مردم ديككر را به مخالفت با امام وقت و خليفه خدا در زمين 
برمىانكيزد. آنها شباهت به دامى دارند كه شيطان به وسيلهى اموال و زبان آنها فريب داده به باطل مى كشاند و مردم ييرو شيطان 
همجون ابزارى براى باطل در دست شيطانند و با زبان آنها مردم را به باطل دعوت مى كند» به همين سبب امام (ع) كلمه اشراكك را 
براى بيروان شيطان استعاره آورده است. و اكر اشراكك را به معناى شريكك بكيريم مفهوم آن روشن است و نيازى به ت 

وضيح ندارد. يس از توضيح فوقء امام (ع) همراهى شيطان با بيروان كمراهش را به يرندهاى تشبيه كرده است كه در لانه خود جا 
كرفته» تخم مى كذارد و سيس جوجه مى كند و جاكزينى شيطان در سينه آنها و همراهى تنكاتنكك آنها با شيطان را به يرنده و لانه 


كرفتن و تخم كذارى و جوجهدار شدنش تشبيه كرده استء همجنين تربيت و نمو شيطان در دامن آنها كنايه و استعاره است براى 
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تربيت آنها با باطل و همراهى ابليس با آنها و جدا نشدنش از آنان» به نحوى كه كودك در دامن يدر و مادر تربيت يافته ورشد 
مى كند. امام (ع) در دو جملدى اول سجع مطرف را رعايت كرده و در دو جمله بعدى سجع متوازى را. فرموده است: فنظر باعينهم و 
نطق بالسنتهم جمله فوق امام (ع) به اين معنى است كه مخالفان حضرت اختيار امورشان را به شيطان واكذاشتند و عقل خود را به 
كار نكرفتند» مككر به متابعت از شيطان و مشاركت او. قوله فركب بهم الزلل و زين لهم الخطل اشاره به نتيجه ييروى از شيطان است 
كه به وسيله آنها به مقفاصدش مىرسدء آنها را در كارهايشان از دستورات خدا بيرون مىآورد و كفتار آنها رااز فرمان خدا خارج 
مى كند كه مقصد از تزين لهم الخطل همين است بدين سبب شيطان به وسيلهدى آنها بر كار انحراف مسل 

ط شده وامور فاسد و زشت رادر نظر آنها م ىآرايد و ثمردى بيروى از شيطان اين است كه شيطان به وسيله آنها به اميال خود 
دست مىيابد و آن عبارت است از افتادن به لغزشها و خطاها در افعال» و مجذوب شدن به كفتار زشت در اقوال. فرموده است: فعل 
من قد شركه الشيطان فى سلطانه و نطق بالباطل على لسانه جمله بالا اشاره به اين است كه افعال و اقوالى كه از آنها بر خالاف 
دستورات خدا صادر مىشود به خاطر اين است كه به ييروى از شيطان و مشاركت او صادر مىشود. ضمير سلطانه؛ به كسى 
برمى كردد كه شيطان را در اراده و اختيارى كه خدا در اعمالش به او داده شريكك كرده است. كلمه فعل به عنوان مصدر. منصوب 
است يا ممكن است مفعول فعل مقدر فعلوا باشدء يا مفعول اتخذوا در جمله ماقبل» كه در اين صورت فعل در معنى با اتخذوا موافق 


است نه در لفظ. در اين دو جمله آخر رعايت سجع مطرف شده است. خدا به حق داناتر است. 
خطبه /٠٠-درباره‏ زبير و بيعت او 


[صفحه 89ه] 

از سخنان آن حضرت است مقصود امام (ع) ازاين كلام زبير است كه در وقت مقتضى بيان فرموده وليجه: نيتى است كه در كار 
دخالت دارد كمان زبير اين است كه با دستش بيعت كرده نه با قلبشء» به هر حال به بيعت اقرار كرده ولى ادعاى خلاف آن را دارد 
كه بايد آن را با دليل روشن ثابت كند» در غير اين صورت محكوم به بيعت و اطاعت است. اين كلام امام (ع) به صورت مناظره آن 
حضرت با زبير است و شامل دليلى است كه بر عليه ادعاى زبير اقامه شده كه هم دليل او را باطل مى كند و هم بدان ياسخ مىدهد. 
توضيح دليل حضرت اين است: هنكامى كه زبير بيعت آن حضرت را شكست و براى جنكك با آن حضرت آماده شدء امام (ع) به 
لزوم اطاعت زبير به دليل بيعت استدلال كرد و مطابق آنجه نقل شده؛ زبير ادعا كرد كه با دستش بيعت كرده ولى دلش همراه نبوده 
واين ادعا اشاره است به اين كه او در بيعت توريه كرده كه به كمان زبير توريه در بيمانها و سوكندها از نظر شريعت قابل قبول 
است و امام (ع) به صورت قياسى كه كبراى آن محذوف است و معروف به قياس ضمير است ياسخ داده كه زبير به بيعت اقرار 
كرده و ادعاى جيزى را كرده است كه احتياج به دليل دارد. با اين توضيح كه اقرار زبير به جيزى است 

بيعت را باطل مى كرداند. صغراى قياس اين است كه زبير مدعى است در باطن نيتى داشته كه بيعت را باطل م ىكرده. كبراى 
تقديرى قياس اين است كه هر كس جنين ادعايى داشته باشد نياز به دليلى دارد كه صحت آن را اثبات كندء نتيجه اين صغرا و كبرا 
اين است كه زبير نيازمند دليلى است كه ادعايش را اثبات كند. امام (ع) با جمله فليات عليها بامر يعرفء به اين نتيجه اشاره كرده 
است و بعيد است كه زبير بتواند ادعاى وليجه را كه امرى باطنى است ثابت كندء زيرا توريه به استدلال و اقامه برهان ثابت نمى شود. 
سيس امام (ع) مىفرمايد: جون زبير نمى تواند اين ادعا را ثابت كند ناكزير داخل در جيزى است كه از آن فرار م ىكند و آن بيعت 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 109 1ز ربدلا 
خطبه 8٠-درباره‏ ييمان شكنان 


[صفحه 80ه] 

از سخنان آن حضرت است الفشل: ترس و ناتوانى در اين جا منظور طلحه و زبير و ييروان آنهاست و اين كلام براى نكوهش طلحه 
وزبير است. (طلحه و زبير و ياورانشان) براى ترسانيدن من مانند ابر غريدند و براى برخورد جرقهاى ايجاد كردند و بااين حال 
شكست خوردند ولى ما تا كارى را نكنيم كسى را نمىترسانيم و تا باران نباريم سيل جارى نمى كنيم (يعنى كفتار و كردارمان يكى 
است). امام (ع) لفظ ارعاد و ابراق را براى ترساندن از جنكك استعاره آورده استء در مثل كفته مىشود: ارعد الرجل و ابرق» يعنى 
تهديد كرد و ترساند. در همين رابطه كميت شاعر كفته است: ارعد و ابرق يا يزيد فما وعيدكك لى بضائر مناسبت استعاره اين است 
كه تهديد از امور ناراحت كننده استء جنان كه رعد و برق انسان را مى ترساند. فرموده است: و مع هذين الامرين الفشل. اين كلام 
امام (ع) به رذالت طلحه و زبير اشاره دارد با اين توضيح كه تهديد كردن و ترساندن قبل از واقع شدن جنكك؛ و سر و صدا راه 
انداختن نشانه ترس و ناتوانى استء جنان كه سكوت نشانه شجاعت است. امام (ع) در آموزش كيفيت جنكك به اين حقيقت اشاره 
كرده و به اصحابش مىفرمايد: صدايتان را آهسته كنيد زيرا اين عمل ترس و ضعف را كن 

ار مىزند. روايت شده كه ابوطاهر جبائى سر و صداى لشكريان مقتدر عباسى را شنيد با اين كه او 1800 نفر جنككجو داشت و مقتدر 
عباسى ٠١‏ هزار سياهىء ابوطاهر به يكى از ياران كفت اين سر و صداى بلند جيست؟ او در ياسخ كفت نشانه ضعف است. ابوطاهر 
كفت آرى جنين است. در اين كارزار بيروزى با ابوطاهر شد. امام (ع) با همين علامت بر ضعف و ناتوانى طلحه و زبير استدلال 
كرده است. فرموده است: و لسنا نرقد حتى نوقع و لانسيل حتى نمطر. اين جمله امام (ع) اشاره به نفى اين رذيلت از خود و يارانش و 
اثبات فضيلت براى يارانش دارد. همان كونه كه فضيلت ابر اين است كه همراه رعد و برق باران داشته باشد و بعد از باران سيل به 
بار آورد. كفتار امام (ع) نيز مقرون به كردار بوده و خلافى در آن نيست و سيل عذابش همراه بارانش مىباشد. مفهوم ضمنى كلام 
اين است كه دشمن بدون داشتن قدرت نفسانى و انجام كارء امام (ع) را به جنكك تهديد مى كند و جنين دشمنى مانند رعد بدون 
باران و سيل است مثل اين است كه فرموده باشد جنان كه سيل بدون باران ممكن نيست كسى را بترساند و تهديد به جنكك بدون 


شجاعت و قدرت نيز ممكن نيست و در اين حالت نوعى مبارزهطلبى توخالى است. 
خطبه ١٠٠-حزب‏ شيطان 


[صفحه /ا2ه] 

از خطبههاى امام (ع) است استجلاب: به معناى جمعيت است البصيره: عقل افرطت الحوض: ير كردم حوض را ماتح: آبكشء كاهى 
ماتح با مائح اشتباه مى شود و آن به معناى كسى است كه در اندرون جاه مىرود و دلو را ير آب مىكند. الصدور: بازكشت از آب 
آوردن يا غير آن كه در مقابل ورود است و آن به معناى بازكشت به آن است. بدانيد كه همانا شيطان حزب خود را جمع كرده و 
سواره نظام و يياده نظام لشكرش را فراهم آورده است. همانا من بصيرتى دارم كه از من جدا نمىشودء حق را بر خود نيوشيدهام و 
آن هم بر من يوشيده نشده است. سوكند به خدا براى آنان حوضى را ير كنم كه خود آب آن را بكشم بطورى كه هر كه در آن 
حوض درآيد به هلاءكت رسد وهر كه از آن حوض بيرون آيد ديككر به سوى آن باز نككردد. به عقيده من (شارح) اين بخش از 
كفتار امام (ع) مخلوط و تلفيقى است از خطبهاى كه اين جمله را دارد: لما بلغه ان طلحه و الزبير خلعا بيعته» و اين خطبهى منظمى 
نيست. سيدرضى بخش ديكر اين خطبه را در جاى ديكر آورده است وقتى به آن برسيم تمام آن را به خواست خدا ذكر مى كنيم. 
اين فصل از كلام امام (ع) مشتمل بر سه امر به ترتيب زير است: -١‏ بدكويى از اصحاب جمل و نفرت از آن 
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ها. ؟- توجه دادن به فضيلت خود آن حضرت. ”7- تهديد اصحاب جمل. مذمت اصحاب جمل را با جمله الا وان الشيطان ... آغاز 
مى كند. مقصود حضرت اين است جيزى كه موجب مخالفت آنها با حق مىشود شيطان است كه آنها را وسوسه مى كند و باطل را 
در دلشان مىآرايد. قبل از اين نيز جكونكى وسوسه و كمراه كردن شيطان را دانستى. يس هر كس با حق مخالفت كند واز روى 
دشمنى حق را رها كند از حزب شيطان و از لشكريان يياده و سواره او مىباشد. جمله دوم: ان معى لبصيرتىء در ابتدا به كمال عقل 
و استعداد خود براى جلب حق و روشن كردن آن اشاره مىفرمايد و سيبس بر اين حقيقت تاكيد مى كند كه نفس قدسيهاش هر كز 
فريب شيطان را نخورده است و آن جنان كه حق بر ديد كان ضعيف مشتبه شده و آنها را از ديدن آن كور وازادراك و جداسازى 
حق از باطل ناتوان مىسازد» در مورد آن حضرت جنين نشده استء خواه تشخيص ندادن حق از باطل به وسيله فريب شيطان بدون 
واسطه باشدء و همين است منظور كلام امام (ع) كه فرمود: ما لبست على نفسىء يعنى آنجه نفس اماره بر نفس مطمئندى من القا 
كرد كارساز واقع نشد, و خواه با وساطت ييروان شيطان صورت كرفته باشد» و همين است معناى كلام امام (ع) كه فرمود: و لا لبس 
على يعن 

ى هيج يكك از ييروان ابليس نتوانست شبههاى را بر من القا كند و حق را به باطل بيارايد و بر من مشتبهه سازد. امام (ع) به موضوع 
سوم اشاره كرده و فرموده است: و ايم الله لالغرطن حوضا انا ماتحه الى آخر. افراط حوض را براى جمعآورى سياه و فراهم كردن 
ابزار جنكك استعاره آورده است و انا ماتحه را كنايه از اين آورده است كه خود سريرستى و اختيار اين جنكك را به عهده خواهد 
داشت. از اين جهت كه جنكك شبيه دريا و آب فراوان استء اوصاف آب را براى آن استعاره آورده اسث. در مثل كفته مى شود 
فلان غواص غمرات و فلان متغمس فى الحربء. يعنى فلان كس در كردابها فرو رفت و فلانى در جنكك غوطهور شد. جايز است در 
اين جا لفظ حوض را استعاره بياورد و آن را با كلمات متح و فرط و اصدار و ايراد ترشيحيه كند. امام با اختصاص متح به نفس خود 
تهديد آنها را تاكيد مىكندء زيرا آنها به سختى و شجاعت او آكاه بودند. مضاف اليه ماتح در حقيقت حذف شده است و تقدير 
آن جنين بوده است: انه ماتح ماوه زيرا آب از حوض قابل كشيدن است. سيس استعداد خود را در سخت كرفتن بر آنها توصيف 
مى كند و به كنايه مىفرمايد هر كه در آن حوض وارد شد نجات بيدا نمى كند و به منزلهدى كسى خواهد بود كه غرق مى شود 

وهر كس جان سالم به در برد دوباره به ميدان جنكك برنمى كردد و مجددا در صدد تهيه تداركات جنكك برنمىآيدء و سيس اين 
حقيقت را با سوكند خالق متعال تاكيد مىفرمايد. اصل كلمه ايم» ايمن و جمع يمين است. نون آن براى تخفيف حذف شده همان 
كونه كه لم يكن را لم يكك تلفظ مىكنند. و بنا به قولى ايم مستقلا اسمى است كه براى سوكند وضع شدهء شرح بيشتر در كتابهاى 


نحو قل | 
خطبه ١١1+-خطاب‏ به محمد حنفيه 


[صفحه |517١‏ 
از سخنان آن حضرت خطاب به يسرش محمد بن حنفيه هنكامى كه در جنكك جمل يرجم را به او داد ايراد فرمود ناجذ: دندانهاى 
بين انياب و كرسىء بثا به قول جوهرئى دنذانهاى بعد از كرسى است به قول دذيكر همه دندانهاى كرسى نواجذ اسث. اكر كوهها ا 
جا كنده شود تواز جايت تكان نخورء دندانهايت را بهم بفشار و كاسهدى سرت را به خدا بسيار قدمهايت را بر زمين بكوب» آخر 
سياه را جشمانداز خود ساز و جشمت را نيمباز قرار ده» و بدان كه بيروزى از جانب خداوند سبحان است. در اين بخش. امام (ع) به 
جكونكى جنكك و بيكار اشاره كرده و فرزندش را از اضطراب و عقب نشينى نهى كرده و تاكيد م ىكند كه اككر كوهها از جا كنده 
شوند تواز جايت تكان نخور. سخن امام (ع) به صورت قضيه شرطيه متصله آمده است و تقدير آن اين است كه اككر كوهها از جا 


كنده شوند تواز جايت تكان نخور! بدين معنى كه هركز عقب نشينى نكن. وقتى كه بنا باشد در مقابل تكان خوردن كوه (به 
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فرض) تكان نخورد قهرا در مقابل تغيبرات جزئى ديكّر به طريق اولى نبايد تغيبرى در عزم و اراده بر جنكك يديد آورد. بنابراين 
سخن امام (ع) مبالغه است براى نهى از عقب نشينى. به دنبال اين تاكيد ينج دستور به شرح زير بيان مىدارد 

-١ :‏ اين كه در هنكام جنكك دندانها را بر هم بفشارد و اين مستلزم دو جيز است: الف- دندان بر دندان فشردن مانع سستى و ترس 
هى شود أسان اين الت را در سرما و ترسى كهاموجن لرزيدق هى شود آزمودة اسث كده ركاه ذثدائها را بر يكديكر شقرد اررش 
مىايستد و بر بدن خود مسلط مىشود. ب- در اين حالت ضربه به سر زياد اثر نم ىكند. همجنان كه امام (ع) در جاى ديكر فرموده 
قدرت و سختى در سر متم ركز مى شود. -١‏ جمجمدات را به خدا بسيارء اين كلام استعاره زيبايى است كه جمجمه را به وسيلهاى 
تشبية كردة ات كديرا استفادة ذيكران بهاغارية ذاذة م شوه واسس ابه ضاسيكن باز مى كردد. ثابرايى سود تردق دين خداوتد و 
حزب او از محمد حنفيه شباهت بيدا مى كند به استفاده كردن از عاريه. بعضى از شارحان نهجالبلاغه كفتهاند در اين كلام تذكرى 
بر تمل حنقية ات كةادر اين مكف كشقة نم نوي ؤيرا اميه مدا غازيه اذه شوة نهنا باسلافت يرمى كركة رايت 
اضطراب او را برطرف و دلش را آرام مىسازد. ”- توصيه مى كند كه قدمهايش را بر زمين استوار سازد و آنه 

ارا همانند ميخ محكم كندء زيرا اين امر دو فايده دارد: الف- اضطراب را فرو مىنشاند و تصميم انسان را بر جنكك دوام مى بخشد. 
ب- جنين حالتى نشانه شجاعت و شكيبايى در ناخوشايندهاست و باعث ضعف و شكست دشمن مىشود. 5- دستور مىدهد كه 
نككاهش را به انتهاى لشكر دشمن بيفكند و آن بدين لحاظ است كه بداند دشمن جه م ىكند و به خدعه و حيله كرى و موارد 
ضربهيذيرى لشكر توجه داشته باشد. ه- جشمش را نيمباز نكنّه دارد واين علامت آرامش و يايدارى و صدمه نديدن استء جون با 
تمام جشم برق شمشيرها را نكّريستن موجب ترس مى شود و جه بسا موجب ضرر جِشم شود؛ نكّاه مطلوب در جنكك غضب آلود و با 
كوشهدى جشم مانند شخص كينهدار منتظر فرصت نككّاه كردن استء جنان كه امام (ع) در جاى ديككّر فرمود با كوشه جشم و با خشم 
دشمن را بنكريد. بعد از اينكه امام (ع) به اين بنج ويزكى آكاهى مىدهد فرزندش راء متوجه مىسازد كه بيروزى از جانب 
خداست جنان كه خداوند فرموده است: و ما النصر الا من عند الله العزيز الحكيم و به اين وسيله ثبات اعتماد به خحدا را با توجه به 


آيه: ان تنصرو الله ينصركم و يثبت اقدامكم تاكيد مىفرمايد. 
خطبه 17٠-يس‏ از بيروزى بر اصحاب جمل 


[صفحه "/اه] 

از سخنان آن حضرت وقتى كه خداوند او را در جنكك جمل بر طلحه و زبير و يارانشان ييروز كردانيدء يكى از اصحاب به آن 
حضرت عرض كرد: دوست داشتم فلان برادرم اين جا مىبود و مىديد كه جككونه خداوند تو را بر دشمنانت بيروز كردانيد. امام 
(ع) به وى فرمود: آيا دل برادرت با ماست؟ عرض كرد بلى. فرمود يس اين جا حاضر بوده استء. همجنين كسانى در لشكر ما 
حاضر بودهاند كه هنوز در صلب مردان و رحم زنان مىباشند؛ بزودى زمان آنها را يديد مىآورد وايمان به وسيله آنها قدرت 
مى يابد. به نظر من (شارح) اهوى اخيكك معنا يعنى محبت و ميل او با ماست. فرموده است: فقد شهدنا امام (ع) به حضور بالقوه يا 
حضور بالفعل و به وسيله همت و محبتى كه به حضور در صحنه جنكك داشته است حكم فرموده و جه بسا انسانهايى كه با بدنهاى 
خود حضور ندارند ولى همت آنها حضور دارد و در آن نفع فراوانى استء بدان كونه كه انسانها را بسيج م ىكنند و يا در 
يراكندكَى دشمنان خدا تاثير مى كذارند جنان كه اولياى خدا با همتشان كارى مى كنند كه از اشخاص فراوانى ساخته نيست اكر جه 
قوى و نيرومند باشند. فرموده است: و لقد شهدنا فى عسكرنا هذا القوم فى اصلاب الرجال و ارحام النساء اين سخن امام 


(ع) تاكيد است بر حضور برادر آن شخص صحابىء و اشاره دارد بر اين حقيقت كه بزودى ياران حق كه از آن دفاع خواهند كرد و 
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بندكان خالص خدا هستند و بالقوه در كنار آن حضرت حضور خواهند داشت يديد مىآيند. يعنى آنها در مواد عالم بالقوه 
موجودند و كسى كه بالقوه در جمع ياران خدا حاضر باشد وقتى كه بالفعل موجود شود جزو ياران خدا خواهد بود. فرموده است: 
سيرعف بهم الزمان امام (ع) لفظ رعاف را كه به معناى خونى است كه از بينى انسان خارج مى شود براى وجود يافتن آنها استعاره 
آورده و زمان را به انسان تشبيه كرده است و به اين دليل وجود آنها را به زمان نسبت داده است كه زمان از وسايل مهيايى است كه 
وجود آنها را مىيذيرد» جنان كه شاعر كفته است: و ما رعف الزمان بمثل عمرو و لاتلد النساء له ضريبا معناى سخن امام (ع) كه 
فرمود: و يقوى بهم الايمان» روشن است و نيازى به توضيح ندارد. به نظر من (شارح) اين فصل و فصلهاى بعد از آن از خطبههايى 
است كه امام (ع) بعد از فتح بصره در اين شهر ايراد فرموده است. نقل شده كه جون امام (ع) از جنكك با اهل جمل (طلحه و زبير و 
يارانشان) فارغ شد دستور داد در شهر اعلان كنند كه به خواست خدا از فردا بعد از كذشت سه روزء روز جهارم 

نماز جماعت تشكيل مى شود و عذر هيج كس در عدم حضور يذيرفته نيست مككر دليلى داشته ويا بيمار باشدء زمينه مجازات خود 
را فراهم نكنيد. وقتى كه روز موعود فرا رسيد مردم اجتماع كردند امام (ع) در مسجد جامع حضور يافته و نماز صبح را بريا داشت. 
وقتى نماز به يايان رسيد بيا خاست و به ديوار قبله» در طرف راست مصلا تكيه فرمود و مردم را مخاطب قرار داد. يس از حمد و 
ثناى خدا جنان كه شايسته بود و درود بر ييامبر (ص) و طلب آمرزش براى مردان و زنان مومن و مسلمان فرمود: اى مردم بصرهء سه 
روز در تب و تاب مانديد» خدا روز جهارم را به خير كند. اى سياهيان زن و يبروان شترى كه آواز داد و شما به دنبال آن راه افتاديد 
و جون بى شد فرار كرديد» اخلاق شما يست و فرومايه و آبتان شور و ناكوار» سرزمين شما كنديدهترين سرزمينها و دورترين شهر 
از آسمان رحمت خداست. اكر بديها ده قسمت باشد نه قسمت آن در سرزمين شماست. با كناهانتان در اين سرزمين زندانى شديد 


وبا عفو خدا ممكن است از آن رها شويد. 
خطبه ١٠1+-سرزنش‏ مردم بصره 


[صفحه 2/ا0] 

از سخنان آن حضرت در نكوهش اهل بصره ائتكفت البلده باهلها: مردم شهر بهم ريخته شد موتفكه: جنان كه در ضمن اين خطبه 
خواهيم كفت از اسمهاى قديمى بصره است رغا: صداى شتر عقر: بى كردن و زخم زدن به شتر دق: هر جيز ضعيف و كوجكك 
شقاق: اختلا.ف و جدايى نفاق: خروج ايمان از دل» اصل آن از اين جا كرفته شده كه موش صحرايى جايى از زمين را از داخل 
لانداش تراشيده و نازكك مى كند هر كاه جيزى از در لانهاش وارد شود موش با سر خود زمين نازكك را سوراخ كرده و فرار مى كند. 
اين عمل حيله كرانه را نافقاء مى كويند و لفظ نفاق از آن كرفته شده است. زعاق: آب شور طبقها الماء: آب آن رافرا كرفت و همه 
جا را بوشاند جوجو السفينه: جلو كشتى و سينهدى آن و همجنين سيندى يرنده شما سياهيان آن زن بوديد و بيروان آن شتر كه با 
صداى آن به ميدان آمديد و با بى شدنش فرار كرديد» سستى راى اخلاق شماء شكستن عهد مرام شماء و دورويى دين شماست. 
آب شهرتان شور است وهر كس در بين شما سكونت كند اسير كناه مى شود» هر كس از شهر شما خارج شود به رحمت خدا نائل 
مىشود. خداوند به شهر شما از آسمان و زمين عذاب (آب) نازل مىفرمايد» و هر كه در آن باشد غرق شود» مسجد شما 

را مى بينم كه مانند كشتى در آب قرار كرفته است. در روايتى عبارت امام (ع) به اين شكل است: سوكند به خدا شهر شما حتما در 
آب فرو خواهد رفت آن طور كه مسجد شما را مانند كشتى و شترمرغ بر آب مى بينم. در روايت ديككر عبارت امام (ع) جنين است: 
(شهر شما را) مانند سينه يرنده در امواج دريا مى بينم. شايد توضيح سخن حضرت بدين كونه باشد كه كويا مى بينم شهر شما را آب 
فرا كرفته و جز برجستكيهاى مسجد كه مانند يرندهاى بر امواج است جيزى ديده نمىشود. در اين وقت احنف بن قيس به يا خاست 


و يرسيذ: ا اميرالمومتين اين اتفاق كى خواهد افتاد؟ فرهود: آنكاه كه تيزارهائ شما تبديل به ساختمائهاى مجلل شوة. بدان كه 
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يس از اين بخش از خطبه بخشهاى ديكرى نيز وجود دارد كه به اين مورد مربوط نيست و به فصولى تعلق دارد كه سيدرضى بعد از 
اين فصل آورده و به خواست خدا بزودى آنها را توضيح خواهيم داد. بصره در لغت به معناى سنكك سفيد سست است و بدين دليل 
براى بصره اسم شده است كه از اين نوع سنكك در بصره وجود داشته است. به روايت ديكر بصره جايكاه نكهدارى شتران يا خشكك 
كردن خرما بوده است. امام (ع) در زمينه نكوهش مردم بصره به سبب اقسام لغزشهايى كه مرتكب شدهاند امورى را به شر 

ح زير تذكر مىدهد: اول- مردم بصره مردم شهرى هستند كه سه روز دجار انقلاب و دكركونى وضع خودشان بودهاند و روشن 
است كه بهم ريختكى آنها و درافتادن به آشفتكى به دليل فسادشان بود كه بدان لحاظ استحقاق عذاب را داشتند و كلام امام (ع): 
و على الله تمام الرابعه» نفرينى است بر عليه آنها كه به عذاب ديكرى مبتلا شوند و در زمين فرو روند. دوم- مردم بصره سباهيان زن 
بودند و منظور حضرت,. عايشه استء جه او را محور كارهايشان قرار داده بودند. و جون كفتار و انديشه زنان در ميان عرب و ديكر 
خردمندان به دليل ضعف انديشه و كمى عقلشان نكوهيده بوده. امام (ع) مردم بصره را به همين سبب نكوهش كرده است. همجنان 
كه رسول خدا (ص) در مورد زنان فرموده است: زنان در عقل و دين و بهرهورى ناقص مى باشند. نقصان عقلشان به اين دليل است 
كه شهادت دو زن برابر شهادت يكك مرد است تااكر يكى فراموش كرد ديكرى به ياد داشته باشد. نقصان در دين به اين سبب 
است كه آنها در قسمتى از عمرشان به خاطر حيضء نماز نمىخوانند و روزه نمى كيرند. و نقص بهرهورى اين است كه ميراث زنان 
نصف ميراث مردان است. به اين دليل» كسى كه با آنها مشورت و يا بيعت كند از زنان در راى ضعيفتر استء زيرا هر ييرو 

از راهنماى خود؛ در عقل كمتر است. بنابراين توبيخ مردم بصره به وسيله امام (ع) به خاطر اين كه لشكر و ياور زن بودهاند بجا و 
زيباست. سوم- به خاطر بيروى از شتر» آنها را نكوهش فرموده و منظور از شتر» شتر عايشه بوده استء و جنين حالتى داشتند كه با 
ديدن شتر و صداى آن جمع شدند و به ميدان آمدند و با بى شدن آن فرار كردند. اين جمله امام (ع) در بيان نكوهشء از جمله اول 
شديدتر است. امام (ع) صداى شتر را كنايه از دعوت عايشه به جنكك آورده وقتى كه عايشه سوار بر شتر بود و مردم را به جدكك 
دعوت مىكرد. جهارم- نايايدارى و سستى اخلاقشان بود. امام (ع) باااين جمله اشاره به يستى و عدم اعتدال اخلاق آنها فرموده. 
جون اصول فضايل اخلاقى جنان كه مىدانى سه جيز است (حكمت» عفت و شجاعت) و آنها به خاطر جهل» افكارشان در اطراف 
مصلحت دور مىزد و اين تفريط در حكمت عملى است و از طرفى ترسو بودند كه اين تفريط در شجاعت استء و نيز اعمالشان 
خلاف حق بود كه اين افراط است در ملكدى عفت و عدالتء بنابراين صدق مى كند كه اخلاق آنها يست و نايايدار باشد. ينجم- 
مخالفت كردن با ييمان و شكستن آن است. مصداق روشن اين عهدشكنى اين بود كه عهد آن حضرت را شكستند و ابر خللاف 


سصعصا 


او رفتار كردند و اين خود خدعه و نيرنكى است كه در مقابل وفادارى قرار كرفتند. ششم- دورويى در دين. جون اهل بصره بر امام 
(ع) شوريدند وبا آن حضرت جتكيدند ناكزير از دين خارج شدند. اين كلام امام (ع) كويا خطاب به بعضى از مردم بصره است» 
زيرا منافق عرفى كسى است كه در دل از اسلام خارج شود و با زبانش به اسلام تظاهر كند. بنابراين خطاب امام (ع) به كسانى است 
كه اين كونه بودهاند. هفتم- نكوهشى است كه امام (ع) درباره شهرشان فرموده است و آن شور بودن آبشان بوده و علت شورى 
آب آنها نزديكى شهرشان به دريا و مخلوط شدن آبشان با آب درياست. نكوهش امام (ع) براى اين است كه خودشان اين مكان را 
براى اقامت انتخاب كردهاند. اين جنين آبى موجب بروز سوء هاضمه كند ذهنى» فساد طحالء امراض يوستى و امثال اينها كه 
يزشكان نام بردهاند مىشود. همه اينها موجب تنفر زندكَى با آنها و ناخشنودى از توسعه شهرشان شده است. هشتم- بصره 
كنديدهترين خاكك را دارد و اين به خاطر رسوب فراوان آب و كنديده شدن آن است. نهم- بصره دورترين شهر از آسمان است كه 
توضيح آن بزودى خواهد آمد. دهم- نه دهم شر در بصره است. احتمال دارد مقصود امام (ع) مبالغه در نكوهش سرزمين بصره 
باشد و منظو 
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رآن حضرت منحصر كردن شرور به ده قسمت نبوده است. توضيح اين كه جون در بصره شرور فراوانى وجود داشته كه در ديكر 
شهرها وجود نداشته استء امام (ع) به عنوان مبالغه اظهار فرمودند كه نه دهم شر در بصره استء منظور حضرت وجود شر فراوان و 
عظيم در بصره بوده است. احتمال ديكر اين كه منظور حضرت مجموع اخلاق يستى باشد كه در مقابل اصول كمالات نفسانى است 
كمالات نفسانى عبارتند از: دانش دلاورى» ياكدامنى» بخشند كى» داد كرى و براى هر يكك از اين ينج فضيلت حالت افراط و تفريط 
وجود دارد كه ده صفت مىشود. شبيهترين اعمال به اعمالى كه ذكر شد و از مردم بصره صادر شده ولى مورد نظر حضرت در امر 
نكوهش نبوده است اعمالى مانند تبذير و مانند آن است. احتمال دوم هر جند احتمال لطيفى است ولى صحت آن بعيد به نظر 
مى رسد. يازدهم- كسى كه در ميان مردم بصره زندكى كند به كناه كرفتار مىشودء زيرا كسى كه در ميان آنها زندكى كند نا كزير 
است به روش آنها درآيد و آداب و رسوم آنها را بيذيرد» ودر نتيجه از اخلاق آنها متاثر و به كناه كرفتار مىشود. دوازدهم- آن 
كه هر كس از ميان آنها خارج شود رحمت خدا را براى خود آماده ساخته» جون خداوند او را يارى مى كند تا از كناهان ساكنان 
بصر 

ه كه بدان دجار شدهاند» مصون بماند واين رحمت بزركى از جانب خداوند متعال است. همه اينهاء ذكر دلايل تنفر از آنهاست. 
روايت ديكرى در مورد مفهوم جمله: المحتبس فيها بذنبه والخارج منها بعفو الله وارد شده كه غير از آن جيزى است كه ما ذكر 
كرديم و آن اين است: زندانى شدن در ميان مردم بصره عقوبتى است براى كناهانى كه قبلا مرتكب شده و خروج از آن نشانه 
بخشودكى كناه شخص از جانب خداست. در دو عبارت قرينه» رعايت سجع متوازى شده است و همجنين در جهار جمله قبل از 
آنها. يس از نكوهش مردم بصره و شهرشان به اين موضوع اشاره مىفرمايد كه بزودى شهرشان را آب خراب خواهد كرد. امام (ع) 
يقين خود را كه از راه بصيرت قدسى در مورد خرابى بصره حاصل شده با تشبيه حسى روشن و آشكار و با عبارت مى بينم كه 
مسجد بصره در آب فرو رفته و سرزمينتان تخريب شده بيان مىفرمايد. امام (ع) خبر ييامبر (ص) را در مورد احوال اهل بصره در 
آخرين خطبه بيان فرموده استء بدين سان كه امام (ع) يس از نكوهش اهل بصره و جوابى كه به احنف بن قيس داد, جنان كه در 
فصل كذشته ياد شدء اهل بصره را ستود و فرمود: اى مردم بصره خداوند براى هيج يكك از شهرهاى مسلمين نشانه شرف و 
بزركوارى قرار نداد جز ا 

ين كه بهترين آن را براى شما قرار داد و به فضل خويش شما را از جبزهايى برخوردار كرد كه ديككران از آن بىبهره بودند قبله شما 
راست ترين قبله نسبت به مقام ابراهيم استء وقتى امام جماعت رو به مكه به نماز مىايستد. قارى قرآن شما بهترين قارى» و زاهد 
شما در زهد و عابد شما در يرستش و تاجر شما در تجارت و صداقت برترين آنهاست. تصديق كنند كان شما كرامىترين مردم 
ثروتمندان شما بخشندهترين و متواضعترين مردماند. مردان با شرافت شما بهترين خلق را دارند و شما در همسايكى بزركوارترين 
هستيد و در كارى كه به شما مربوط نيست كمترخود را به زحمت مىاندازيد و در خواندن نماز جماعت از ديكران حريصتر هستيد 
ميوه شما بيشترين ميوه؛ اموالتان بيشترين اموال» بجههاى شما زي ركترين بجدهاء زنهاى شما قانعترين و در شوهردارى بهترين زنانند. 
خداوند آب را براى شما مسخر كرده است كه براى بهتر شدن زندكى شما صبح و شب جريان دارد. دريا سبب افزونى اموال 
شماست. اكر صبر و شكيبايى داشته باشيد درخت طوبى براى شما سر فرود مىآورد و شما را در سايه كسترده خود قرار مىدهد. 
ولى حق اين است كه حكم خدا درباره شما جريان يافته و قضاى خدا اجرا مى شود و نافذ است و خدا حسابها راس 

ريع مىرسدء جنان كه خود فرموده است: و ان من قريه الا نحن مهلكوها قبل يوم القيمه او معذبوها عذابا شديدا كان ذلكك فى 
الكتاب مسطورا. اى مردم بصره سوكند ياد م ىكنم آنجه در ابتدا بدان شما را توبيخ كردم جز براى تذكر و موعظه براى اعمال 
آينده نبود تا زود دست به كار آشوب نشويد جنان كه قبلا شديد. خداوند به ييامبرش مىفرمايد: و ذكر فان الذكرى تنفع المومنين. 


آنجه از مدح و ستايش كه يس از نكوهش و موعظه براى شما كفتم نه به اين دليل بود كه از شما ترسيده باشم و يا در آنجه داريد 
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طمع كرده باشم جه؛ اكر خدا بخواهد قصد ندارم در ميان شما بمانم زيرا حوادثى ييش مىآيد كه مرا ملزم به قيام مى كند و بين 
خود و خدا بهانهاى براى ترك قيام ندارم و شما از آن اطلاعى نداريد تا اتفاق بيفتد و من ناجارم در آنها وارد شوم جه آشكار 
باشند» جه نهان. يس هر كس مىخواهد در دفع آن حوادث نصيبى داشته باشد دست به كار شود. به جان خودم سوكند وارد شدن 
در دفع آن حوادث؛ جهاد ياكك و خالص است كه كتاب خدا آن را براى ما روشن ساخته است. آنجه در مورد شهر شما كفتم از 
جانب خودم نبود كه به خاطر رويارويى با شما كفته باشم» بلكه رسول خدا (ص) روزى كه جز من با او كسى نبود به من 

فرمود: اى على جبرئيل روح الامين مرا بر شانه خود بلند كرد تا زمين و مردم روى آن را ديدم و راز و رمز آنها را به من عطا كرد و 
به آنجه در اندرون و روى آنها است مرا آكاهى داد و بر من سنككين نيامد» جنان كه بر يدرم آدم ياد كرفتن اسماء حسنى سنكين 
نيامد» همان اسمهايى كه فرشتكان مقرب ياد نككرفتند. من در كنار دريا سرزمينى را ديدم كه بصره ناميده مى شد و دورترين مكان به 
آسمان و نزديكترين مكان به آب بود. زودتر از هر جايى خراب مىشود و كثيفترين خاكها را دارد و به شديدترين عذابها دجار 
مى شود. در زمانهاى كذشته بارها در آب فرو رفته و در آينده نيز جنين خواهد شد. يس از آن امام (ع) فرمود: براى شما مردم بصره 
و قراى اطراف آن به وسيله آب بلاى بزركى خواهد رسيد و من جاى انفجار و جوشش آب رادر آبادى شما مىدانم و به بلاهاى 
بزركى كه بعد ازاين شما را به زحمت خواهد انداخت آكاهم. يس هر كس وقت غرق شدن شهر در آبء از آن خارج شود به 
واسطه رحمتى است كه قبلا از جانب خدا شامل حالش شده است و كسى كه در شهر بماند اككر جه اهل آن شهر نباشد به دليل 
كناهى است كه قبلا مرتكب شده است و خدا به بندكانش ستم نمى كند. تشبيه امام (ع) بلنديهاى مسجد بصره را كه از آب 

بيرون مىماند به سينه كشتى و به قولى به شترمرغ و به قولى ديكر به يرندهاى كه در امواج دريا سوار باشد ذكر كرده كه تشبيهات 
روشنى است و نياز به توضيح ندارد. حادثه غرق شدن بصره كه امام از آن خبر داده استء بنا به روايت نقل شده؛ بصره يكك بار در 
زمان القادر بالله غرق شد و يكك بار ديككر در زمانء قائم بامر الله شهر وهر كه در آن زندكى مى كرد بكلى غرق و خانهها خراب 
شد و جز بلنديهاى مسجد جامعء جنان كه امام (ع) خبر داده بود» باقى نماند و غرق شدن شهر از ناحيه خليح فارس و كوهى كه 
معروف به كوه شام است صورت كرفت»ء و اين ييشامد همان جيزى بود كه امام (ع) فرموده بود. اين كه بصره از ناحيه خليج فارس 
غرق شده باشد مورد اشكال است زيرا امام (ع) فرموده است كه آب از خود بصره جوشش و جريان بيدا مىكند» آنجا كه فرمود: 
من جاى جريان آب را در آبادى شما مىدانم. ظاهر كفته امام اقتضا م ىكند كه خرابى شهر از جاى ديكر (ناحيه خليح فارس) 


ضورثت تكرفته شك (البعه) عدا بهقر م دائك. 


خطبه ٠1+-در‏ نكوهش مردم بصره 


[صفحه 88ه] 

سفه: رذيلهدى اخلاقى كه در مقابل صبر قرار كرفته است و به تزلزل و بى ثباتى منجر مىشود اكله: نام هر جيز خوردنى سرزمين شما 
به آب نزديكك و از آسمان دور است. عقل شما سبكك و فكرتان ابلهانه است و عجول هستيد (حلم خود را در جاى خود به كار 
نمىبريد) هدف هر تيرى» غذاى هر خورندهاى و هدف هر تيراندازى واقع مىشويد. معناى فرموده امام (ع) كه فرمود: زمين شما به 
آب نزديكك واز آسمان دور است از فرمايش رسول خدا قبلا دانسته شد. نزديكى زمينشان به آب اشاره به اين است كه زمين بصره 
از سطح دجله يست تر است و به دريا نزديك»؛ دجله نسبت به آن بلندتر است و اين وضعيت دليل سرازير شدن آب به باغها و آب 
دادن نخلستانها روزى يكك يا دو بار است. اما دور بودن بصره از آسمان به دليل يست تر بودن آن از سرزمينهاى ديكر است. 
كفتهاند دورترين نقطه زمين از آسمان زمينهاى كنار درياست و اين از جيزهايى است كه علم رصد بر آن دلالت دارد و علماى 


نجوم با استدلال آن را ثابت كردهاند. بعضى از علما كفتهاند كلام امام (ع) در اين جا براى نكوهش است و نظر به معناى ظاهر 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟؟1 از ربدلا 


ندارد. جون اهل بصره داراى اوصاف نكوهيدهاى بودهاند كه امام (ع) درباره آنها برشمرد. به اين دلى 

ل از نزول رحمت آسمان وجود الهى به دورند و مستحق نزول عذاب الهىاند. در عرف نيز صحيح است به كسى كه داراى اوصاف 
يست باشد كفته شود كه از آسمان به دور است. فرموده است: خفت عقولكم اشاره به اين است كه استعداد مردم بصره براى دركك 
انواع مصالح خود اندكك و عقلشان در نظم امور ضعيف است. غفلتشان از كارهاى لازم» موجب مى شود كه در كارهاى غير لازم 
عجله كنند و اين باعث وصف آنها به كند فهمى شده است. فرموده است: سفهت حلومكم بيانكر توصيف مردم بصره به كم 
خردى» سبكى و كم صبرى است. فرموده است: فانتم غرض لنابل و اكله لاكل و فريسه لصائل صفات سه كانه فوق نتيجه سبكك 
مغزى و كم ثباتى آنان است و به همين دليل به دنبال دو جمله قبل آورده استء زيرا هر كس قصد اذيت آنها را داشته باشدء با 
آكاهى به كم خردى آنها در فهم مصالحشان, با نقشه صحيح بدان كار دست مىزند. اين كه امام فرمود شما هدف هر تيرى هستيد 
كنايه ازاين است كه هدف هر كسى كه بخواهد آنها را اذيت كند واقع مىشوند. و اين كه فرمود خوراك هر خورندهاى هستيد» 
كنايه از اين است كه هر كس بخواهد مى تواند در اموال و ثروت و نعمتهاى خداداديشان دستاندازى كند. و اين كه فرمود صيد 
هر صيادى قرار مى كيريد كك 

نايه ازاين است كه هر كس بخواهد مى تواند آنها را به دام اندازد و نابود سازد. الفاظ: غرضء اكله و فريسه را براى مردم بصره 
استعاره آورده است و مناسبت تشبيه در آنها روشن است. امام (ع) در اين كفتار رعايت سجع را فرموده به طورى كه در دو جمله 


اول و دو جمله بعدى سجع مطرف و در سه جملهدى آخر سجع متوازى وجود دارد. 
خطبه 8١٠+-در‏ بركرداندن بي تالمال 


[صفحه /ا/0] 

از سخنان آن حضرت است در باز كرداندن زمينهاى زراعتى كه عثمان به اقوام خود بخشيده بود به خدا سوكند اكر به اموال 
مسلمين دست يابم اكر جه مهر زنان شده باشد يا به وسيله آنها كنيزان خريدارى شده باشد آنها را به بيتالمال برخواهم كردانده 
زيرا در عدالت كشايش همكانى است. آن كه عدالت را سختى و تنككنا مىداند ستم برايش سخت تر و تنككناى بيشترى دارد اين 
فصل با فصلهاى بعدى از خطبههاى امام (ع) يس از قتل عثمان و بيعت مردم با امام (ع) در مدينه ايراد شده است. اين بخش از كلام 
وى دراين جا با كم و زياد وارد شده و آغاز اين بخش از خطبه اين است: كاه باشيد هر قطعه زمينى كه عثمان بخشيده است يا 
مالى كه از بيتالمال مسلمين برداشته بايد بدان باز كردد. جيزهايى كه مهر زنان شده و در شهرها يراكنده شده است باز مى كردانم» 
زيرا اكر حق به كارها كشايش نبخشدء باطل هركز نخواهد بخشيد ما بزودى تمام اين خطبه را در يكى از فصلهاى آينده به خواست 
خداء خواهيم آورد. بايد دانست كه اين كلام امام (ع) نشاندى عزم استوارى است كه با قسم به خداوند تاكيد شده مبنى بر اين كه 
زمينهايى را كه عثمان به اقوامش بخشيده است باز خواهد كرداند. سيس كسانى را كه 

بناحق زمين دريافت كردهاند به اين حقيقت توجه مىدهد كه در عدالت كشايش است و عدل خدا ايجاب م ىكند كه براى 
كشايش امور مسلمين آن زمينها را باز كرداند. كشايش امور مردم كنايه از اجراى عدل و باز كرداندن اراضى غصب شده و اموال 
تاراج رفته به بيتالمال مسلمين است. بنابراين لازم است غاصبان تسليم دستورات خدا و عدل شوندء زيرا در عدالت كشايشى است 
براى نظام دنيا كه مظلوم با رسيدن به حقش راضى مى شود و ظالم نيز مىفهمد كه آنجه ازاو كرفته مىشود از آن او نبوده است و 
علم ظالم بر اين امر با ترس واقعى حاصل مى شود هر جند شيطان نفسش در موقع رد اموال غصب شده عدالت را در نظرش سختى 
و تنككنا جلوه دهد با اين كه عدالت فطرتا مورد رضا و يسند انسان است. بنابراين اكر عدالت را تنككنا فرض كرده و رضا ندهد؛ ستم 


در دنيا و آخرت تنككناى بيشترى مىآفريند» زيرا قهرا اموال غصب شده از او كرفته مى شود و ستم او سبب اين تنككنا براى او خواهد 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 17؟1 از ربدلا 


شد. همانا اوامر و نواهى الهى بر انسانها محيط است و مانع تصرفات باطل مىشود. زمانى كه عدل اجرا شود مىداند جيزى را از او 
كرفتهاند كه از آن او نيست و هر كاه بر او ستمى شود مىداند كه جيزى را از او كرفتهاند كه نبايد مى كرف 

تند. شكك نيست كرفتن جيزى كه نبايد بككيرند بر نفس انسان دشوارتر است از كرفتن جيزى كه بايد بككيرند و اين يكك امر وجدانى 
است. معناى الفاظى كه در خطبه آمده است با آنجه ما در اين جا ذكر كرديم نزديكك به هم استء جز اين كه ضمير در انه و لم 
يسعه در عبارت ما به مال باز مى كردد. بايد دانست كه عثمان زمينهاى زيادى از بيتالمال را به كروهى از بنىاميه و ديكران از 
صحابه واكذار كرد عمر نيز همين كار را كرد ولى مشهور است كه عمر به خاطر جهاد در راه خدا و ترغيب مردم به آنء اين كار را 
انجام داد و همين اختلاءف عمل عمر با عثمان سبب شد كه على (ع) فقط زمينهاى بخشيده شده به وسيله عثمان را به بي تالمال 


ب ركرداند. و توفيق از جاب خداست. 
خطبه 8١1٠-به‏ هنكام بيعت در مدينه 


[صفحه 0١4ه]‏ 

از خطبههاى آن حضرت كه به هنكام بيعت مردم با او در مدينه ايراد فرموده است سفه: رذيله اخلاقى كه در مقابل صبر قرار كرفته 
است و به تزلزل و بى ثباتى منجر مى شود. اكله: نام هر جيز خوردنى به نظر ما (شارح) اين بخش از خطبه بخشى از خطبهاى است كه 
قبلا به آن اشاره كرديم (در خطبه 5١(و‏ بخشى از خطبهدى آينده است و ما اينكك تمام آن را مى آوريم تا معنى روشن شود. سياس 
خداوندى را سزاست كه بهترين حمد شايسته اوست و بالاترين بز ركوارى شان اوستء خداى يككانه بىنيازء استوانهدهاى عرش را به 
يا داشت و با درخشش نور خورشيد جهان را روشن و استوار ساختء زمين را خلق كرد و آن را مسخر كسانى قرار داد كه بر روى 
آن كام نهادند» كواهى مىدهم كه خدايى جز او نيست و شريكى ندارد و شهادت مىدهم كه محمد (ص) بنده و فرستاده اوست. 
او را با نورى تابنده و روشنايى درخشان براى هدايت مردم فرستاد به لحاظ ويزكيهاى اخلادقى برترين مردمء و بالاترين شرف 
خانوادكى را داشت. حق هيج مسلمان و مظلمه هيج صاحب حقى بر او قرار نككرفت بلكه حق او ضايع و مورد ستم واقع شد. يس از 
حمد خدا و درود بيامبر» اول كسى كه مظلمه كناه به كردن كرفت دختر آدم بود كه جايكاه نشستن او 

به اندازه يكك جريب و داراى ٠١‏ انككشت بود و دو ناخن به اندازه دو جنككال داشت. خداوند بر او شيرى را همجون فيل و كركى را 
فيكوق كتر وعازي راهيهون حار باط ساضت: اين اتقاق كو اغاز كلقة يش امد سس اودوا كسد حداوتد متمكران وا بز 
زشتى اعمالشان تنبيه مى كندء به همين دليل خداوند فرعون و هامان و قارون را به كناهانشان كشت. آكاه باشد كه كرفتارى و بلا به 
شما باز كشته به همان كونه كه در روزكار بعثت ييامبرتان وجود داشت. سوكند به آن كه ييامبر را به حق برانكيخت به سختى در 
هم آميخته مى شويد و سيس بشدت غربال مىشويد و جنان كه كفكير طعام ديكك را بر هم مىزند با يكديكر آميخته خواهيد شد تا 
عزيز شد كان بى جهتء خوار شوند و خوار شدكان به ناحق عزت يابند. جلو افتاد كان به ناحق به عقب باز كردند و عقب نككه داشته 
شدكان جلو افتند. به خدا سوكند جيزى را ينهان نكردم و ابدا دروغ نككفتم» من اين روز واين وضع را از ييامبر (ص) شنيدهام. آ كاه 
باشيد! كناهان اسبهاى سركش و افسار كسيختهاى هستند كه سواران خود را وارد آتش مى كنند و تقوا و برهي زكارى مركب آرامى 
است كه افسار خود را به دست سوارش سيرده و او رااز رنج وغم خلاص كرده به سايه كستردهاى مى رساند 

» درهاى بهشت باز مىشود و نككهبانان بهشت مى كويند: سلام عليكم طبتم فادخلوها خالدين. كسى به من اين آكاهى را داده كه 
من شريكك ييامبرى او نيستم و توبه هيج كس يذيرفته نيست مككر به وسيله ييامبرى كه از جانب خدا مبعوث شده باشد و جه كسى 
بعد از ييامبر» نجاتبخش تر از او از آتش جهنم است؟ اى مردم كتاب خدا و سنت بيامبر را هيج كس جز مطابق نفس خود رعايت 


نمى كند و مردم امتحان مىشوند و بنا به نتيجه امتحان در بهشت يا جهنم وارد خواهند شد. (مردم سه دستهاند) يا اهل نجاتند؛ و يا 
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اميد به نجات دارند» و يا كرفتار در آتشند و براى هر يكك از اينها اهلى وجود دارد. به جان خودم قسم اكر باطل طرفدار فراوان دارد 
از قديم جنين بوده است و اككر اهل حق اندكك است؟ شايد از قبل جنين بوده است و كم اتفاق مىافتد كه حق طرفدار فراوان بيدا 
كند. اككر اختيار شما را در امر خلافت به شما بركردانند شما از نيكبختان خواهيد بود و ما هم جز براى همين امر تلاش نمى كنيم. 
كارهايى در كذشته اتفاق افتاد كه شما در آن ميل داشتيد و در نزد من راى شما يسنديده نبود واككر من بخواهم كفتنيها را بككويم 
مطلعم. خدا از كناه شما بككذرد. آن دو نفر روزكارشان كذشت و سومى به جاى آنها نشست كه مانن 

د كلاغ» همتش شكمش بود. واى براوء اكر بالهايش قطع مى كرديد و سرش بريده مىشد به نفعش بود. مردم امتحان مى شوند و 
بهشت و جهنم در بيش رويشان است. (و در همين رابطه مردم به سه دسته تقسيم مى شوند) تلاش كننده موفق و خواهان اميدوار (به 
بهشت مىروند) و كوتاهى كننده از فرمان خدا به جهنم مىرود. اين سه تا و دو تاى قبلى مىشوند ينج تا كه ششمى ندارد. 
فرشتكان برواز كننده و ييامبرى كه هدايت كننده است از اين اقسام به حساب نمىآيند. آن كه ادعاى باطل كرد هلاكك شد و آن 
كه افترا بست ضرر كرد. به حب و راست رفتن كمراهى است و راه حقيقى راه وسط است. و بر همين راه وسط رفتن» (نه جب روى 
وثهواست روق) كاب داو وسغورات يامين اسعواراسث: كاه باشيد كه ححداوند تربيعه ابن انث را ثازياته و شمكتير قزان داده 
استء هيج امامى در اين موضوع كوتاهى نمى كند. در خانههاى خود بمانيد و رابطدى بين خود را اصلاح كنيد» توبه در يشت سر 
شماست. هر كس رو در روى حق بايستد هلاكك مىشود. بدانيد هر قطعه زمينى كه عثمان بخشيده باشد و آنجه از بيتالمال كرفته 
باشد به بيتالمال برمى كردد. اكر مالى را بيابم كه مهر زنان شده و يا به سرزمينهاى دور بخشيده شده باشد به بيتالم 

ال برمى كردانم زيرا اكر حق سبب كشايش امور نشود باطل هركز سبب كشايش نخواهد شد. اين سخن من است و براى شما و 
خود طلب آمرزش مىكنم. اين بخش از خطبه را در خطبه 1 توضيح داديم, اينكك به تفسير آن بركشته و مى كوييم: الذمه: حرمت» 
عهد و ييمان الرهينه: كرو الزعيم: ضامن. در حديث آمده است كه زعيم به معناى تاوان دهنده است. مثلاءت: كيفرها. الحجز: 
بازداشتن و مانع شدن. قحم فى الامر و تقحمه: خود را بدان كرفتار ساخت. هيات: جكونكى» صفت بلبله: مخلوط شدن الغربله: آرد 
و جز آن را نخاله كرفتن و غربال كردن به معناى قتل نيز آمده است ساط القدر: بهم زدن طعام ديكك با وسيلهاى و جرخاندن آن. 
وشمه: كلمه وسمه: علامت و اثر فلان: يرعى على نفسه: به حساب خود برسد شمس: جمع شموس و به معناى حيوانى است كه وقت 
سوار شدن مانع مىشود تاود: حركت ستككين و باثبات زلول: بىحركت و رام كلوح: كسى كه در ياس و شكستككى ناراحت است. 
امر الباطل: باطل زياد شد در كرو آنجه مى كويم هستم و خودم ضامن آنم. هر كس از يبشامدهاى ناكوار روز كار عبرت موخت 
به هنكام قرار كرفتن در شبهات, تقوا وى را حفظ خواهد كرد. كاه باشيد كه كرفتارى و بلا به شما بازكشته همان كونه كه 

در روزكار بعثت ييامبرتان وجود داشت. سوكند به آن كه بيامبر را به حق برانكيخت بسختى در هم آميخته خواهيد شد تااين كه 
عزيزان بىجهت خوار شوند و خوار شدكان بناحق عزت يابند» افتادكان به ناحق به عقب باز كردند و عقب نكه داشته شد كان جلو 
افتند. به خحدا سوكند جيزى را ينهان نكردم و ابدا دروغ نككفتم» من اين روز واين وضع رااز ييامبر شنيدهام. آكاه باشيدء كناهان» 
اسبهاق شر كشن و السان كسيحتداق عمست كدسواران عوة .را وازد اتش نم كندد. :و تقواو ورهي كارن هركبه اران ابيرق كه اسار 
خود راابه دست سوارش سيرده و او را وارد بهشت مىكند حق و باطل هر يكك طرفدارانى دارد. اكر باطل اكثريت دارد از قديم 
جنين بوده است و اككر حق طرفداران كمى دارد جه بسا هميشه جنين بوده است و كم اتفاق مىافتد كه حق طرفدار فراوان ييدا كند. 
سيدرضى درباره كلام امام (ع) مى كويد: اين كلام مختصر مواردى از نيكويى سخن را داراست كه تحسين تعريف كنند كان از 
روى فهم به بايه آن نمىرسد و بهره شككفتى ازاين كلا-م بيشتر از بهره خوديسندى است و در عين حال داراى ويزكيهايى از 
فصاحت است كه تاكنون بر هيج زبانى جارى نشده است و هيج انسانى بر عمق آن اطلاع نيافته. كسى كه از دانش فصاحت بهر 


داى ندارد آنجه ما درباره اين كلام كفتيم درك نمى كندء مكر داراى ذوق سرشار باشد» و در هر صورت جز دانشمندان بلندى اين 
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سخن را درك نمى كنند. امام (ع) در اين قسمت از خطبه عبرت كرفتن را براى رعايت تقوا لازم دانسته و به صورت قضيه شرطيه 
متصله توجه داده است كه عبرت كرفتن وسيله رسيدن به تقواست. صورت قضيه شرطيه متصله جنين است: هر كس از ييشامدهاى 
ناكوار عبرت بككيرد تقوا او را از افتادن در شبهات باز مىدارد جكونكى ارتباط بين عبرت كرفتن و تقوا به اين صورت است: هر 
كس كه در توجه به حقايق» عقل راهنمايش باشد و نور بصيرت او را بر مشاهده آفات دنيا آماده سازد واز دك ركونى حالات 
غبرقهنا دست أوود و آذ كسا كه عم غوة راءةاذنا متسعير كرد وديا راجا هيفك هرد ذ|سعه اثلا وقد كرك ختواهد 
ديد كه همه امور دنيا باطل و سايههايى زواليذيرند. بنابراين خداوند ترس و تقواى خود را در دل جنين شخصى مىافكند و اين 
ترس از خدا او را از افكننده خود در امور باطل و بىدوام باز مىدارد و نور حق بر لوح نفسش به خاطر همين يند كرفتن مى تابد. 
بنابراين لازمه تقوا به دور ماندن از شبهات است. امام (ع) با لفظ شبهات اشاره فرموده است به امور دنيوى باطل و بى 

دوام كه حق و ثابت و بادوام تصور مىشوند و قوه خيال امور باطل را به حق مشتبه مىسازد و به همين دليل شبهات را شبهات 
ناميدهاند. و مىدانيم قوه تعقلى كه از اسارت هواى نفس خارج باشد بر تشخيص حق از شبهات نيرومند خواهد بود. امام (ع) رابطه 
عبرت و تقوا را با اين جمله كه: من صحت اين حقيقت را بر عهده مى كيرم و درستى آن را ضمانت مى كنم» تاكيد مى كند و كلمه 
رهن را به عنوان استعاره براى اين ضمانت به كار برده است جنان كه در قول خداى تعالى به همين معنى به كار رفته است كه: كل 
نفس بما كسبت رهينه. جه بسا حقيقت تقوا بر انسان يوشيده باشدء بدين لحاظ تعريفى از تقوا آورده و مى كوييم: تقوا بر حسب 
عرف شرعى به ترس از خداوند تعالى بستككى دارد. بدين توضيح كه شخص متقى از آنجه سبب دورى از خدا و توجه به دنيا و 
زينتهاى آن مىشود يرهيز م ىكند واز روى قصد از خدا روى برنمى كرداند» و جنان كه دانسته شده. تركك و دورى از دنيا زهد 
حقيقى است و تقوا وسيله آن استء بنابراين تقوا برترين قدرت براى نزديكى به خدا و بزركترين مانع بى توجهى به خداستء تقوا به 
معناى ترس از خدا در اول سوره نساء آمده است: يا ايها الناس اتقوا ربكم: اى مردم از خدا بترسيد» و به همى 

ن معنى در اول سوره حج و شعرا نيز آمده است: اذ قال لهم اخوهم نوح الا تتقون: وقتى كه برادر آنها نوح به آنها كفت آيا از خدا 
نمى ترسيد؟ و همجنين در سخن هود و صالح و لوط و شعيب به مردمشان همين معنى منظور شده؛ و در سوره عنكبوت از قول 
ابراهيم تقوا به همين معنى آمده است: اذ قال لقومه اعبدو الله و التقوه. اتقو الله حق تقاته. تزودوا فان خير الزاد التقوى» در ديكر 
آيات قرآن نيز تقوا به همين معنى آمده استء هر جند بعضى از مفسران كاهى تقوا را به معناى ايمان كرفتهاند جنان كه در اين آيه 
آمده است: الزمهم كلمه التقوى» و كاهى تقوا را به معناى توبه كرفتهاند: و لو ان اهل القرى امنوا و اتقوا و كاهى تقوا را به معناى 
ترك معصيت كرفتهاند مانند: واتوا البيوت من ابوابها و اتقو الله. حال كه معناى تقوا را دانستى بدان كه امام (ع) آنها را به لزوم 
رعايت تقوا آكاه م ىكند كه تقوا رهايى بخشنده از شبهات است و به آنها يادآور مىشود كه در شبهات غرقند كه: الا و ان بليتكم 
قد عادت كهياتها يوم بعث الله نبيه. مقصود حضرت از بلاياى آنها تشتت آرا و اختلاف نظر و نداشتن الفت و متحد نبودن در يارى 
رساندن به دين خداست آنها شبهات القا شده از سوى شيطان را يذى 

رفتند و وسوسههاى شيطان را به دل راه داده و مغلوبش شدند. واين از بزركترين امتحاناتى است كه خداوند بندكان خود را بدان 
مى آزمايد. دراين باره خداوند متعال مىفرمايد: و نبلوكم بالشر و الخير فتنه و الينا ترجعون. اينها شبيه امورى هستند كه در زمان 
بعت بيامبر (ص) در ميان مردم رواج داشت و در ضمن اين كفتار آنها را متوجه مىسازد كه با داشتن اين حالت» تقوايى ندارند. 
بعد از آن كه معلوم شده دورى از شبهات از لوازم تقواست بنابراين افتادن آنها به شبهات موجب سلب تقوا از آنها شده بود امام 
(ع) بعد ازاين كه افتادن آنها را در شبهات به دليل نداشتن تقوا بيان مىفرمايد با قسم جلاله در بلا افتادن آنها را به خاطر عدم يارى 
دين و يبروى از هواهاى نفسانى اعلا-م داشته و سه نوع بلا را به ترتيب زير يادآور مىشود: -١‏ بلبله: كنايه از كارهايى است كه 


بنىاميه و ديكر امراى ستمكر انجام دادند مانند ايجاد غمهاى كشنده. عدم امتياز صالحان از ناصالحانء بالا بردن موقعيت اجتماعى 
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اراذل و اوباش و خوار و يست ساختن بزركان از مقام و منزلتى كه داشتند. -١‏ غربله» كويا كنايه از درآميختن آنها و مورد آزمايش 
قرار دادن آنها به وسيلدى دشواريها و كشته شدن در راه خد 

است همجنان كه بسيارى از صحابه و تابعين اين جنين آزموده شدند. در اين عبارت عمل آنها به غربال شدن آرد تشبيه شده است 
كه خالص از ناخالص جدا مىشود. به همين دليل لفظ غربال براى آزمايش و جدا شدن حق از باطل استعاره آورده شده است. در 
دو جمله فوق سجع متوازى وجود دارد. *- افراد جامعه زير و رو شوند جنان كه محتواى ديكك به وسيله كفكير زير و رو مىشود تا 
افراد يايين جامعه بالا ايند و بالعكس. در اين جا لفظ سوط براى منظور ياد شده استعاره به كار رفته» زيرا صاحبان جور كه بعد از 
حضرت آمدند بر مردم ستم واهانت روا داشتند و قواعد اجتماعى را به ضرر مردم تغيير دادند. جمله سوم از نظر معنى به جمله اول 
نزديكك است. فرموده است: و ليسبقن سابقون كانوا قصروا و ليقصرن سباقون كانوا سبقوا اين سخن امام (ع) اشاره به تغييراتى است 
كه در جريان حوادث زمان براى مردم بيش آمد. بعضى از شارحان نهجالبلاغه كفتهاند مقصود امام از مقصران كسانى هستند كه به 
سوى كروهى رفتند كه آنها از يارى امام (ع) در آغاز امر يس از وفات رسول خداء خوددارى كردند و آنككاه امام (ع) را در زمان 
خلافتش يارى دادند و با آن حضرت در جتككها شركت كردند. و منظور امام از سابقين كسانى هستند كه 

امام (ع) را يارى ندادند و او را تنها كذاشتند و از او روى برتافتند و با او جنككيدند. احتمال دارد منظور امام (ع) عموم افرادى باشند 
كه در كرويدن به اسلام سابقه داشتند ولى امام (ع) را يارى نكردند. بنابراين مقصران با سابقه مخالفت كسانى هستند كه بعدا 
عنايت الهى دست آنها را كرفت و توفيق جديت در طاعت خدا يافتند و از اوامر خداوند بيروى كردند واز ارتكاب نواهى خدا 
دورى جستند با اين كه در آغاز در يارى امام (ع) كوتاهى كردند. عكس اينها كسانى هستند كه در آغاز امر در يارى امام (ع) و 
اطاعت خدا دامن به كمر زدند (مانند طلحه و زبير) ولى بعدا هواى نفسانى آنها را از راه قبلى منحرف كرد و راه شيطان را ييمودند 
و در نتيجه سابقه ايمانى آنها به تقصير و انحراف از دين تبديل شد. فرموده است: والله ما كتمت و شمه و لاكذبت كذبه. امام (ع) 
سوكند ياد فى كد كه آنيعه از يبافير عدا درياره حؤادث شتيده است يوشيده تم ذارد وهر تدقيقى كه براى او يان شد اسكو 
كفتنش مباح باشد بيان مى كند و هركز دروغ نمى كويد. واين سوكند كواهى است بر درستى خبرهايى كه اتفاق افتاده يا بزودى 
اتفاق مىافتد و مقدمهاى است براى آنجه يس از اين خواهد بود» جنان كه مىفرمايد: م 

ن به امر خلافت و اجتماع و بيعت مردم با خودم از جانب ييامبر (ص) باخبر شدم. بيان اين جمله براى نشان دادن تنفر مردم از باطل 
و كرايش آنها به حق و يايدارى آنها در ييروى از امام (ع) است. سيس آنها را به رعايت تقوا امر م ىكند و از عاقبتى كه برايشان 
بيش مىآيد خبر مىدهد كه به طور حتم دجار بلا و شبهه مىشوندء بنابراين لازم است كه از خطاها دورى كنند و به يرهيزكارى 
بيردازند و توجه مىدهد كه خطا مقدمه انحراف و تقوا مقدمه نجات است كه: الاو ان الخطايا خيل شمس حمل عليها اهلها و 
خلعت لجمها فتقحمت بهم فى النار. نخست امام (ع) لفظ خيل را براى خطاها به كار مىبرد و سيس آن را به صفت نفر تآور 
جموش و سركش و حالتى كه مانع از سوار شدن انسان بر آن مى شود توصيف فرموده كه علاسوه بر جموشى لجام كسيخته نيز 
هيك نتاسيتة استعارة روشق اكه ؤيرا اس نوش اسان كنيكته فراواة اتفاق اقناده كه سواوكن را به مبراهة برده و يه علو كت 
رسانده است. همجنين مرتكب خطا جون بر غير نظام شريعت رفتار مى كند و زمام امور شريعت را رها ساخته و به حدود دين عمل 
نمى كند سرانجام جنين وضعى افتادن در بزركترين مهلكه يعنى جهنم است و اين استعاره لطيفى است. فرموده است: الا و ان 

التقوى مطايا ذلل حمل عليها اهلها و اعطوا ازمتها فاوردتهم الجنه در اين عبارت امام (ع) لفظ مطايا را با صفت زيباى رام كه موجب 
ميل به آن مى شود استعاره آورده و هياتى را كه زيبنده سواره است يعنى در دست داشتن افسار ترسيم فرموده است و با زمام به 
حدود شريعت كه يرهيزكار آن را رعايت كرده و از آن تجاوز نم ىكند اشاره كرده است و جون مركب رام سوارش را طبق نظم 


شايسته حركت مىدهد واز راه راست بيرون نمىرود و داراى مهارى است كه راكب مىتواند آن رااز انحراف باز دارد» بنابراين 
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سوار خود را نهايتا به مقصد مىرساند. تقوا نيز نسبت به متقى جنين است كه سالكك الى الله به وسيله تقوا به آسانى و آسودكى راه 
حق را مىرود ودر موارد هلا-كك بر هواى نفس خود مسلط است واز آن ييروى نم ىكندء بنابراين هواى نفس در اختيار او» و 
همجون مركب رامى است و رعايت حدود خدا سبب ايجاد ملكه تقوا و استمرار آن مىشود و بدين سان تقوا شبيه مهارى است كه 
مركب نفس را به اختيار درمى آورد در اين كه تقوا صاحب خود را به سلامت به سعادت ابدى مى رساند شبيه مركبى رام است كه 
سوار خود را به مقصد مىرساند. در هر دو مورد (تشبيه خطاء به اسب جموش و تقوا به مركب رام) استعاره محسوس ب 

راى معقول است. يس از آن امام (ع) توضيح مىدهد كه دو راه براى رفتن وجود دارد: راه خطا و راه تقوا و يس از آن حق و باطل 
را بيان داشته و تقوا را همان حقء و باطل را همان خطا معرفى مىفرمايد. سيس مىفرمايد براى هر يكك از راههاى حق و باطل 
راهروانى است و بر حسب آنجه در لوح محفوظ با قلم قضاى الهى مقدر شده است هر دسته راهى را مىروند» جنان كه رسول خدا 
(ص) فرموده است: هر كس شايسته جيزى است كه براى آن آفريده شده است. فرموده است: فلثن امر الباطل لقديما فعل و لثن قل 
الحق فلربما و لعل اين سخن به منزله اين است كه خود و بييروان حق را معذور دانسته است و فراوانى اهل باطل را مذمت و نكوهش 
فرموده؛ زيرا كمى ياران حق در زمان خلالفت على (ع) جيز تازهاى نبوده است كه من بكوشم آن را بر اهل باطل انكار كنم تا 
موجب شود كه حق را نشنوند و عمل نكنند. ودر سخن امام (ع) كلمه لربما و لعل توجه به اين است كه هر جند حق طرفداران 
اندكى دارد ولى اميداست كه زياد شوند وافزودن كلمه تمنى بعد از ربما كه حرف تقليل است خبر دادن از كمى ياران حق 
مى باشد با اميد زياد شدن و آرزوى فراوان شدن طرفداران حق. و با عبارت» و لقلما ادبر شىء و اقبل» بعيد دانستن بر كشت حق 
رابه قوت و كثرت بعداز ضعف و قلت بيان مىداردء زيرا لا-زمه از ميان رفتن استعداد جيزى از ميان رفتن وجود شيئى است. 
حقيقت نيز به قلوبى وارد مىشود كه باصفا بوده و آمادكى يذيرش آن را داشته باشندء بنابراين هركاه اهل حق خود بميرند و يا 
دلهايشان بميرد استعداد حق كاهش مىيابد و ضمير باطنشان سياه مى شود. اين جاست كه نور حق شكسته مى شود و سياهى باطل به 
خاطر وجود زمينه و استعداد فراوان مىشود. روشن است كه در جنين وضعيتى بازكشت حق و نورانيت آن يس از يشت كردن حق 
و روى آوردن ظلمت باطلء امر بعيدى است. احتمال بسيار اندكى است كه زمينه و استعداد قبول حق باز كردد و اميد مىرود كه 
حق با نيرومندى باز كردد و لوح و ضمير دلها به وسيلدى انوار حق روشن شود و بر باطل حمله آورد و آن رااز ميان ببرد كه باطل 
رفتنى استء و اين كار بر خدا مشكل نيست. امام (ع) در اين كلام توجه مىدهد كه مردم همراه حق باشند و بدان قيام و عمل كنند 
تا حق به خاطر زبونى آنها از ميان نرود كه جبران آن برايشان ممكن نخواهد بود. 

[صفحه 207] 

جاده: بز ركراه صفحه: جانب» مقابل سنخ: اصل» اساس» مثبت» استوارى. ذات البين: حقيقت هر جيز خيبه: به مطلوب دست نيافتن 
كسى كه بهشت و جهنم را در بيش رو دارد س ركرم امورى است (مردم در ييمودن اين دو راه به سه دسته تقسيم مى شوند) دستهاى 
(در زمينه بهشت) تلاش مى كنند و زود نجات مىيابند. و دستهاى حق را طالبند واميدوار آمرزشند ولى كند حركت مى كنند و 
دستهاى ديككر در وظايف الهى كوتاهى دارند و بالاخره به جهنم درخواهند افتاد. به راست و جب رفتن كمراهى است و راه وسط 
جاده حق اسث كه كتات هذا وسنت تبوث بر آن استوار اسث و كتاستكاه سثث.ؤ يايان همه كارها بدان باز مى كردد. هر كسس .به 
ناحق ادعا كند هلاكك مى شود هر كس بر حق افترا ببندد زيان مىبيند و به مطلوب نمىرسدء و هر كس حق را اظهار كند هلاكك 
مىشود. در نادانى شخص همين بس كه قدر خود را نشناسد. هر كه بر تقوا استوار ماند هلاكك نمىشود كشته قومى كه بر اساس 
تقوا باشد تشنه نمىماند (هر عملى كه بر مبناى حق باشد ضايع نمىشود.) بنابراين در خانههايتان بمانيد و اختلافات خود را اصلاح 
كنيد كه توبه در يشت سر شماست. هيج كس جز يرورد كارش را نستايد و هيج نكوهشكرى جز خودش را ملامت 

نكند. ما اين بخش از خطبه را قبلا توضيح داديم. بايد توجه داشت كه معناى جمله اول اين بخش از خطبه اين است: آن كه بهشت 
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وجهنم رادر بيش رو دارد در حقيقت داراى نوعى سر كرمى است كه او را از انديشه غير از بهشت و جهنم باز مىدارد. بنابراين 
لازم است كه به جيزى جز بهشت سركرم نشود. مقصود اين است كه اين سر كرمى وسيله رسيدن به بهشت و نجات از جهنم است» 
كه كتاب آسمانى در اين باره سخن كفته و بيامبران نيز بر اين امر تاكيد كردهاند. امام (ع) با اين جمله كه بهشت و جهنم فراروى 
شما قرار دارند به يكى از اين دو امر اشاره كرده است: -١‏ مقصود اين باشد كه بهشت و جهنم مورد توجهاند و انسان در مدت 
عمرش به ياد آنهاست. زيرا در ييش روى انسانها قرار دارند و هميشه انديشه انسان را به خود مشغول مىدارند و هر كس بهشت و 
جهنم را تااين اندازه در نظر داشته باشد به غير آن دو نمىيردازد. ؟- بيش روى بودن بهشت و جهنم به اين معنى باشد كه جون 
انسان از آغاز تا انجام عمر به سوى خدا سفر م ىكند و در يايان سفر ناكزير يا به بهشت مى رود يا به جهنم» يس بهشت و جهنم در 
اين سفر بيش روى او هستند و به يكى از آنها مىرسد. و آن كه هميشه به سمت هدف معينى حركت مى كند جكك 

ونه سزاوار است به امورى بيردازد كه براى اين سفر مفيد نيست. حضرت فعل شغل را به صورت مجهول آورده است جون هدف در 
اينجا ذكر شغل مىباشد و يا سركرمى است كه خداوند با ايجاد بهشت و جهنم و تشويق و ترساندن از آنها فراهم آورده است. 
بنابراين نايب فاعل (خداوند) به دليل عظمت و بزركى يا ظهورء ذكر نشده است سيس امام (ع) مردم را به لزوم يرداختن به بهشت و 
جهنم توجه داده و در اين ارتباط مردم را به سه دسته تقسيم كرده است كه: فرموده است: ساع سريع نجاء طالب بطىء نجاء و مقصر 
فى النار هوى. دليل منحصر كردن مردم به اين سه دسته اين است كه مردم بعد از انبيا يا طالب خدا هستند و يا تاركك او. خداجويان 
يا به نهايت سعى و كوشش و توان» در رسيدن به رضاى حق مى كوشند ويا در اين باره سستى و سهلانككارى مى كنندء بنابراين 
خداجويان دو دسته و تاركان خدا يكك دستهاند كه بيشتر از اين تقسيم نيست. البته خحداجويان داراى درجات و مراتب مختلفند. 
دسعه اول وستكازاتى عسسد كه كوق سبقة :را از مكان ربوده وا زعذاب رهاق هن ياشد حنان كه خداوند قرموذه استه: ان 
المتقين فى جنات و نعيم فاكهين بما اتيهم ربهم و وقيهم ربهم عذاب الجحيم. دسته دوم خداجويانى هستند كه در راه رس 

يدن به رضاى حق كوتاهى مى كنند. اكر انبيا را قسم جهارمى ندانيم جون (خطبه. مردم را به ينج دسته تقسيم كرده)» ييامبران از 
همين دسته اول به شمار مىآيند. دسته سوم كسانى هستند كه در اطاعت خدا كوتاهى دارند و ييروى از شيطان را بركزيدهاند» عنان 
اختيارشان به دست شيطان است و ه ركاه شيطان بخواهد آنها را از راه خدا باز مىدارد و به يرتكاه هلاكت و منزل شقاوت مىافكند 
و روشن است كه جنين شخصى در آتش خواهد بود خداوند در اين باره مىفرمايد: فاما الذين شقوا ففى النار لهم فيها زفير و شهيق 
خالدين فيها مادامت السموات و الارض الا ما شاء ربككء ان ربكك فعال لما يريد. قسم دوم داراى دو صفت است كه از دو جهت 
يستى و بلندى او را فرا مى خوانند. خواستن بهشت او را به سمت علو به حركت در مى آورد كه راه خدا را بييمايد هر جند اين 
كرايشن نه سمت غلز ذزاو قبعيف اشن و دست شيطان اورايه ثرومايكى و يست فى كقاند مكراين كه اميد او يه عقو مدا 
سكن رابكرك و ععداوتد به كيده رحمث يداو يتكرد. اكريه شركق كلد و مبعينشس ريت خدا اضافه شوك امال شالامت و 
بيشتر و به علو درجه نزديكتر مىشود. اينكك لازم است براى توضيح آنجه كفتيم به حقيقت اميدوارى اشاره كنيم: رجا 

واعدوازيى عارك اشث از آسايشن نفس براق التظان اانه تروك هحورب و سعديدة اث اميدواوق الى اث كد براق تقنين 3 
روى علم حاصل مىشود و عملى را اقتضا مىكند. بدين بيان كه آنجه را نفس از امور يسنديده يا نايسند تصور مى كند سه حالت 
دارد: يا در كذشته وجود داشته يا در حال وجود دارد ويا در آينده به وجود خواهد آمد. اكر شىء مورد توجه نفس در كذشته 
وجود داشته است و اكنون نفس بدان توجه م ىكندء اين حالت نفس را ذكر مى كويند» واكر شىء مورد توجه نفس در حال 
موجود باشد آن را وجد مىنامند» زيرا نفس آن را در حال دركك م ىكند. واكر شى مورد توجه جيزى است كه به كمان غالب در 
آينده به وجود مىآيد و نفس به نوعى بدان بستككى دارد آن را انتظار يا توقع مىنامند. حال اككر شى مورد انتظار امر نايسندى باشد 
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يادآورى آن براى نفس لذت و آسايشى به وجود آيد آن آسايش را اميدوارى مى كويند لزوما براى اشياى مورد توقع بايد علل و 
عواملى باشد» جنانجه بيشتر اسباب و عوامل آن فراهم باشد اميدوارى صدق مى كند و جنانجه با نبودن اسباب و عوامل منتظر آن 
باشد بهتر است آن را غرور و حماقت بناميم. و اككر وجود يا عدم اسباب و عوامل آن معلوم نباشد آرزو بر آن بيشتر صدق مى كند تا 
انتظار داشتن آن. (با توضيحى كه در مورد رجا داده شد) بايد دانست كه عرفا مى كويند دنيا مزرعه آخرت است. نفس به منزله 
زمين و بذر آن معارف الهى است,ء و ساير عبادتها به منزلهدى اصلاح زمين آماده كردن براى زراعت و آبيارى كردن آن مى باشد. 
بنابراين نفسى كه غرق در محبت دنيا باشد همانند زمينى شورهدزار است كه به دليل آميختكى با نمكك قابل كشت و زرع نباشد. روز 
قيامت روز برداشت محصول است و برداشت محصول جز با افشاندن بذر ممكن نيست,ء جنان كه كشت در زمين شورهزار سودمند 
نيستء ايمان با يليدى نفس و بدى اخلاق سودمند نيست» يس شايسته اين است كه اميدوارى بنده به رضايت خداء مقايسه شود با 
اميدوارى كشاورز به برداشت محصول. و همان طور كه كشاورز طالب زمين آماده و بذر نيكو مىباشد واز بذر آفت زده و 
نامناسب دورى مى كند و زراعت را با آبيارى و مواظبت بموقع نكهدارى مىكند و آن رااز كياهان هرز و زايد ياكك مىسازد واز 
خداوند مىخواهد كه آن را از آفات آسمانى مانند برق و غيره حفظ كند تا به كمال برسد و اين اميدوارى بجايى است و سزاوا 
راست آن را اميد ناميد» زيرا كُمان دارد كه از اين زراعت به مقصدش برسد. و همجنين اككر كشاورزى در بذرافشانى تاخير داشته 
باشد و در اول وقت كشاورزى مبادرت به كشت نكند و يا در تهيه بعضى از عوامل كشاورزى كوتاهى كرده باشد, با اين وصف باز 
هم مى تواند از جمله اميدواران باشد. ولى اكر براى كشت بذرى مناسب به دست نياوردهء يا بذر را در زمين شورهزارء يا در زمينى 
كه بر از بوتههاى بيكانه است بياشد آنككاه انتظار برداشت محصول هم داشته باشدء اين انتظار حماقت است. بنابراين اسم اميد در 
موردى است كه تمام يا بيشتر اسباب اميدوارى را كه تهيه آنها در اختيار اوست فراهم كند و جز امورى كه در اختيار خداست مانند 
برطرف كردن آفات آسمانى باقى نماند و رفع آنها را از خداوند طلب كند همجنين است حال بندهاى كه بذر معارف الهى را در 
سرزمين نفسش در زمان خود. يعنى از زمان بلوغ تا يايان عمرء بكارد و با طاعات و عبادات آن را آبيارى كند و در ياكيزكى 
نفسش از زشتيهاى اخلاق رذيلهاى كه مانع نمو علم و زيادى ايمان مى كردد بكوشد واز فضل خداوند انتظار داشته باشد كه او را 
دراين راه تا زمان رسيدن به مقصود و برداشت نتيجه يايدار بدارد. اككر جنين باشد انتظار جنين كسى 

همان اميدوارى يسنديده و مقام سابقين در ايمان است. ولى اكر بذر ايمان را در نفس بيفشاند اما در فراهم آوردن بعضى اسباب و 
عوامل آن كوتاهى كندء و يا در بذر و آبيارى به نوعى اهمال بورزد كه موجب ضعف محصول شود. سيس اميد برداشت محصول 
داشته و به فضل خدا اميدوار باشد كه محصول را براى او مباركك كرداند كه خدا رزاق و داراى قدرت برتر است, بر جنين كسى نيز 
اميدوار صدق مى كندء زيرا بيشتر اسباب لازم را براى كشت و زراعت فراهم كرده واين جنين شخصى به عنوان قسم دوم؛ يعنى 
اميدوار كند عمل در عبارت امام (ع) ذكر شده است. ولى اككر از قواعد ايمان جيزى را در نفس خود به وجود نياوردء يا به وجود 
بياورد ولى آن را با طاعات و فرمانبردارى خدا آبيارى كند» ويا نفس خود را آلوده به اخلاق رذيله رها سازد و در به دست آوردن 
آفات دنيا اصرار ورزد؛ و بااين وصف اميد مغفرت و فضل خدا را داشته باشدء اين انتظار خودفرييى است و اميد حقيقى به حساب 
نمى 1 يد. اين همان قسم سومى است كه امام (ع) فرمود مقصر است كه در تهيه اسباب زراعت و به دست آوردن توشه آخرت 
كوتاهى كرده و هلاكك شوندهاى است كه در روز قيامت با حسرت و يشيمانى خواهد كفت: يقول يا ليتنى قدمت لحياتى فيومئذ لا 
يعذب عذابه احد و لايوثق وثاقه احد. در اين معنى شاعرى كفته است: اذا انت لم تزرع و عاينت حاصدا ندمت على التفريط فى زمن 
البذوء وسول عدا (ضى) ثرمودةاسةة الحمق كس ات كال عوايى تقش يبروى كتنداو در غية حال از ععداؤثد متعال اميك رسيت 
داشته باشد. و باز فرمود: فخلف من بعدهم خلف ورثوا الكتاب ياخذون عرض هذا الادنى و يقولون سيغفر لنا. علت اين كه امام (ع) 


قسم دوم را اميدوار دانسته جنان كه دانستى آنها در عمل ناتوان بودند و اسباب رسيدن به رستككارى را كم فراهم كرده بودند. به 
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اين سه قسم قرآن كريم اشاره فرموده است كه: فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات باذن الله ذلك هو الفضل 
الكبير اكر جه قسم اول و دوم در مفهوم رجاء مشتركند ولى در رتبه و منزلت با هم اختلاف دارند. فرموده است: اليمين و الشمال 
مضله و الطريق الوسطى هى الجاده يس از آن كه امام (ع) مردم را به سابقين و لاحقين و مقصرين تقسيم كرد اشاره به راهى كرده 
است كه خداوند مردم را بر آن راه هدايت فرموده و براى آنها نشانهدهاى هدايت را برافراشته تا از وساس شيطان رهايى يافته و سالم 
به يبشكاه خداوند بازآيند و راه حق را از راه باطل و كمراهى بازشناسند و جون دانستى كه راه 

رهروان به سوى خداوند متعال علم و يا عمل است (بايد بدانى كه) علم راه نيروى نظرى است و عمل راه نيروى عملى و هر يكك از 
اين دو» همجنان كه دانستى دو جنبه نايسند افراط و تفريط دارد و راه وسط آنها تعادل و طريق ميانى است براى كسانى كه هدايت 
يافتهاند و جاده روشنى است و اين همان راهى است كه حكمتهاى كتاب الهى بر آن استوار است و آثار نبوت و سنت ييامبر نيز بر 
همين راه است كه سنت از آن بيدا شده و يايان كار مردم در دنيا و آخرت براين راه استء زيرا مبدا سنت و سبب انتشار آن در 
ميان مردم عدالت است و سرانجام كار مردم به عدالت باز مى كردد. جون نظام امور مردم در دنيا مبتنى بر قوانين شرعى است و 
عاقبت امور مردم نيز به همين قوانين و قواعد كه عين عدالت است بستككى دارد و در آخرت نيز به سبب همين عدالت» زيان 
زياتكاران و سعادت رستكاران تعيين مى شود يس آن كه به راه عدالت رود و در ايام عمرش به عدالت تمسكك جويد براى او 
بهشت نعيم مقرر مى شود وهر كس از راه عدالت منحرف شود واز حدود آن تجاوز كند در آتش جهنم به عذاب دردناك مبتلا 
خواهد شدء وهر يكك از دو طرف افراط و تفريط نسبت به عدالت» همان يمين و شمال جاده وسط است كه راههاى كمراهىاند 
براى كسا 

نى كه بدانها روى آورند و جايكاه هلاكتاند براى آنها كه در آنها قدم بككذارند. فرموده است: هلكك من ادعى و خاب من افترى. 
اين كلام امام (ع) ممكن است معناى دعايى داشته باشد و يا معناى جمله خبرى» بدين معنى كه: هلاكك باد آن كه ادعاى جيزى را 
دارد كه اهل و شايسته آن نيست. مقصود از هلاك؛ هلاكت اخروى است. و ناكام و ناموفق باد كسى كه دروغ مى كويدء يعنى آن 
كه دروغ را وسيله رسيدن به مطلوبش قرار مىدهد به مطلوبيش دست نيابد. بايد توجه داشت كه ادعا يا مطابق واقع است يا نيست. 
ادعايى كه مطابق با واقع نيست حرام است. ادعاى مطابق با واقع دو صورت دارد: يا نياز به جنان ادعايى هست يا نياز نيست» در 
صورتى كه ادعا از روى نياز باشد مباح استء ادعايى كه نياز بدان نباشد حرام است. دليل حرمت ادعاى غير مطابق با واقع اين است 
كه يا از روى عادت دروغكويى است و يا ازروى جهل مركب نسبت به مورد ادعاست كه به دليل وجود شبهه؛ كه در ذهنش 
رسوخ يافته يديد آمده است. و هر دوى اينها از بزركترين اخلاق ناشايست و از بالاترين كرفتاريهاى آخرت است. اما ادعاى مطابق 
با واقعى كه از روى نياز نباشد به اين دليل حرام است كه انسان از روى خودخواهى جنين ادعايى را اظهار مىدارد 

وازموارد هلا-كت است جنان كه رسول خدا (ص) فرموده است: هلاكك كنندهها سه جيز است: اطاعت از حرصء بيروى از هواى 
نفسء و كسى كه به خود ببالد و عجب كند.) اين در مورد كسى است كه ادعاى بيجا كند). و اما در مورد ناكامى شخص مفترى» 
افترا عبارت از تظاهر به خلقى است كه واقعيت ندارد و روشن است كه دروغ در آخرت بىنتيجه است ولى در دنيا كاهى داراى 
نتيجه است و كاهى نيست. در صورتى كه داراى نتيجه باشد جون نايايدار است و موجب خشم خداء يس مثل اين است كه ثمر 
ندارد و شخص مفترى نااميدتر است از كسى كه اصلا سودى ندارد. آن كه با دروغ و افترا طالب سودى است به هر حال زيانكار و 
نااميد است. بعضى از شارحان نهجالبلاغه كفتهاند كه مقصود امام (ع) اين است كه هر كه بدون استحقاق ادعاى امامت كند هلاكك 
مى شود. و كسى كه در مورد امامت افترا بزند نااميد مىشود. اينان سخن خود را اين كونه تاييد كردهاند كه امام (ع) در اين خطبه 
فراوان به امر امامت يرداخته است. فرموده است: من ابدى صفحته للحق هلك (عند جمله (جهله) الناس) و كفى بالمرء جهلا ان 
لا.يعرف قدره اين جمله براى آكاه كردن مردم است به اين حقيقت كه هر كس بىيروا حق را در مقابل هر باطلى اظهار كند و 
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عقيده جا 

هلا-ن را رد كند و آنها را در زمانى بر تلخى حق و دشوارى آن وابدارد از دست و زبان جاهلان در معرض هلاكت قرار مى كيرد 
زيرا كسى كه مكروه را يشت سر انداخته و در نكوهش آن مى كوشدء جزو آنان محسوب نمىشود. سبس امام (ع) به جهل اشاره 
فرموده و كمترين درجه آن را ياد كرده جنين فرمودهاند كه كمترين درجه جهل براى يستى شخص كفايت مى كند جه رسد به زياد 
آنء و كمترين مقدار جهل آن است كه انسان مقام و منزلت خود را در بين مردم نشناسد وارزش خود را نسبت به آحاد مردم 
بررسى نكند و همين مقدار از جهالت براى هلاكت انسان كافى است,ء زيرا نشناختن خود. منشا بسيارى از صفات يست و نابود 
كتنده استث مانتد خود يزركك بينى» به خود باليدن و سحن باطل كفتن و نيز با وجود نقصء ادعاى كمال كردن» و در بيشثر احوال از 
حد خود تجاوز كردن, جنان كه على (ع) در جاى ديكر مىفرمايد: خدا بيامرزد كسى را كه قدر خود را بشناسد واز حد خود 
تجاوز نكند. در اين كلام مقصود امام (ع) ايجاد نفرت كردن از جهل در بين مردم استء تا به مقدارى كه به شناخت جهل دست 
مى يابند» خود را براى رعايت حق خالص كرده و آن را يارى كنندء و جه بسا كه از اين كلام امام (ع): من ابدى صفحته... 
جِكُونكى توجه دادن 

و مانوس ساختن سرشت جهال به حقيقت» فهميده شود. بدين توضيح كه سزاوار نيست تمام حقايق يكباره و بدون يرده براى نادانان 
عرضه شودء زيرا بيان كليدى حقايق موجب تنفر آنها و بر هم ريختكى نظام زندكيشان مىشود. بلكه لازم است آنها اندكك اندكك و 
بتدريج با حقايق انس كيرند. انس كرفتن آنها با حقيقت در بعضى امور به دليل دشوارى حق نسبت به فهمشان يا نسبت به استحكام 
اعتقاد باطلشان كه در برابر حق دارند» موجب مىشود كه باطل را در ظاهر حق» وسيله فريب قرار دهند. جنان كه اين نوع برخورد با 
جهال در قرآن كريم و سنت ييامبر وارد شده كه عبارت است از صفاتى كه جسم بودن خدا را مىرساند و جيزهايى كه درباره 
خداوند متعال روا نيست كه بر ظاهرش حمل شود. البته حمل اين صفات بر ظاهر» آن جنان كه نادانان مردم كمان م ىكنندء امرى 
باطل است ولى جون همين ظاهر سبب نزديكى و علاقهشان به وجود خالق مىشود و باعث نظم امورشان مىشود در شريعت وارد 
شده است. فرموده است: لايهلك على التقوى سنخ اصل و لايظما عليها زرع قوم. دراين قسمت امام (ع) به دو طريق لزوم تقوا را 
تذكر مئ دهدة: يكى آن كه هر اصضلى كه بر تقوا بثياه شود محال اسث كه خراب شود و بثياتكذار آن زيان بيئدء جئان كه 

خداوند متعال فرموده است: افمن اسس بنيانه على تقوى من الله و رضوان خير ام من اسس بنيانه على شفا جرف هار. دوم آن كه هر 
كس براى آخرت كشت كند و معارف الهى را در سرزمين نفس خود بكارد يا مثلا كارهاى دنيوى انجام دهد. مانند اعمالى كه 
مصالح زندكى مادى انسان را تامين مى كندء و آن را به آب تقوا سيراب كند و تقوا را اصل قرار دهدء بر جنين زراعتى تشنكى 
عارض نمى شود بلكه قويترين ساقه و ياكيزهترين ميوه از آن به دست مىآيد. به كار بردن كلمه زرع واصل در عبارت امام (ع) 
كنايه است از آنجه بيان كرديم. فرموده است: فاستتروا ببيوتكم و اصلحوا ذات بينكم و التوبه من ورائكم. جنان كه دانستى اين 
بخش در خطبه» قبل از جملهدى من ابدى صفحته للحق هلكك مىباشد و نيز قبل از جملهاى كه دلالت بر تهديد دارد آمده است و آن 
جمله تهديدآميز اين است: آ كاه باشيد خداوند تربيت اين امت را شلاق و شمشير قرار داده است و هيج امامى براى تربيت جامعه از 
شمشير و شلاق صرفنظر نمى كند. بنابراين در خانههاى خود بمانيد. اين در خانه ماندن سبب ريشهكن شدن اساس فتنه از بين 
آنهاست. لزوم در خانه ماندن براى اين بوده است تا اجتماع تشكيل نشود و سبب فخرفروشى و مشاجره و تنفر نشود. 

از ميان برخاستن فتنه سببى است براى اصلاح بين مردم و لذا امام (ع) مىفرمايد در خانههايتان بمانيد و بين خود را اصلاح كنيد. و 
يس از آن مىفرمايد: براى توبه و بازكشت به خدا فرصت خواهيد داشت. اين جمله امام (ع): التوبه من ورائكم معصيت كاران را 
توجه مىدهد كه به توبه باز كردند و در ميدان معصيت قدم نككذارند وو از بيروى شيطان دورى كنند. مقصود از اين كه توبه يشت 


سر شماستء اين است كه هر كاه جاذبههاى الهى قلب بندداى را بربايد به كونهاى او را از معصيت دور م ىكند كه از كناه اعراض 
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كند و با تمام وجود به قبلهدى حقيقى كه جايكاه ابراز ندامت است باز كردد» در اين صورت اطلاق توبه صحيح است. و با توجه به 
اين معناى توبه» منظور از وراء وراى عقلى استء و وراى بدين معنى بهتر است از قول كسانى كه آن را به معناى ييش رو دانستهاند. 
فرموده است: و لايحمد حامد الا ربه و لايلم لاثم الا نفسه در اين عبارت امام (ع) توجه مىدهد كه سياس و حمد شايسته خداست نه 
جزاو واين كه خدا منشا هر نعمتى است. و بدان سبب سزاوار ستايش مىشود. كه در كذشته به اين حقيقت اشاره كردهايم. كلام 
امام (ع) همجنين اشاره دارد بر اين كه نفس را فقط هنكام انحراف از قبله حقيقى و 

يبروى از ابليس و يذيرش دعوت او بدون اختيار بايد ملا.مت كرد و به اين دو واقعيت قرآن كريم اشاره فرموده است آنجا كه 
مى فرمايد: ما اصابكك من حسنه فمن الله و ما اصابكك من سيئه فمن نفسكك. بنابراين هر نيكى كه به بند كان برسد از جانب خداست 
وبه همين دليل خداوند شايسته حمد و سياس است وهر بدى كه به انسان برسد از جانب خود انسان استء و به همين دليل ملامت 
و سرزنش متوجه خود اوست. واما سخن سيدرضى (رحمهالله عليه) كه فرمود: ان فى الكلا-م من مواقع الاحسان ما لاتبلغه مواقع 
الاستحسان. الى آخره. همانا كلام امام (ع) در جايكاهى از زيبايى قرار دارد كه كلام عرب و يا انديشه انسان بدان يايه نمى رسد و 
آن را درك نم ىكند. كلمه احسان مصدر است و عرب هر كاه كسى كار نيكى انجام دهد مى كويد: احسن الرجل احسانا. مقصود 
از مواقع الاحسان زيباييهايى است كه كوينده؛ آن را در سخن به كار مىبرد و مقصود از مواقع الاستحسان دو معنى است: يا بدين 
مفهوم است كه سخن عرب زيباييهاى كلام امام را ندارد و بدان يايه از زيبايى نمىرسد. ويا بدين معنى است كه فكر انسانها بدان 
حد نيست كه زيباييهاى كلام امام (ع) را دركك كند. و ان حظ العجب منه اكثر من حظ العجب به مقصود سيدرضى | 

ز بيان اين جمله اين است كه تعجب فصحا از حسن و زيبايى سخن امام بيشتر از تعجبى است كه از برداشت خود دارند به اين 
توضيح كه زيباييهاى كلام امام (ع) بيشتر از قدرت بيان آنهاست. فصحا زيباييهاى فراوانى را از كلام امام (ع) دركك مى كنند ولى 
قدرت بيان همه آنجه درك مى كنند ندارند» بنابراين سخن امام (ع) فصحا را بيشتر از آنجه خود دركك مى كنند و قادر به بيان آن 
هستند به تعجب وامىدارد. يا مقصود اين است كه زيباييهاى سخن امام (ع) فراتر از علاقه و ميل آنها به دريافت زيباييهاى كلام امام 
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از سخنان آن حضرت است در توصيف كسى كه بر مردم حكمرانى مى كند و شايستكى آن را ندارد. و كله الى نفسه: او را بر نفس 
خويش واككذاشت. الجائر: كسى كه از راه منحرف شده است. فلان مشغوف: با (غ) دل فلانى را محبت فرا كرفته. مشعوف با (ع) 
يعنى كسى كه دلش به جيزى مشغول شده است. القمش: جمع آورى جيزهاى متفرق استء و مصدر مى باشد و يس از آن كه 
جيزهاى يراكنده جمع شد قماش نام دارد جمع قماشء اقمشه است. موضع: مطرح, يراكنده. موضع: شتاب كننده. الغار: بىخبر» 
غافل. اغباش الليل: تاريكى شب. بنا به قول ابوزيد غبش يعنى باقيمانده شب. بعضى اغباش الفتنه را اغطاش الفتنه روايت كردهاند و 
غطش به معناى تاريكى است. الهدنه: صلحء آشتى المبهمات: مشكلاتء و امور مبهم يعنى امورى كه شناخته نشود. الرث: كهنه و 
فرسوده عشوت الطريق: راه را با روشنايى كمى روشن كردم الهشيم: كياه خشكك و شكستهى زمين. عج: فرياد. بائر: فاسد. دو كس 
بيشتر از همه مردم مورد غضب خداوندند: اول كسى كه (به دليل نافرمانى) خداوند او را به خودش واككذاشته و او از راه راست 
منحرف مى شود و به سخنان بدع تآميز و دعوت مردم به كمراهى دل مىسيارد» جنين شخصى براى هر كس كه 

به او توجه كند فتنه است. از هدايت اشخاصى كه قبل از او هدايت شدهاند منحرف استء كسانى را كه از او در زمان حيات وو يا 


م ركش بيروى كنند كمراه مى كندء خطاى ديكران را به دوش مى كشد و خود در كرو اعمال خويش مى باشد. دوم كسى كه نادانيها 
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را فراهم آورده و مردم نادان را كمراه مىكند و بسرعت در تاريكيهاى فتنه فرو مىرود و در يافتن راه خير و اصلاح نابيناست» با اين 
كه دانا نيست نادانان او را دانشمند مىنامند. هر صبح براى فراوانى مال دنيا كه كمترش براى او بهتر است تلاش مى كند تا اين حد 
كه در اخلاق فاسد غوطهور مىشود و جيزهاى بىفايده را جمع آورى و انبار مى كند. در ميان مردم به قضاوت مى نشيند و تعهد 
مى كند كه اشتباهاتى را كه مردم بدان كرفتارند برطرف سازد هركاه دجار يكى از مشكلات شود با راى خود مطالب زايد و كهنه 
راعرضه م ىكند و به درستى آنجه در جواب كفته يقين دارد و شبهات مانند تار عنكبوت اطراف او را فرا كرفتهاند» در رايى كه 
صادر م ىكند نمىداند كه به خطا رفته است يا به صواب. اككر احتمالا راه صواب را بيموده» مىترسد كه مبادا خطا كرده باشد؛ و 
اكر خطا كرده باشد اميدوار است كه راه صواب را بيموده باشد. نادانى است كه دائما در تار 

يكى جهل قرار دارد» كرفتار كمراهى است كه در ضلالت كام مىزند. دانش روشن و قابل اعتنايى ندارد جنان كه باد كياهان 
خشكك را مىيراكند او روايات را از هم مىياشدء به خدا سوكند ياسخ آنجه به او عرضه مىشود نمىداند» و شايسته آنجه بدو 
سيردند نيست. كمان مىكند آنجه او نمىداند مردم هم نمىدانندء بالاتر از فهم خود را منكر است. اككر دجار امرى مجهول شود 
براى اين كه نادانيش آشكار نشود آن را مىيوشاند. خونهاى به ناحق ريخته از ستم قضاوت او به فرياد مىآيند و وارثان از احكام 
باطل او مىنالند. به خدا شكايت مىبرم از كروهى كه نادان زندكَى مى كنند» و كمراه مى ميرند» هركاه كتاب خدا به حق تلاوت و 
تفسير شود در نزد آنها كمارزشترين جيز است و هركاه كتاب خدا تحريف بشود در نزد آنها بىبهاتر از آن جيزى نيست و براى 
آنها جيزى ناشناختهتر از امر به معروف و شناختهتر از منكر نيست. بايد توجه داشت كه امام (ع) در آغاز به نفرت از دو كس اشاره 
مى كند با اين بيان كه آنها از مغضوب ترين مردم نزد خدا هستند و جون اراده و محبت خدا به جيزىء به اين معنى است كه خداوند 
مىداند آن جيز مطابق نظام كلى و تام و كامل جهان استهء بنابراين كراهت خدا از جيزى و ناخوش داش 

تن آن وقتى است كه خدا مىداند آن شىء بر ضد مصلحت جهان و خارج از نظام آن مىباشد. بنابراين خشم خدا نسبت به آن دو 
مرد آكاهى خداوند به افعال و اقوال آنهاست كه از مصلحت بدور است. فرموده است: رجل و كله الله الى نفسه فهو جائر عن قصد 
السبيل ... الى قوله بخطيئته. در اين عبارت امام (ع) خشم خدا را نسبت به يكى از آن دو مرد توضيح داده و آن را با اوصافى به 
شرح زير از ديكران جدا مىسازد: اول- آن كه خداوند آن شخص را به خود واككذار كرده است. بايد دانست كه توكيل از وكالت 
كرفته شده'اسث» ذر مكال عرب نينخ كفته مى شود: وكل قلان امرة الى فلان» ابن كار وقتى اسث كه كسى يه ديكرئ اغثماد كرذه 
و كار خود را به آن واكذاردء بنابراين توكل عبارت است از اين كه فقط بر وكيل اعتماد قلبى دارد. با دانستن معناى توكل معناى 
سخن امام (ع) اين خواهد بود: كسى كه اعتقاد قلبى و يا كمان نزديكك به يقين داشته باشد كه خود يا ديكرى., غير خداوند» قدرت 
كامل و تمام بر انجام كارى دارد و بخوبى مى تواند از عهده انجام كارى برآيد و آن را عملى سازدء همين اعتقاد و كمان از قويترين 
سببى است كه خداوند توكل و اعتماد او را به خودش واكذارد و معناى كلام امام (ع) كه فرمود: وكله ال 

له على نفسه همين است. معناى اعتماد به دنيا نيز همين است كه انسان اعتقاد داشته باشد كه مال و اندوختههاى دنيوى تامين كننده 
خواستههاى اوست و تحصيل مال دنيا او را از غير مال دنيا بىنياز مى كرداند» و بر حسب ضعف و قوت توكلء ميزان خشم و محبت 
خدا و دورى و نزديكى به او تغيير مىكند. بنابراين انسان از خشم خدا رهايى نمىيابد مكر با توكل حقيقى بر خداوند متعال آن 
جنان كه شايسته توكل به اوست و قرآن مىفرمايد: ان الله تعالى يحب المتوكلين. واين بز ركترين مقامى است كه اشخاص داراى 
توكل» دوسث عدا تاميده شدوائد و كسى را كه خداوند متعال كفايت كتنده و ذوسعدار ومراقب او باش نه:رستكارى و سعادت 
بزركى دست يافته استء زيرا شخص محبوبء مورد خشم و عذاب خدا قرار نمى كيرد واز حق تعالى دور نخواهد بود. يبامبر خدا 
(ص) فرموده است: هر كس از غير خدا دل ببرد و فقط به او دل ببندد خداوند تمام هزينه زندكى او را تامين مىكند و روزى او را 
از جايى كه خود كمان ندارد تامين مىفرمايد وهر كس به دنيا دل ببندد و فقط به آن اميد داشته باشد خداوند تعالى او را به دنيا 
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وامى كذارد. تحقق يافتن توكل به اين صورت است كه توكل را در نفس خود كشف كنى و بايد اعتقاد 

قطعى داشته باشى كه تمام اسباب و مسببات به خداوند متعال مربوط است و خداوند متعال براى كفايت بندكان» علم و قدرت كامل 
دارد. و كذشت و بخشش و توجه كامل به بندكان دارد» جون در آن سوى قدرت و دانش و عنايت او بخشش و عنايتى نيست و در 
اين صورت انسان هركز به غير خداء حتى به خود و نيروهايشء توجهى ندارد؛ در اين موقع است كه انسان خود را بطور كامل 
تسليم خدا مى كند و از توكل بر غير خدا بيزارى مىجويد. اككر در نفس خود اين حالت را نيافتى به اين دليل است كه تمام يا بعضى 
از عوامل و اسباب ياد شده ناتوان كرديده ويا نيروى واهمه در معارضه با يقين بيروز شده است. تفاوت درجه و ميزان توكل بر 
خداء در اشخاص بستككى به ضعف و شدت و كم و زيادى همين عوامل دارد. دوم- شخص مورد خشم خدا از راه راست منحرف 
استء يعنى از راه عدالت و طريق مستقيم حق و جنان كه دانسته شد جور تجاوز از عدل است كه عدل خود فضيلت مى باشد. سوم- 
شخص مورد خشم خداوند سركرم سخنان بدعتآميز استء يعنى بدانجه در دلش مى كذرد مغرور است و سخنان جديد و نوى كه 
ريشه در دين ندارد بيان مى كند و به وسيله آن مردم را به كمراهى و انحراف از راه راست دعوت مىكند. آنجه اكنون مى كوييم از 
آنجه كه در شم 

اره قبلى كفتيم به دست مىآيدء زيرا آن كه به دليل نادانى از راه راست منحرف مىشود اعتقاد دارد راهى كه مىرود راه راست 
است» يس آنجه او كمال مىيندارد در حقيقت نقصان و لازمهاش دوست داشتن سخن باطل و نوا ورى غير مجاز مىباشد واز 
زيانكاران است كه در قرآن آمده است: الذين ضل سعيهم فى الحيوه الدنيا و هم يحسبون انهم يحسنون صنعا. جهارم- فتنه است 
براى كسى كه در دام فتنه او بيفتد. اين ويزكى از صفت سوم نيز استفاده مىشود, زيرا دوست داشتن سخن باطل و دعوت به 
ضلالمت و كمراهى موجب كرفتارى كسى مىشود كه از او ييروى كند. ينجم- جنين شخصى از راهنمايى و هدايت ييشوايان 
منحرف است. اين صفت نيز مانند صفت دوم استء زيرا آن كه از هدايت منحرف است از راه راست بدور است. البته در اين جا 
مطظلب:ذيكرئ وجوه دارد» زيرا كسى كه از زاواشق متحرق:استث كاهى ستمكارانة ذيكران وا كمراه مى كشده حون از هدايث 
ييروى نم ىكند. در اين جمله موصوف شخص كمراه كننده منحرف مىباشدء زيرا با اين كه راه هدايت از قبل روشن شده و وى 
مامور به بيروى از آن است به كمراهى افتاده است. هدايت كننده» كتاب خدا و سنت رسول و بيشوايان بزركك دين است كه مروج 
دينند واز دين بيامبر سخن مى كوين 

د. با اين توضيح جمله ينجم در ملامت جنين شخصى رساتر و در لزوم كيفر آن تاكيد بيشترى دارد. ششم- جنين شخصى كمراه 
كننددى كسانى است كه در زمان حيات يا بعد از حياتش مقتداى آنها واقع شده است. اين صفت نتيجه صفات قبلى استء زيرا 
وقتى باطن انسان كمراه باشد موجب كمراهى ديكران مىشود. ازاين شماره با كمى اضافه همان فهميده مىشود كه از شماره 
جهارم فهميده مىشود. اين كه جنين شخصى موجب فتنه ديكران مىشود به دليل آن است كه كمراه كننده بيروان خود مىباشد 
حطلبيع أعناقة الى 134ل ارح ناوه النسقاذة مو كلوة او انم كه كمر اه كقد كك ررس مسدو وت ماق سداق بسك و ايوق مع روه 
است كه اثر كمراه كنندكى وى بعد از حياتش نيز ادامه دارد و عقايد باطلى كه از او به جاى مىماند سبب كمراهى مردم مىشود. 
هفتم- جنين شخصى كناه ديكران را نيز به دوش م كشد و اين مطلب نيز از مطلب شماره شش فهميده مىشدء با اين توضيح كه 
كناه كسانى كه از جانب او كمراه شدهاند بر عهده اوست زيرا او سبب كمراهى آنها شده است. هشتم- جنين شخصى در كرو 
خطاهاى خود است و بدان اطمينان دارد و از صعود به قله رفيع بيشكاه حق محروم مى باشد و به اين دو صفت قرآن كريم اشاره 
فرموده كه: ليحملوا 

اوزارهم كامله يوم القيامه و من اوزار الذين يضلونهم بغير علم الا ساء ما يزرون. و بيامبر (ص) نيز در اين مورد فرموده است: هر 
كس كه به هدايت دعوت كند وازاو ييروى كنند ثواب ييروان براى دعوت كنند كان خواهد بود بدون آن كه از ثواب ييروان 
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جيزى كم شود؛ و هر كس به كمراهى دعوت كند و مردم از او بيروى كنند كناه كسانى كه از او ييروى كنند بر عهده اوست بى 
آن كه از كناه آنها جيزى كم شود. بايد دانست مقصود اين نيست كه كيفر ييروان را خدا بر كردن رهبران و يبشوايان قرار مىدهد 
زيرا خداوند مىفرمايد: و ان ليس للانسان الا ما سعىء و الا تزر وازره وزر اخرى (الف) نتيجدى اين حديث اين نيست كه كسى جز 
ابليس (كه موجب كمراهى مردم است) به جهنم نمى رود بلكه مقصود اين است كه رهبران كمراهى هر كاه كناهى را رواج دهند 
موجب كمراهى و ضلالت مردم مىشوند واين كناه جز از ناحيه نفس آنهاء كه بر آن جهل مركب استيلا دارد و مخالف يقين 
است» صادر نمىشود واين جهل مركب ملكه نفسانى شده و صفحه دلشان را جنان سياه م ىكند كه از يذيرش انوار الهى باز 
مى مانند و همين حالت حجابى مى شود ميان آنها و رحمت حقء آن جنان حجابى كه قوت و شدت آن جند برابر حجاب بيروان و 
اقتدا كن 

ند كان آنهاست. حجابى كه براى ييروان آنها حاصل شده ناشى از حجاب خود آنها و منشعب از آن است و به اين دليل كناه و جرم 
رهبر و رئيس كمراه به اندازه تمام كناهان ييروانش مى باشد كه به سبب كمراه كردن او حاصل شده است ولى كناهانى را كه 
بيروان او به دليل ديكرى مرتكب شدهاند به عهده بيشوايشان نيست و اين است معناى كلام خداوند متعال كه فرمود: و من اوزار 
الذين يضلونهم (ب). واحدى كفته است كه من در آيه فوق براى بيان جنس است و براى تبعيض نيست و اكر براى تبعيض مى بود 
از كثناه كسانى كه از بدعتككذاران بيروى م ىكنند كم مىشد واين با فرمايش بيامبر (ص) تناقض بيدا مى كرد كه فرمود از كناه 
ييروان آنها جيزى كم نمى شود. من شارح معتقدم كه هر جند توجيه واحدى زيباست ولى لازمه من تبعيضيه اين معنى نيست زيرا 
كوينده اين سخن مى توانست بكدُويد كه ييروان» برخى از تصاوير كناهان را بر عهده دارند نه برخى از عين آن كناهان را. هركاه 
مطلب را در زمينه كناهان فهميده باشىء مانند آن را در زمينه نيكيها نيز فهميدهاى. توضيح اين كه هر كس كار نيكى را ياي هكذارى 
كند و سبب هدايتى شود عمل اواز نفس باصفا و نورانيش نشات كرفته است و نورانيت آن نفس بر نفوسى كه بيرو اوه 

ستند مى تابد و از آن روشنايى مى كيرند و آن سنتى كه كرفته شده است از انوارى است كه از آن نفس باصفا و نورانى» بر نفسى 
كه نور مى كيرد تابيده است. بنابراين آن سنت از جملدى كماليابى از نور خداست كه سرآمد همدى هدايتهاست. با اين وصف آن 
كه سنت نيكك از خود به جاى مى كذارد به منزله اين است كه همه انوارى كه از آن سنت يديد مىآيد و مثل آنها را دارا باشد. 
بنابراين اجر و ياداش جنين كسى به اندازه اجر و ياداش تمام كسانى است كه از سنت نيكك او ييروى كنند بدون آن كه ازاجر و 
ثواب ييروان جيزى كم شود به همين معنى در روايت وارده اشاره شده است كه نيكيهاى ظالم به نامه عمل مظلوم و بديهاى مظلوم 
به نامه عمل ظالم منتقل مىشود. با توجه به اين كه كناه و نيكى عرض هستند و ممككن نيست از محلى به محل ديكر انتقال يابند. 
منظور از انتقال در اين روايتء انتقال حقيقى نيست و استعاره است» جنان كه كفته مىشود خلافت از فلان كس به ديكرى منتقل 
شد. مقصود از انتقال كناه مظلوم به نامه عمل ظالم اين است كه مثل آن كناهان در قلب ظالم حاصل مى شود و منظور از انتقال 
حسنات ظالم به نامه عمل مظلوم حصول مانند آنها در قلب مظلوم است. بدين دليل كه فرمانبردارى و اطاعت خدا 

در قلب شخص ايجاد نور م ىكند و كناه در دل» قساوت و ظلمت به وجود مىآورد. بنابراين به وسيله روشنايى اطاعت خداء 
آمادكى نفس براى قبول معارف الهى و مشاهده حضرت حق فراهم و ستككدلى و تاريكى دل موجب دورى از خدا و حجاب 
مشاهده خداوند مىشود. يس اطاعت به علت صفا و نورانيتى كه در نفس ايجاد م ىكند يديد آورنده لذت مشاهده حضرت حق 
است و معصيت به علت سختى و تاريكى كه در نفس به وجود مى آورد. بين او و حضرت حق حجاب ايجاد مى كند. بنابراين نيكيها 
و بديها در نفس تضاد به وجود م ىآوردء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: ان الحسنات يذهبن السيئات: همانا نيكيها بديها رااز 
بين مىبرد. و نيز فرموده است: لا-تبطلوا اعمالكم. و ييامبر خدا در اين مورد فرموده است: كناهان خود را با حسنه جبران كنيد و 
رنجها كناهان را ياك م ىكند و براى بيان همين حقيقت فرموده است: انسان در مقابل مشكلات ثواب مى برد حتى به وسيله خارى 
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كدحية ناوشن قرو ووة ف باز بقسر قرهرةة اسك حد كقارة حد عورند كان اسة: تابراية سسكريا سشسكرى دز عبد تامية 
شهوات خويش است و در ستم موجبات قساوت قلب و تاريكى صفحه دل نهفته است و اثر نورى را كه از اطاعت خدا به وجود 
آمده است از بين مى برد» ج 

نان كه كُويى طاعت او را از ميان برده و مظلوم بر اثر ظلم رنجور شده و خواستههاى نابجايش در هم شكسته و دلش آرام مى كيرد 
به خداوند باز كشته وازاو ظلمت و سختى دلء كه از ييروى شهوات حاصل شده استء دور مىشود واين مانند آن است كه 
روشنايى از قلب ظالم به قلب مظلوم» و سياهى و تاريكى از قلب مظلوم به قلب ظالم انتقال يافته است. اين نوع انتقال استعاره است 
مانند اين كه مى كويند نور خورشيد از جايى به جايى رفت. خلاصهدى اين توضيح اين است كه انتقال حسنات از نامه عمل ستمكر 
به نامه عمل ستمديده ايجاد زمينه براى يذيرفتن رحمت و نورانيت است به وسيلهدى ستم ستمكر براى مظلوم. و معناى انتقال كناه از 
نامه عمل مظلوم به نامه عمل ظالم. آمادكى يافتن ستمكر براى يذيرش قساوت دل و حجاب در مقابل يذيرش انوار الهى مى باشد. 
ثواب و كيفر آن دو همان آمادكى است كه آنها براى يذيرفتن نور ويا تاريكى بيدا م ىكنند. بايد دانست كه اين نقل و انتقالات و 
بر دوش كشيدن كناهان مظلوم به وسيله ظالم اككر جه امرى است كه در همين دنيا انجام مىشود» ولى جون براى بينندكان جز در 
روز قيامت ظاهر و آشكار نمى شود به روز قيامت اختصاص داده شده است. در كلام امام (ع) كلمه حمال بر 

وزن فعال براى مبالغه و فراوانى انجام عمل به كار رفته استء بدين معنى كه كسى خطاهاى فراوان ديكران را به عهده مى كيرد. و 
اما مرد دومى كه مورد خشم خداست امام (ع) با بيست صفت به شرح زير او را از ديكران متمايز مى كند: -١‏ زمينه جهل را فراهم 
مى آورد. اين عبارت استعاره جمع محسوس است براى جمع منقول. -١‏ جهالت را در ميان مردمى كه از اشراف نيستند» يراكنده 
مى كند. از اين كلام فهميده مى شود كه جهل يراكنى در حق شخص معينى است» هر جند ظاهر عبارت عموميت دارد. 5'- بسرعت 
به باقيمانده فتنه دست مىاندازد و آن را بشدت و ظلمت اولش باز مى كرداند و در روايتى غارا به جاى عاد به كار رفته است, يعنى 
در تاريكيهاى دشمنى سركردان است و راه خلاصى از آن را نمىيابد. *- براى برقرارى صلح و مسالمت ميان مردم و نظم بخشيدن 
به امورشان و همجنين دريافت مصالح جهان بصيرت ندارد و بنابراين به مصالح مردم نادان است و به فتنهانكيزى در ميان مردم دست 
مىزند. 0- مردمان نادان او را دانشمند مىدانند در حالى كه دانشمند نيست. مقصود از اشباه الناس نادانان و كمراهانند» همان 
كسانى كه انسانهاى كامل را در شكل ظاهرى مىبينند نه در صورت كامل حقيقى كه همان كمال علم و اخ 

لاق است. #- روزكار مى كذراند در حالى كه به فكر زياد كردن جيزى است كه كمش براى او از زيادش بهتر است. كلمه جمع در 
عبارت امام (ع) به دو صورت با تنوين و بدون تنوين روايت شده است. در صورتى كه با تنوين قرائت شود جمله بعد آن به صورت 
صفت و كلمه جمع كه مصدر است به جاى اسم مفعول (يعنى مجموع) به كار رفته است. احتمال ديكر اين كه مقصود از كلمه جمع 
معناى مصدرى باشد. و در صورتى كه بدون تنوين وبه صورت اضافه قرائت شده باشد به جند صورت قابل فرض است. بنا به قولى 
(ما) كه مضاف اليه جمع است در تمام كردن معنى نيازمند كلمه ديككرى است كه معناى (ما) را داشته باشد تا (ما) ى اول را مضاف 
و(ما)ى دوم را مبتدا قرار دهيم و تقدير كلام جنين خواهد بود» من جمع ما الذى قل منه خير مما كثر ولى جون اظهار (ما) ى دوم 
شبيه تكرار بوده و موجب سستى كلام مىشده از كلام حذف شده است و همان (ما) ى اول معناى (ما) ى دوم را افاده مى كند. بنا 
به قولى: كلمدى مقدر محذوف آن بوده استء مانند ضربالمثل عرب كه مى كويد: تسمع بالمعيدى خير من ان تراه» و صفت 
معيدى بشنوى بهتر است كه خود او را ببينى. مطابق اين قول تقدير كلام جنين خواهد بود: من جمع ما ان قل منه خير مما كثر 

و مقصود از تكثير استكثار استء بدين توضيح كه فرد مورد خشم خدا از آغاز عمر شبهات و آراى باطل را جمع آورى مى كند كه 
به يقين اندكك آن از بسيارش بهتر است و باطل آن از صحيحش بيشتر. لا- وقتى جنين شخصى از آب اخلااق كنديده و افكار 
بىفايده ير شد در ميان مردم به قضاوت مى نشيند. جون كلمهى اجون صفت آب است و كمالات نفسانى يعنى علوم فراوان كه از 
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آن به آب صاف و زلال تعبير مىشودء و نادانى و آرايى كه بر نادانى استوار است با علم جمع شده و مجموعا اعتقاد را تشكيل 
مى دهد و نادانى و علم داخل مفهوم اعتقاد واقع مىشوند. بنابراين آب كنديده شبيهترين جيزى است كه براى انديشهى باطل» كه نه 
استوار است و نه اندرزء استعاره آورده شده. با اين توضيح انديشههاى باطل شباهت مى بابد به آب كنديدهاى كه رفع نياز تشنه را 
نمى كند. امام (ع) اين استعاره را با ذكر كلمه ارتوى ترشيحيه كرده و نتيجه كرد آورى شبهات را نشستن به قضاوت در بين مردم 
قرار داده است. 8- خود را ضامن رهايى مردم از امورى كه بر همكان مشتبه است مىداند و به خود جنان اطمينانى دارد كه اتفاقات 
مشكلى را كه براى مردم بيش مى آيد مى تواند حل و فصل كند. كلمه ضامنا حال دوم است براى آن شخص يا صفت 

است براى قاضيا. 4- هركاه براى او امر مشكلى بيش آيد كه حل آن بر او مشتبه باشد براى آن با انديشه ضعيف خود راه حلى ارائه 
و با قاطعيت بيان م ىكند. مقصود از حشو سخنء كفتار زياد است كه كمفايده باشد و ياسخككوى امر مبهم نباشد. -٠‏ همانئد 
مكسى كه در ار عنكبوت كرفتار آيد در شبهات كرفتار مى شود. تار عنكبوت مثل است براى امور سست و بى بنياد. وجه تمثيل اين 
است: جون شبهات فراوانى بر ذهن جنين شخصى وارد شده است هركاه بخواهد موضوع مبهمى را حل و فصل كند از فراوانى شبهه 
حق از او يوشيده مىماند و به خاطر ضعف ذهن به آن هدايت نمىشود؛ يس آن شبهات ذهنى شبيه تار عنكبوت و ذهن او شبيه 
مكسى است كه در تار عنكبوت كرفتار شود. جنان كه مككس به دليل ناتوانى نمى تواند خود را از تار عنكبوت برهاند ذهن جنين 
مردى كه در شبهات واقع شده است نمى تواند حق را از باطل جدا كند و به دليل كمعقلى و ضعف ادراك قادر نيست راه نجات را 
بيابد. -١١‏ درباره آنجه حكم م ىكند نمىداند كه درست حكم كرده است يا نه. اككر احيانا درست حكم كرده باشد مى ترسد كه 
مبادا اشتباه كرده باشد و اكر به خطا حكم كرده باشد اميدوار است كه درست حكم كرده باشد. ترس از درستى و خطاى حكم 
نشّائه 

حكم كردن از روى ناآ كَاهى است. ؟1١-‏ نادان است و فرو رفته در نادانيهاء جهالاءت جمع جهله بر وزن فعله از جهل كرفته شده 
استء جنان كه قبلا توضيح داده شد. وزن فعال به معناى اسم فاعل و از امورى است كه فراوان انجام مى كيرد و ذكر جهل در اين 
جا براى تاكيد است و فراوانى خبط و جهل را مىرساند. خباط كنايه است از فراوانى اشتباه كسى كه در احكام و قضايا بدان دجار 
مى شود و بر غير راه حق و قوانين شرعى حركت مى كند و اين است معناى خبط. -١‏ جنان شخصى در تاريكى شبهه قرار كرفته و 
به راه غير هدايت مى رود. اين عبارت اشاره به اين است كه نور حق در ظلمات شبهه بسيار كم بر او مى تابد» جون بصيرت و بينايى 
ندارد» بنابراين به كمان خود در راه كام برمىدارد ولى به حقيقت نمىرسدء. و در بسيارى از موارد راه را كم مىكند, زيرا آن كه 
در راه تاريكك براى رسيدن به روشنايى حركت مى كند كاهى راه را مىيابد و به مقصد مىرسد و كاهى راه را كم مىكند واز 
مقصد منحرف مى شود وبا يندار خود راه مىييمايد. جنين است حال كسى كه در راه دين كام برمىدارد و نور بصيرتش كامل 
نقانة وقواغد دين رات ذائد و به حكورنكى سؤةن زا كاه بسك حتين كس وق دو شيالةائ سق اشكار اس 

ت آن را درمىيابد. ووقتى شبهات در مسالهاى غالب باشد از ييدا كردن راه و ورود و خروج آن ناتوان كشته ودر ظلمت و اشتباه 
باقى مىماند و از مقصد دور مىافتد. -١‏ هيج امرى را با قاطعيت انجام نمىدهد. اين جمله كنايه از عدم يقين به قوانين شرعى و 
عدم احاطه بر آنهاست. در مثل كفته مىشود: فلان شخص در فلان كار به طور قاطع عمل نمى كند يعنى حكمى و نظرى ندارد. 
اصل اين ضربالمثل از آن جا كرفته شده است كه انسان لقمه را به طور كامل نجود» سيبس مثل شده است براى كسانى كه در 
كارها با قاطعيت برخورد نمى كنند. -١8‏ جنان شخصى روايات را جنان كه باد كياهان خشكك را مى يراكند» ياره ياره م ىكند. وجه 
تشبيه اين است جنان كه باد كياهان خشكك زمين را شكسته و متفرق م ىكند و از استفاده خارج مىسازد اين شخص روايات را 
جنين مى كند» يعنى روايات را زير و رو كرده ولى از آنها در عمل سودى نمىبرد و بر هيج فايدهاى دست نمىيابد و روايات را 
يكى يس از ديكرى بدون بهرهورى كنار مى كذارد. 18- امور و مشكلاتى كه به او ارجاع مىشود نمى تواند ياسخ كويد. اين جمله 
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اشاره به اين است كه جنان شخصى توانايى جواب كفتن به مسائل علمى را ندارد و از اين لحاظ بىمايه است. /ا١-‏ 

آنجه كه نمىداند, علم نمىيندارد. در مثل كفته مى شود: فلا-ن كس فلادنى را به حساب نمىآورد. اين وقتى است كه براى آن 
شخص موقعيتى نشناسد و او رااز كمال و فضيلت خالى بداند. مقصود اين است كه جنين شخصى منكر علم مىشود؛ همجنان كه 
منكر جيزهاى ديكر است و علم را جيزى نمى شمارد و به آن اهميت و اعتبار نمىدهد. منظور از علمى كه جاهل آن را منكر است 
علم حقيقى است كه براى تحصيل آن كوشش فراوان نياز است نه آن امورى كه شخص جاهل آنها را فراهم آورده و جمعآورى 
مى كند و علم مىيندارد خيلى از جهال ادعا دارند كه آنجه خود مىدانند علم است و ديكر علوم را علم نمىدانند و آموزكاران 
ديكر علوم را زشت مى شمارند. اين اشخاص مانند بسيارى از كسانى هستند كه در زمان ما و قبل از ما احكام فقهى را نقل مى كنند 
و متصدى امور فتوا و قضاوت در بين مردمند. اينان در رد علوم عقلى مبالغه مى كنند و فتوا مىدهند كه فرو رفتن در علوم عقلى 
حرام است و محصلين آنها را تكفير مى كنند و متوجه نيستند كه هيج كس شايسته نام فقيه نيست مككر آن كه اساس علم عقلى كه 
عهدهدار تصديق يبامبر و اثبات نبوت است و همه احكام فقهى كه فقها و قضات آن را تمام علم مىيندارند بر آن استوار استء 
بداند. فعل يحسب در عبارت امام (ع) با كسر سين نيز روايت شده است كه از حسبان كرفته شده است و به معناى كمان است. در 
اين صورت معناى جمله اين است: به كمان شخص نادان» دانش صاحب فضيلت كه اعتقاد و اعتبار آن واجب است علم نيست و آن 
را منكر است. -١8‏ تصور جاهل اين است كه بالاتر از دريافت او دريافتى نيست»ء يعنى هركاه در ذهن او راجع به موضوعى حكمى 
بيدا شود آن را قطعى مىيندارد هرجند راجع به آن موضوع از جانب شخص ديككرى نظر روشنترى كه همراه با دليل است اظهار 
شود آن را معتبر ندانسته فهم خود را ملاك عمل قرار مىدهد. 19- هركاه حقيقت امرى را نداند وقوع آن را منكر مىشودء زيرا 
نسبت به جواب آن جاهل استء جنان كه در بسيارى از موارد قضات و علماى سوء, امر يا مسالهدى مشكلى را كه بر آنها عرضه شود 
كتمان كرده واز شنيدن آن به تغافل مىيردازند تا جهل آنها براى اهل فضل روشن نشود و مقام خود را حفظ كنند. -٠١‏ از جور 
قضاوت آنها خونها به فرياد مىآيند و وارثها ناله سر مىدهند. نسبت دادن فرياد به خونها و ناله به صاحبان ارثء يا به اين دليل است 
كه مضاف از جمله حذف شده و مضاف اليه به جاى آن نشسته است و جمله به عنوان حقيقت به كار رفته استء. يعنى صاحبا 

ن خون و صاحبان ميراث. و يا به اين عنوان كه لفظ صراخ و عج. براى سخن كفتن خون و وارثء به زبان حال كه ترجمان مقال 
است استعاره آورده شده است. وجه استعاره صراخ و عجيج اين است كه بيانكر تظلم و شكايتند و خونهاى بناحق ريخته شده و 
ارثهايى كه به وسيله داوريهاى غلط به يغما رفته» به زبان حال سخن مى كويند و تظلم و شكايت خود را بيان مىكنند. به اين دليل 
است كه استعاره اين دو لفظ در اين جا زيباست. بعد از آن كه امام (ع) ويزكيهاى دو مردى كه مورد خشم خدا هستند با اوصاف 
زشت به تفصيل بيان مى كند تنفر از آنها را به طور مختصر كه هم شامل آن دو و هم شامل ديكر جهال مىشود به عنوان شكايت به 
خدا و بيزارى جستن از آنها مىآورد: به خدا شكايت مىبرم از كروهى كه راه نادانان را مىروند. در بعضى از نسخ به جاى الى الله 
اشكو الى الله ابرء آمده است. براى افراد غير قابل قبول اوصافى را بيان م ىكند كه ابتداى آن اوصاف باقى ماندن بر جهالت و 
زندكى كردن با نادانى است. كلمه عيش در عبارت امام (ع) كنايه از زندكى است زيرا در مقابل آن موت را آورده و فرموده است: 
يموتون ضلالاء اين جملهدى وصفى است كه از جمله اول يعنى: يعيشون جهالا فهميده مىشودء زيرا كسى كه ج 

اهل زندكى كند كمراه مىميرد. فرموده است: ليس فيهم سلقه ابور من الكتاب اذا تلى حق تلاوته ... الى آخره. توضيح جمله بالا 
اين است كه ه ركاه كتاب خدا به كونهاى تفسير شود كه حق مطلب است آن را نادرست مىدانند و به خاطر جهلى كه دارند بدان 
ارج مىنهند. و هركاه كتاب خدا از موضع حقيقى خود منحرف شود و مطابق اغراض و مقاصد يست آنها درآيد با كرانترين قيمت 
آن را مىخرند و بهترين ارزش را براى آنها دارد سلعه را براى ارزشيابى استعاره آورده و وجه تشبيه آشكار است و منشا تمام اين 


انحرافات نادانى اسث. همجنين نزد آنها ناشناختهتر از معروف جيزى نيست و اين بدان خاطر است كه مخالف اغراض و خواستههاى 
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آنهاست و معروف را آن قدر تركك مى كنند كه در ميان آنها انجام آن زشت و قبيح شمرده مىشود و در ميان آنها از منكر معروفتر 
جيزى نيست جون مطابق خواست و ميل آنهاست و آن را دوست دارند. امام (ع) در جاى ديكر مردم را به سه دسته تقسيم كرده 
است: دانشمند» دانش آموزء و افراد بىارادهاى كه به دنبال هر صدايى راه مىافتند. دو مرد مورد خشمى كه امام (ع2 در اين خطبه به 
آنها اشاره كرده است از قسم اول اين تقسيم نيستند» زيرا آن دو داراى جهلى هستند كه مخالف علم است 

وازقسم سوم نيز به شمار نمىآيند زيرا آن دو خود را يبشوا مىيندارند و ديكّران را به ييروى از خود دعوت مى كنند» در صورتى 
كه همج جنان كه در كلام امام (ع0 توضيح داده شد به معناى بيروان بىارادهاند. بنايراين ناجار از قسم دوم يعنى دانش آموزء 
خواهند بود. يس از روشن شدن اين موضوع مى كوييم مقصود از دانش آموز كسى است كه به سبب طلب دانش از مرتبدى ييروى 
بىاراده فراتر رفته و ذهن او جيزى از اعتقادات را ضمن آميزش با كسانى كه داراى علم هستند و مطالعه كتاب و غير آن فرا 
مى كيرد و هنوز به درجه دانشمندانى كه قدرت اظهار نظر و اقامه استدلال دارند نرسيده است بنابراين اعتقادات جنين شخصى يا 
مطابق با كل حقايق و يا مطابق با بعضى از آنهاست و يا اصلا مطابق با حقايق نيست و با هر يكك از اين سه فرض يا خود را مناسب 
يكى از مناصب دينى مانند فتوا و قضاوت نمى داند يا مىداند» بدين ترتيب شش قسم يديد مى آيد: -١‏ اعتقادى مطابق با واقع داشته 
باشد ولى هيج يكك از مناصب دينى را نيذيرد. -١‏ اعتقادى مطابق با واقع داشته باشد و آماده يذيرفتن يكى از مناصب دينى باشد. 
”- اعتقادى مطابق با واقع نداشته باشد و آماده يذيرفتن هيج يكك از مناصب دينى نباشد. 5- اعتقاد 

ى مطابق با واقع نداشته باشد و آماده يذيرفتن مناصب دينى باشد. 68- بعضى از اعتقاداتش مطابق با واقع و بعضى از آنها با واقع 
مطابق نباشد و آماده يذيرفتن مناصب دينى نباشد. #- بعضى از اعتقاداتش مطابق با واقع و بعضى از آنها با واقع مطابق نباشد و آماده 
يذيرفتن مناصبء دينى باشد. از اقسام شش كانه فوق» قسم اول از اوصاف دو مرد مورد بحث خارج استء قسم دوم و جهارم و 
ششم در شان دو مرد مذكور است. اولين مرد (از دو مرد مورد بحث امام در اين خطبه) جز منصب قضاوت ديككر مناصب را 
مى يذيرد. و مرد دوم مورد بحث منصب قضاوت را هم مىيذيرد. امام (ع) در نكوهش اين دو مرد مبالغه كرده و آنها را به جهل و 
ضلالت نسبت داده است هر جند بعضى از اعتقادات آنها حق باشد» براى آن كه مقدار دانشى كه دارند در برابر جهلشان ناجيز است 
جه رسد كه فضيلتى براى آنها محسوب شود و به كمراهى انداختن و انتشار باطل در آنها بيشتر است. قسم سوم و ينجم در زمره 
كسانى هستند كه امام (ع) از آنها بيزارى جسته و به خدا يناه برده است و آنها را در يايان كلامش با وصف اين كه زند كيشان در 
جهل و مركشان در كمراهى است نكوهش كرده است. خدا به حق داناتر است. 


خطبه /1+-نكوهش اختلاف عالمان 


[صفحه 280 ] 

استكنان آن عضرت :انث دن تكرهس اغختلاف علما در فتوادادن. انيق: زيبا و شكفت آور بر يكى از غلما ضسالةاق غرضه مى شود 
واو به راى خود حكم م ىكند؛ عين همين مساله از عالم ديكرى سوال مىشود. او بر خلاف اولى فتوا مىدهد سيس همين مساله را 
نزد يبشواى علما طرح كرده و درخواست راى مى كنند او همه فتواهاى قبلى را تاييد مى كند, با وجودى كه خدا و ييامبر و كتابشان 
يكى است. آيا خداوند تعالى به اختلاف فرمان داده است و آنها امتثال و اطاعت كردهاند؟ يا خداوند آنها را از اختلاف منع فرموده 
وآنها خدا را معصيت كردهاند؟ يا خدا دين ناقصى فرستاده واز آنها براى كامل شدن دين كمكك خواسته است؟ يا آنها شريكك 
خدايند كه وظيفه آنها فتوا دادن است و وظيفه خداوند يذيرفتن؟ يا خداوند دين كاملى را فرستاده است ولى ييامبر در رساندن و 
اداى آن كوتاهى كرده است: خداوند در كتاب خود مىفرمايد: ما فرطنا فى الكتاب من شىء و نيز فرموده است فيه تبيان لكل شىء 


وخخداونك فرموذه اسث بعضى از آيات قرآن يعض ديكر را تصديق مى كنتد و اختلاقى در قرآن نيست» زيرا خداى سبحان فرمودة 
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است: و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا. ظاهر قرآن شكفتانكيز و 

باطن آن عميق است. شكفتيهايش تمام نمى شود و تاريكيها جز با آن برطرف نمى كردد. در اين كلام امام (ع) تصريح فرمودهاند كه 
حق يكك جهت بيشتر ندارد واين كه هر مجتهدى به صواب دست نمىيابد. اين موضوع از امورى است كه ميان علماى اصول فقه 
مورد اختلاءف است. بعضى از آنها معتقدند كه با رعايت شرايط اجتهاد هر مجتهدى به صواب دست مىيابد و حق نسبت به هر 
مجتهدى آن جيزى است كه از نتيجه اجتهاد او به دست آيد و كمان غالب داشته باشد. بنابراين ممكن است حق در دو جهت و يا 
جند جهت باشد. اين عقيده امام غزالى (محمد) و عدهاى از علماى اصول است. بعضى ديكر اين عقيده را منكرند و اعتقادشان اين 
است كه حق فقط در يكك سوى قرار دارد و تنها يكك نفر به آن حقيقت مىرسد و شيعه براين نظر اتفاق دارد و كروهى از غير شيعه 
بااين نظر موافقند. و بعضى در اين دو مورد قائل به تفصيل شدهاند» جنان كه در علم اصول به طور كامل بحث شده است. فرموده 
است: ترد على احدهم القضيه ... الى قوله» فيصوب آرائهم جميعا. امام (ع) در اين سخن به اختلاف علما در راى اشاره فرموده و 
سيس آن را رد مىفرمايد. جمله الههم واحد و كتابهم واحد و نبيهم واحد دليلى است بر بطلان اختلاف راى علماء و به صو 

رت صغراى قياس ضمير مىباشد كه كبراى آن نهفته است. تقدير كبراى قضيه جنين است: خدا و كتاب و ييامبرتان يكى است 
(صغرا)» و هر قومى كه جنين باشد نبايد اختلاف داشته باشد (كبرا»» يس شما نبايد در احكام شرعى اختلاف داشته باشيد (نتيجه). 
كلام امام (ع) كه فرمود: آيا خداى متعال شما را به اختلاف امر كرده است كه اطاعت او را مى كنيد ...؟ دليلى است بر نهفته بودن 
كبرايى كه ذكر شد زيرا صغراى قضيه در كلام امام (ع) آمده است. توضيح مطلب اين است كه اختلاف علما يا به اين صورت 
است كه خداوند آنها را به اختلا.ف امر كرده و آنها اطاعت كردهاند» و يا به اين صورت است كه خداوند آنها راز اختلاف منع 
كرده و آنها معصيت خدا را كرده و اختلاف كردهاندء و يا خداوند نه به اختلاف امر فرموده و نه نهى كرده است بنا به فرض سوم 
جايز بودن اختلاائ علما در دين و نياز به اختلاف يا به دليل نقصان دين است و يا دين كامل بوده ولى رسول خدا (ص) در اداى 
آن كوتاهى كرده است. اكر اختلا.ف به دليل نقصان دين باشد دو صورت فرض مىشود: يكى آن كه اختلاف براى اين است كه 
نقص دين كامل شود. و ديكر آن كه اختلاف براى تكامل استء جه دين ناقص بوده باشد و جه ييامبر در اداى آن كوتاهى كرد 

ه باشد. به هر حال آنها شركاى خدا در دين هستند. يس لازم است كه خدا نظر آنها را بيذيرد و بر آنها لازم است كه نظر خود را 
بيان كنند جون كار شريكك اين است. بدين ترتيب بنج صورت بيدا مىشود و منحصر بودن سه قسم آخر به اختلاف بر حسب 
استقرايى كه نسبت به دلايل نياز به اختلاف شده است ثابت مى باشد. اما هر ينج قسم باطل است و امام (ع) در كفتار خود به بطلان 
آنها اشاره فرموده است. دليل بطلان وجه اول (امر خدا به اختلاف) اين است كه تكيهكاه دين» كتاب خداى تعالى است و روشن 
است كه بعضى از قرآن بعض ديكر آن را تصديق مى كند و اختلاف و انشعابى در احكام و اقوال قرآن نيست, جز اين كه احكام با 
يكديكر فرق دارند ولى اختلا.ف اقوال علما جنين نيست. نتيجه آن كه هيج يكك از اقوال علما به كتاب نمدا ارتباط ندارد» يبس 
سخنان آنان مربوط به دين نيست. دليل بطلان وجه دوم (خدا آنها را از اختلاف نهى كرده ولى آنها به معصيت مرتكب شدهاند) 
اين ات كه حون اغثلنف آنها موجنب معضيت داشت سن املق جايو نيسث و تيان به ذليل ذيكرئ تدارة دليل بطلان وجه 
سوم (دين خدا ناقص باشد) كفته حق متعال است كه فرمود: ما فرطنا فى الكتاب من شىء و نيز فرمود: و نزلنا عليكك الكتاب تبيانا 
لكك 

ل شىء. دليل بطلان وجه جهارم و ينجم روشن استء زيرا آنها نمى توانند ادعا كنند كه قرآن ناقص است يا ييامبر در رساندن آن 
كوتاهى كرده استء به همين دليل امام (ع) براى بطلان اين دو وجه دليلى نياورده است. يس از توبيخ آنها امام (ع) متذكر مى شود 
كه هر كاه در معناى قرآن تدبر كنند و اسرار آن را دريابند و بر مشكلات و ييجيد كيهاى آن آ كاه شوند جوابكوى همه مطالب 
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فرمود: ظاهر قرآن زيبا و شككفتانككيز است و همه اقسام زيباييهاى شكفتانكيز بيان را داراست و باطن قرآن عميق است كه جز 
صاحبان خرد و كسانى كه از جانب خدا با حكمت و فصل خطاب تاييد شده باشند به اسرار و حقيقت آن دست نمىيابند. امور 
شكفتانكيز آن تمام نمى شود و نكات تازه آن اككر جه بر اذهان تيز و بر ديد ديدكان مىكذرد ولى يايان نمىيذيرد. تاريكيهايى 
كه از ظلمت جهل سرجشمه مى كيرند جز به جلوه انوار قرآن و درخشش اسرار آن برطرف نمىشود. در جهار جمله يايان كلام امام 


(ع) سجع متوازى وجود دارد. 


|258٠ [صفحه‎ 

از سخنان آن حضرت است حتف: هلا-كت و بعضى حتف را حيف نقل كردهاند كه به معناى ميل است مقت: خشم و دشمنى 
هنكامى كه امام (ع) در كوفه بر روى منبر خطبه مىخواند؛ اشعث بن قيس به اعتراض كفت: يا اميرالمومنين آنجه مىفرمايبد به 
ضرر شماست نه به نفعتان. امام (ع) با نكاه تندى به او نككريست و فرمود: تو جه مىدانى كه جه جيز به ضرر و يا به نفع من است؟ 
نفرين خدا و نفرين نفرين كنند كان بر تو باد اى بافنددى» يسر بافنده و اى منافق فرزند كافر. به خدا قسم تو يكك بار در زمان كافر 
بودنت اسير شدى و يكك بار در زمان مسلمانيت و در هيج يكك از اين دو اسارت مال و تجارت به حالت فايدهبخش نبود. مردى كه 
شمشير را بر قوم خويش براند و آنها را به مركك بكشاند سزاوار است كه نزديكانش او را دشمن بدارند و افراد بيكانه از شر او در 
امان نباشند. سيد شريف رضى كفته است منظور كلام امام (ع) كه فرموده شمشير را بر قوم خويش براند» ييشامدى است كه براى 
اشعث بن قيس با خالد بن وليد در يمامه روى داد» در آن واقعه اشعث قوم خود را فريب داد و به آنها نيرنكك زد و خالد بر آنها 
مسلط شد و آنها را كشت. بعد از اين واقعه قوم اشعث او را عرف النار مى ناميدند و عرف الن 

ار در نزد آن قوم به معناى مكر كننده است. جريان اعتراض اشعث بر كلام امام (ع) اين بود كه روزى حضرت مشغول ايراد خطبه 
بود وبه مناسبتى جريان حكميت را مطرح كرد. مردى از اصحاب حضرت بيا خاست و عرض كرد جككونه بود كه تو ما رااز 
حكميت باز داشتى و سيس بدان امر كردى؟ ما ندانستيم كه كدام يكك از دو دستور به هدايت نزديكك بود. امام (ع) با تاسف دست 
بر دست زد و فرمود: اين سزاى كسى است كه ييمان را تركك كرد يعنى سزاى من است كه حكميت تحميلى را يذيرفتم و احتياط 
را رعايت نكردم؛ اشعث بن قيس از اين سخن امام جنين برداشت كرد كه حضرت جهت مصلحت را در نظر نككرفته واز انديشههاى 
باطل يبروى كرده است و خواست كه اين حقيقت را به حضرت بفهماند» كفت اين سخن به نفع شما نيستء به ضرر شماست. 
اشعث نمىدانست يا خود را به نادانى مىزد كه دليل مصلحت كاهى براى كار و مصلحت بزركترى ابراز نمىشود. امام (ع) 
حكميت رابه آن دليل يذيرفت كه اصحاب آن حضرت: از روى نادانى مىخواستند آن حضرت را به شهادت برسانند. و يزودى آن 
رادر داستانشان نقل خواهيم كرد. عدهاى از سخن حضرت جنين برداشت كردهاند كه مقصود امام (ع) اين است كه اين سزاى 
شماست كه دورانديشى را تركك كرديد» اشعث 

كمان كرد كه حضرت مىفرمايد اين سزاى من استء سيس به آن حضرت اعتراض كرد. فرموده است: و ما يدريكك ما على مما لى 
اين سخن امام (ع) اشاره به اين است كه اشعث بن قيس فردى است جاهل و جاهل حق ندارد كه بر امام اعتراض كند با آن كه امام 
يس از رسول خدا (ص) استاد همه دانشمندان است. اما استحقاق لعن اشعث نه به دليل اعتراض بر امام بود و نه به دليل اين كه 
بجدى كافر بودء بلكه به اين دليل بود كه به كواهى امام (ع) وى منافق بود و منافق به كواهى كلام خداوند تعالى كه مىفرمايد: 
اولئكك جزاوهم ان عليهم لعنه الله و الملا-ئكه و الناس اجمعين خالدين فيها لايخفف عنهم العذاب و لا هم ينظرون سزاوار لعنت و 
دورى از رحمت خداست. فرموده است: حائكك بن حائكك اين جمله به صورت استعاره اشاره به نقصان عقل اشعث و كمى استعداد 
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او دارد» زيرا او اشياء را در جاى خود قرار نمىداد و سخن را مناسب حال نمىكفتء بعلاوه تاكيدى بر عدم شايستكى او براى 
اعتراض استء زيرا بافندكى (حيا كه) دليل ضعف عقل است, جون ذهن بافنده هميشه در جهت بافند كى و صنعتش مى باشد و تمام 
فكرش متوجه اوضاع و احوال نخهاى يراكنده است تا آنها را مرتب كرده و نظام دهد و مجبور است براى انجام كار دستها و ياها 
ى خود را هميشه حركت دهد و در نتيجه جون هميشه فكرش متوجه كارش مى باشد از جيزهاى ديكر غافل مىماند و نسبت به آنها 
نادان است. بنا به قول ديكر: دليل كمعقلى بافنده آميزش وى با افراد كمعقل مانند زنها و بجههاست و هر كه با اين كروه سر و كار 
داشته باشد در ضعف راى و كمى عقل او در كارها شكى نيست. از امام صادق جعفر بن محمد (ع) روايت شده است كه فرمود: 
عقل جهل معلم عقل يكك بافنده است و عقل يكك بافنده به اندازه عقل يكك زن است و زن اصلا عقل ندارد. و از موسى بن جعفر 
(ع) روايت شده است كه فرمود: با معلمان و بافند كان مشورت نكنيد كه خداوند عقل آنها را كرفته است. اين روايات در كمى 
عقل آمو زكاران و بافندكان مبالغهآميز است. روايت ديكر اين است كه امام (ع) اشعث را به خاطر بافنده بودن سرزنش كرده است 
زيرا بافندكَى شغل يستى بوده است كه همت را يست و ناجيز مىساخت و اخلاق يست را به همراه داشته است. روايت شده است 
كه رسول خدا (ص) به يكى از بافندكان بنى نجار مقدارى نخ داد كه برايش يارجداى ببافد» او در بافتن يارجه امروز و فردا مى كرد. 
ييامبر بر در خانهداش مىآمد و مىفرمود يارجه را بده تا لباس تهيه كرده و در بين مردم بيوشيم. بافنده مرتب امروز 

و فردا مى كرد تا ييامبر (ص) وفات يافت. جنان كه مىدانى دروغ ايه نفاق است و كسى كه اخلاقش دروغكويى باشد كه از لوازم 
اين شغل بوده روا نيست كه در جنين موردى بر امام (ع) اعتراض كند در اين كه آيا اشعث بافنده بوده يا نه اختلاف نظر است. 
كروهى كفتهاند كه او و يدرش برد يمانى مىبافتهاند و كروهى ديككر براين باورند كه اشعث بافنده نبوده بلكه از فرزندان يادشاهان 
و بزركان كنده بوده است و امام به اين دليل او را تكوهش كرده است (كه به نشانه بزركى) شانههايش را بالا مىانداخت و 
قدمهايش را با فاصله برمىداشت و جنين راه رفتنى مخصوص بافند كان بود و به كسى كه جنين راه مىرفت حائكك و به زنى كه با 
تبختر راه مى رفت حائكه مى كفتند. معناى نزديكك به ذهن اين است كه اين كلمه استعاره بوده و جنان كه قبلا توضيح داديم كنايه 
از نقص عقل اشعث باشد. فرموده است: والله لقد اسركك الكفر مره و الاسلام اخرى و ما فداكك من واحده منهما مالك و لا حسبكك. 
اين كلام امام (ع) تاكيد مجددى است بر نقصان عقل اشعث و اشاره به اين است كه اككر عقلى مىداشت دو بار اسارت برايش بيش 
نمى آمد كه هيج يكك از مال و حسبش او را از اسارت نجات نداد. مقصود امام (ع) اين است كه مال و ثروت 

ش از اسارت وى جل و كيرى نكرد. ولى منظور اين نيست كه بعد از اسارت فديه نداده باشد» زيرا اشعث يكبار در جاهليتش فديه داد 
وآن وقتى بود كه يدرش كشته شد واو به خونخواهى يدرش برخاست و اسير شدء سيس سه هزار شتر فديه داد و آزاد كشت. 
اشعث با هفتاد مرد از قبيله كنده خدمت ييامبر رسيد و اسلام آورد. منظور امام از اسارت وى در دوران جاهليت و كفر همين اسارت 
است. اما اسارت او در زمان اسلامش بدين شرح است كه وقتى ييامبر (ص) از دنيا رفت اشعث در وادى حضرموت مرتد شد و قبيله 
خود رااز يرداخت زكات منع كرد واز بيعت با ابوبكر سر باز زد. ابوبكر زياد بن لبيد را كه قبلا-فرماندار حضرموت بود براى 
سركوبى او فرستاد و سيس عكرمه بن ابىجهل را با كروه زيادى از مسلمانها به كمكك وى فرستاد. زياد بن لبيد با اشعث و قبايل 
كنده جندين جنكك سخت انجام داد و بالاخره آنها را محاصره كرد و آنها به دز خود يناه بردند. زياد بن لبيد محاصره را شديد كرد 
تا تشنككى بر آنها غلبه يافت. اشعث كسانى را نزد زياد بن لبيد فرستاد و براى خانوادهاش و بعضى از قومش امان خواست ولى نام 
خود را به طور معين قيد نكرد. همين كه اشعث از حصار بيرون آمد او را اسير كردند و دست بسته نزد ابوبكر 

به مدينه فرستادند. اشعث از ابوبكر تقاضا كرد كه او را نكشد وام فروه را (كه خواهر ابوبكر و نابينا بود) به ازدواجش درآوردء 
ابوبكر يذيرفت. از امورى كه بر عدم رعايت قوانين دين از جانب اشعث دلالت دارد اين است كه يس از خروج از مجلس عقد ام 
فروه» شمشيرش را كشيد و هر شترى كه ديد بى كرد و هر كوسفندى كه يافت كشت. وقتى مردم او را تعقيب كردند به خانه يكى 
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از انصار يناه برد. مردم از هر طرف بر سرش فرياد كشيدند و مى كفتند اشعث دوباره مرتد شده است. اشعث بر يشت بام قرا كرفت 
و كفت اى مردم مدينه من غريب ديار شما هستم و با آنجه از شتران و كوسفندان كه نحر كردم و كشتم شما را وليمه دادم هر كس 
از شما هر آنجه از آنها مىيابد بخورد وهر كس بر من حقى دارد فردا بيايد تا حقش را ببردازم تا راضى شود. فردا جنين كرد و 
خانهاى در مدينه نماند مككر اين كه در آنء به سبب نادانى اشعث؛ ديكك غذايى بيا شد واين موضوع براى مردم به صورت 
ضربالمثل درآمد كه (احيانا به كسى مى كفتهاند) وليمه دهندهتر از اشعث. شاعر در اين باره كفته است: لقد اولم الكندى يوم 
ملاكه وليمه حمال لثقل العظائم فرموده است: و ان امرءا دل على قومه السيف و قاد اليهم الحتف لحرى ان يمقت 

ه الالقرب و لايامنه الابعد. اين جمله امام (ع) اشاره به فريبى است كه اشعث به قوم خود داد. وقتى از زياد بن لبيد درخواست امان 
كرد براى عده كمى از بز ركان قومش امان نامه دريافت كرد.ء بقيه كمان كرده بودند كه براى همه امان دريافت كرده است و با 
همين كمان از جنكك دسث برداشتئد اما همين كه اشعث و كسانى از اقوامش كه براى آنها امان نامه كرفته بود از قلعه بيرون رفتئد 
زياد بن لبيد وارد دز شد و دست به كشتار قوم اشعث زدء آنها ياد آورى كردند كه شما به ما امان دادهايد» زياد ياسخ داد: اشعث جز 
براى ده نفر از خويشانش امان نامه دريافت نكرده است و به اين ترتيب تعدادى از آنها به قتل رسيدند تا اين كه نامه ابوبكر به زياد 
رسيد كه از كشتن آنها دست بردارد و آنها را نزد وى برد و زياد جنين كرد. معناى كلام امام (ع) كه فرمود: اشعث شمشير را بر 
قومش هدايت كرد و مركك را به سراغ آنها برد. همين واقعه استء زيرا اشعث بود كه براى جنكك بيشواى آنها شده بود و آنها را 
تسليم مركك كرد. شكك نيست كسى كه جنين باشد قومش او را دشمن مىدارند و ديكران وى راامين نمىشمارند. اما آنجه 
سيدرضى (ره) نقل كرده. مراد امام (ع) داستانى است كه براى اشعث با خالد بن وليد در يمامه ب 

يش آمده واو قوم خود را فريب داد و به آنها نيرنكك زد تا خالد بر آنان مسلط شد. من در يبشامدهايى كه براى خالد در يمامه 
بيش آمده است به جنين جيزى دست نيافتم» ولى حسن ظن به سيدرضى اقتضا دارد كه نقل او را صحيح بدانيم» شايد اين داستان 
در ييشامدى بوده است كه ما به اصل آن دست نيافتيم. بايد دانست كه امام (ع) در اين بخش از كلام خود اشعث را به همه رذايل 
نفسانى نكوهش كرده است. او را به نادانى و كندفهمى كه جنبه تفريط از حكمت است نسبت داده و او را بافنده دانسته است كه 
نشانه كمعقلى است و به ستمكرى او كه جنبه افراط از عفت و نفاق است اشاره فرموده و او را كافرزاده خوانده كه تاكيد بر نفاق 
اوست و به سست عنصرى و نايايدارى او كه جنبه تفريط و دور بودن از شجاعت است اشاره فرموده زيرا او دو بار اسير شده است» 
علاسوه براين اشاره به كمعقلى وى جنان كه شرح آن كذشت نيز هست. همجنين امام (ع) با جمله او مردى است كه شمشير را بر 
قوم خود هدايت كرد و مركك را به سراغ آنها برد به ظلم و نيرنكك او كه در برابر فضيلت و وفادارى صفت يستى مى باشد اشاره 
فرموده است. دارا بودن اين همه رذيلت موجب آن شده كه او سزاوار لعن باشد. اما سر اين كه قوم اشعث او را به كن 

ايه عرف النار مى كفتند اين است كه عرف عبارت از هر جايكاه بلندى است و اعراف در قرآن كريم ديوارى است ميان بهشت و 
جهنم؛ و جون ويزكى هر مكان مرتفع اين است كه غير خود را مىيوشاند فريبكار نيز با مكر خود امور زيادى را از ديكران يوشيده 
مىدارد و جون اشعث قوم خود را فريب داد صحيح است كه به عنوان استعاره به وى عرف النار بككويند» زيرا تش جنكك را كه بر 


خطبه ١7٠-در‏ منع از غفلت 


[صفحه /ع2] 
از خطبههاى آن حضرت است وهل: زارىء از باب وهل يوهل آمده است. اكر شما آنجه را كه مرد كان ديدهاند ببينيد به يقين 


وثانى و زارض خبوافيد كرد و سنكنان دا راشديده و انهارا اطافت ع كيدد.ولن آتحه كذ شكان ديدماند بر شما يوشيدة استء 
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نزديك است كه حجاب برطرف شود و جنانجه اهل بصيرت باشيدء بينايتان كردهاند و اككر اهل شنيدن باشيد شنوايتان كردهاند و 
اكر اهل هدايت باشيدء راه را به شما نشان دادهاند. از روى حقيقت به شما مى كويم كه عبرتها بر شما آشكار و روشن شد و بدانجه 
كه بايد نهى مىشديد از آن منع شديد. يس از اين كه انبيا آمدند و ييام حق را رساندند منتظريد كه بعد از آنها فرشتكان آسمان 
شما را هدايت كنند؟ بايد دانست تا زمانى كه انسان در لفاف بدن يوشيده باشد در حجابى از تاريكى جسمانيت و كشمكشهاى 
وهم و خيال قرار كرفته و از مشاهده روشناييهاى عالم غيب و ملكوت محروم است. اين حجاب قابل افزايش و نقصان و قوت و 
ضعف است و مردم نسبت به آن داراى مراتبى هستند كه بزركترين و ضخيمترين حجاب» حجاب كفر است جنان كه قرآن كريم 
درباره حجاب كفر جنين اشاره فرموده است: او كظلمات فى بحر لجى يغشيه موج من فوقه موج من فوقه سحاب ظلمات 

بعضها فوق بعض برابر اين آيه مثل كافر مانند كسى است كه در درياى يرتلاطم قرار كرفته باشد كه موج روى موج مىآيد. 
مقصود از درياى يرتلاطم دنياست كه خطرهاى هلاك كننده دارد. موج اول موج شهوات است كه انسان را به صفات حيوانى فرا 
مى خواند و سزاوار اين است كه اين موج تاريكك باشد. زيرا دوستى جيزى انسان را كور و كر م ىكند. موج دوم موج صفات 
حيوانات درنده است كه موجب خشم و دشمنى و كينه و حسد و برترى جويى مىشود و سزاوار اين است كه تاريكك باشدء زيرا 
غضب عقل را مىيوشاند و حق آن است كه بالاترين موج باشد جون غضب بر بيشتر شهوات مسلط است آن جنان كه اكر غضب 
شدت يابد انسان شهوات ديكر را فراموش مى كند. منظور از ابرهاى تاريكك اعتقادات باطل و خيالات فاسد است كه موجب حجاب 
بينش كافر از دريافت نور حق مىشود. جون خاصيت حجاب اين است كه جلو تابيدن نور خورشيد را بر جشمان ظاهربين بكيرد. 
ه ركاه همه اين امور حجاب و تاريكك كننده باشد معناى آيه شريفه كه فرمود تاريكيها بى در بى و بر روى هم قرار دارند روشن 
مى شود. اما خفيفترين و نازكترين حجاب» حجاب كسانى است كه كوششان را در مسير اوامر و نواهى خداوند به كار مى كيرند و 
در تصفيه باطن و جلا دادن ضميرشان ه 

مت مى كمارند و حجاب غفلت و بىخبرى را از خود دور مىسازند. بر آنها خورشيد معارف الهى نورافشانى مىكند و در وادى 
دلهاشان آبهاى بخشش يرورد كار جريان مىيابد و به هر كس به اندازه قابليتش فيض مى بخشد. اين كروه هر جند در رفع حجاب و 
ياكسازى آلود كيهاى باطل از نفوسشان كوشيدهاند ولى تا زمانى كه در اين بدن قرار داشته باشند در يردهاى» هر جند نازكك و 
ضعيفء از حجابهاى جسمانى قرار دارند. ميان اين دو مرتبه (ضخيمترين و نازكترين حجاب) درجاتى از حجاب كم و زياد وجود 
دارد و تفاوت مردم در درك انوار علم و تاثيريذيرى از معارف الهى و آكاهى بر رموز دينء به تفاوت اين حجاب بستكى دارد. و 
بر حسب تفاوت همين حجابها وارد شدن در آتش جهنم تفاوت بيدا مىكند. جنان كه خداوند تعالى فرموده است: و ان منكم الا 
واردها. هيج انسانى از آلودكيهاى اين حجابها نجات نمىيابد مكر اين كه ازاين بدن رها شود و آن را به دور افكند. دراين 
صورت است كه خداوند تعالى فرموده است: تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء تود لو ان بينها و بينه امدا 
بعيدا. بنابراين هر خوبى و بدى كه براى خود آماده كرده و به مقتضاى استعدادش آن را به دست آورده به (عيناليقين) مشاهد 

ه مىكند اما مشاهده اين امور قبل از جدايى روح از بدن جنان كه بايد ممكن نيست زيرا بدن مانع آن استء هرجند اعتقاد قطعى 
برهانى بر حقايق امور را دارا باشد و يا نوعى مكاشفه آن جنان كه درباره بعضى از اولياى خدا كفتهاند داشته باشد. البته اين نوع 
آكاهى و اطلاع مانند مشاهده است و نه مشاهده خالص حقيقىء زيرا از نوعى توهم و خيال جدا نيست و به همين خاطر است كه 
رسول خدا (ص) از قول يرورد كار نقل كرده است: براى بند كان صالح خود نعمتهايى را آماده ساختهام كه نه جشمى ديده ونه 
كوشى شنيده و نه بر دل انسانى خطور كرده است و بالاتر از آن جيزهايى است كه شما بر آن 1 كاهى يافتهايد. اين سخن حق تعالى 
اشاره به نوعى مشاهده خالصى است كه آميختكى ندارد و انسان يس از مركك با جشم يقين آن را مىبيند. كاهى حقايقى را كه 
اهل مكاشفه در زندكّى دنيا كشف م ىكنند عيناليقين مى نامند و دركك كسانى كه در اين امور يايينتر از اهل مكاشفهاند اكر به 
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وسيله احساس باشد و امكان بطلان آن نباشد, آن را علماليقين مى كويند. كاهى علم يقين در نزد صوفيه اختصاص مىيابد به جيزى 
كه نفس به تصديق آن ميل دارد و در نهايت بر شخص مسلط و جيره مىشود, آن جنان كه جيز مورد علاقه؛ او 

را بر كارى وامىدارد ويا منع م ىكند در اين صورت مى كويند فلا-نى يقينش به مركك ضعيف است هركاه در آماده شدن براى 
مركك همت نككمارد كويا به مردن يقين ندارد با وجودى كه در رسيدن مركك هركز شكك ندارد. ودر صورتى مى كويند يقينش به 
مركك محكم است كه ياد مركك بر او غلبه كند و تمام كوشش شخص در آماده شدن براى مركك صرف شود. يس از دانستن اين 
موضوع سخن امام (ع) كه فرمود: فانكم لو عاينتم ما قد عاين من مات منكم لجزعتم و وهلتم» قضيهى شرطيهاى است كه امام (ع) 
براى تواجة دان به اين حقيقت آورده اسيث كه در يشث سر شما سحفهائ اغرث وعذابهاي امت كه كدشكان شما انها را 
دريافتند و شما اكنون آنها را مشاهده نمى كنيد هر جند آنها را از علوم يقينى مىدانيد. اكر آنها را با جشم يقين مشاهده مىكرديد 
البته بى تابى و زارى مىكرديد و سخن دعوت كنند كان به خدا را مىشنيديد و اطاعت مى كرديد. اين ملازمه يقين و اطاعت از 
امورى است كه برهان بر صحت آن كواه است و خداوند تعالى به حقيقت آن در قرآن اشاره فرموده است كه: ربنا ابصرنا و سمعنا 
فارجعنا نعمل صالحا انا موقنون. اين سخن بدان خاطر است كه سختيهاى آخرت را ديدهاند و زاريشان از اين بابت است. خداوند به 
آنان ياسخ 

مىدهد: او لم نعمركم ما يتذكر فيه من تذكر و جائكم النذير فذوقوا فما للظالمين من نصير. فرموده است: و لكن محجوب عنكم ما 
قد عاينوا. اين جملهدى حضرت براى تالى همين قضيه شرطيه متصله؛ استثناست. به دليل اين كه جشمان آنها حجاب دارد و 
نمى توانند سختيهاى يس از مركك را ببينند» زارى و بى تابى نم ىكنند و اكر هم به زبان قال جزع و فزعى ندارند زبان حالشان زارى 
و بىتابى خواهد بود. فرموده است: و قريب ما يطرح الحجاب در اين جمله (ما) مصدريه است و مبتداى جمله؛ و قريب خبر آن 
است و در معنى اشاره دارد به بىاعتبارى بهانهجويى آنهاء آن زمان كه به عذاب تهديد شوندء و آنها ندانستن را براى كوتاهى در 
عمل بهانه قرار مىدهند زيرا بزودى حجاب بدن كنار خواهد رفت و احوال قيامت و سختيهاى روز رستاخيز برايشان آشكار مى شود 
و آن هنكامى است كه آسمان يردههاى خود رااز جشم مردم كنار بزند. در آن هنكام مشاهده مى شود كه جهنم برافروخته شده و 
بهشت آراسته كرديده است. اين مضمون كلام خداست كه فرموده است. (و اذ السماء كشطت واذا الجحيم سعرت و اذا الجنه 
ازلفت علمت نفس ما احضرت و نيز فرمود: فكشفنا عنكك غطائكك فبصرك اليوم حديد. فرموده است: و لقد بصرتم ان ابصرتم و 
اسمعتم ان سمعتم و هديتم ان اهتديتم. اين جمله امام (ع) اشاره است به جواب ديككرى و شباهت دارد به آنجه قبلا به آن اشاره 
كرديم و آن بهانه اين است كه آنها وجود حجاب را مانع از مشاهده جيزى مىدانند كه باعث زارى و بىتابى است. توضيح مطلب 
اين است كه هر جند اكنون حجاب وجود دارد و حقايق يس از مركك را يوشيده است ولى آنان بر آن حقايق واقفند و با عبرتها و 
مثلهايى كه بر زيان انبيا جارى شده است حقيقت براى آنها روشن است و مشكلات يس از مركك را از كتب الهى و ستن انبيا 
فهميدهاند و با دلايل واضح و براهين قاطع آنها را دريافتهاند آن جنان كه كويا آنها را مشاهده كرده شكى در آنها ندارند» بنابراين 
حجاب نمى تواند براى آنها بهانهاى باشد. در اين كه امام (ع) از بين حواس ينجككانه اختصاصا شنيدن و ديدن را يادآورى فرمودهاند 
بدان خاطر است كه عبرت كرفتن براى امور آخرت به اين دو بستككى دارد. به كار بردن كلمه هدايت در جملدى فوق اشاره به 
سهمى است كه عقل بدون دخالت ابزار در هدايت دارد» و اين كه امام (ع) آن شرطيه را سه بار در جمله خود به كار برده است به 
اين معنى است كه با وجود ديدن و شنيدن و هدايت شدنء در ديدن و شنيدن و هدايتشان شكك وجود دارد. و تما 

م جمله بيان تنفر از ادامه غفلت آنهاست و يادآورى اين نكته است كه در عبرت كرفتن بايد از خدا مدد خواست. فرموده است: 
بحق اقول لكم لقد جاهرتكم العبر و زجرتم بما فيه مزدجر. يس از آن كه امام (ع) اثبات كرد كه آنها حقايق يس از مركك را كويا 


ديدهاند و شنيدهاند اين جمله را براى توضيح ديدن و شنيدن آنها آورده است و اين كه با ييشامدهاى ناكوارى كه براى آنها بيش 
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آمده است عبرتها آشكار شده واز بيشينيان نيز عبرت آموختهاند و آنجه از مشكلات شنيدهاند براى يند كرفتن كافى است و آن 
مشكلاتى كه شنيدهاند نهىهاى بى در بى موكدى كه وعدههاى ترسناكك مىدهد و مجازاتهاى مهيايى دارد كه كمترين آنها 
موجب عبرت كرفتن براى صاحبان خرد مى شود جنان كه خداوند تعالى فرموده است: و لقد جاءهم من الانباء ما فيه مزدجر حكمه 
بالغه فما تغن النذر. فرموده است: و ما يبلغ عن الله بعد الرسل السماء الا البشر اين سخن امام (ع) اشاره به اين است كه در عالم وجود 
براى هدايت به سوى حق تعالى جز زبان انبيا راه ديكرى نيست كه مردم را به حق دعوت كند. وقتى دعوت مردم به خداوند متعال 
ا طريق وعده و وعيد وضرب الكل ؤياةآورق موارهد عيرثانكيز مردمان كذشته ممكن تاشد در ابن صورت 

عذاب بر جنين مردمى رواست. واين وعده و وعيد و ضربالمثلها و موارد عبر تآموز كذشتكان روشن نمىشودء مككر با زبان 
فرستاد كان بشرى (ييامبران). بنابراين يس از ملائكه ممكن نيست ييامهاى الهى جز از طريق انبيا به مردم برسد» يس قطعا دستورات 


انبيا براى توجه مردم به خدا كافى به نظر مىرسد. 
خطبه ١"٠-در‏ توجه به قيامت 


[صفحه هدمع ] 

از خطبههاى آن حضرت است محققا يايان كار بيش روى شماست و قيامت يا مركك در بى شماست و شما را مىراند. سبكك شويد 
(بار كران را بيفكنيد) تا ملحق شويد (به كاروان برسيد) جه تحقيقا اولشان را در راه داشتهاند تا آخرين شما به آنها ملحق شوند و 
يكباره به قيامت درآيند. سيدرضى در توصيف اين سخن امام (ع) كفته است كه اين كلام امام (ع) اكر با هر سخنى غير از سخن 
خدا و رسول مقايسه شود از آن برتر خواهد ل ل ا لز (ع0 
تخففوا تلحقوا كلامى كوتاهتر و يرمعناتر شنيده نشده است. زرفاى آن از هر سخنى بيشتر است. اين جمله تشتككى (هر تشنهاى) را 
برطرف مى كند. من در كتاب خصايصء به عظمت ارزش و برترى بيان آن اشاره كردم. من مى كويم (شارح) شكك نيست كه اين 
كلمات با وجود كوتاهى و كمى الفاظ داراى معانى نيكك و مشتمل بر مواعظ نيكو و حكمت عالى مىباشد و داراى جهار جمله 
است. جمله اول: ان الغايه امامكم بايد دانست كه هدف از ايجاد خلق اين است كه عبادت خدا كنند جنان كه خداوند فرموده است: 
ا ا ا 

ال در باغهاى , ميقت بافرشككا نحتؤته برواذ كين اين همان هدف مطلوب و مقصود انسان است كه وظيفه دارد حقيقتا به آن توجه 
كند اكر سعى كافى و وافى داشته باشد بدان دست مىيابد و در بهشت نعيم رستككار مىشود و اككر در طلب آن كوتاهى كند به 
راههاى انحرافى مىافتد و بدان نمىرسدء به يقين مىدانى كه درهاى جهنم از دو سوى يل صراط باز است و انسانهاى منحرف در 
آن سقوط م ىكنند واين يايان كار آنهاست كه با ديكران به جهنم وارد مى شوند. با توضيح فوق روشن شد كه مقصود هر انسان 
بيش روى اوست كه به سوى آن حركت مى كند و بازكشت انسانها به آنجاست. جمله دوم: وان ورائكم الساعه تحدوكم. مقصود 
از ساغت دز ابن عباوت قيائت ضصغراست كه منظوو از آن حم بودن م ركم اسث. دليل اين كه قيامت صغرا در يشت سر قرار دارد 
آن است كه انسان طبعا از مركك تفرت دارة و از آن فرازى است ويه ضيب عرف وعادت جبزئق كه انسان از آن فراز م ى كد دو 
يشت سر قرار مى كيرد و جون مركك از وجود انسان تاخر دارد و سرانجام انسان را درمىيابد يشت سر بودن مركك و يبوستن آن به 
اسان كاعر عقلى اق ولى ثقيبه شنده اشتث به حررى كه اضر حسى دارة فاكزين لفل وواء كدبيائك عفوت هبي ابنث بهطور 
استعاره به كار رف 

ته است. اما اين كه مركك براى انسان آواز مىخواند بيان كننده اين حقيقت است كه جون آواز خواندن» آرام و آهسته شتران را به 


بيش مىراند يادآورى مركك و شنيدن نداى مناديان آن انسانها را مضطرب و ناراحت كرده و آنان را آماده مركك و حركت به 
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سوى لقاءالله مى كند. بدين طريق انسان همان كونه كه شتر به وسيله آوازء راههاى دور و سخت را مىييمايد» وى نيز راههاى آخرت 
را مىبيمايد. بدين كونه تذكر مركك به آوازخوانى ساربان تشبيه شده است. جمله سوم: تخففوا تلحقوا يس از آن كه امام (ع) 
السانها را توجه هىدهك به ابن كه هدف: ذر ببش وه ر كك در يشث سرشان اسث متذكر هى شوة كه سبقت كيرئد كان به سوى هدف 
كسانى هستند كه در سفر آخرت به رضوان خدا برسند و جنان كه مىدانى قطع علايق و سبكبار بودن در سفر سبب سبقت كرفتن و 
رسيدن به بيشينيان است. بدين كونه امام (ع) با دو كلمه انسانها را امر مىكند كه براى رسيدن به مقصد سبكبار باشند. كلمه اول 
اين است كه سبكبار باشيد. سبكبار بودن كنايه از دستور دادن به زهد حقيقى است كه قويترين وسيلهدى قرب به حضرت حق است. 
و زهد عبارت است از كنار كذاشتن هر جيزى كه انسان رااز توجه به قبله حقيقى باز مىدارد و دورى از فرو رفتن در ماديا 

ت ذنبا و جاذبةهاى آن؛» و دوو ساعد هرجه غيراز حق متعال وموجب وددارى از ايفار است. اين حالت ستكينيها و بارهاق 
كرانى را كه مانع از صعود و رسيدن به درجات خوبان است سبكك مى كندء آن بارهاى كرانى كه باعث داخل شدن به وادى 
هلاكت مىشود. اين فرموده امام (ع) در معناى شرط و به صورت استعاره كنايهاى آمده است. كلمه دوم اين است كه: تا به مقصود 
برسيد. اين كلمه جزاى شرط استهء با اين توضيح كه اكر سبكبار شويد خواهيد رسيد. و مقصود از تلحقوا رسيدن به درجات 
سابقين يعنى اولياى خداست كه به جايكاه عزت حق رسيدهاند. ملازمه ميان سبكبار بودن و رسيدن به سابقين قبلا توضيح داده شد. 
جون در بخشش الهى بخلى نبوده و از آن ناحيه كوتاهى قابل تصور نيست. جنان كه توضيح داده شد زهد حقيقى نيز قويترين سبب 
سلوكف الى الله استث: يسن هر كاد نفس انسان آماه كن دوزي عدن از غير مدا را بيدا كقد وبراق كنب نور به ذات كترياين أذ 
توجه كند آنجه استعداد كسب فيض را بيدا كرده باشد بدان دست مىيابد و به درجات سابقين مىرسد و به ساحل عزت يرورد كار 
و جاى امن او وارد مىشود. جمله جهارم: فانما ينتظر باولكم آخركم يعنى آنها كه قبلا از دنيا رفتهاند در قيامت كبرا انتظار مركك و 
مدن ديكران وا دارقد ازا عسله ابن كوه مى تواة رواشت كرد كه حون نظر غنابت الهى به كلق يكماق است و منظون ]3 
بريايى قيامت در مورد انسانها وصول به ساحت عزت حق مىباشد كه نهايت كمال وجودى انسانهاست,ء لذا امام (ع) طلب عنايت 
الهى مردم را كه كمال وجودى آنهاست تشبيه كرده است به انتظار مردمى كه مايلند همكى, آنها كه جلوتر رفتهاند و آنها كه عقب 
ماندهاند» به هم برسند بنابراين لفظ انتظار به عنوان استعاره براى طلب عنايت الهى به كار رفته است» و جون در اين جا انتظار مردم 
را براى رسيدن به عنايت حضرت حق و حضور در قيامت لازم دانسته است آن را دليل تشويق مردم به سبكبارى و قطع علايق دنيوى 
قرار داده است و شكى نيست كه اين انتظار براى صاحبان خرد كار معقولى است كه آنها را به خدا توجه مىدهد واز غير او باز 
مىدارد. اين شرح آن جيزى است كه مااز رموز و اسرار اين كلامات دريافتيم. كلام سيدرضى (ره) براى ستايش اين كلمات و 
توجه دادن عظمت قدر آنها كافى است. سيدرضى لفظ نطفه را در اين سخن براى آب زلال حكمت استعاره آورده است. 


خطبه ؟7٠-در‏ نكوهش بيعت شكنان 


[صفحه ]22٠‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است ذمرء ذمر: برانكيخت جلب: كروهى از مردم و يا حيوان كه جمع شوند و متحد شوند تمحضت: 
به حركت درآمد نصف: انصاف تبعه: عقوبت و نتيجه عمل حم: تفالدى دنبهاى كه بعد از كرفتن روغنش مىماند حمه السواد: 
استعاره است براى مردم يست و بىاطلاع جبله: صداها جونه: سياهى انكفت و استكفت: دور مىزند زاح و انزاح: دور شد نصاب: 
اصل تنصل من الذنب: از كناه دورى جست عب: نوشيدن بدون وقفه خسود: يكك مرتبه احساس كردن جلاد: جنكك با شمشير 
هبول: زن فرزند مرده هبل: كريان آكاه باشيد كه شيطان جمعيت خود را برانككيخته است و همه امكانات خود را فراهم ساخته تا 


ستم را به جاى اوليه خود بازكرداند و باطل را به اصل خود رجوع دهد. به خخدا سوكند (طلحه و زبير) از هيج ناروايى بر من دريغ 
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نورزيدند و ميان من و خودشان انصاف را رعايت نكردند. آنها از من حقى را مطالبه مىكنند كه خود تركك كردهاند و تاوان خونى 
را (خون عثمان) كه ريختهاند از من مى خواهند. بر فرض كه من شريكك آنها در خون عثمان باشم باز مكافات سهم آنها بر خودشان 
قرار دارد» و اكر آنها بدون دخالت من خون عثمان را ريختهاند كيفر اين عمل بر خود آنهاست. بزر 

كترين دليل آنها بر عليه خودشان است. از مادرى شير مى خواهند كه از شير دادن باز ايستاده استء» مى خواهند بدعتى را زنده كنند 
كه مرده است. اى دعوت كننده نوميد؟ دعوت كننده كيست واجه جواب مىشنود؟ من حجتى را كه مورد رضايت خدا باشد از 
آنها مىيذيرم واكر نيذيرند تيزى شمشير را بر آنها خواهم نهاد و دراين حالت شمشير بهترين ياسخكوى باطل و ياور حق است. 
تعجب اين است كه آنها به من ييام فرستادهاند كه براى كارزار آماده باشم و در مقابل ضرب نيزه آنها مقاومت داشته باشم. كريه 
كنندكان به حالشان بككريند. من جه وقت از تهديد به جنكك ترسيدهام؟ وجه وقت از ضرب شمشير و نيزه فرار كردهام؟ من به 
بروردكارم يقين داشته و شبهداى در دينم ندارم كه از جنكك بترسم. بيشتر اين خطبه از خطبهاى است كه قبلا يادآورى كرديم كه 
وقتى امام (ع) شنيد طلحه و زبير بيعت خود را شكستهاند ايراد فرمود. در اين خطبه كم و زيادى وجود دارد كه سيدرضى قبلا بعضى 
از آنها را نقل كرده است هر جند كه وى دليل كم و زيادى و تكرار آن را بيان كرده. اما ما تمام خطبه را نقل مى كنيم تا به مقصود 
دست يابيم. امام (ع) يس از حمد خدا و درود بر ييامبر (ص) خطبه را جنين ايراد مىفرمايد: مردم! خ 

داوند جهاد را واجب كرد و آن را بزركك شمرد و يارى دهنده دينش قرار داد. سوكند به خدا دنيا ودين اصلاح نمى شود مككر با 
جهاد. شيطان جمعيت خود را كرد آورده و لشكر و همه كسانى را كه ازاو يبروى مىكنند فراهم آورده است تا مرام و روش و 
نيرنككهاى خود را بازكرداند و تجديد كندء من حركتهايى را مىبينم» سوكند به خدا طلحه و زبير از هيج كار نايسندى درباره من 
دريغ نورزيدند و ميان من و خود به انصاف رفتار نكردندء آنها طالب حقى هستند كه خود بدان عمل نكردهاند و از من قصاص 
خونى را مىخواهند كه خود ريختهاند» بر فرض كه من شريكك آنها در قتل عثمان باشم باز سهم آنها به عهده خودشان است. و اكر 
آنها به تنهايى عثمان را كشته باشند قصاص از آنها بايد مطالبه شود. اولين نتيجه عدالتخواهى آنها بر عليه خودشان است. من از 
آنجه كه انجام دادهام عذر نمىخواهم و از خود دور نم ىكنم زيرا با يقين كارى را انجام مىدهم., نه اشتباه مى كنم و نه كسى 
مى تواند من را به اشتباه بيندازد. آنها (طلحه و زبير و اياديشان) كروه سركش و ياغىاند. اراذل و اوباش اطراف آنها را كرفته و سر 
و صدا راه انداختهاند» تاريكى و كمراهى اطراف آنها را كرفته تا باطل را به جايكاه اولش بر كردا 

نند. اى دعوت كننده فريبكار جه كسى رافرا مىخوانى؟ جيز ناآشنايى در كار نيست آنجه در بيش روست و روش معمول است 
جنكك در راه خداست. به خدا سوكند اكر جنككى يبش آيد باطل رسوا مىشود و زبانش قطع مى كردد. اكر جنين وضعى يبيش آيد 
كمان نمى كنم راه روشنى در ييش داشته باشد. به خدا سوكند كسى را كه كشتهاند بيش از مركك از كناهانش توبه نكرد واز 
خطاهايش بوزش نخواست واز شورشيان عذرخواهى نكرد تا بيذيرند واز آنها يارى نخواست تا ياريش كنند. سوكند به خدا براى 
آنها حوضى را ير آب كنم كه كسى نتواند آن را خالى كند واز آنها كه در آن افتادهاند كسى نجات نيابد و از آن سودى نبرند. 
من به حجتهاى الهى و علم او درباره آنها راضيم. من آنها را به حق دعوت مى كنم و عذرخواهيشان را مىيذيرم يس اكر باز كردند 
و توبه كندد وحرف حق را بيذيرند ودر بيشكاه خحدا زارى كنند توبه قابل يذيرفتن است واز جانب من مزاحمتى نخواهد بود. و 
اكر امتناع ورزند تيزى شمشير را بر آنها قرار خواهم داد كه در اين حالت شمشير باطل را نابود و اهل ايمان را يارى مى كند با هر 
نامدى عملى نويسند كان آنها بر آنها شاهدند. به خدا سوكند زبير و طلحه و عايشه مىدانند كه حق با من است و آنها بر 

باطلند. بايد دانست كه امام (ع) در آغاز به فضيلت جهاد توجه داده است و مقصود امام (ع) بيان فرار مردم از جنكك با اهل بصره 
است. يس امام (ع) نخست به وجوب جهاد از جانب خداوند اشاره فرموده و كتاب خدا از آن ير است جنان كه مىفرمايد: و 
جاهدوا باموالكم و انفسكم و امثال اين نيز وارد شده است. يس از بيان وجوب جهاد, امام (ع) فضيلت جهاد را در ييشكاه خداوند 
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تعالى بيان مىفرمايد و در اين معنى سخن حق تعالى است: لايستوى القاعدون من المومنين غير اولى الضرر و المجاهدون فى سبيل 
الله باموالهم و انفسهم فضل الله المجاهدين باموالهم و انفسهم على القاعدين درجه و كلا وعد الله الحسنى و فضل الله المجاهدين 
على القاعدين اجرا عظيما درجات منه و مغفره و رحمه و كان الله غفورا رحيما (الف). سيس امام (ع) اشاره فرموده است كه خداوند 
جهاد را بيروزى دين خدا و ياور دين قرار داده است و اين معنى از اين آيه استفاده مىشود كه: ان تنصروا الله ينص ركم (ب) مقصود 
از يارى خدا يارى دين خدا و بندكان شايسته اوستء زيرا خداوند بىنياز مطلقى است كه حاجتى به كمكك و يشتيبان ندارد. سيس 
امام (ع) بدرستى سوكند ياد مى كند كه صلاح دين و دنيا ممككن نيستء مككر به جهاد زيرا اكر جها 

د در راه خدا و مقاومت دينداران نباشد زمين و شهرها خراب مىشوند جنان كه خداى تعالى فرموده است: و لو لا دفع الله الناس 
بعضهم ببعض لفسدت الا-رض و لكن الله ذو فضل على العالمين. اما نظام يافتن دين روشن استء زيرا تلاش دشمنان دين در مورد 
براندازى آن ناكام مىماند, اما كلام امام (ع) كه فرمود شيطان كروه خود را بسيج كرده و جمعيت خود را فراهم آورده است قبلا 
توضيح داده شد. فرموده است: ليعود له دينه و سنته و خدعه توضيح كلام اين است كه نهايت سعى شيطان در وسوسهاى كه مى كند 
اين است كه فريبكارى را در ميان مردم رواج دهد و روشهاى باطلى كه ييش از بعثت رسول (ص) دين و روش شيطان يوده است 
دوباره در جامعه برقرار سازد. تمام سخن امام (ع) براى اين است كه شنوند كان را به سمت خدا كوج دهد و آنها را براى جنكك 
آماده سازد. فرموده است: و قد رايت امورا قد تمحضت اين سخن امام (ع) اشاره به بيان امورى است كه آنان را به كريز از آن 
وامىدارد و آن امور احساس آن حضرت درباره مخالفث (ناكثين) و آمادكى آنها براى جدكك با آن حضرث بوده اسث. فرموده 
است: والله ما انكروا على منكرا و لاجعلوا بينى و بينهم نصفا و انهم ... الى قوله سفكوه اين سخن حضرت انكار ادعاى انجام 

امر ناشايستى بود كه به آن حضرت نسبت مىدادند و آن عبارت بود از قتل عثمان و سكوت آن حضرت در برابر قاتلان عثمان» كه 
به نظر مخالفان» سكوت حضرت را در مقابل قاتلان عثمان امرى ناشايست و از نظر دينى منكر مىدانستند. امام (ع) اولا يشت كردن 
به عثمان را كه مخالفان كار منكرى از آن حضرت مىدانستند انكار فرمود و جون اين كار از حضرت صادر نشده بود» اين نسبت به 
آن حضرت افترا بوده و خود امر منكرى است كه مخالفان حضرت مرتكب شدند. وو به اين حقيقت اشاره مىفرمايد كه اكر ميان من 
و آنها ميزان عدالتى بريا كردد» روشن مىشود كه آنها ادعاى باطلى دارند» زيرا آنها از من امر حقى را مطالبه م ىكنند كه خودشان 
آن را ترك كردهاند و قصاص خونى را مىطلبند كه خود ريختهاند. منظور از قصاص خون مطالبهوى خون عثمان مىباشد كه 
مخالفان حضرت او را مسئول مىدانستند در حالى كه خود شريكك اصلى خون بودند. ابوجعفر طبرى در تاريخ خود نقل كرده است 
كه وقتى مردم تصميم كرفتند تا عثمان را محاصره كنند امام (ع) براى كارى در خيبر بود و زمانى كه به مدينه وارد شد مردم به 
منظور محاصره عثمان در خانه طلحه جمع شده بودند» عثمان كسى نزد آن حضرت فرستاد و از طلحه شكايت كرد. حضرت به 
فرستاده فرمود من جارهانديشى خواهم كرد و سيس به خانه طلحه روانه شد» خانه او ير از جمعيت بود. حضرت به طلحه فرمود: اين 
جه كارى است كه درباره عثمان مىكنى؟ طلحه ياسخ داد اى ابالحسن اين تصميمى است كه كرفته شده. امام (ع) روانه بيتالمال 
شد و فرمود تا در آن را باز كنند اما كليد آن ييدا نشد» حضرت در آن را شكست و اموال آن را بين مردم تقسيم كرد. اطرافيان 
طلحه بعد از اين ماجرا از اطراف او يراكنده شدند واو تنها ماند. عثمان از اين يبشامد خوشحال شد. طلحه (كه خود را تنها ديد) 
بيش عثمان آمد و كفت: اى اميرالمومنين من قصد انجام كارى را داشتم ولى خداوند بين من و آن كار فاصله انداخت و اينكك 
براى توبه نزد تو آمدهام. عثمان كفتء براى توبه نيامدهاى» جون شكست خوردهاى آمدهاى» خدا سزايت را بدهد. و باز طبرى نقل 
كرده است كه عثمان ينجاه هزار دينار يا درهم از طلحه طلبكار بود» روزى طلحه به عثمان كفت طلبت حاضر است بيا بككير» عثمان 
به طلحه كفت آن ياداش جوانمرديت باشد. وقتى كه عثمان به محاصره افتاد امام (ع) به طلحه كفت به خحدا سوكندت مى دهم آيا 


تواز جانب عثمان برخوردار نشدى؟ طلحه كفت نه به خدا قسم دست برنمىدارم تا اين كه حق بنىاميه را 
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بيردازد. بعد از اين واقعه امام (ع) مىفرمود: بازخواست خدا بر ابن صعبه (طلحه) باد. عثمان به او بخشش كرد آنجه بخشش كرد و 
طلحه درباره او انجام داد آنجه انجام داد. نقل شده است در روز جنكك جمل وقتى كه زبير به ميدان امام (ع) آمدء امام (ع) به وى 
فرمود جه جيز تو را به اين كار وادار كرده است؟ زبير در ياسخ كفت مطالبهدى خون عثمانء امام (ع) به او فرمود تو و طلحه رهبرى 
قتل عثمان را به عهده داشتيد» توبه شما اين است كه خود را تسليم ورثه عثمان كنيد. دخالت طلحه و زبير در قتل عثمان امرى روشن 
است و ما اين مقدمه را براى اتمام حجت عليه آنها نكاشتيم. فرموده است: فلئن كنت شريكهم فيه فان لهم لنصيبهم منه و لئن كانوا 
ولوه دونى فما التبعه ال-عندهم. اين كلام امام (ع) براى اتمام حجت آورده شده است. توضيح آن اين است كه (ناكثين) در قتل 
عتبان شركت «اشنسد وهر كين كه دن قل علمان شركت كرذه يانه كسك ديكران بود اث يا مدوة كمكة ذيكرا ويه هر 
حال آنها نمى توانند از ديكران قصاص خون را مطالبه كنند. طبق نظر آنها بر فرض كه من شريكك آنها در قتل عثمان باشم باز هم 
آنها خود شريك قتل عثمانند» يس بر آنها لازم است كه خود را تسليم صاحبان خون عثمان كنند. 

واكر آنها بدون شركت من عثمان را به قتل رساندهاند فقط آنها متهم به قتل هستند و قصاص خون از آنها مطالبه مىشود و اكر 
آنها مىخواهند عدالت را بريا سازند بايد خود را مواخذه كنند. اين جمله امام (ع) توضيح ديكرى براى اتمام حجت است, يعنى 
عدالتى كه آنها م يندارند طرفدار آن. كستند شايسته اسبث كه اول درياره خود اجرا كنئد. فرموده است: و لااعتذر هما فعلث:و لاابرء 
مما صنعت. يعنى كنار كيريى كه من به هنكام قتل عثمان انجام دادم بر سبيل كوتاهى در وظيفدى دينى نبود كه موجب معذرت 
خواهى و تبرى من شود. به خواست خدا معنى اين سخن امام (ع) را بزودى توضيح خواهيم داد. فرموده است: و ان معى لبصيرتى ما 
لبست و لالبس على توضيح اين سخن امام (ع) قبلا كذشت (و نيازى به تكرار آن نيست) فرموده است: و انها للفئه الباغيه فيها الحم 
و الحمه دو لفظ حم و حمه را براى افراد يست و رذل جامعه كه براى جنكك با آن حضرت كرد هم آمده بودند استعاره آورده 
است. وجه استعاره شباهت آنهاست به تفاله دنبه كه روغن آنها را كرفتهاند و فايدهاى ندارد. و منظور امام (ع) از كلمات: طالت 
جلبهاء بلند كردن سر و صداست و آن كنايه ازاين است كه امام (ع) را به جنكك تهديد كرده واو را مى 

ترسانند. فرموده است: انكفت جونتها يعنى جمعيت فراوانى كرد آورده بودند و آن كنايه ازاين است كه جمعيت خود را براى 
مقصودى كه داشتند جمع آورى كرده بودند. فرموده است: يرتضعون اما قد فطمت. امام (ع) ام را براى خود يا براى خلافت استعاره 
آورده است, در اين صورت بيتالمال به منزله شير و مسلمانان به منزله بجههاى شيرخوار بيتالمالاند. و شير خوردن مردم از يستان 
بيتالمال كه اكنون خشكك شده. كنايه است از تقاضاى عدهاى از مردم براى دريافت بخششها و هدايا از بيتالمال» جنان كه عثمان 
به آنها بخشش و هدايا مىداد و در اين راه بعضى را بر بعضى برترى مى بخشيد. ولى امام (ع) اين كار را منع كرد. فرموده است: و 
يحيون بدعه قد اميتت. اين كلام امام (ع) اشاره به همين فزونطلبى بىدليل است كه بر خلاف سنت رسول خدا (ص) و دو خليفهدى 
اول بوده است و بدعتى است در مقابل سنت و مقصود از اماتتها كنار كذاشتن اين بدعت است به وسيلدى امام (ع) در زمان 
خلافتش. فرموده است: ليعودن الباطل فى نصابه اين جمله. امام (ع) ترساندن مردم است از بازكشت به دوران باطل جاهليت و بدين 
سبب شنوند كان را براى جنكك بسيج مى كند. فرموده است: يا خيبه الداعى من دعا؟ اين جمله به منزل 

هء تعجب از فريبكارى بز ركى است كه دعوت كنند كان مردم براى جنكك با آن حضرت به راه انداخته بودند» و جملهى من دعا و 
ما اجيب» يرسشى است بر سبيل تحقير دعوت شدكان به جنكك و يارانشان» زيرا مردم عوام و بىاراده را جمع كرده بودند و دعوت 
براى يارى جيزى مى كردند كه باطل بود. فرموده است: لو قيل ما انكر فى ذلكك و ما امامه و فيمن سنته و الله اذن لزاح الباطل عن 
نصابه و انقطع لسانه. اين جمله امام (ع) شرطيه متصله است و معناى تقديرى آن اين است كه اكر جدال كنندهاى از دعوت 
كنند كان به باطل» جيزى را از خلافت من واز امامى كه از آن ييروى مىكنند و از سنتى كه خواهان آن هستند سوال كندء زبان 


حالشان كواهى مىدهد كه من امام آنها هستم و سنت را من ياسدارى مى كنم. در اين صورت باطلى كه بدان رو آوردهاند روشن 
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شده و زبانشان قطع مىشود. به كار كرفتن لفظ لسان در اين عبارت در حقيقت حذف مضاف اليهى را در تقدير دارد» يعنى زبان 
صاحبش از جواب كوتاه مىشود و انقطاع استعاره براى سكوت و يا مجاز در كلام استء يعنى باطل جوابى ندارد. فرموده است: و 
ما اظن الطريق له فيه واضح حيث نهج اين جمله عطف بر جمله انقطع لسانه است. واضح مبتداء فيه خبر» و جمله در محل نصب و 
مفعول دوم براى فعل اظن مىباشد. معناى جمله اين خواهد بود: اكر سوال كنندهاى از عمل انحرافى آنها سوال كند كمان نمى كنم 
بتوانند جواب درستى بدهند و در نتيجه زبانشان كوتاه مىشود. فرموده است: والله ما طاب من قتلوه ... الى قوله فنصروه. اين جمله 
امام (ع) اشاره به كشته شدن عثمان و نكوهش آنهاستء از اين جهت كه قصاص خون عثمان را از امام مى خواستند در حالى كه 
عثمان قبل از كشته شدن از آنها عذرخواهى كرد. اما آنها نيذيرفتند و وقتى عثمان در محاصره مردم بود از آنها يارى خواست و 
آنها با وجود قدرت يارى كردن وى را يارى نكردند. فرموده است: و ايم الله لافرطن لهم حوضا انا ماتحه ثم لايصدرون عنه برىء 
اين جملدى امام (ع) در خطبه دهم توضيح داده شد. فرموده است: و لايعبون حسوه ابدا اين جمله كنايه از دست نيافتن مخالفان امام 
(ع) به خلافت و يا به بعضى از خواستههايشان در مورد خلافت است جنان كه مثلا ما به دشمنان كه خواهان جيزى است مى كوييم: 
سوكند به خدا از آن جيزى نمىخورى و نمى آشامى فرموده است: انها لطيبه نفسى بحجه الله عليهم و علمه فيه كلمه نفسى به عنوان 
بدل از ضمير متصل به ان» و يا به فعل مقدرى كه تفسير كنندهءى ضمير است منصوب مى باشد. 

و كلمه حجه الله اشاره است به اوامر خداوند متعال بر لزوم بيكار با جمعيت سركشء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: فان بغت 
احديهما على الا-خرى فقاتلوا التى تبغى حتى تفىء الى امر الله. بدين صورت هر امر و نهى خداوند كه اطاعت نشود برهان حقى 
است بر عليه انسان و هر برهان حقى برهان خداست,. يعنى من به اقامه برهان حقى بر عليه آنها راضيم و به آنجه انجام مى دهند 
آكاهم. جه خوشنوديى براى خردمند كاملتر و جه ياكيزكى طينتى بزركتر از اين است كه انسان يايبند حق باشد و دشمن او بر باطل 
و خارج از اطاعت خدا؟ و خداوند متعال بر آنجه هر نفسى انجام دهد نظارت دارد. فرموده است: و انى داعيهم فمعذر ... الى قوله 
ناصر المومن اين جمله امام (ع) واضح است و نياز به توضيح ندارد. فرموده است: و ليس على كفيل يعنى من براى اين كه از آنها 
بكذرم و بدانها امان دهم؛ در صورتى كه توبه كنند» نيازى به ضامن ندارم. كلمات شافيا و ناصرا در جمله امام (ع) به عنوان تميز 
منصوب مىباشند. فرموده است: و مع كل صحيفه شاهدها و كاتبها. واو ابتداى جمله حاليه است و معناى جمله اين است: اكر 
مخالفان از راه باطلشان باز نككردند تيزى شمشير را به آنها حواله مى كنم. فرشتكان بزركوار نويسندكك 

انى هستند كه آنجه ما انجام مىدهيم مىدانند و اعمال كسانى را كه به آنها كماشته شدهاند در دفتر مخصوصى مى نويسند و در 
روز قيامت بدانها كواهى مىدهند. فرموده است: و من العجب بعثتهم الى ان ابرز للطعان و ان اصبر للجلاد. امام (ع) از تهديد آنها 
تعجب مى كند زيرا آنها بر شجاعت و جنككجويى و صبر بر مشكلات او واقفند» اين سخن را امام (ع) به صورت استهزا و به عنوان 
تعجب آورده است. فرموده است: هبلتهم الهبول يعنى كريه كنندكان به حالشان كريه كنند. اين عبارت از كلماتى است كه عرب با 
آن نفرين م ىكند. فرموده است: لقد كنت و ما اهدد بالحرب و لاارهب بالضرب. يعنى از جنكك و ستيز نمى ترسم. فرموده است: و 
انى لعلى يقين من ربى و فى غير شبهه من دينى. اين جمله تاكيد امام (ع) است بر توانائىاش به جنكك و جذب دلهاى شنوندكان به 
اطمينان به اين كه وى بحق از جانب خداست تا در جنكك و ستيز با بينش كامل از او بيروى كنند زيرا وقتى كه انسان يقين كند كه 
امام (ع) بر حق است و ياور دين خداست شبهدى باطل در جهردى يقينش نيست و بر مقاومتش در سختيها افزوده مى شود و توانايى 
بيكارش افزون مى كردد و در ناخوشايندها ثابت قدم مىماند. برعكسء آنها كه جنين نباشند با دل شبه 

دناكك به جنكك مى يردازند و جشم بصيرتشان يوشيده مىماندء يا به متاع دنيا دل مى بندند و امور باطل آنها را رهبرى مى كند. توفيق 
از خداوند متعال است. اين جا يايان جلد اول است و اول جلد دوم اين كتاب را خواهيد خواند. 


خطبه ".در باب بينوايان 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه +19 از ربسا 


[صفحه "| 

ا خطلاهاى الاسضرنة :(ع) السك شفيرهنيه قسم غيو زبادي. قزاوا كثرت ودر يعض ال تسنعةماعفوه بوكس رعين تقل شدة 
است و به معناى بركزيده مى باشد. تغرى: غرى يغرى بالامر» هركاه راجع به جيزى يا امرى حرص ورزيده شود. مثلا مى كويى اغريته 
به» هر كاه شخصى را با كوشش و تلاش و حرص فراوان به كارى وادار كنى. فالج: دست يابنده» ييروز ياسر: قمارباز» ميسر نوعى 
بازى قمار كه عرب جاهلى بدان كرفتار بوده است. قداح: تيرهايى كه با آنها بازى قمار انجام مى شده است. تعذير: اظهار عذر از 
كسى كه در حقيقت عذرى نداشته است. يس از حمد و ستايش خداوند و رحمت و درود بر رسول كرامى اسلام (ص) به يقين 
امور (روزى و غيرآن) ازآسمان مانند قطرات باران بر زمين نازل مىشود و به هركسى كم يا زياد» به اندازه قسمتش بهره مىرسد 
بنابراين اكر هر يكك از شما براى برادر ايمانىاش» فزونيى از جهت مال و ثروت» تشخص و عنوان ببيند» نبايد موجب كمراهى؛ 
انحراف و حسد او شود.ء زيراء مرد مسلمانء مادام كه» آبروى خويش را حفظ كرده و خفت و خوارى از خويش ظاهر نساخته است 
كه بدان سبب حرفش سر زبانهاى اشخاص يست و سفله بيفتد» و يادآورى آنها موجب سرافكندكى و شرم شود مانند 

قماربازى است كه از اولين تيرهاى قمارش اميد بردن و سود را داشته و غرامت را منتفى بداند و همجنين» مرد مسلمانى كه از خيانت 
مدور باشد |3 خداوند يكى از دويكى را اتتظار سه كش يبا ذعيوت عداوتد (مركة) راوز ابن سورت اتح ال تعمة دوائدد 
خداوتد اسث» ان زنتدكى اين ذنيا براق او بهثر است يا رؤق عتداوتد را ال داشعن غناتواده ماو ثروت كداديق وشرافككن محقورط 
باشد. براستى مال و فرزندان كشت و ثمره اين جهانند و عمل صالح كشت آخرت است. كاهى خداوند هر دو را براى افرادى فراهم 
مى كند. از خداوند آنجنان بترسيد و برحذر باشيد كه شما را نسبت به آن» از خود برحذر داشته است. ترسى كه از روى حقيقت 
باشد, نه از روى عذر و بهانه» عمل را بدون ريا و بدون قصد شهرت انجام دهيد, زيرا كسى كه كار را براى غير خدا انجام دهد» 
خداوند ياداش عملش را به همان غير واكذار م ىكند. از خداوند رتبهدهاى شهيدان و زندكّى سعادتمندان و همنشينى ييامبران را 
مسالت مى نمايم. امام (ع) جملات آغاز خطبه را به اين دليل آوردهاند» تا مقصود خود را از ايراد اين خطبه روشن كنند. خلاصه 
كلام حضرت به اين حقيقت اشاره دارد كه آنجه از زيادى و نقصان و دكركونيها يديد آيد و به مصلحت مردم باشد» جه 

در امور دنيا ويا آخرت. از زيادى و فراوانى مال و منال» دانش و علم, جاه و مقام» تندرستى و سلامت» تشكيل خانواده و ... به 
تقدير خداوند استء كه به قلم قضاى يرورد كار بر لوح محفوظ نككاشته شده است. لوحى كه كنجينه» همه جيز است. منظور از كلمه 
(امر) در بيان حضرت. فرمان مقدر الهى بر وجود جهان ممكنات استء كه از آن در كلام خداوند تعالى: انما قولنا لشىء اذا اردناه 
به كن تعبير شده است. غرض حضرت از نزول امر» رسيدن نصيب و بهره هر كس به اندازه مقدر و مقرر است. اين اختصاص يا 
بى بهره و نصيبء همان استء كه درآيه كريمه وان من شىء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر توضيح داده شده است. مقصود از 
آسمان بلنداى بخشش خداوندى و زمين عالم كون و فساد است. كه از باب استعاره به كار كرفتن» دو لفظ محسوس (آسمان و 
زمين) براى دو معناى معقول (بخشش و نابود شونده) در فرموده حضرت منظور شده است. وجه استعاره در هر دو موضع آسمان و 
زمين و مشاركت معنى آنهاء به ترتيب در بلندى و يستى مكان و مقام است,ء و با توجه به معنى استعارهاى» معناى حقيقى» آسمان و 
زمين در فرموده آن حضرت (ع) منظور نيست. كذشته از اين براى نزول سمت و جهتى لحاظ نمىتوان كرد كه بعدا نزول ا 

مر باشد. زيرا لازمه آن.ء تعيبن جايكاه و مكانء براى خداوند استء و خداوند بلندمرتبهتر از آن استء كه برايش مكان و جايكاهى 
تصور شود. معنى سخن حضرت به صورت استعاره همان بود كه شرح شدء كر جه در نظر كرفتن معناى حقيقى آسمان و زمينء با 
تاويل و توجيه ديكرى هم محتمل به نظر مىرسد. بدين سانء كه جون كردش فلكك از جمله شرايط معدهاند كه بواسطهء آن 


يديدههاى نوء در زمين يديد مى ايند يس آسمان به اين توجيه» مبدا حدوث و نزول امور است. اما تشبيه حضرت تقسيم روزى راء 
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در ميان بندكان خدا به ريزش بارانء به اين دليل است كه: به دست آمدن روزىء و فراهم ساختن زندكىء خانواده و نظاير آن 
نصيب هر كس از اين امورء كم يا زياد» كوناكون است جنان كه بارندكى به نسبت هر يكك از مزارع و اراضى مختلف است. اين 
عبارت حضرت على (ع) نيز از باب تشبيه معقول» به محسوس است. نزول باران» در زمينهاى مختلف امور محسوسء تقدير و تقسيم 
روزى بندكان خداوندء از امور معقول مىباشد. فاذا راى احدكم لاخيه (المسلم) غفيره فى اهل او مال او نفسء فلا تكونن له فتنه 
يعنى هر كاه يكى از شماء براى برادر مسلمانش فزونى» برترى در خانواده يا مال و سرمايه و يا شخصيت اجتماعيش ببيند» اين امور ن 
بايد موجب كمراهى و ضلالتش شود. اين فراز شروع و آغازى استء براى تربيت كردن كسانى كه در زندكى خانوادكى و يا مال 
وجان آنها نقص و كمبودىء يديد آمده؛ و بدين لحاظ دجار انحراف اخلاقى و دورى از مسير حق شدهاند. حضرت با اين بيانات 
آنان را از زازخواهى نهى مىفرمايند: برحال كسانى كه. به وجهى در مال خانواده و شخصيت,ء فزونى و برترى ويا ارزشمندى 
يافتهداند» حسرت نخوريد و به راه ناحق نرويد. بعضى از شارحان نهجالبلاغه كلمه فتنه را در فرموده حضرت,ء به معنى حسد و 
بدخواهى كرفته» منظور آن جناب را از اين عبارت» نهى از حسد و بدخواهى تفسير كردهاند» ولى به نظر ما افتنان در اين عبارت 
كمراهى از طريق حق است. انحراف از راه حق» به دليل دوستى امر ناجيز» از امور دنيوى است. از طرفى سركرم شدن به انديشهاى 
نادرستء و كناره كيرى از ييمودن راه خداء با وجود لزوم و وجوبى كه در ييمودن راه حق مى باشدء افتتان است. جون بطور معمول 
و طبيعى» بيجا ركان و مستمندان» بدليل كمبود؛ در مال و منال و ... همواره نسبت به كسانى كه داراى ثروت فراوان» و تشخص و 
تعين اجتماعى هستند» دجار حسد و بدخواهى مىشوند. بعضى ازفقرا يا خود را نسبت به دارندكَان مال و منال» شايستهتر 

مى دانند» اين تصور موجب حسد آنان مىشود. ويا خود را همرديف و همسان صاحبان مال و جاه مىدانند» و بدين توهم دجار 
غبطهة من شوتك. و برغ أن انها بز ختلقف كروة با شده» نود زا شاسعه داقع غال وعثال فسن داضد ولى ذاتاهايلتل» كه 
خدمتكزار ثروتمندان باشند. دراين صورت با تمام وجود آنان را دوست مىدارند. مانند بسيارى از فقرا كه طبعا علاقهمند به 
خدمتكزارى ثروتمندانند» و خالصانه در خدمت به آنها تلاش مىكنند» دراين كوشش و تلاش» قصدى جز كسب مال و مقام و... 
ندارند. شايد. كمان سود بردن فقرا از ثروتمندان» از جهت مال و ثروتى كه دارند» همين نتيجه اشتباه آميزى باشدء كه همواره 
مستمندان بدان دجار هستند. توجه به حقيقت فوق- برازندكى عدهاى ازنظر ثروت و تشخصهاى اجتماعى- براى فقرا موجب نهايت 
بدخواهى و غبطه؛ ويا سبب ميل و علاقه به ثروتمندان به لحاظ مكنت, تعين و تشخصى كه براى آنان فراهم است مى شود. از طرفى 
اين حقيقت هم بر كسى يوشيده نيست كه حسد و مانند آن از اخلاءق رذيلهاى استء كه انسان را از توجه به خداوند متعال؛ و 
بيمودن راه راست باز مىدارد. با در نظر كرفتن مطالب فوق» آن افتتان كه اميرمومنان (ع) افراد را از آن نهى فرمودهاند» 

بايد عمان كمراهى و دورى جسعن از كل اخلاق بسث و وذيله باشده نه صرف حسد كه يكى إز اخبلاق تارواى اجتماعى اسث: 
جنان كه بعضى از شارحان بزركوار فرمودهاند: فان المرء المسلم ... و معه دينه وحسبه شارح بزركوار طبق معمول بدوا اعراب 
بعضى از كلمات را بيان كرده مىفرمايند: ما در مالم يغش بمعنى زمان و مدتء و كا الفالح خبر ان است. فعل تظهر صفت است 
براى دناءه فعل فيخشع اكر بر معنى لغوى كلمه؛ به معنى خشوع كه فرو هشتن جشم و طمانينه است حمل شودء لزوما فعل يخشع به 
فعل تطهر عطف مى كردد. و اكر به معناى عرفى كلمه» كه خضوع در برابر خداوند و ترس از عدل الهى استء در نظر كرفته شود 
فادراول فعل يخشعء به معنى ابتدائيت به كار رفته» و معناى جمله فرق مى كند. كلمه ياسر بمعنى قمارباز صفت است براى فالج 
كلمه اذا براى مفاجات (كه بيان عمل ناكهانى را م ىكند) به كار رفته است. اميرالمومنين (ع) يس از برحذر داشتن و نهى از در 
افتادن به ضلالت و كمراهىء لغزش و بدخواهى» نسبت به صاحبان جاه و مقام و نعمتء بر آن شدهاند» تا بركنارى از رذايل اخلاقى 
را بيشتر توضيح دهندء تنفر و دورى از كارهاى زشت را شدت بخشندء و آراسته شدن به صفات حسنه و تزكيه نفس را توصيه كن 


ند. بيان اين حقيقت را ضمن يكك تشبيه و تقسيم جنين كوشزد مىفرمايند: فان المرء المسلم ... مرد مسلمانى كه به اين دليل كار 
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يست و بىارزشى را- كه لزوما مخفى نمىماند و روزى آشكار مىشود- رها م ىكند با تركك كار يست اخلااقى جانش را از 
آلودكى به فساد اخلاق باز مىدارد» جرا كه مرتكب خلافء هر كاه عمل زشتشء در ميان مردم بازكو شود» موجب شرمسارى و 
سرافكندكى و ملامت مى كردد؛ بعلاوه سبب ترغيب و تشويق فرومايكان بىبند و بار و ناآ كاهان جامعه مىشود, كه كارهاى مشابه 
آن را انجام مىدهند, و موجب هتكك حرمت و يردهدرى مى كردد. يس آن تركك كننده به قمارباز موفقى ماند كه به انتظار توفيق 
بردن مال ويا لااقل بوج در مدن تير قمارش و ضرر نكشيدن از اين بابت» نشسته است. خلاصه مقال اين كه هر جندء نه بخاطر 
رضاى خداء بلكه به لحاظ ترس از ملا-مت كناه كار زشت را تركك كندء باز هم خوب و قرين توفيق است. شرح فوق از سخن 
اميرمومنان (ع) با توجه به معنى لغوى فعل يخشع كه سرافكندكَى و شرمسارى است بيان شده ولى اكر معناى عرفى وشرعى يخشع 
كه خضوع و تضرع در بيشكاه حضرت حق است در نظر كرفته شود» توضيح فرموده حضرت جنين خواهد بود: مرد مسلمان هنكامى 
كه كارى را يست و بىار 

زش ديدء از ارتكاب آن خوددارى مى كند و به وقت ياد ورى زشتى آنء در برابر خداوند به وحشت مىافتد و خاضع فى كرد واو 
ترس كرفتار شدن به كار بد و ابتلاى به معصيتء به خداوند يناه مى برد. مانند قماربازى كه هم اميد بيروزى وهم بيم ضرر دارد. 
مضطرب است كه درقمار زندكى جه خواهد شد. به هر حال جنين فردى انتظار بردن و نباختن را دارد» انديشهاش ييرامون زندكى 
روزمره دور مىزند. مسلمان مبرا و ياكك از خطا نيز انتظار مى كشدء اما يكى از دو نيكى و خير را كه به شرح آن خواهيم رسيد. 
بيش از آنكه شارح به توضيح تشبيه كلام امام (ع) بيردازند» طبق وعده قبلى خودء كيفيت بازى قمار جاهليت» يا همان ميسر را بيان 
مى دارد و مىفرمايد: حال وقت آن رسيده است كه به جكونكىء بازى قمارى كه ميسر ناميده شده است ببردازيم» تا وجه تشبيه در 
كلا-م حضرت روشن شود. تعداد جوبهايى كه. قداح ناميده مىشده؛ ودر بازى قمار (كوشت قربانى) كوسفند يا شتر به كار 
مى رفته» هفت تير و به نامهاى ذيل بوده است: اول را فذ مى ناميدهاند. و به معناى يكك سهم دوم را (توام مى كفتهاند به معناى دو 
سهم سوم را ضريب به معناى سه سهم؛ جهارم را حلس به كسر ح و به روايت احمد بن فارس در كتاب جمل حل 

س به فتح ح و كسر ل مى كفتهاند به معنى جهار سهم ينجم را نافيش مى خواندهاند به معناى ينج سهم ششم را مسيل مى ناميدهاند به 
معنى شش سهم و هفتم المعلى ناميده مىشده و بالاترين بهره يعنى هفت سهم را داشته است. يس از اين هفت جوبه تير» تيرى كه 
داراى سهمى در قمار باشد نبوده استء جز آن كه جهار تير ديكر هم با اين هفت تير داخل جعبه تيرها قرار مىدادهاند و آن جهار 
جوبه تير بىسهم.ء و يبوج را ارغاد مى كفتهاند» و براى سنكينى وزن تيرهاى بازى در داخل كيسه يا جعبه مى كذاشتهاند و به نامهاى 
ذيل مىناميدهاند: -١‏ المصدر -١‏ المضعف ”- المنبح *- الصفيح. وقتى كه تيرهاى قمار آماده مىشدء هر يكك از شركت كنند كان 
در بازى به ميل خود يكى از تيرها را مى كرفت و بر آن نام خودء يا علامتى را مى نوشت» يس از آن قربانى را كه معمولا شتر بود» 
به دست صاحبش نحر مىشد و به ده قسمتء به طريق ذيل تقسيم مى كرديد: دنباله رانها را دو قسمتء رانها را بدو قسمتهء بالاى 
شانه راء يكك قسمت فقرات يشت را يكك قسمتء جلو سينه را يكك قسمتء دستها را دو قسمت آخرين جزء بدن شتر را يكك قسمت 
مى كرد. سيس خاصره و كردن قربانى را به طور برابر تقسيم و بر اجزاى دهكانه مىافزود. يس | 

ز تقسيم بندى مساوى جنانجه استخوان يا قطعه كوشتى باقى مىماند» نحر كننده انتظار مى كشيدء تا كدام برنده آن مازاد را- هر 
جند كه مورد ملا-مت قرار مى كرفت بردارد. اككر هيج برندهاى در آن طمع نم ىكرد؛ مال نحر كننده بود. يس از طى مراحل ياد 
شده. هزد راك مشهورن بود غر 5 ازيول غودش كرشت تكوردة اسقدى عد در هرد دذيكراق خورذه باشد- حاضر ع ى كردنده 
واو را حرضه مىناميدند. آنككاه دستهايش را در يارجداى مى ييجيدند و بر سر انككشتانش يارجه مى بستند» كه خصوصيات تيرهاى 
قمار را تشخيص ندهد. جعبه تير يا همان كيسهاى كه تيرهاى قمار در آن بود در اختيارش مى كذاشتند. مردى يشت سر او مىايستاد 


كه به او (رقيب) مى كفتند. يس از آن اجازه مىيافت كه تيرها را يكى يكى بى آن كه به آنها نككاه كند بيرون آورد و تحويل دهد. 
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قماربازان به انتظار مىايستادند كه جه خواهد شد در بيم و اميد هر كس تيرش از جعبه بيرون مىآمد به اندازه سهمى كه تيرش 
نامكذارى شده بوده از كوشتها برنده مىشد. آن كه تيرش وقتى بيرون مىآمد كه ديككر سهمى باقى نمانده بود. به اندازه سهم 
تيرش بايد به صاحب شتر غرامت مىداد. به عنوان مثال اكر اتفاقا ابتدا تيرى كه المعلى نام داشت و داراى ه 

فت سهم بود بيرون مىآمد هفت قسمت كوشت را صاحبالمعلى مىبرد. واكر يس از آنء تير المسيل كه شش سهم داشت بيرون 
مى آمد سه سهم باقيمانده را صاحب مسيل مى برد و سه سهم هم طلبكار مىشدء و جون ديكر سهمى نمانده بود بايد قماربازان 
ذيكر كه تيرشان برقده تقنده بود از كوشت شر دركرى غرامت و ماؤاةةن دادقد, حيار ثبر اوضاذ ا كر مروق فى امد سهمى 
نداشت» واكر هم مىماند غرامت نمىدادء جون به اصطلاح يوج و بىسهم بودند. نقل شده است كه بازى كنان خوردن اين 
كوشتها را بر خود حرام كرده بودند و به ميهمانى اختصاص مىدادند. يس از بيان كيفيت بازى قمار ميسر» وجه مشابهت مسلمانى 
كه به دليل شرمسارى و ملامتء از كناه يرهيز مى كندء با قمارباز ييروز در كلام على (ع) اين است كه قمارباز قبل از شروع بازى» 
موفقيت بيرون آمدن تيرى را كه برايش سود آور و برطرف كننده غرامت باشدء انتظار و اميد دارد» مسلمان ياكك از خيانت» و خود 
نككهدارنده از كناه» نيز جون رحمت خدا را مىطلبد. و خويشتندارى از معصيت را بيشه خود ساخته استء رسيدن به يكى از دو 
نيكى» احدى الحسنيين را انتظار مى كشد. يكى از دو نيكى مورد انتظار براى مسلمان اين استء كه يا خداوند او را به جوار رحمت 
خود. فرا خواندء بنابراين از سختيهاى اين دنيا خلاصى يابد. زيراء آنجه خداوند» براى دوستان خويش آماده ساخته استء براى 
مومن از نعمتهاى دنياء بهتر است و به نعمتهاى بىمنتها و يايدار دست مى يابد» و جون دستيابى به نعمتهاى آخرت, مستلزم نبودن» 
زيان استء زيبايى تشبيه» اين شخص به قمارباز يبروز كه اميد سود بىغرامت و زيان را دارد كاملا روشن است. فرض دوم يكى از 
دو نيكى محتمل استء كه منظور از فرا خواندن حضرت حق شخص را فوت و مردن نباشدء بلكه مقصود. جاذبههاى خداوندى و 
الهامات ربانى باشد كه او را به سمت زهد حقيقى م ى كشاندء و توجه او رااز امور يست اين دنياء به مقصدى كه وعده آن رابه 
برهي زكاران داده است معطوف مى كندء بدينسان كه درهاى روزى را به رويشء بككشايدء در كوتاهترين زمان ممكنء مال و ثروت و 
فرزند با حفظ شرافت و آبرو و ديانت برايش فراهم آورد و به رستكارى بزركش نايل كندء و از كيفر دردناكش در امان دارد. با 
توضيح فوق تشبيه جايكاه خود را يافته است. زيراء در نزد خردمند. هر يكك از دو فضيلت. از به كمراهى افتادن ناشى از حسد بردن 
به ديكران» وعدم توجه به خدا و آلوده ساختن. صحيفه نفس به يستيهاى اخلاقى از جمله حسد و مانند آن بهتر است 

. با تشريح مطلب فوق اين فصل از سخن امام (ع) جنان كه مستلزم بازدارى و نهى از حسد ورزيدن, و ديكر مفاسد اخلاقى است» 
موجب ترغيب و امر به شكيبايى بر مصيبت و بلاهاى رسيده از جانب خداوند. و انتظار رحمت حق را داشتن نيز هست. درتوضيح و 
تكمل فظلت قبل و يبان 'تشييه كد واكذان كفده زذايل اخلاقى و انتظار ؤازنده تيكى :أن خداوقد رستكاراسث توجه ييشترى نه 
يستى و ناجيزى امورى دادهاند كه ريشه تمام جنجالها و كشمكشهاى رذايل اخلاقى هستندء كه بزركترين و بااهميت ترين آنها راء 
در نزد مردم دو جيز دانسته و فرمودهاند: ان المال والبنين حرث الدنيا: ثروت و فرزندان» حاصل دنيايى انسانند و اين دو بزركترين 
اسباب اصلاح دنياى انسان و برترين زينتهاى موجودند. جنان كه خداوند متعال فرموده است: المال والبنون زينه الحياه الدنيا والعمل 
الصالح حرث الاخره با اين بيان حق تعالى بر يستى و ناجيزى مال و فرزندان» نسبت به كارهاى شايسته توجه داده است بدين بيان كه 
مال و فرزندان مزرعه و محصول دنيايى و كارشايسته و نيكك! سرمايه» آخرت است. از اين بيان يكك قياس منطقى» بدين سان به 
دست مىآيد كه صغرايش مال و فرزندان محصول دنيايند كه در عبارت آمده است. كبراى آن بطور ضمن 

ى و نهفته: محصول دنيايى در برابر محصول آخرت ناجيز استء مى باشد. نتيجه اين مى شود كه در حقيقت مال و فرزندان نسبت به 
ثواب آخرت ناجيز و حقيرند توضيح برهان: در مقدمه دوم: والعمل الصالح حرث الاخره؛ ثابت شد كه محصول آخرت كارهاى 
شايستهاند بنابراين مال و فرزندان نسبت به عمل نيكك يست و بىمقدارند. اثبات مقدمه اول بسيار واضح و روشن استء زيرا مال و 
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فرزندان براى غير دنيا مفيد نيستند اثبات مقدمه دوم به دو طريق ممكن است: خداوند متعال فرموده است: و ما متاع الحياه الدنيا فى 
الاخره الا قليل. روشن است كه منظور از كلمه قليل در آيه كميت و مقدار نيستء بلكه -١‏ يستى و بىارزشى آن نسبت به متاع و 
زيباييهاى آخرت است. -١‏ وجه دوم آنكه محصول دنيايى از امور فانى شونده واز بين رونده است. و محصول آخرت از امور 
يايدار استء و موجب سعادت ابدى مى شود. امور فانى و از بين رونده نسبت به امور شايسته و يايدار» بىارزش و بىمقدارند. جنان 
كه فرموده يرورد كار متعال كُوياى اين حقيقت است: والباقيات الصالحات خير عند ربكك ثوابا و خير املا. حضرت اميرمومنان (ع) با 
توضيح اين مطلب شنوند كان را متوجه اين حقيقت كردهاند كه كاهى خداوند دنيا و آخرت را براى عدهاى ف 

راهم آورده؛ يسء توجه و توكل بر خداوند واجب است. بدين شرح كه جون جمع كردن ميان دنيا و آخرت و فراهم ساختن آن در 
سرشت هر عاقلى هستء و فراهم شدن آن براى بندكانى» كه بخواهد, فقط از ناحيه خداوند- نه غير او- ميسور خواهد بود. امام (ع) 
اين موضوع را بدين سبب بيان فرمودهاند تا جويند كان سعادت» تمام همت خويش را در جهت فراهم آوردن دنيا و آخرت متوجه 
خداوند يعنى تقرب به حضرت حق در آماده كردن اسباب آنء بنمايند واز آنجه بيهوده استء همجون حسد و بدخواهى 
كنار كيرى كنند. سيس آن حضرت تاكيد اين حقيقت را در جذب نعمتهاى الهى» برهيز كردن از امورى كه خداوند, مردم را 
نسبت به آنها از خود برحذر داشته؛ و فرمان به ترس حقيقى و خالى از عذرتراشى دانستهاند» كه اين خود مستلزم تركك محرمات»؛ و 
رعايت حدود و مرزهايى استء كه انسان را به وارستككى حقيقى مىرساند. واين موفقيت را در سايه كار خدايى بدور از ريا و 
خودبينى امر فرمودهاند. كار بدون ريا همان يرستش خالصانه و ياكك براى خداستء كه موجب رام ساختن نفس اماره براى نفس 
مطمئنه است. در علم طريقت و سلوك,. به سوى خداوند متعال» ثابت شده است كه. وارستككى و يرستشء جككونه انسان را به 
سعادت كامل و ابدى مى رساند. 

در زمينه اين كه عملء بايد براى رضاى خدا باشد و نه غير» آن حضرت مىفرمايند: فانه من يعمل لغيرالله يكله الله لمن عمل له... 
راسك أن كه يراق خير دا عسل كتدء خداوشد يادائن كاركن .را بداهعات كسى كد نه خاطرا و كان كرده اسيث؛ شيعول هن كند.) 
بيان علت وجوب تررك ريا و خودخواهى در عمل: يس كسى كه عملى را به منظور ديدن مردم و بلند آوازه شدن در ميان خلق 
انجام دهدء تا از ناحيه انسانها خواستههاى نفسانى خود مانند مال جاه و مقام و جز اينها از اهداف باطل و يست امور زود كذر 
زندكى دنيايى راء ارضا كندء هدف خدايى ندارد» تا ياداش خدايى بككيرد. قبلا روشن شد كه توجه نفس به امور ياد شده به معناى 
دورى از رحمت حق و آماده نبودن براى دريافت نعمتهاى الهى بوده» واز قبول بخشش حق در حجابى از خواستههاى خود. فرو 
رفتن است. با قبول اين حقيقت كه خداوند سبب ساز است. و تمام زنجيره ممكنات به وى بيوستكى دارد ناكزير همه امور از ناحيه 
خداوند متعال» جارى و سارى مى كردد و اكر كارى براى غير خداوند صورت كيرد واككذارى ياداش از ناحيه حق تعالى به آن كه 
كار به نيت او انجام شده استء خواهد بود» واين موجب محروميت و زيان انجام دهندكان عمل مىشود. بنابراين هر كه جز ب 
راى خداوند كارى انجام دهد زيان كرده؛ و هر كس جز بر خداوند توكل كند خسران برده است. توضيح اين موضوع كه هر كه 
براى خداوند كارى انجام دهد ياداشش با خدا و اككر براى غير خدا انجام دهد اجر و مزدش به غير واكذار مى شود. در فصلى كه 
حضرت از كسى كه قضاوت مسائل مردم را با نداشتن اهليت ببذيرد» عيبجويى كرده است» كذشت. سخن اميرالمومنين (ع) درباره 
محصول دنيا وآخرت به اين جا كه مى رسدء مىفرمايد: نسال الله منازل الشهداء و معايشه السعداء و مرافقه الانبياء: از خداوند. مقام و 
منزلت شهداء زندكى با نيكان» و دوستى انبيا راء مسالت مى كنم. جون هدف اميرمومنان (ع) كسب سعادت اخروى بودهء از خداوند 
اين سه مرتبه والا را تقاضا كرده است. ضمنا شنوند كان را به بيروى از خود. در طلب اين مراتب و عمل به آن علاقهمند مى سازد. 
امام (ع)» درخواست رسيدن به مراتب سه كانه فوق راء از آسانترين آغاز و به بلندترين مقام ختم كرده است. زيرا آن كس كه 


سرانجامش شهادت باشد سعادتمند خواهد بود. و نهايت درجه سعادت» همجوارى و مصاحبت انبياست. آرى از تربيت كننده لايق و 
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مربى شايستهاى همجون على (ع) جز اين انتظار نيست زيرا رسيدن به مرتبه عالى (مرافقت انبيا) جز با طى مراتب 

يابيخ مقدوز تمى باشد. 

[صفحه ؟] 

عشيرهالرجل: قبيلهدء شخصء همنشينان و ياوران او. حيطه: به كسر (ح) محافظت كردن و رعايت نمودن. الم: جمع. شعث: يراكندكى 
و انتشار امور و كارها. اى مردم هيح كس اكر جه مالدار باشد از خويشان و قبيله خود, از دفاع آنان» با دست و زبانشان بىنياز 
نيست. عشيره انسان» در حفظ و رعايت حقوق شخصء برترين اشخاص اند كه؛ در يريشانى او را كمكك مى كنند و بهتر مى توانند 
يراكندكى و كرفتارى او را مرتفع سازند و در هنكام ييشامدهاى سخت و ناكوار از ديكران مهربانترند. موقعى كه خداوندء زبان 
راستين (نام نيكو) براى انسان در ميان مردم قرار مىدهدء از مالى كه ديكرى به ارث مى كذارد بهتر است سيس حضرت در ادامه 
بحث تربيتى خود خطاب به مردم مىفرمايد: ايها الناس ... انه لايستغنى الرجل: اى مردم ... محققا انسان بىنياز نيست. در فراز 
كذشته فقرا و مستمندان را از تعرض به ثروتمندان و حسد بردن به آنان نهى فرموده استء در اين بخش از كفتار» روى سخن با 
اغنيا و متوجه ساختن آنان به وظيفهشان در حق فقرا و خويشاوندان و اقربا و بطور كلى افراد جامعهشان مى باشد. آنان را به عدالت و 
رعايت انصافء در زمينه امور مالى و هزينه زند كَى مستمندان فرمان مىدهد تا شير 

ازه كار از دو سوى محكم و استوار شود. حضرت على (ع) ثروتمندان را از دو نظر بر توجه به فقرا و مستمندان و ترجيح بذل مال بر 
جمع و كنز آن تشويق فرمودهاند به ترتيب ذيل: -١‏ اول آن كه اغنيا از فقرا و مستمندان بى نياز نيستند» هر جند از لحاط مالى» بىنياز 
باشند. زيرا ثروتمند» بداشتن مال و منال» از مدد كار مستغنى نيست يارانى را مىطلبند كه. با دست توانمندشان» هجوم دشمنان را 
دفع كنند و با زبان كويايشان جلو بدكويى عيبجويان را ببندند. روشن است كه حاجتمندترين افراد به داشتن يار و مددكار و 
يشتيبان» ثروتمندترين افرادند. اين حقيقت را درباره يادشاهان و امثال آنهاء صاحبان مال و مكنت ببينيد. سزاوارترين افراد» كه هيح 
كس از داشتن آنها و همراهى شان بى نياز نيست,ء فاميل و نزديكان انسانند» زيرا اقربا و خويشان به لحاظ عاظفى از همه مهربانترند» و 
بيش از هر كس مدافع و جانبدار شخص مى باشند. نزديكان» در يريشانى خاطر و يراكندكّى احوالء او را مدد م ىكنند واكر 
كرفتارى همجون فقر و بىجيزى و مانند آن به انسان» روى آورد» مهربانى و كمكك مى كنند. البته» قرابت و خويشاوندىء اين 
شفقت و مهربانى را ايجاب مىكند. -١‏ سبب دومء توجه دادن اغنيا و آكاه كردن آن 

ان به فايده يكى از دو امر است: كر دآ ورى مال و منال يا در راه خدا انفاق كردن آن كدام برتر و بهتر است؟ سخن حضرت اين 
است ولسان الصدق يجعله الله للمرء: زبان راستكويى كه خداوند براى انسان قرار مىدهد ... منظور از لسان الصدق نام و آوازه و 
حسن شهرت در ميان مردم استء كه نتيجه بذل مال و انفاق در راه خداست. اما فايده جمع آورى مال و نبخشيدن آنء ميراث 
كذارى براى ديكران است. با توجه به اين دو نتيجه؛ فايده برترى بخشش.ء بر جمع آورى و كنز آن روشن مى شود. اميرمومنان (ع) 
هر جند مردم را بدين دليل كه بذل مال موجب حسن شهرت و نام نيكك, در ميان جامعه مىشود» ترغيب به بخشش فرمودهاندء اما 
مقصود آن حضرت. از انكيزش» جز خير و نيكى براى فقراء و استوارى دوستى در ميان آنان و تربيت ثروتمندانء و در روى 
كرداندن از جمع مال به بذل و انفاق و بر كنارى از دوستى و جمع مال و ثروت» جيز ديكرى نيست زيرا در عرف مردم حسن 
شهرت و آوازه بلند» در بذل مال از نتايح حقيقى آن» يعنى كسب مراتب و درجات عالى آخرت كه مورد نظر آن حضرت است 
رغبت انككيزتر و درنفوس موثرتر است. هر كاه باب بذل و بخشش باز شود و نفوس انسانى بر كار خير تمرينى را آغاز كندء نهايتا 
درخواهد يافت» كه 

بهترين هدفى كه مال براى آن بايد صرف شود همان هدفى است كه شارع مقدس تعيين و ترغيب كرده است. بخشش و انفاق» طبق 


قصد شارع نتايح مهمى را به بار مى آورد» از جمله: -١‏ دوستى با فقرا راء كه نظام بخشيدن به خير خواهى استء استوار مىدارد. ع 
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وحدت اجتماعى را بخصوص ميان خويشان و اقربا برقرار مىسازد زيرا برقرارى دوستى و اتحاد در يكك نظام اجتماعى متعادل از 
واجبات است و به مصلحت دنيا و آخرت انسان است. بدين استدلال» وقتى كه انسان از فاميل و دوستان در زند كَى بىنياز نباشد» 
كرامى داشتن و نواختن آنان با بذل مال بهترين وسيله نفع بردن از آنهاء در مقابل جانبدارى و حمايتى است كه اقربا و خويشان از 
اسان نه غمل م ىآورتد. يس شاسته اسثه كه مراغات حال آنها را واجب:ذانست وبة مختصرق ازهازاد مال» كه كسيشتكى 
زند كيشان را سامان مى بخشد» كرامى شان داشت. نتيجه بحث: فكر اين موضوع كه فايده جمع مال به ارث كذاشتن است و بس» و 
اين بى حاصلى براى انسان موجبء بر هم زدن شاديهاى زندكى استء كفايت م ىكند كه انكيزه خوبى براى بخشش و دست 
كشيدن از محبت و جمعآورى مال باشده البته براى كسى كه. با ديده بصيرت»ء به عاقبت امر بنككرد موفقيت جز از ناحيه خحداوند 


عدول: انحراف خصاصة: فقر و نياز حاشيهالرجل: دو رو بريهاء اطرافيان» خدمتكزاران»! ييروان آنها كه در خانواده جنبه اصالت 
ندارند. آ كاه باشيد» هركاه فردى از شما خويشاوندان خود را در تنكدستى و بيجاركى ببيندء نبايد از آنها روى بركرداند و مالى را 
كه جه ببخشد يا نككهداردء تاثير جندانى در حال انفاق كننده ندارد از آنان دريغ دارد. كسى كه دست احسان و كمكش را بر 
خويشان و اقربا ببندد» در حقيقت يكك دست احسان كننده را باز داشته و در عوض دستهاى بسيارى رااز كمكك رسانى به خود بسته 
است. هر كه با اقوام و اطرافيان خود به لطف و نرمى رفتار كند براى هميشه محبت خويشاوندان را نسبت به خود جلب كرده است. 
سيدرضى (ره) درباره بعضى از لغات خطبه و فصاحت و بلاغت بخش دوم خطبه فرمودهاند: غفيره: در اين خطبه به معنى زيادى و 
فراوانى است. از سخن عرب كه به جمع كثير جم غفير و جماء غفير مى كويند كرفته شده است. عفوه: من اهل و مال: به معنى 
منتخب و بركزيدهاى از ميان خانواده و مال نيز روايت شده است. عرب به خلاصه و بركزيده شىء عفوه مى كويد وقتى كفته شود: 
اكلت عفوه الطعام يعنى دستجين غذاء خوب و نابش را خوردم. شريف رضى درباره فصاحت كلام حضرت مى 

كويد: عجب معناى بلند و تعجبانككيزى را با جمله: و من يقبض عن عشيرته الخ اراده فرمودهاند»! زيرا آن كه خير و نيكى را از 
خويشانش» دريغ مىدارد» در حقيقت يكك دست است كه بخشش رااز آنها دريغ داشته استء ولى وقتى به يارى آنان احتياج بيدا 
كند و به كمكك آنها نياز شديد داشته باشد» كروه زيادى از يارى دادن به او باز مىايستند و از فريادرسى او خوددارى مىكنند. در 
نتيجه از يارى دستهاى زيادى محروم شده. و از قيام و اقدام قدمهاى استوار كروه زيادى بى بهره مانده است. بخش دوم خطبه با اين 
جمله آغاز مىشود: الا لا يعدلن عن القرابه: آكاه باشيد از خويشان فقير و بىجيز كنارهكيرى نكنيد. شارح بدوا بعضى لغات و 
حالاءت را توضيح مىدهد: فعل يراى از نظر اعراب» در محل نصب استء جون حال است براى فاعل يعدلن فعل ان يسدها از نظر 
اعراب در محل جر استء زيرا بدل از عن القرابه است با توضيح معانى و حالات بعضى از لغات: مقصود حضرت از بخش يايانى 
خطبه. تاييد و تاكيد بر مطالبى است كه قبلا به منظور تشويق و تحريص به بذل مال و انفاق به مستمندان بخصوص قربا و خويشان 
متذكر شدند واكر بخش دوم را به طريقى به بخش اول خطبه ربط دهيمء بخش آخر خطبه بمنزله نتيجه بيان حضرت 

خواهد بود. حاصل فرمايش آن بزركوار از جمله الا لايعدلن ... تاايد كثيره» نهى از خرجهاى خدا نايسندانه است. حضرتء فعل ان 
يسدها را كه در معنى حقيقى باز داشتن جسمى از جسمى به صورت حسى به كار مىروده در باز داشتن و ممنوعيت معقول» كه 
جل وكيرى از تزلزل واز هم كسيختكى زندكى انسانى باشدء بطور كنايه استعارى, به كار برده اند. با توضيحى كه داده شد» مضمون 
بيان آن بزركوار اين است كه انسان نبايد از اقرباء و خويشانى كه در وضع زندكيشان» آشفتكى مى بيند فاصله بككيرد واز ترميم 
اختلالات و از هم ياشيدكى وضع آنهاء بوسيله مازاد مالى» كه زيادى و نقصانش در حال انفاق كننده تاثيرى ندارد» خوددارى كند. 
بعضى ظاهر كلام حضرت لا يزيد ... را در نظر كرفته و به صورت اشكال مطرح كردهاند كه: مال هر جند اندكك باشدء وقتى بديكر 
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اموال اضافه شود و انفاق نككردد مال انسانى را فزونى مىبخشدء و اكر با انفاق نقصان يابد مال انسانى را كم مى كرداند. جكونه 
فرمودهاند: لايزيده ان امسكه اككر نبخشد مال را زياد نمى كند. و لاينقصه ان اهلكه: و اكر ببخشد جيزى را كم نمى كرداند. اين 
اشكال به دو طريق قابل ياسخكوئى است: اول آن كه محتمل است» حضرت زيادى و نقصان راء بطور مطلق در 

مال نسبت به خود مال اراده نفرموده باشند» بدين شرح كه ضمير يزيد و ينقصه به شخص انفاق كننده بركردد» نه بمال و ثروت» 
بدين معنى كه امساك يا بخششء زيادى و نقصانى در شخص يديد نمى آورد. اين فزونى و يا كمبود جزئىء تاثير جندانى به حال 
انفاق كننده ندارد زيرا مقدار اضافى كه در مال انسان باشد, به اندازهاى كه بتوان بر حسب شريعت» ضرورتش را تحمل كرد؛ بهبود 
بخشى حال انسان معتبر نيست و كمبود اين مقدار هم در آشفتكى و فساد حال انسان بى تاثير است. با اين وصف اكر مازاد مال را 
نكهدارد» تغيير محسوسى در وضعش يديد نمىآيد» واكر ببخشد» جيزى كم نمىشود. در همين زمينه است كه انسان به عنوان 
نصيحت و اندرزء به شخصى كه كارى را بر خود سخت مى كيرد و لا-زم است كه يند دهنده آن را سهل و آسان جلوه دهد 
مى كويد: اين كارى استء كه اككر تركك كنى» ضررى ندارد؛ و اكر انجام دهى» سودى عايدت نم ىكند» يعنى در صلاح حال تو 
جندان تاثيرى ندارد. جواب دوم: محتمل است كه منظور حضرت از زيادى و نقصان, اجر و ياداش اخروى و مدح و ستايش دنيوى 
باشد يعنى انفاق نكردن مال و نككهدارى آن شايستكى انسان راء در نزد خداوند فزون نمى كرداند ولى در نزد مردم» موجب فساد 
خال احص ىلود 

.امادر نزد خداوند» خوددارى از بخشش مازاد مال» به بندكان خداوند كه شديدا بدان نياز دارند در آخرت» موجب بدبختى 
بزركك وعذاب دردناك مى كردد. به دليل فرموده حق تعالى كه ...: و الذين يكنزون الذهب والفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله 
فبشرهم بعذاب اليم. اما در نزد مردم نيز موجب فساد حال مى كردد در اين باره كافى است كه بيرامون كفتههاى مردم در بد كوئى 
از بخل و بخل كنند كان مطالعه كرد تا اين حقيقت را دريافت. از طرفى بخشش و انفاق مال به مستمندان هم سبب نقصان نمى شود. 
اما در نزد خداوند, به دليل وعدههائىء كه به انفاق كنند كان در راه خود. از ياداشهايى خوب و ثوابهاى يبزركك داده و فرموده است: 
الذين ينفقون اموالهم فى سبيل الله ثم لا-يتبعون ما انفقوا منا و لا-اذى ... در نزد مردم نيز انفاق نقصانآور نيست زيراء همككان بر 
ستايش بخشند كان و صاحبان جود و انفاق» نظر داشته و كتابهاى نظم و نثر انباشته از مدح و ستايش آنان است. درباره سخن 
حضرت: و من يقبض يده عن عشيرته توضيح و شرح همان است كه سيدرضى بيان كرده استء و آن عبارت از اين بود كه شخص 
هر كاه خير و نيكى رااز بستكانش دريغ كند» در حقيقت دست واحدى نفع و خير را از آنان باز داشته» و هركاه همى 

ن شخص نيازمند يارى اقربا و خويشانش باشدء از يارى و كمكك به او سر باز مى زنند. يس در واقع از خود يارى دهى» دستهاى 
فراوانى را منع كرده است. شرح سيدرضى (ره) يبرامون اين جمله هر جند جالب و خوب استء ولى نياز به تكميل و توضيح بيشترى 
دارد كه جنبه استدلالى بيدا كند. و بيان استدلال بدين شرح است: وقتى انسان» نفع و سودشء با دستهاى زياد» كاملتراز نفعى كه در 
خووداري از اثفاق و يشش بديكران ميرد يشير باشده واجب استث كدابا اعطا و يخشكن به وسيله ست واحجد (دسثت اثفاق 
كننده) از منافع دستهاى زيادى دستهاى انفاق شده؛ مورد انفاق بهرهمند شود در غير اين صورتهء با خوددارى از نفع مختصرى كه با 
دست واحدى انجام كرفته» موجب خوددارى» دستهاى زيادى از نفع رسانى به خود شده. سود بزركى را بر خويشتن تباه ساخته 
است. بنايراين توجه؛ به سود اندكك و آنى» سبب از بين رفتن منفعت بز ركترى شده است. اين امر نقض غرض و نادانى و نا كاهى 
است. در تكميل مطلب فوق حضرت مىفرمايد ...: و من تلن حاشييته من قومه الموده: آن كه برخوردش راء با اطرافيانش» سهل و 
آسان كندء دوستى خويشان و نزديكانش را استمرار بخشيده است.) اين جمله حضرت در تكميل تربيت ثروتمندان» بيان شده كه 
سواد و 


ش برخوردى و ملاءطفت به اغنيا برمى كردد و رشته مصلحت در جهان از فروتنى و خوش برخوردى با مردمان» نظام مىيابد. 
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حضرت با بيان نتيجهاى كه براى هر خردمندى مطلوب استء ثروتمندان را به تواضع واداشتهاند» كه عبارت از استمرار دوستى و 
محبت با مردم است. فروتنى و خوش برخوردىء به نفع خود اغنياست و سبب مىشود كه. مستمندان نسبت به آنها احساس نفرت 
نكنند» اين نتيجه و ثمره همان مصلحتى استء كه ثروتمندان جوياى آن هستند. خداوند متعال با همين طريقه و روش ييامبرش (ص) 
را تربيت فرموده استء آنجا كه دستور مىدهد: واحفض جناحكك لمن اتبعكك من المومنين به حقيقت روشن استء كه رمز اين 
دستورء ايجاد مهربانى و محبتء در ميان مسلمانان و احساس آرامشء در كنار رسول خدا(ص) است و با اين طرز رفتاره سخن آن 
حضرت را يذيرفته» و با اعتماد به كلامشء اطرافش را مى كيرند. بر واضح است كه هيح يكك از اين فوايد» در زمينه بدخلقى و خود 
بزركك بينى حاصل نمى شود جنان كه خداوند مىفرمايد ...: ولو كنت فطا غليظ القلب لانفضوا من حولكك فاعف عنهم واستغفر لهم 
و شاورهم فى الامر ... توضيح مطلب فوق بيرامون تربيت ثروتمندان» بدين سبب بود كه منظور از حاشيته خطاب به اغنيا باشد. اما 
اكر مقصود 

از لفظ حاشيته در كلام حضرتء خدمتكزاران و بيروان باشند» سخن حضرت, به طريق ديكر جنبه تربيتى و فروتنى براى آنان را 
دارد» به شرح ذيل: قاعده. خدمتكاران و اطرافيان» حافظ آبروى انسانند» و درجه خردمندى شخص راتعيين مى كنند. مديريت» حسن 
تدبير» مصلحت و شايستكى انسانء به ميزان سختكيرى و درشتخويىء و يا نرمخويى فروتنى خدمتكاران او نسبت به مراجعه كنند كان 
و مردم بستككى دارد و موجب نزديكىء يا دورى» خشم يا محبت» انس يا كدورت انسانها مىشود. حكيمى در اين باره كفته است: 
خدمتكاران و اطرافيان به منزله اعضاى بدن هستند. دربان شخص آبروى او نويسندهاش دل اوء فرستادهاش زبان او خدمتكزارش 
دست ويا و جشم اوست. جنان كه هر يكك از اعضا لازم است به وظيفه خود بدرستى عمل كنند, تا كارها به سامان برسد» جانشينان 
اين اعضا نيز لا-زم است كه بدرستى عمل كنند همجنان كه خردمندان, به تركك وظيفه درست هر يكك از اعضاء انسان را ملامت 
مى كنند با عدم انجام وظيفه صحيح اين افراد نيز انسان را ملامت مى نمايند. همجنان كه دوستى انسانها با فروتنى و خوش برخوردى 
خود انسان ادامه مىيابد» خدمتكزاران نيز با رعايت آداب و رسوم نيكك مورد قبول جامعه» موجب ادامه محبت مى شوند. از با 
اهميت ترين و سودمندترين خصاتهاء خوش برخوردىء و ترك تكبر نفرت زا مى باشد. قضاوت مردم, بر يايه خوبيها و بديهايى كه 
خدمتكزاران شخص دارندء قرار دارد. هر جند قضاوت صحيح در اين باره اين است كه بككوييم اكثرا جنين است. توفيق فقط از 


جانب خداوند است. 
خطبه 7؟٠-برانكيختن‏ مردم به بيكار 


[صفحه 7 ؟] 

از خطبههاى آن حضرت است كه فرمود اذهان و مداهنه: مصانعه: ظاهرسازى كردن اليهان: مصدر باب افعال سستى و ضعف نشان 
دادن. خابطاالغى: از باب مفاعله» عدم استقامت هر يكك در برابر ديكرى» دراين خطبه به معناى ييروى از كمراهى است. معناى حبط 
را يبش از اين بيان كرديمء يايدارى نكردن و به نوعى سازش نمودن را نيز خبط مى كويند. غى: جهل و نادانى نهجه: آشكار 
كردانيد او را عصبه بكم: آن را به شما ربط داد. فلج: رستكارى» سعادتمندى منحه: عطيه» بخششء جود به جان خودم سو كند» من 
در ييكار با كسى كه از حق رو كردانده ودر مسير كمراهى كام نهاده باشد درنكك نم ى كنم و سهلانكارى و سستى را روا 
نمىدارم. بندكان خداء تقوى بيشه كنيد واز عذاب و كيفر او به بخشش و رحمتش يناه بريد و به راه روشنى كه براى شما مقرر 
فرموده برويد و به واجباتى كه يقين كرده عمل كنيد» تا رستكار شويد. هركاه به دستور شريعت و فرامين خداوند عمل كنيد على 
ضمانت مى كند كه جنانجه در دنيا به توفيقى دست نيابيد در آخرت رستكار خواهيد شد. در اين فصل حضرت نظر كسانى را كه 
مى كفتند» آن جناب با مخالفان كنار بيايد و با آنها نجنككد و بنوعى سازش كند جرا كه از كارزار با آنها بهتر 
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استء رد مىكند و مىفرمايد: لعمرى ما على ... و لا-ايهان به جان خودم سوكند, سازشكارى با آنان- به اين لحاظ كه صلاح 
ديانت در اين است- بر من واجب نيستء و آنان نتوانستهاند مرا ضعيف كنندء و در بيكار با آنهاء در خود ناتوانى و درماندكى 
نمى بينم كه با آنان كنار بيايم يس جه جيز ايجاب مى كند كه بنا به نظر اينان» از مخالفان حق بيروى كنم؟ استدلال حضرت بر لزوم 
مكار نا كشهكاة: اتكان كردن حورو كنار امسدهان؛ باسسكى و تاو يان شن انه سشكان يوون آثان سين اسحديراق 
شنوند كان و نزديكك ساختن ذهنشان, به معذور بودن آن حضرت به قيام و اقدام بر جنكك و ستيز با آنان زيرا ييكار با كسانى كه حق 
را انكار» و با ستمكر كنار آمده باشند» واجب و لازم است. يس نبايد وقوع جنكك را نايسند شمرد» جنان كه نظر صلح طلبان همين 
بود. حضرت يس از توضيح اين كه جرا با ستمكران مىجنكد, سه مطلب را تذكر داده است و به شرح زير توصيه مىفرمايد: اول 
آن كه انسانها را به تقوا و يرهي زكارى امر فرموده است. دوم مردم راء به يناه بردن از غضب خدا به رحمتش ترغيب كرده است. 
سوم وظيفه اجتماع را ييمودن راه روشن عدالت دانسته و فرمان به سلوكك اين راه داده است. در صفحات قبل روشن ش 

ذا كه تقوا عبارك اذ ترسى اكه كه موجب كناره كير السات از امور منهيه ومدكر مى شود به تعير ديك هنان زهد حقيقى رااتقوا 
كويند و حضرت به تقوا و وارستككى امر مى كند. در توصيه دوم مردم را امر به فرار به سوى خداوند كردهاند, فرار به سوى خداء 
امر به توجه و روى آوردن به سوى حق تعالى مىباشدء يعنى بركرداندن جهره نفس و جان به سوى كعبه وجود واجب جانان» كه 
كنايه از دورى جستن از وسوسههاى نفسانى و يناه بردن به الهامات رحمانى است. بايد توجه داشت كه. فرار بندكان به سوى 
خداوند متعال داراى مراتب و درجاتى است به ترتيب ذيل: الف: فرار بنده» از بعضى آثار به بعضى از آثار ديكر خداوند, جنان كه 
ازاثر خشم خداوندء به اثر رحمتش يناه بريم. خداوند» تضرع و زارى مومنان راء جنين حكايت كرده است: ربنا و لاتحملنا مالا طاقه 
لنابه واعف عنا واغفرلنا وارحمنا ... ازآيه شريفه جنين استفاده مىشود»ء كه مومنان» جز خداوند و افعالش جيزى را نمى بينند» 
بنابراين از بعضى آثار به يناه بعضى آثار فرار مى كنند. ب: معناى دوم فرار به سوى خداء اين است كه بندهء يس از مشاهده افعال 
خداوند» و مراتب قرب و نزديكىء و معرفت و شناخت الهىء به سرجشمه افعال» كه صفات خداوندى اس 

تء دست يابد. بنابراين» از بعضى صفاتء به سوى برخى صفات فرار كرده است. آنجه از حضرت زينالعابدين (ع) در دعا نقل 
شده است به همين معنى است: اللهم اجعلنى» اسوه من قد انهضته بتجاوزكك من مصارع المجرمين» قاصبح طليق عفوكك من اسر 
سخطكك بار خدايا مراء براى اشخاصى كه توفيق دورى جستن. از جايكاه هلاكت كناهكاران راء دادهاى الكو و يبشوا قرار بده آنان 
كه شب را به صبح نابرده» از بند عذاب و خشمته به آزادى كذشت عفوت رسيدند. عفو و سخط در عبارت دعا دو وصفند. 
حضرت سجاد(ع)» فرار از خشم و غضب را به وادى عفو و كذشت تعبير فرمودهاند. ج: معنى سوم فرار كه از دو معنى اول دقيقتر 
است. اين است كه بنده. از مقام توجه به صفات خداوند, علو درجه يابد و متوجه ذات حق تعالى شود, و به فرموده مولا از مقام 
صفات به سوى ملاحظه و شهود ذات فرار كند. از باب نمونه خدا در قرآن مىفرمايد: لا ملجا من الله الا اليه ... در دعا آمده است» 
كه به هنكام بيا خاستن براى نماز كفته شود: منكك و بكك ولكك و اليكك منكك: يعنى وجود و هستى از تو آغاز شده استء و بكك: 
بقا و هستى به تو يابرجاست, لكك: صاحب اختيارى جهان با تو است و اليكك: رجوع و بازكشت هم. به سوى تو مى باشد. سيس دعا 
با تاكيد بى 

شتر ادامه مىيابد: لاملجا و لا منجا و لا مفر منكك الا اليكك بار خدايا: يناهكاهى» نجاتى و مفرى از توء جز تو نيست. يس از رسيدن 
بييامبر (ص) به تمام اين مراتب و مراحل» خداوندء به او امر مىفرمايد كه ... واسجد واقترب. و آن حضرت در سجدهاش عرض 
مى كرد: اعوذ بعفوكك من عقابكك از عذاب و كيفرتء به عفو و كذشتت يناه مى آورم. البته اين سخن كسى مى تواند باشد كه؛ فعل 
خدا را به عيان و شهود ديده» واز فعلى به فعلى ديكر يناه برده باشد. عفو در دعاى حضرت رسول» صفت عفو كننده است. و كاهى 


منظور از عفو اثرى است كه از عفو و كذشت براى شخص مورد عفو ظاهر مىشود, جنان كه خلق و صنع كه به معنى خالق و صانع 
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استء كاهى منظور اثر خلقت و صفت در مخلوق و مصنوع است. بنابراين هنكامى كه شخص با دريافت اثر عفوء تقرب يافت» خود 
رااز مشاهده آثار افعال مستغنى و بىنياز يافته» ارتقاى درجه مىيابد و تقاضاى رسيدن به اصل آثار را دارد كه همان صفاتند واز 
اين مقام بالاتر را هم رسول كرامى اسلام (ص) از خداوند» مسالت مىدارد و عرض مى كند: اعوذ برضاكك من سخطكك خداوندا از 
خشمت به خوشنوديت يناه مىآورم. خشم و رضا دو صفتند از يكى به ديككرى يناه جسته شده استء و باز جون توقف در 

مقام صفات راء نقص در مرتبه توحيدء ديده» خواهان تقرب و نزديكى بيشتر شده است و آرزوى ارتقاى مقام از شهود صفات. به 
مقام ملاحظه ذات را كرده عرضه داشته است: واعوذ بكك منكك: خداوندا از صفاتتء به ذاتت يناه مى آورم. معناى فرار از خدا به 
سوى خداء بدون توجه به مرحله افعال و صفات اين بود كه بيان شد. ناكفته نبايد كذاشت كه هنوز اين مرحله اولين مقام و مرتبه 
رسيدن به ساحل شرافت و كرامت است. از اين مرتبه به بعد» براى ورود به درياى وصول و شناور شدن در بحر استغراق معرفت الله 
مراتب و درجات بىشمارى است. توجه به همين مقام و رتبهدهاى بىنهايت است كه هر جه تقرب رسول اكرم به خدا بيشترمى شود 
عرض مى كند: لااحصى ثناء عليكك: ثناى تو براى من قابل شمارش نيست از عهده ستايش و ثنايت برنيايم اين اقرار بر ناتوانى» خود 
را هيح نديدن و ساقظ انكاشتن نفس از درجه اعتبار» در مقام درك مجموعه صفات است. و اعتراف به عجز و درماندكى و احاطه 
نداشتن بر دريافت صفات جلاله و اوصاف كمال حضرت بارى تعالى است. و جنين است كه يس از اقرار بر ناتوانى عرض مى كند: 
اثنث كما اثنيت على تفسكك تو حتتاتى كه وى غود راسقودهاق. ابن تجملة دعاء بيات كمال خلوض: و وارستكى كنال مطلق اسن 
تء كه حضرت حق تعالى در مقام ذات» و نفس وجودء برتر از آن است كه از ناحيه غير» حكمىء و همى ويا عقلى» بدان نسبت 
داده شود. يس از توضيح مراتب فرار و درجات آنء روشن است كه مقصود اميرمومنان (ع) از خدا به سوى خدا فرار كنىء ارتقا 
يافتن» به مقام سوم يعنى ملاحظه و شهود ذات حق تعالى است. توصيه سوم حضرت,. فرمان به كام نهادن» در صراط مستقيم و راه 
روشن اعخدال است» كه نه افراط اسث :و نه تفريط وراه راستى اسث كه مضمون فرامين شرعئ اسث..روشن اسث كه عدف آذ 
بيمودن راه راست و انجام وظيفهاى كه انسان, ملزم و ناكزير به انجام آن استء رام كردن نفس فرمان دهنده به بدى (نفس اماره)» 
براى نفس مطمانه مى باشدء به كونهاى كه نفس اماره» فرمان نفس مطمانه را اطاعت كرده؛ به حكم و دستور عقل كردن نهد» واز 
غوطهور شدن دراميال طبيعى و خوشيهاى زود كذر در امان ماند. با توجه به معنا و مفهوم او امر سهكانه مولا على (ع) روشن مى شود 
كهء اساس و محور رياضت و حركت به سوى خداوند متعال همين امورند و بس با اين فرق و امتياز كه: فرمان اول (تقوى الهى) و 
فرمان سوم (ييمودن صراط مستقيم) دستوراتى هستند كه موانع توجه به خدا را از بين برده نفس اماره را به اطاعت و فرمانب 

رى وامىدارند و فرمان دوم (فرار به سوى خدا) سمت حركت و سير الى الله را توضيح مىدهد. ضمن مطالب قبل توضيح داده شد» 
كه رعايت امور سهكانه» هدفهايى هستند كه رياضت را ايجاب مى كنند» و رياضت به نوبه خود سبب رشد استعداد مىشود و نهايتا 
انسان به كمال مطلوب و مقام بلند تقرب الهى دست مىيابد. به همين دليل است كه حضرت فرمودهاند: على (ع) با رعايت اين سه 
امر رستكارى شما را در قيامت ضمانت م ىكند جند در اين دنيا بهره كمى نصيبتان كردد و يا احيانا به جيزى از نعمتهاى دنيا دست 
نيابيد. توضيح فرموده حضرت اين است كه اككر شما به واجباتى كه از اين امور مقرر كرديده استء قيام كنيد در دنياى ديكر سبب 
رستكاريتان مى شود و آن همان بهشتى است كه نهرها در آن جارى است. نتايح حقيقى هم همين امورند» كه درستكاران به منظور 
همين فوايد عمل مى كنند و به خاطر همين نعمات بر يكديكر سبقت مى كيرند. اكر سود شايسته انسان در اين دنيا بدرستى تامين 
نشودء تا حدى رستكارى دو دنياء براى آن كه توانش راء در راه رسيدن به خير دنيا و آخرت صرف كندء ميسر است. زيرا ذيحق 
بودنش براى رسيدن به كمال مطلوب» در علم خدا محفوط مىباشد و جون رسيدن به خوشبختى و رستكارى براى كسانى كه 

به شايستكىء اوامر لازمه را انجام دهند؛ در علم حضرت على (ع) بروشنى وجوب و لزوم داشته است آن حضرت خود را ضامن 
رستكارى آنان در قيامت دانسته است. ممكن است اين سوال بيش آيد كه ذيل خطبه جندان ربطى به صدر خطبه ندارد! شارح 
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بز ركوار جنين توضيح مىدهد. جون آغاز خطبه» بيان عذرء و ذكر دليل است براى شنوندكان, درباره جنكك با مخالفان حق و 
مفهوم آن برانكيختن ييروان خود بر جهاد در راه خدا و متنفر شدن از كسانى كه در طريق كمراهى كام نهادهاند, لازمه باز دارى از 
راه باطل تعريف و توضيح راه روشن حق است كه همكان مامور به بيمودن آنء و رعايت حدود خداوندند كه امرى واجب و لازم 
است. بدينسان هم طريق كمراهان مخالف حق بيان شده استء و هم كيفيت سلوك راه حق و صراط مستقيم» با اين توضيح ربطء 
صدر وذيل خطبه كاملا روشن مى شود. 


خطبه 78٠-رنجش‏ از ياران ست 


[صفحه 0" 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است خبر قطعى و متواتره به اميرالمومنين (ع) رسيده بود كه سياهيان معاويه بر بعضى از بلاد تحت 
حكومت على (ع) يورش برده و آنها رابه تصرف خود در آوردهاند ضمن وصول جنين اخبار ناكوارى كه هر روز به حضرت 
مى رسيد» كاركزاران حضرت در يمنء عبيدالله بن عباس و سعيد بن نمران با هجوم بسربن ابى رطاه فرمانده قشون معاويه به يمن 
فرار كردند و به كوفه وارد شدند. حضرت به منظور ملامت و اظهار دلتنكى ازعدم آمادكى و تحركك يارانش» براى جهاد در راه 
خدا و مخالفتشان در همفكرى با آن حضرت به منبر برآمد و با اندوه فراوان فرمود: اعصار: بادى كه به تندى و سرعت بوزد و 
خاكها را برانكيزد. وضر: به فتح (ض) يس مانده غذا كه يس از خوردن در اطراف كاسه و ظرف مىماند» به اصطلاح شارح جركك 
و كثافت ته ظرف. كنايه از هر جيزى كه سود آن اندكك باشد. اناء: به فتح )١(‏ درخت خوش منظره تلخ به كس ر(!) به معنى ظرف 
است. از مجموع بلالد تحت تصرف من جز كوفه كه اختيار آن در دست من است جه باقى مانده؟ اى كوفه؛ اكر كرد بادهاى 
مخالف تو بوزد ودر درون نيز دجار مخالفت شوم. خداوند تو را زشت كرداند! واز من بككيرد. بعد كفته شاعر را مثل آورد. به 
جان يدر خوبت اى عمرو! براى من از رسوبات و باقى مانده جربى ظرفء. جز اندكى باقى نمانده (كنابه از باقى ماندن كوفه واز 
دست رفتن ديككر بلاد است) ماهى الا الكوفه ... الخ. ترجمه و توضيح اجمالى آن كذشتء. حال شرح و تفصيل فرموده آن حضرت: 
در عبارت حضرت (ماهى الا الكوفه) ضمير هى در آغاز جمله به كار رفته است» در صورتى كه محل بركشت ضميره بايد بيش از 
خود ضمير به كار رفته باشد» بدين سان بيان كردن سخنء به دو احتمال و به طريق زير ممكن است: احتمال اول اين كه ضمير هر 
جند در كلام حضرت مرجع و محل بازكشتى ندارد» ولى دلتنككى كه يبش از اين جريان از مردم كوفه داشتهاند» و بارها در حركت 
بخشيدن به آنان جارهانديشى كرده؛ و كوفه جنان در انديشه آن جناب حضور داشته؛ كه كُويا در سخن آمده و مرجع ضمير قرار 
كرفته است. بنابراين فعل اقبضها خبر دوم براى مبتداى محذوف است كه در محتواى كلا-م مفروض است, با اين بيان اصل كلام 
جنين است: انا اقبضها احتمال دومى كه درآوردن ضميرهى در آغاز سخن مىتوان داد» اين است كه: هى ضميرشان و داستان باشد. 
دراين صورتء جمله را جنين معنا مى كنيم: داستان از اين قرار استء كه جز كوفه, در دست ما باقى نمانده با در نظر كرفتن احتمال 
5 

وم فعل اقبضها خبر براى كوفه استء و نه براى ضمير نهفته انا. عبارت با توجه به اين دو احتمال شبيه كلام حق متعال در آيه و 
شريفه: كلا انها لظى. نزاعه للشوى استء كه ضمير انها به مرجع ذهنى برمى كردد» و به معناى قصد و شان و داستان است. از اين 
كلام حضرت با اين سبكك خاصء استفاده مى شود كه از بلاد تحت فرماندهى وى كه بتوان در جنكك به آنها اعتماد و بادشمن 
مقابله كرد فقط كوفه باقى مانده استء و سرزمينهاى ديكر يا از تحت تصرف خارج شده. ويا حداقل قابل اعتماد نبودهاند. اين 
بيان» در زمينه تحقير و ناجيز شمردنء بهره آن حضرت: از امور دنياء و اين كه براى آن جناب» از متصرفات با وجودى كه حق با او 


بوده؛ به نسبت سرزمين تحت تصرف معاويه با اين كه باطل بودهاند جيزى باقى نمانده ايراد كرديده است. فعل اقبضها وابسطها به 
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صورت كنايه و استعاره براى انواع تصرفى كه حضرت بخواهد در كوفه انجام دهد آورده شدهاند. بدين معنا كه: كوفه و هر كونه 
تصرفى كه بخواهم در آن انجام دهم و دك ركونى به وجود آورمء به نسبت سرزمينهايى كه دشمن اشغال كرده؛ و به تصرف 
درا ورده؛ حقير و ناجيز استء. يس جه اميدواريى به تصرف من در كوفه است؟ و در رفع دشمن و مقاومت در برابر آن» ب 

جه نتيجهاى مىرسم؟! فرموده حضرت, بدين مثل ماند» كه شخصى با وجود داشتن مالى اندكك به كار بزركى دستور يابد» او در 
عدم توان انجام كار كويد: جه اميدى است كه با اين يول اندكك به اين هدف بزركك برسم؟! شرح اين فرموده حضرت: ان لم 
تكونى الا-انت تهب اعاصي رككء از نظر فن سخنورى و اعراب كلمات بدين كونه است كه: حضرت از غايب به حاضر بازكشت 
مى كند» يعنى در حالى كه از موضوع غايبى سخن مىرانده استء ناكاه كوفه. مورد خطاب قرار مى كيرد. و ضمير انت بعد از كلمه 
الارا براى تاكيد جملهء ييش از الا آورده» جمله فعليه تهب اعاصيرءكك حال است براى كوفه و خبر كان از جمله ساقط شده استء با 
اين توضيح معناى سخن آن بز ركوار جنين مىشود: به تحقيق اكر جز تو اى كوفه سرزمينى ديكر در اختيار من نباشد» در حالى كه 
بادهاى مخالف توء نيز وزيدن كيرد» به جه جيز مى توانم دست يبدا كنم؟ لفظ اعاصير در عبارت خطبه احتمالا يكى از دو معناى زير 
را دارد: -١‏ معناى حقيقى كلمه كه همان تند باد باشدء زيرا كوفه» معروف به وزش تند بادهاى خاكك برانكيز است. -7١‏ استعاره از 
اختلاف افكار مردم كوفه» كه سرجشمه حيله و نيرنكك و خوددارى از اطاعت و فرمانبرى آن حضرت بودهاند. بنابراين وجه شباه 

ت در وزيدن باد و اختلا.ف افكار آزار و رنجى است كه در هر دو مورد» يديد مىآيد. با توجه به استعاره بودن كلا.م» معناى 
فرموده حضرت اين است: اكر جز تو اى كوفه مددكارى و سيرى براى من كه دشمن را عقب برانم نباشد و جز تو بهرهاى از 
فرمانروايى و خلااغفت نداشته باشم» با وجودى كه حال تو كوفه از بدى و اختلا-ف آرا و افكار» براى من معلوم است. به جه جيز 
دست خواهم يافت؟! يس فقبحا لك اى كوفه زشتى نصيب و بهرهدات باد. عبارت: فقبحا لكك يس از بيان سبب بد بودن كوفه. 
بدكويى و زشت شمارى مردم كوفه استء و به دليل همين ناجيز شمارى كوف و يا در حقيقت مردم كوفه؛ به شعر شاعر مثل آورده 
و فرموده است: لعمر ابيكك ... به جان يدرت سوكند اى عمرو ... منظور كلام حضرت در مثل آوردن. بسروده شاعر اين استء كه 
مثل من در داشتن اندكك سرزمينى تحت فرمانروايى» مانند يسمانده غذاى ظرف است. اين مثال بكونه استعاره به كار رفته» و لفظ 
اناء را حضرت براى دنيا و لفظ وضر راء براى كوفه بعاريه آوردهاند» وجه مشابهت و تشبيه. حقارت و ناجيزى مورد نظر بوده است» 
باقى مانده غذا به نسبت غذا و كوفه به نسبت كل سرزمينى است كه دشمن بر آن تسلط يافته است. به روايت كسانى كه اناء را به 
فتح اقر 

ائت كردهاند» معناى فرموده حضرت جنين مى شود: مثل منء با اين مقدار اندكك از سرزمين تحت حكومت و فرمانروايى؛ به مثل 
شخصى ماند كه ظرف غذاى خوش منظرهاى را ببيند» با اين حال كه سودى جز نككاه از آن ظرف نداشته باشد. در اين صورت لفظ 
اناء استعاره است براى كل بلاد اسلامى» و لفظ وضر استعاره استء براى آن مقدار اندكك از سرزمينء با منظرهاى زيبا و حقيقتى 
ناجيز» كه در اختيار ‏ حضرت بوده است. اككر استعاره كلام را مطابق اين روايت بدانيم» وضر استعاره دوم خواهد بود. در بيان علت 
اين كه جرا حضرتء صرفاء كوفه را مورد خطاب قرار دادهاند» با وجودى كه بصره و برخى از سرزمينهاى ديكر نيز زير فرمانروايى و 
خلافتش بوده استء بايد كفت: عموم افرادى كه تا حدى در جنكك مى توانست بدانها اعتماد كند» باز هم همان مردم كوفه بودهاند!! 
[صفحه 28"] 

الطلع اليمن: به تصرف درآورده است يمن را. سيدالون: بزودى حكومت در دست آنها قرار كرفته» دولت را در اختيار مى كيرند. 
قعب: قدح بز ركك» كاسه با ظرفيت. ماث الشى: كداخت و ذوب كردان را. سيس فرمود: به من خبر رسيده كه بسربن ارطاه؛ بر يمن 
تاخته. به خدا س وكند به كمان من دار و دسته معاويه به همين زودى بر شما جيره خواهند شدء جه اين كه آنها در باطلشان متحد و 


يكدلاند و شماء در حقتان» متفرق و يراكنده! و شما از امامتان با آن كه حق است تمرد مى كنيد و آنها نسبت به بيشوايشان هر جند 
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باطل استء فرمان مى برند و به اين كه آنها امانت را به صاحب امانت برمى كردانند» و شما خيانت مى كنيد. و. اين كه آنها سرزمين 
و بلادشان را اصلاح و آباد مى كنند» و شما فساد راه مىاندازيد و خراب مى كنيد بد كمانى من جنان استء كه اكر يكى از شما را 
بر كاسداى امين كردانم هراسناكم, كه مورد علاقهاش قرار كيرد» وآن را ببرد. بارخدايا! اينان از من ملول و خسته شدهاند» و مرا نيز 
ملول و خسته كردهاند» بجاى اينان بهتر از اينها را به من عنايت كن. و بجاى منء بدتر از من را بر اينان بككمار! يرورد كاراء جنان كه 
نمكك در آب ذوب مىشود واز بين مىرود دلهاى اينا 

ن را ذوب كن واز ميان ببر! آكاه باشيد» به خدا سوكند» آرزو م ىكنم ودوست دارم» به جاى جمعيت انبوه شما فقظ هزار سوارء از 
قبيله» بنىفرس بن غنم داشتم» كه در وصفشان كفته شده است آنجا شجاعان هستند كه اكر آنان را فرا خوانى سوارانى جابكك, 
مانند ابرهاى تابستانى» سريع بر اطرافت جمع مىشوند. يس از ايراد اين خطبه تاثرانكيز از منبر فرود آمد. سيدرضى (ره) در ترجمه 
بعضى از لغات خطبه فرموده است: ارميه جمع رمى است و در اين خطبه به معناى ابر آمده است و منظور حميم در اين جا فصل 
تايستان است اما اين كه جرا شاعر حضور سريع بنىفرس بن غنم رابه ابر تابستان تشبيه كرده استء بدين دليل است كه ابر تايستانء با 
سر و صداى زياد» سريع؛ بى آن كه ببارد شتابان مى كذردء زيرا آبى ندارد كه ببارد. ابر» وقتى به 1هستكى و سنكينى مىرود كه ير 
آب باشد. بيشتر اوقات ابرهاى زمستانى ير آب و سنككين عبور مى كنند. منظور شاعر توصيف آن قبيله» به سريع عمل كردن و اجابت 
فورى آنان در فرا خوانى» به هنكام يارى خواستن از آنها و به كمكك طلبيدنشان مىباشد. دليل اين ادعا سروده اوست: هنالكك 
لودعوت ... الخ: آنككاه كه آنان را فرا خوانى؛ مانند ابر تابستان به سرعت در نزدت حاضر مى 

شوند. قبل از يرداختن به شرح خطبه» شارح معظم جريان هجوم بسربن ارطاه به يمن و ديكر جريانها را تعريف كرده كه بدين قرار 
بوده است: كروهى از ساكنان صفاء طرفدار عثمان بن عفان خليفه سوم بودند. آنها كشتن عثمان را امرى بزركك شمردند و ناكوار 
داشتند. ولى از روى حيله و نيرنكك با امير مومنان على (ع) بيعت كردند. هنككامى كه عدهاى همجون طلحه و زبير در عراق با آن 
حضرت مخالفت كردندء زمينه اظهار مخالفت آنان فراهم شد. بدان هنككام» والى و فرماندار اميرمومنان (ع)» در يمن عبيدالله بن 
عباس و فرمانده سياه سعيد بن نمران بودند. مخالفت عراقيان با على (ع) و شهادت محمد بن ابىبكر در مصر موجب شد تا 
غارتكريهاى مردم شام آغاز شود اين امور سبب شد كه طرفداران عثمان در يمن سر و صدا به راه اندازند. و به خونخواهى عثمان 
برخيزند. عبيدالله بن عباس ادعاى اين ماجراجويان را زشت و نايسند دانست و آنان را از بيكيرى اين موضوع برحذر داشت. اما آنان 
بر مخالفت خود افزودند و آشكارا حكومت على (ع) را رد كردند. ابن عباس ناكزير مخالفان را زندانى كرد. زندانيان به همدستان 
سياهى خود نامه نوشته و آنها رااز وضع خود مطلع ساختند. با بروز اختلاف در ميان سياهيان» سعيد بن نمران» 

ارتشيهاى وابسته به مخالفان راء از كار بركنار كرد و اخراج آنها را علنى ساخت. در بى اين بيشامد. عده زيادى از شورشيان 
خيانتكار از دادن زكات و صدقات سر باز زدند. عبيدالله بن عباس و سعيد بن نمران» جريان امر را به وسيله نامه» به استحضار 
حضرت على (ع) رساندند اميرمومنان (ع)» نامه تهديدآ ميزى براى مردم صنعاء نوشتند و آنان راء به يادآورى و اطاعت خداء اندرز 
دادند. مردم صنعاء در ياسخ نامه حضرت, با فريب و نيرنكك نوشتند كه اكر اب ين دو نفر عبيدالله بن عباس» و سعيد بن نمران رااز 
مسووليتى كه دارند عزل كند همجنان فرمانبر آن حضرت خواهند بود. به دنبال اين نامه» نامهاى به معاويه نوشتند و جريان امر را به 
اطلا-ع وى رساندند و به زبان بىزبانى از معاويه كمكك خواستند. معاوية تسرين ارطاه كه مردى شن سختكير واخوتريز يودابه 
صنعاء كسيل داشت. بسر بن ارطاه» در مسير حركت خودء هر كس از هواخواهان على (ع) را ديد به قتل رساند از جمله: دو فرزند 
عبيدالله بن عباس به نام داود و سليمان را در مسير مكه و عبدالله بن مدان داماد عبيدالله بن عباس را در طايف به قتل رساند و شتايان 
به سوى يمن حركت كردء عبيدالله بن عباس و سعيد بن نمران» كه وضع را خطرناكك تشخيص د 

اده بودند. عبدالله بن عمر بن اراكه ثقفى را در صنعا نماينده خود كذاشته. راه كوفه را در ييش كرفتند. . بسر بن ارطاه بر صنعاء 
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مسلط شدء. و عبدالله ثقفى رابه شهادت رسائد. هنكامى كه عبيدالله بن عباس و سعيد بن نمران در كوفه بر اميرمومئان وارد شدند» 
مورد ملامت و سرزنش آن حضرت قرار كرفتند: كه جرا در صنعاء نمانده و با بسر بن ارطاه مقابله نكردهاند آنها عذر آوردند» كه 
ما توان مقابله با دشمن را نداشتيم. حضرت با اندوه فراوان به منبر تشريف بردند و فرمودند: فرموده حضرت: انبئت بسرا ... منكم: 
آغاز كفتار آن بزركوار براى بسيج كردن مردم به جهاد و ييكار است. بنابراين» ابداء مردم را از هجوم بسربن ابىارطاه به قلمرو 
حكومت عراق و بيرون رفتن يمن از دست آنهاء كاه مىسازد و سيس آنها را از كمان درستى كه: بزودى دشمن بيروز خواهد شد 
مى ترساند و سيس علتهاى بيروزى دشمن رااز روى قراين و نشانههاى اين رويداد. برمىشمارد. حضرت جهار جيز را كه علت آن 
خود مردم كوفه بودند و موجب شكست آنها شد و جهار امر را كه خصلت,ء بيروان معاويه بود و علت ييروزى آنها شد, نام مىبرد و 
در بى هر جيزى ضد و مخالفش را مى آورد. تا مناسبت و مشابهت» روش بيروانش با روش دشمن روش 

ن شود و سيس با توجه به دين و جوانمردى, مردم كوفه را بدورى كزيدن از بدانديشى فرا مىخواند. شرح بيان حضرت (ع): 
نخستين كام روش دشمن در كسب بيروزى» وحدت اجتماعى و يشتيبانى آنها از يكديكر بود» هر جند بر باطل رفتار مى كردند. غير 
حق بودن رفتارشان: تصرف غاصبانه سرزمين عراق بود كه اشغال كردند. كام نخست ياران آن بزركوار» ضد رفتار دشمن و آن 
جدايى آنها از يكديكر دركرفتن حقشان بود. زيرا تصرف مسلمانان در سرزمين اسلامى بدستور ولى امر و امام بر حق انجام كرفته 
بود. دومين كام روش دشمن.ء فرمانبردارى و اطاعت از ييشواى ستمكّرى بود, كه به باطل فرمان مىداد برعكس كار دشمن» روش 
بيروان امام (ع) در سرييجى از فرمان امام بود كه امر حق او راء اطاعت نم ىكردند. سومين نوع رفتار دشمنء باز كرداندن امانت 
بصاحب امانت بود يعنى به ييمانشان در وفادارى به بيعتى كه با معاويه كرده بودند» ياييند بودند» و ضد رقتار آنها خيانتى بود كه 
مسلمانان در ييمانشان» نسبت به بيعتى كه با امام كرده بودند» مرتكب شدند واز حضرت در جنكك يشتيبانى نكردند. حيله و نيرنكك 
مردم كوفه تا بدان حد رسيد, كه براى آيندكان به صورت ضربالمثل درآمد. جهارمين وجه امتياز بيروان معاويه نسبت 

به ياران امام (ع) اين بود كه آنهاء سرزمين خود را آباد كرده. و كارها را به يبروى از رهبرشان منظم ساخته بودند» بر خلاف ييروان 
ظاهرى حضرتء كه به دليل بيرون رفتن از فرمان امام (ع) موجب از هم كسيختكى كارها و فساد و تباهى امور شده بودند. البته 
بخوبى روشن استء كه جهار ويزكى مثبت در كارهاى دشمن» سبب درستى و صلاح جامعه و نظام يافتن دولت و جيركى و 
بيروزى مىشدء از طرفى رفتارهاى ضد رفتار دشمن (مردم كوفه)» قوى ترين اسباب دك ركونى و شكست خوردكى بود. فرموده 
حضرت: فلو ائتمنت احدكم ... ان يذهب بعلاقته به صورت كنايه مبالغه در بدكويى از اهل كوفه. به خيانت كارى آنهاء در امانت 
تعهد به وفادارى در برابر فرامين و دستورات آن بزركواراست. عبارت آن جناب: اللهم انى قد مللتهم و ملونى؛ ند شكابت اسث )نه 
يبشكاه خداوند ياكك و منزه؛ از نوع رفتار مردم كوفه. وآشكار ساختن اندوه خود و انديشه نادرست آنها كه بر حسب قراين و 
شواهدى كه از جِكونكى برخورد و طرز رفتارشان به دست آورده بود» اظهار مىدارد. وازه ملل و سام در عبارت خطبه به يكك 
معنى خسته به كار رفته است. خسته شدن واز كارى كنار هكيرى كردن به دو صورت و به طريق زير ممكن است: الف: كاهى به 
دليل تحليل 

رفتن نيروى بدن و ناتوان شدن. بر اثر كار فراوان است. ب: اعتقاد درونى و واقعى از روى شواهد و قراين» بيدا شود كه رسيدن به 
مقصود مورد نظر ممكن نيست. اين دو سبب كه براى دورى جستن و اعراض كردن از كارى بيان شدء درباره دلكيرى و ملالى 
حضرت از مردم كوفه. و دلتنكى آنان از آن بزركوار وجود داشته است. توضيح مطلبء اين كه حضرت از كردار و رفتار آنها خسته 
شده بود» اين است كه: امام (ع) اككر در عمل از اصلاح آنها درمانده نشده. و به بيدرمانى در دلشان باور بيدا نكرده بود» از كوفيان 
شكايت نداشت,. و بر عليهشان زبان به نفرين نمى كشاد. امام (ع) آشكارا دريافته بود كه يايدارى بخشيدن به آنها بدان سان كه 


فافش را اكاعت و سو برام 1 ايستاد كى كنند» ممكن نيست. بنابراين دلككيرى و ناخوشنودى آن حضرت از مردم كوفه هم 
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جنبه اعتقادى وهم مايه عملى داشت. اما دلتنكى و خستكى اينان از آن بزركوار يا براى اين بود كه آنها باور داشتند 
خواستههايشان بوسيله حضرت برآورده شدنى نيستء ويا در عمل ممكن نبود كه برآورده شود. زيرا به دليل دستورات فراوانى كه 
امام (ع) درباره جهاد و دفاع از دين خدا مىداد. و سختكيريى كه در رعايت دقيق فرامين حق تعالى مىكرد؛ اين تكرار 

و تاكيد درباره جهاد از نيروى ضعيف آنها بيشتر بود. مضافا دلمشغولى آنها به غير خدا و سركرمى به امور دنياء در اعتقاد سبب شده 
بود كه در قلب از فرمان امام (ع) انصراف و اعراض داشته باشند. حضرت يس از آن كه از مردم كوفه شكايت مى كنند! بدركاه 
خداوند متعال براى خلاصى يافتن از دست جنين مردمى» دست به تضرع و دعا براى خود و نفرين عليه آنها برمىدارد. در آغاز 
براى خود دعا مى كند كه خداوند بهتراز مردم كوفه را در دنيا و آخرت به او عنايت فرمايد. در دنيا انسانهاى شايستهاى هستند كه 
بواسطه تفضلات حق متعالء به نور خدا مىنككرند» واز روى اخلاصى صدق دين حق را باور دارند. در آخرت شايستكانى كه غرق 
در انوار عظمت يرورد كارند و خداوند برترين مكانهاى بهشت و بلندترين مرتبههاى كرامت و بزركوارى خود را بدانها عنايت 
فرموده است. آرى كروهى كه خداوند آنها را مورد عنايت و نعمتهاى خود قرار داده عبارتند از انبياء» صديقين» شهدا و صالحين و 
جه نيكوست مصاحبت و همنشينى با آنها. اكر منظور حضرت: از فابدلنى بهم خيرا ... خير دنيا و انسانهاى نيكك؛ در عوض نامردمان 
كوفه باقندء ابه ذهن تود يكتر اسثه زيرا يس اذاابن دعا و تفريةء آرزوامى كند» كه ان قبيلة يتى كر من ركف 

جويانى داشته باشد. امام (ع) يس از دعا براى خود» نفرين مى كند فابدلهم بىشرا منى» كه خدا بر كوفيان بدتر از آن حضرت راء 
مسلط كرداند. در اين عبارت اشكالى به نظر مى رسدء كه اكر كسى بككويد: صدور جنين نفرينى از آن بزكوار به دو صورت مشكل 
به نظر مىرسد: -١‏ مفهوم ضمنى اين نفرين اين استء كه وجود آن حضرت شر باشد. در صورتى كه به يقين ثابت شده استء كه 
آن بزركوار از بدى ياكك و مبرا است. -١‏ جككونه ممكن است آن حضرت خواهان بديها براى بدكاران شود؟ اشكال اول را شارح؛ 
به دو وجه جواب مىدهند: الف: صفت تفضيلى شر در فرموده آن حضرت,ء جنان كه كاهى براى افضليت است كاهى هم براى 
فضيلت به كار مىرود؛ يعنى شرا معنى صفت تفضيلى را ندارد با توجه باين معنى» مظمون كلام آن بزركوار اين استء كه خداوند 
به جاى من» كسى كه وجودش شر است بر آنها مسلط كردان. ب: مقصود از شرا همان صفت تفضيلى باشد اما نظر به اعتقادى كه 
آنها درباره آن حضرت داشتند اعتقادانها كه وجود مباركك امام (ع) شر است دليل بر شر بودن حضرتش نمى شود بنابراين فرموده 
حضرت. روشنكر انديشه آنهاستء نه بيان واقعيت امر به اشكال دوم؛ نيز به دو طريق ياسخ دادهاند: -١‏ دعاى حضرت,ء كه خداوند 
بدتر از آن 

جناب را برآنها مسلط كرداند» به صلاح كامل كوفيان بودء بنابراين» از آن بزركوار جنين دعايى» يسنديده است. اما اين دعا كه عليه 
كوفيان است جككونه به صلاح آنها بود به دو صورت قابل توجيه و توضيح است: الف: اين دعا در حضور كوفيان و آشكاراء از 
بزركترين عوامل توجه آنها به سوى خداوند متعال مىباشدء واين مصلحت روشن غير قابل انكارى است. ب: يذيرفته شدن نفرين 
حضرت,ء و جانشين شدن فردى شرور به جاى آن بزركوار كوفيان را متوجه فضيلت و شرافت آن امام همام مى نمود, و به آنها خاطر 
نشان مىكردء كه تمام اين بلاهاء به دليل ترك فرامين و دستورات الهى بوده است بنابراين از مسير ستمكرى و تباهكارى به راه 
هدايت و سعادت برخواهند كشت. اين رنج و عذابء نتيجه عمل آنها واز جانب خداوند است. -1١‏ نفرين آن حضرت شايد براى 
اين بوده استء كه يقين داشته استء اميدى در آينده به اصلاح آنها نيست» هر آن كس كه اميدى به درستى و صلاحش نباشد» در 
نظام جهان هستىء ايجاد فساد مى كندء و جون اين امر مخالف خواست خداوند است. عدم جنين كسانىء» از وجودشان بهتراست. 
بنابراين دعاى حضرت عليه آنها رواستء و نفرين دوم آن بزركوار كه: اللهم مث قلوبهم كما يماث الملح فى الماء ... نيز بر هم 
ين معنا حمل مىشود. امام (ع)» در اين نفرين از ييامبران الهى» در دلتنككى و شكايت به خداوند متعال بيروى كردهاند؛ جنان كه 


نوح (ع)» فرياد برآورد: قال رب انى دعوت قومى ليلا-و نهارا فلم يزدهم دعائى الا فرارا ...انهم عصونى ...و سيس دعا را با اين 
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عبارت كه اميدى به اصلاح آنها نيست بيايان بردهاند» و عرضه مىدارند ...: رب لاتذر على الارض من الكافرين ديارا. و مانند 
نفرين حضرت لوظ درباره قومش ...: انى لعملكم من القالين. و جز اين دو يبامبر از بيامبران ديكر الهى كه نسبت به قوم خود 
دعاهايى داشتهاند. منظور از فرموده حضرت (ميثى) كه در عبارت آمده.؛ تشبيهى است به آنجه در قلب» از غم و ترس و مانند اين 
حالات حاصل مىشود زيرا هنكامى كه اندوه بر دل مى نشيند» موجب آلوده شدن روح؛ و سردى و سستى آن مىشود كه بدنبال 
فرو نشستن حرارت طبيعى» بدليل انقباض و اختناق روح يديد مىآيد» دل حالتى را احساس مى كند كه تشبيه ذوب شدن» فشرد كى 
واز ميان رفتن است. اين حالت براى انسان دردناكك است و يا سبب غم و اندوه مىشودء بنابراين» تعبير حضرت به (ميث براى دل» 
عبارت زيبايى است. ممكن است (ميث كنايه از عليت غم و اندوه و ترس وحشت باشدء كويا حضرت از خداوند مىخو 

اهد غم و اندوهى را كه در نتيجه كارهاى ناشايست آنها بر دلش بار شده استء ياكك كند. بنا به روايتى» روزى كه حضرت عليه 
آنها دعا كرد. حجاج بن يوسف ثقفى به دنيا آمد. به روايت ديكرء بعد از اندكك مدتى كه از نفرين حضرت كذشتء حجاج متولد 
شد. رفتار حجاج نسبت به اهل كوفه مشهور است و دمارى از روزكارآنها برآورد كه در تاريخ نقل شده است. اما و الله لوددت ان 
لى بكم الف فارس من بنىفرس بن غنم مقصود آن بزركوار از مشخص كردن كروهى خاصء خواست اجمالى از خداوند است 
براى در اختيار نهادن افرادى حرف شنو و فرمانبر به جاى كوفيان واين مشخصات راء در قبيلهاى از بنىفراس كه يدرش غنم است 
ديدهاند. (غنم با فتح غ و سكون ن فرزند تغلب بن وائل بوده است. جرا از ميان تمام قبايل نام اين قبيله را بردهاند؟ به دليل مشهور 
بودنشان به شجاعت و جانبدارىء و يذيرش سريع دستور فرمانده در انجام كار» مورد عنايت قرار كرفتهاند. معناى بيت هنالكك ... تا 
يايان همان معنا و مفهومى است كه سيدرضى (ره) توضيح داده است وجه مشبابهت اين شعر با موضوع سخن اميرمومنان (ع) اين 
اسث: قبيلهاى كه حضرث دوست داشتهاند به جاى بيروان و يارائش باشئد؛ به سوا ركارى و جنكجوبى و سرعت اجابث فرمان 

رهبر و وحدت و اجتماع در دفع دشمنء و يارى رساندن به حق معروف بودهاند» جنان كه شاعر بدين اوصاف آنان را ستوده است. 
و براى همين مقصود هم امام (ع) آرزوى داشتن آنها را به جاى مردم كوفه داشته است. اميرمومنان (ع) از بيان تمام اين مطالب» 
منظورش بد كويى» سرزنش و تحقير بظاهر يارانش» مى باشد» بدين طريق كه ديكران بر مردم كوفه برترى داشتهاند و حضرت نسبت 


به مستى و سهل انككارى كه از اطاعت فرمان او و عدم دفاع از دين خداوند داشتهاند» نفرت بيدا كرده است و آنان را توبيخ مىكند. 
خطبه 7٠-اعراب‏ بيش از بعثت 


[صفحه ]5١‏ 
از خطبههاى آن حضرت (مع) است اناخه: مكان كرفتن در جايى» سكنا كزيدن حيهالصماء: مارى كه از سر و صدا هراس ندارد 
كويا نمىشنود ووبه معنى محكم و سخت هم آمده است. جسب: غذاى خشن و ناكوار» غذايى كه جريى نداشته باشد معصوبه: 
يايدار» استوار. (خداوند متعال محمد (ص) را به رسالت برانكيخت تا مردم رااز عذاب الهى بترساند و امانتدار وحى و دستورات 
الهى باشد. و شما اى عرب بدترين دين را داشتيد» يعنى بت يرست بوديد و در بدترين مكانها زندكى مى كرديد. در ميان ستكهاى 
سخت مى خوابيديد و در كنار آنجنان مارهاى سمى كه كُويا كر بودند مى خوابيديد آشاميدنيهايتان تيره و كنديده غذاهايتان زبر و 
غير قابل خوردن بود. خون يكديكر رامىريختيد و دخترانتان را زنده به كور م ىكرديد. وو از خويشان خود دورى مى نموديد, بتها 
در ميان شما يرستش مى شدء و كناهكارى رواج فراوانى داشت. خداوند با فرستادن ييامبر شما را از آن زندكى ننككين رهايى بخشيد 
و به عزت و شرافت رساند ولى شما در برابر آن همه كرامت با عترتش جنين رفتار كرديد!! خليفه و اهل بيت آن حضرت را آزرديد 

واز هيح ستم و آزارى فرو كذار نكرديد). حضرت اميرمومنان (ع) ناستودكى و زشتى رسوم و رفتارها 


فق تسعد غرب ونان جاهلى را مق كر شدةاتده ويه يآذ رشول كرام (ض) وابارءاى الاغلتها واقايده اتكيرش (ينت) سكن وا اغاز 
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كردهاند. جون فايده بعثت راء جذب انسانها از ظواهر فريبنده زندكىء به سوى خداوند يككانه دانستهاند» ضرورتا اين امر در سايه بيم 
دهندكَى و بشارت حاصل مىشود ولى حضرت در اين خطبه» تنها بيم دهندكَى را بيان فرموده» زيرا بيم دهند كى» قوى ترين عامل 
باز داشتن از كناه و خلاف است. در حقيقت عوم مردمء هركاه با خوشيهاى آماده زندكى» روبرو شوند» توجه به وعدههاى اخروى» 
نخواهند كرد. نعمتهاى آخرت براى آنهاء جز با توصيفى كه آن هم كم و بيش نعمتهاى اين دنيا را تداعى مى كندء قابل دركك و 
تصور نيست. كذشته از اين» دستيابى به نعمتهاى اخروى به شرايطى دشوار و سخت بستككى دارد» كه موجب رنج و زحمت آنها 
استء اين دشواريها در خوشيهاى آماده دنيوى نيست. و از هر نوع شرط و تكليف سختى هم خالى است. به اين دليل مردم به 
وعدههاى اخروىء كه ناكزير به آنها خواهند رسيد توجه نمى كنند. بيم دهند كى علت قوى و نيرومندى» در باز دارى آنان از كناه و 
توجه به خداوند است. ترس و بيم» هركاه به بشارت دهند كى توام شود, فايده كامل بعثت راء ايجاب مى كندء جون قص 

د حضرت دراين خطبه» سرزنش بىقيد و شرط اعراب جاهلى و ايجاد رقت در دلهايى است كه بسيار كرفتار قساوت بوده است ياد 
ييامبر (ص) را صرفا با صفت بيم دهندكى مردمان آوردهاند. تادر ضمن تفسير و توضيح آن صفات بيم دهندكى را از نظر قرآن و 
سنت بيان كرده باشند. سيبس حضرت رسول را به صفت امين و امانتدار توصيف كردهاند» تا مردم متوجه شوند, كه بيم و ترسهايى 
كه از جانب آن حضرت بيان شده.؛ در حقيقت» از ناحيه خداوند وارد شده استء و آن بزركوار در كم و زياد كردن آنهاء خيانت 
نمى كند بدين سان تاكيد بيشترى در دلهاى آنان نسبت به دانستنيهاشان داشته باشدء تا بيشتر تحت تاثير قرار كيرند. سيس دنبال بيان 
واقعيت وحىء و برجستكى خاص رسول كرامى (ص) به امين بودن» ماجراى رقت بار زندكى اعراب را در زمان جاهليت شرح 
مىدهد و مىفرمايد: و انتم معشرالعرب در حالى كه شما جنين وضع فلاكت بارى داشتيد ييامبر(ص) برانكيخته شد. واو در كفته 
حضرت. در عبارت: و انتم براى بيان حال است. يعنى در حالتى كه شما مردم عرب در جنين شرايط سحتى به سر مى برديد» 
ييامبر(ص) مبعوث شد. بيان حال اعراب جاهلىء در اين خطبه؛ براى سرزنش و بدكوى! ازآنان است» خطاب به آنان مىفرمايد: شما 
بدترين 

دين را كه يرستش بتها بود داشتيد. براى كسانى كه شريعت را بفهمند و خداوند منزه و ياكك را بشناسند داشتن جنان دينى بدترين 
رسوايى است. من كمان نمى كنم كه بهنكام شنيدن اين ملامت و سرزنش كسىء در بيشكاه خداوند جز شرمسارى جيز ديكرى 
احساس كند و به زبان حال مى كويد: يا ليتنى لم اشركك بربى احدا. امام (ع) بعد از توضيح نوع ديانت اعراب جاهلى» جكونكى 
وضع خانه و كاشانه اعراب را بيان كرده كه در بدترين مكانها زندكى مى كردهاند. منظور حضرت سرزمين (نجد- تهامه) و يا بطور 
كلى حجاز بوده استء اين منطقه را بدترين مكان براى زندكّى دانستهاند. فساد و تباهى زندكّى عرب جاهلىء از لحاط مكانهاى 
زندكى شانء بدين سان بوده است كه در ميان سنككهاى سياه سختء بى آب و كياه و مارهاى كزندهاى كه زهرشان را علاجى 
نبوده سكونت داشتهاند. حضرت مارها راء به ناشنوا بودن توصيف كردهاندء زيرا مارهاى آن سرزمين به دليل حرارت شديد و 
حشكى فراوان» در نهايت قدرت وشدت كزندكىاند. جنان كه از كذرندكان وحشتى ندارند» كويا كر و ناشنوايند. آب 
آشاميدنيشان بدترين وضع را داشته است. آب مورد استفاده جنان تيره و بد رنكك بوده كه حتى آدم تشنه رغبت به نوشيدن آن 
نداشته» مكر در مواردى كه 

بيم هلاكت و مركك مىرفته است. دليل بدى آب مصرفى آنان» عدم سكونت عربهاى باديهنشين» در جايكاهى خاص بوده به طورى 
كه همواره در حال كوج از جايى بجاى بودهاند» و اين امر سبب مىشده است كه جاهى را حفر نكنند و آبى جز به همان اندازه نياز 
جند روزهشان فراهم نياورند. و كاهى جنين بوده كه عدهاى با حفر جاهى» آب مختصرى فراهم مى كردند اما به دليلى نمى توانستند 
در آن محل بمانند و تهيه آب را كامل كنند ناجار كوج م ىكردند و كروهى ديكر. جند صباحى از آن استفاده مىكردند بدين سان 
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دشوارى زندكى آنها به لحاظ خوراكشان كاملا روشن است و نيازى به توضيح ندارد» آنان عموما هر جنبندهاى را مىخوردند. 
مشهور است كه از عربى يرسيدند» شما در صحرا جه حيوانهايى را مى خوريد؟ ياسخ داد ما جز ام حيين يا ام جبين تمام حيوانات را 
مى خورديم!. سوال كننده با تعجب كفت: اميدوارم كه؛ ام جبين از دست شما به سلامت جسته باشد! مولف كتاب لغت الجمل ام 
جين راحيوائئ مودائد كه طول قد آنيه ائدازه "كف دست اسان است. برخى ديكر از اغراب: جاهلى صحراتشين» مو رايا 

هسته خرما مخلوط كرده يس از آسياب كردن از آنء نان تهيه مىكردند. به روايت ديكرء در تنككسالى و قحطى اوبار شتر را با خون 
كنه حيوانات بخصوص شتر آلوده مىكردند ويس از خشكك كردن از آنها غذا مىساختند. اما در خونريزى: كروهى خون كروه 
ديكر را مىريختء و قطع رحم در آن حد بود كه فرزند يدر و يدر فرزند را مىكشتء و اين امر در ميان آنهاء امرى عادى و 
مرسوم بود. در بت يرستى و كناهكارىء عربهاى جاهلى در تاريخ شهرهاند. حضرت على (ع) لفظ تعصب. راء براى كناهكارى 
استعاره آوردهاند» زيرا لازمه تعصبء. كناهكارى است. با توجه به اين حقيقت معناى اصلى جمله. استعاره لفظ العصب نسبت به دو 
محسوس (عصبيت و جهالت) است كه. براى نسبت ميان دو معقول اعتقاد و كناه يا يكك معقول كناه با يكك محسوس (جهل) آورده 
شده است. امام (ع)» عرب جاهلى راء با اين نوع آداب و رفتار توصيف كردهاند تا وضع كذشته آنان راء با وضع فعلى آنهاء كه ضد 
احوال ييسشين مى باشد. و با آمدن ييامبر كرمى اسلام تحقق يافته استء مقايسه كنند. زيرا از تباهى و فسادى كه در آن بودند به 
صلاح و درستكارى در دنيا تغيير كردهاند با كشور كشائىء سياهيان كفر را در هم شكستند» يادشاهان را كشتند و اموالشان ر 

ا به غنيمت كرفتند خداوند متعال ازياب منت كذارى بر آنها و تذكر نعمتهايش نسبت به عرب جاهلى مىفرمايد: و اورثكم ارضهم 
وديارهم واموالهم وارضا لم تطئووها حضرت براى مردم صدر اسلام از طريق بعثنت- شهرتء و بزركوارى دايمى را- يادآور 
مى كردند» همه اينها براى راهنمايى آنان به اسلام است كه طريق حركت به سوى بهشت و موجب سعادت و خوشبختى دايمى 
استء تمام نعمتهاى دنيوى و اخروى به بركت آمدن رسول كرامى (ص) اسلام به سوى جهانيان نصيب قوم عرب شد. از بيان 
حضرت در اين خطبه بطور ضمنى استفاده مى شود» كه محتواى سخنء ستايش ييامبر است. ولى تفصيل آن از فراز بعدى كلام 
حذف شده استء تا حاصل و نتيجه آن كه بيشتر مورد نظر امام (ع) بوده شرح كردد وآن توجه دادن شنوند كان به اين موضوع 
است كه بايد نعمتهاى خداوند را كه به مردم ارزانى داشته استء همواره در نظر داشته باشند و لازمه يرستش كامل راء در تمام 
دوران عمر و زندكّىء, رعايت نمايند و همواره در حال ترس از سلب نعمت و مشتاق ملاقات حق باشند. بديهى استء خداوند» هر 
كس را كه بخواهد براه راست هدايت مىفرمايد. 

[صفحه 8ه] 

قسمت دوم خطبه ضننت به كسر نون: بخل كردن» حيف آمدن. فراء از دانشمند ادب (ضننت) به فتح قرائت كرده است اغضيت: 
جشميوشى كردن» صرف نظر نمودن. قذى: آنجه در جشم انسان افتد و موجب اذيت و آزار جشم شود. شجى: غمى كه به هنكام 
ناراحتى كلو را بككيرد و با وجود آن آب از كلو يايين نرود. اخذ بكظمه: با حالت خشم و ناراحتى زندكى ادامه يابد. علقم: درختى 
است در نهايت تلخىء و در عرف براى هر نوع تلخى به كار مىرود. وقتى كه به اطرافم نكريستم با تعجب جز خانوادهام ياورى 
نداشتم» اكر براى كرفتن حق خلافت اقدام مى كردم آنان نيز كشته مى شدند. بر مركك ايشان بخل ورزيدم و به كشته شدنشان راضى 
نشدم. جشم را با وجودى كه خار و خاشاكك غم و اندوه در آن خليده بود برهم نهادم» و آب زهرآ كين ستم و ظلم را بااين كه 
غصه راه كلويم را كرفته بود نوشيدم و با جيزهايى كه از حنظل تلختر بودند شكيبايى ورزيدم. در اين فراز از سخن» حضرت داستان 
و سركذشت خود بعد از وفات رسول خدا (ص) را بازكو مى كند» كه در جريان خلافت جه كذشت. واين نقل ماجرا به منظور بيان 
مظلوميت و شكيبايى از اتفاقى است كه افتاد» با اين كه آن حضرت به امر خلافت شايستهتر بود ديكران به خل 


افت رسيدند. امام (ع) در اين عبارت اشاره دارند كه براى مقابله و مقاومت و دفاع از حقش مىانديشيده است ولى با كمال تاسف 
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دريافتهاند كه جز اهل بيت و خانوادهاش ياورى ندارد و تعداد آنان به نسبت مخالفين بسيار اندكك بوده است. از كسانى كه كمان 
مىرفت حضرت را در اين مورد يارى كنندء تنها از بنىهاشم: مانند عباس و فرزندانشء ابوسفيان بن حرث بن عبدالمطلب و افرادى 
كه به اين خانواده منسوب بودند» مى توان نام برد. كمى و ناتوانى نامبردكان» به نسبت كل افرادى كه در جناح مخالف قرار داشتند 
آشكار بود. بنابراين حضرت از هلاكت اهل بيت و خانوادهاش بخل ورزيدء جه اين كه اككر در برابر مخالفان مقاومت مىكردء بى 
آن كه مقصودش حاصل شود آنها به هلاكت مىرسيدند. بنابراين» نتيجه بخل ورزى از مركك خويشان و اقرباء همين تحمل رنج و 
فرو شكستن خار در جشمش بود كه حضرت يادآور شدهاند. فرو هشتن جشم با وجود خار در آنء كنايه از شكيبايى در امر 
مقاومت است. وجه شباهت ميان صبر و تحمل از مقاومت با تحمل خار در جشم نهايت رنجى است كه در هر دو حالت وجود دارد. 
منظور امام (ع) از قذى اعتقاد به ستمى است كه نسبت به حق آن جناب صورت كرفت. عبارت: و شربت على الشجىء با در نظركك 
يرى شباهتى كه ميان يبيشامد ناكوارخشم برانكيز و زيان آور با آبى كه در كلو مى كيرد» آورده شده استء زيرا در هر دو مورد 
آزردكّى» ناخوشايندى و زحمت وجود دارد. به همين دليل لفظ شرب را براى جنان حالتى استعاره آوردهاند. در جمله صبرت على 
اخذالكظم ... جند استعاره زيبا وجود دارد كه عبارتند از: -١‏ لفظ اخذالكظم كنايه است از انواع سختكيرى هايى كه براى 
جلو كيرى حضرت از دست يافتن به حق مشروعش ايجاد مىكردند. -١‏ لفظ مراره بيانكر تلخى مخصوصى است كه در ذائقه يديد 
مى آيد. در اين مورد كنايه است از درد و ناراحتى روحى كه براى امام (ع) بر اثر تضييع حقوقش يديد آمد. وجه تشبيه در هر دو 
نوع استعاره» اذيت و آزار شديدى است كه در هر دو حالت وجود دارد. دريافت عمق دردمندى حضرت از اين بيان: صبر كردم بر 
حالتى تلختر از علقم بسيار روشن است. زيرا شدت ناراحتى جسمى به نسبت ناراحتى روحى مى توان كفت ناجيز است. روايت 
كنند كان در جكونككى حال امام (ع)» يس از د ركذشت رسول اكرم (ص) اختلاف نظر دارند: اهل حديث از شيعه و سنى در اين 
باره اخبار فراوانى نقل كردهاند» كه بعضى از روايتها با برخى ديكرء به دليل اعتقادات كوناكونى كه ميان راويان بوده است» 
اختلاف دارند. 

أذ جمله: روايتهايى كه از عموم دانشمندان شيعه نقل شده. بيانكر اد ين است كه على (ع) بعد از وفات رسول خحدا (ص) از بيعت با 
ابوبكر سر باز زد و كروهى از بنى هاشم مانند زبير سفيان بن حرثء عباس و فرزندانش و تعدادى ديكر نيز با ابوبكر بيعت نكردند و 
كفتند: جز با على (ع) بيعت نخواهيم كرد. زبير شمشيرش رااز نيام برآورده بود كه در آن حالء عمر و عدهاى از طرفدارانش 
رسيدند. شمشير زبير را كرفتند و بر سنكك زدند شمشيرش شكست و سيس آنان را بيش ابوبكر بردند» تا بيعت كنند. على (ع) همراه 
ابن جساعت ازروى اكراه و ارضايس نا ابوبكر يبعت كرد ووايت ديكراء ين استء كه على (ع) در خانه فاطمه (س) بود وقتى كه 
انصار و مهاجر فهميدند كه على (ع) تنها استء او را به حال خود كذاشتند. نصرين مزاحم در كتاب صفينء روايت كرده است كه 
امام على (ع) همواره مىفرمود: اككر جهل نفر ياور مصمم مىداد شتمء با مخالفان ييكار مى كردم. برخى ديكر از روايات كه عموم 
محدثين غيرشيعه نقل كردهاند» حكايت دارد, كه امام (ع) 5 شش ماه تمام از بيعت با ابوبكر خوددارى كرد و يس از دركذدشت 
حضرت زهرا (س) با ميل و رغبت بيعت كرد. در دو كتاب صحيح مسلم و بخارى جنين روايت شده است: افراد با شخصيت د 

ر زندكى حضرت فاطمه (س) با آن حضرت رفت و آمد داشتند» يس از وفات حضرت زهرا(س) بزركان صحابه رفت و آمد خود 
رااز خانه آن بزركوار قطع كردند. على (ع) از منزل بيرون آمد و با ابوبكر بيعت كرد. خلاصه كفتار اختلاف نظر صحابه» يس از 
وفات رسول خدا (ص) و بيشامد سقيفه بنىساعده و حِككُونكى حال مومنان (ع) روشن است. و خردمند هركاه تعصب را كنار 
كذارد واز ييروى هواى نفس دست بردارد» و درباره رواياتى كه در اين مورد نقل كردهاند دقت كند, اختلاف يا اتفاق صحابه را 
در اين موضوع خواهد دانست. و ضمنا متوجه مىشود كه على (ع) به رضايت بيعت كرده است يا به اجبارا و نيز آ كاه مى شود. كه 


امام (ع) از روى ناتوانى در برابر مخالفان مقاومت نكرده است يا اختيارا ولى در اين نوشته؛ جز تفسير و توضيح فرموده حضرت 
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قصد ديكرى نداريم و يرداختن به امور ديكر» سبب زيادى كلام و طولانى شدن مطلب و بيرون رفتن از مقصود خواهد شد. كسى 
كه بخواهد حقيقت امر را دريابد لازم است كه به كتابهاى تاريخ مراجعه كند. 

|2٠١٠ [صفحه‎ 

قسمت سوم خطبه خزينت: خوار» سبكك, بىارزش اهبه: توان رزمى بوجود آوردنء امكانات فراهم كردن. شب لظاها: تش جنكك 
برافروخته شد. به صورت فعل معلوم به معنى بالا رفتن شعلههاست. سنا: با الف كوتاه به معنى درخشش است. اعدوا: آماده شويد. 
غدةالحرف: وسايلى كه برائ جدكك آماده فى شود شعار لبامن زيرين» زيريوش ومشابه آن.عمروعاض تا فرهان حكويت مصر را 
از معاويه دريافت نداشت با وى بيعت نكرد. دست بيعت كننده ييروز مباد و خيانت بيشه خريدار خوار و ذليل باد. ساز و بركك 
جنكك آماده سازيد و خود را براى بيكار دشمنان مهيا كنيدء زيرا آقش جنكك افروحته شده و شعلههاى آن بالا كرفته اسث» يايدارى 
و شكيبايى بيشه كنيد كه صبر و شكيبايى بزركترين سبب ييروزى است. در اين فراز از خطبه امام (ع) جريان بيعت عمروعاص با 
معاويه راتحليل م ىكنند و جنين مىفرمايند: عمروعاص با معاويه بيعت نكرد مكر آن كه شرط كرد براى بيعتش عوض دريافت 
دارد. توضيح مطلب اين است كه يس از جنكك بصره اميرمومنان (ع) در شهر كوفه فرود آمد و نامهاى به معاويه نوشت و از وى 
خواست كه با حضرت بيعت كند و اين امر را لازم و مهم دانست. از سوى ديكر معاويه كروهى از مردم شام را به خونخ 

واهى عثمان دعوت كرد و آنان با اين امر موافقت كردند و يشتيبانى خود را از معاويه در جنكك اعلام داشتند. عتبه بن ابى سفيان 
برادر معاويه از وى خواست عمروعاص را كه در آن زمان در مدينه زندكى مى كرد به يارى بطلبد. معاويه اين نظر را يسنديد واز 
عمروعاص تقاضاى ملاقات و يارى كرد. هنكامى كه عمروعاص به شام آمد و از نيت معاويه آكاه شد به ظاهر از معاويه فاصله 
كرفت و على (ع) را ستايش كردء فضايل آن بزركوار را برشمرد تا معاويه را در مورد خواسته خود تحت فشار قرار دهد و به 
عبارتى بفريبد. ويا هر كدام به وجهى ديكرى را كول بزنند. از جمله كفتكوهاى اين دو فريبكاره اين بود كه روزى معاويه خطاب 
به عمروعاص كفت: من تو را براى اين به شام دعوت كردم, كه با اين مرد كناهكار كه ميان مسلمانان اختلاف ايجاد كرده» خليفه 
راابه قتل رسانده» آشوب به يا داشته. وحدت جامعه اسلامى را از ميان برده» و صله رحم را مراعات نكرده است! ييكار كنيم. 
عمروعاص يرسيد: آن كيست؟ معاويه جواب داد: على (ع)» عمروعاص با شنيدن اين جواب برآشفت كه. معاويه» تو وعلى در يكك 
درجه از فضيلت نيستيد. تو نه جزو مهاجرانى و نه در اسلام ييشينه على را دارى و نه از صحابه به حساب مى آيى نه جهاد 

را مانند او مىدانى و نه دانش على را دارى. سيس كلام را جنين ادامه داد: به خدا سوكند على در جنكك مهارتى دارد» كه هيح 
كس جز او داراى جنان مقامى نيست! ولى به هر حال من اين ييشامد را از جانب خدا نيكى و امتحان و بلايى زيبا مىدانم!. خوب 
سهم من در اين معامله جيست؟ تو براى من جه جيز منظور مى كنى كه با تو براى جنكك با على بيعت كنم؟ با اين كه خودء خوب 
فىذائى ءابق كار شودثريى :و خطر يزركى اسث! معاوية جوات ذاد عربعه ثو بشوافى؟ ياداورى كتى#صمروغاض كقت: 
فرمانروايى مصر را معاويه به آسانى زير بار خواست عمروعاص نرفت. امروز و فردا مى كرد و بر سراين موضوع و بيعت عمروعاص 
به اصطلاح جانه مىزد. عمروعاص سرس ختانه از بيعت سر باز مىزد تا سرانجام معاويه راضى شد. و فرمانروايى مصر را به او 
واككذارد و منشور فرمان وى را نوشت. عمروعاص با دريافت فرمانروايى با معاويه بيعت كرد. اين مضمون فرموده حضرت: و لم 
يبايع معاويه ... ثمنا ... مىباشد كه توضيح داده شد. يس از بيان كيفيت بيعت عمروعاص با معاويه» حضرت دين فروشى 
عمروعاص را با بيان اين جمله: فلا ظفرت يدالبايع! نفرين مى كنند كه در جنكك يا فرمانروايى مصر يبروز نشود, و به دنبال اين نفرين 
خريدار 

يعنى معاويه را سرزنش مى نمايند كه امانت مسلمانان سرزمين و اموالى كه خداوند شهر آنان قرار داده» از دست داده است. احتمال 


ديكرى كه در شرح سخن حضرت: خزيت امانهالمتاع استء اين كه جمله را مجازى در نظر بكيريم و بككوييم معناى فرموده حضرت 
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اين است كه: امانت خوار كرديد. و يا فاعل خوار كننده امانت را در ضمن كلام منظور داشته؛ عبارت را جنين معنا كنيم: فروشنده 
امانت خوار و ذليل كرديدء به دليل خيانتى كه در امانت رواداشت. بعضى از شارحان نهجالبلاغه خريدار را عمروعاص و فروشنده 
را معاويه دانستهاند. اين نظر روشنى نيست زيرا در صورتى كه مصربهاى معامله باشد جنان كه در عبارت ثمن به كار رفته لزوما 
معاويه خريدار و عمروعاص دين فروش بوده است. با روشن شدن موضوع فوق- كه مردم شام در جنكك از معاويه يشتيبانى كردند و 
عمروعاص نيز بيعت كرده بود- اينها دلايل آمادكى جنكّى مخالفان با حضرت بود. با توجه به اين قراين و شواهدء امام (ع) فرمان 
آمادكى و فراهم كردن ساز و بركك نظامى به ياران خود مىدهد. در نشانههاى وقوع كارزار به كنايه فرمودهاند: و قد شب لظاها و 
علاسناها اين جملات حضرت كنايهاى است. وجه شباهت,ء ميان شعلههاى اتش و بالا رفتن زبانهدهاى آن و 

نشانهدهاى جنكك. اين است كه در هر دو عامل» كمان هلاكت و زمينه آشوب وجود دارد. يعنى جنكك را به آتش تشبيه كردهاند. 
زبانة كشيدن كهاذز خصوصيات آأتين اسث به كناية برا تحدكك آوودة اسة. الحثمال ديكر اين كه غبارت سضرت از بان استعازة 
ترشيحى باشدء با اين توضيح كه لفظ سناها علامت استعاره ترشيحى كرفته شود. امام (ع) به دنبال فرمان آماد كى براى جهاد. صبر و 
استقامت در جنكك را توصيه مى كنند» كه شعار ييكار قرار كيرد. اين عبارت را به شكل استعاره به كار بردهاند» يعنى جنان كه لباس 
زيرين همواره بدن را فرا مى كيرد و مىيوشاند» صبر در جنكك هم بايد ملازم و همراه جهاد كر باشد. ممكن است واه استشعار) در 
فرموده آن بزركوار به معناى علامت و نشانه باشد. يعنى نشانه بارز شما در جنكك بايد صبر و شكيبايى باشد. احتمال سومى هم در 
معناى استشعار دادهاند و آن اين كه اين كلمه از شعور بمعنى فهم كرفته شده باشد يعنى فهم و درك شما بايد در جنكك صبر و 
تحمل باشد. ولى دانشمندان علم اشتقاق» شعار به معنى علامت را مشتق از شعور نمىدانند. سيس امام (ع) صبر را برترين عامل 
ييروزى دانستهاند. اين كفته حضرت نتيجه است براى كسانى كه شكيبايى را شعار خود قرار دهند. حال اكر شعار ر 

| به معنى همان لباس زيرين بكيريم مقصود حضرت از عبارت روشن است و معناى فرموده آن بزركوار اين است كه صبر را بر خود 
لازم بدانيد و بوضوح معلوم است كه صبر و شكيبايى از نيرومندترين اسباب ييروزى است. و اككر استشعار را به معناى علا-مت 
بكيريم منظور حضرت اين خواهد بود كه شما شكيبايى را نشانه بارز خود در جنكك قرار دهيد» و هر كروهى كه نشانه بارز آنها 
صبر باشدء و دشمن هم اين را بداند تصور خصم از اين علاهت» موجب ضعف روحيهاش مىشود و در ارادهاش تزلزل ايجاد 


مى كردد. از طرفى اين علامت براى كسانى كه شعارشان صبر و شكيبايى باشد غلبهآور و بيروزى آفرين است هر جند نوعى تلقين 


ذهنى باشد. 
خطبه /ا؟٠-در‏ فضيلت جهاد 
[|صفحه 28] 


از خطبههاى آن حضرت است جنه: وسيلهاى كه. جنكجو به هنكام كارزار خود رادر يناه ان مخفى م ىكند خواه از وسايل جنكى 
باشد يا نه اين وسيله را به فارسى سير مى كويند ديث: به معناى خوار شده. وازه ديوث به معناى بىغيرت از همين ريشه است صغار: 
خوارىء بيجا ركى» حقارت قماء: با الف مد دار مصدر است از فعل قما و مصدر ديكر آن قماه آمده است و صفت مشبه آن قمى به 
معنى خوارى» كوجكى به كار رفته» راوندى بر خلاف مشهور اين لغت را با الف كوتاه روايت كرده است. اسدل الرجل: اسدل فعل 
مجهول استء و به شخصى كفته مىشودء كه بر اثر ناراحتى و رنجى عقلش را از دست داده باشد. اديل الحق من فلان: دشمن بر او 
بيروز كرديد. سامه خسفا: كلمه خسف ياخسف به فتح و ضم (خ) ضبط شده. و به معناى: خوارى را نصيب او كردء يا او را به 
كارى دشوار وادار كردء مده است. نصف: به فتح (ن) و سكون (ص) اغلب و بضم (ن) هم كاهى آمده. اسم مصدر از انصاف به 


معنى عدالت است. خطبه بيست و ششم از خطبههاى معروفى است كه ابوالعباس مبرد و ديكران آن را نقل كردهاند. دليل مشهور 
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ايراد اين خطبه اين است كه؛ مردى به نام علج از مردم شهر انبار» بر آن حضرت وارد شد و خبر داد كه 

سفيان بن عوف غامدى به فرماندهى سياه معاويه به شهر انبار وارد شده و كار كزاران حضرت حسان بن حسان بكرى را به شهادت 
رسانده است. حضرت با شنيدن اين خبر ناكوار به منبر رفت و خطاب به مردم فرمود: برادر شما حسان بكرى در شهر انبار دجار 
مصيبت و كرفتارى شد. او با وجود اين كه سخت درمانده شده بود. از حادثه نهراسيد» نعمتهاى آماده نزد خداوند راء بر زندكَى 
دنيا ترجيح داد و آخرت را بركزيد. يس به سوى دشمن بشتابيد» آنان را تعقيب كنيدء واكر بر آنها دست يافتيد» جنان 
كوشمالى شان دهيد كه براى هميشه از زند كى» در عراق قطع اميد كنند. يس از اداى اين جملات»ء به اميد شنيدن ياسخ مناسب 
ماند» اما مردم خاموش ماندند سكوتى م ركبار همكان را فرا كرفت؟ هيج كسء حتى يكك كلمه بر زبان نراند. حضرت كه با سكوت 
آنان روبرو شدء از منبر يايين آمدء يياده به سوى اردوكاه نخيله به راه افتاد مردم يشت سر آن حضرت آمدند و در محل اردوكاه 
سياه» برخى از بز ركان كوفه. اطرافش را كرفتند و از آن حضرت درخواست كردند به منزل باز كردد و سيس معروض داشتند كه 
امر جنكك را به عهده خواهند كرفت. حضرت با ناراحتى فرمود: شما نه به درد خود مىخوريد و نه مرا به كار مىآيبد! ولى آنان 
همجنان برت 

قاضاى بازكشت آن حضرت اصرار ورزيدند» تا سرانجام به منزل باز ككشتء و يكى از فرماندهان خود به نام سعيدبن قيس همدانى 
رابا هشت هزار نفرء به تعقيب» سفيان بن عوف غامدى فرستاد. سعيدبن قيس آنها راتا محلى به نام ادانى در سرزمين قنسرين تعقيب 
كرد اما بر آنان دست نيافته» باز كشت. به هنكام بازكشت سعيدبن قيس» حضرت كسالت داشت:. و بر ايراد سخترانى در ميان مردم 
قادر نبود» جلو باب السده در حالى كه حسن و حسين عليهم السلام و عبدالله جعفر او را همراهى مى كردند» نشست. و خدمتكزارش 
سعد را فرا خواند؛ و كاغذى را كه بر آن همين خطبه را نوشته بود به وى داد و فرمودء براى مردم جنان با صداى بلند بخواند» كه 
همكان وغود آن حضرت بشنوثد. در روايث ذيكرق: مبرذ غلثك ايراد ايق خطبه را نين تقل مى كند: متكافى كن غير وروذ لشكر 
معاويه به شهر انبار» و كشته شدن حسان بن حسان بكرىء به آن حضرت رسيد. خشمكين از منزل بيرون شدء در حالى كه از فرط 
ناراحتى عباى مباركش را بر زمين مىكشيدء به اردوكاه نخيله آمدء و مردم آن بزركوار را همراهى مى كردندء بر بالاى بلنديى قرار 
كرفت» خداى را ستايش كرد و بر ييامبر (ص) رحمت و درود فرستاد» سيس اين خطبه را ايراد فرمود. به عقيده 

شارح روايت دوم مبرد» در جهت ايراد خطبه با مقتضاى حال مناسبتر و روشنتر به نظر مىرسد. نقل شده است, هنكامى كه حضرت 
سخنان خود را به يايان رساندند» مردى از جاى برخاستء در حالى كه به برادر زادهاش اشاره مى كرد. عرضه داشتء يا على (ع) من 
وهمين يسر برادرم» مصداق اين آيه كريمه قرآنيم كه حق تعالى فرموده است: رب انى الا املك الا نفسى و اخى. بنابراين فرمان 
مبارك را صادر فرماء به خحدا سوكند به سوى دشمن خواهيم رفت هر جند ميان ما و دشمن ستككهاى سختء و خارهاى تيز قرار 
داشته باشد حضرت براى آنان دعاى خير كرد و فرمود: شما دو نفر كجا! و خواست من كه كوشمالى دشمن و تنبيه دايمى آنهاست 
كجا! حال كه معناى وازههاى بكار رفته» روشن شدء شرح خطبه را آغاز م ىكنيم يس از حمد خداء محققاء جهاد درى از درهاى 
بهشت است كه خداوند براى دوستان مخصوص خود آن را كشوده است. جهاد, لباس يرهي زكارى» و زره محكم و استوار 
خداوندى و سير مطمئن اوست. آن كه جهاد را از روى بىميلى» تركك كندء خداوند لباس خوارى و ذلت بروى مىيوشاند» وبه 
بلاهاء كرفتاريها و بىاعتبارى و سرافكندكَى دجارش مىسازد وبه دليل ضايع ساختن جهاد و يذيرش سحتى و عدم رعايت عدالت 
دركك وفهم از دلوا 

نديشهاش رخت برمى بندد و حق و حقيقت از وى دور مى كردد. سيبس حضرت اطرافيانش را به نحوى سرزنش آميز مورد خطاب 
قرار مىدهد و مىفرمايد. كفتار حضرت از جمله اما بعد ... تا من النصف كه اول خطبه مباركه استء بيان مقصود آن بزركوارء از 


انكيزش اصحاب خود بر بيكار در راه خحدا مى باشدء كه توضيح و تذكرى است بر امر جهاد» و بزركداشت آنء و بيان اشتباه آنان 
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كه از رفتن به جهاد كوتاهى مى كنند. لحن كلام حضرت جنان است كه كُويا قصد دارد شنوندكان را بر ييكار دشمنانشان بسيج 
كندء بنابراين ييكار در راه خدا را به اوصافى مىستايدء از آن جمله: اين كه- درى از درهاى بهشت به نام جهاد است. در توضيح و 
تشريح فرموده حضرت بايد كفت: كاهى مقصود از جهاد؛ ييكار با دشمن ظاهرى استء جنان كه از ظاهر عبارت همين معنى 
استفاده مىشود. و كاه جهاد با دشمن نهانى» يعنى نفس اماره مورد نظر مى باشدء هر كدام از اين دو نوع جهاد» درى از درهاى 
بهشت است زيرا جهاد با نفسء از جهاد با دشمن ظاهرى حاصل مىشودء جه اين كه لازمه جهاد با دشمن ظاهرىء آمادكى نفسانى 
است. بيان مطلب اين كه: شما بخوبى مىدانيد» كه ملاقات خداوند سبحانء و باريابى به مشاهده حضرت حقء نتيجه آفرينش و ثمره 
كوش 

ش بند كان نيكك خداوند است. و از طرفى» به ضرورت ثابت شده. كه بيكار در راه خداء يكى از عبادتهاى ينجكانه آيين حضرت 
محمد (ص) استء و در علم طريقت و سلوك به سوى خداوند (عرفان) نيز مسلم شده است كه انجام عبادات شرعىء جلو كيرى از 
س ركشى نفس اماره نفس مطمانه را موجب مى شود و يا آن را تهسيل مى كند. رامسازى و فرمانبردارى نفسء بهر طريق حاصل شودء 
موجب ورودء به بهشتى مىشود كه برهي زكاران بدان وعده داده شدهاند. از مجموع اين مقدمات روشن شد, كه جهاد مشروع؛» درى 
ازدرهاى بهشتء همان در با عظمتى است كه بيكاركران سالكك الى الله» به بهشت رياضت نفسانى و مغلوب كردن شيطان؛ ورود 
مى يابند. با توجه و دقت در مطالب فوقء براين راز 1 كاهى يافتيم و دانستيم كه نماز» روزه؛ و امور عبادى ديكر هر يككء درى از 
درهاى بهشت مى باشند زيرا انجام فرايض دينى» بدان سان كه. خداوند مقرر فرموده» موجب ورود به بهشت مىشود. جرا كه باب 
دخول و ورودء در هر جيزى آن است كه انسانء از آن طريق وارد آن عمل مىشود. معناى فرموده رسول خدا (ص) درباره نماز: 
انها مفتاح الجنه نماز كليد بهشت استء نيز همين است. و مضمون عبارت ديكر آن حضرت درباره فضيلت روزه: ان للجنه بابا يقال 
له الريان 

لايدخله الا الصائمون» براى بهشت درى است به نام ريان كه جز روزهداران» از آن در وارد نمىشوندء نيز بيان همين حقيقت است. 
دومين صفتى كه حضرت براى جهاد آوردهاند» اين است كه؛ جهاد درى است, كه خداوند براى دوستان مخصوصش كشوده است. 
منظور از دوستان مخصوص آنهايى هستند؛ كه در محبت و يرستش به خلوص رسيده باشند. با اين توضيح روشن شدء كه جهادء 
تنها براى رضاى خداء بى هيج هدف ديكرىء از ويزكيهاى دوستان خداستء دليل درستى اين ادعاء اين است كه فرد مسلمان 
هنكامى كه به قصد جهاد تركك خانواده» فرزندء مال و مئال م ىكند و به ستيز با دشمنى كه مىداند به يقين نيرومندتر از اوست» 
اقدام مى نمايد»- وظيفه ايستادكى يكك نفر در برابر ده نفر مشركك- و با علم به اين كه اككر مغلوب دشمن كافر شودء زن و فرزندش 
را به اسيرى مىبرندء و امثال اين ييشامدها و در هر حال» شكيباء شك ركزار» معترف به بندكى خدا و تسليم فرمان حق باشد» در 
حقيقت جنين كسى دوست خداستء واز غير خداء هر كه وهر جه باشد دورى جسته» و شيطانش را مغلوب و ابليس را نااميد 
ساخته است. با توضيحى كه درباره جهاد در راه خدا داده شد كه داراى دو ويذْكَى عمده بيكار با شيطان و خالص شدن براى 
خداستء جاى يكك اشكا 

ل در مطلب باقى مىماندء و آن اين كه: منظور از انجام امور عبادى» جهاد با شيطان و خالص شدن براى خدا خوانده شدء اما جهاد 
هم به همين دو صفت متصف شد كه موجب مبارزه با شيطان و خالص شدن براى خدا مىشود به اين ترتيب مزيت و برتريى براى 
ديكر امور عبادى نسبت به جهاد باقى نمىماند. بنابراين معناى سخن صحابه رسول خدا (ص) كه از ييكار سخت مش ركين ب ركشته 
بودند» و حضرت به آنها فرمود: ما از جهاد كوجكك بازكشتهايم و به سوى جهاد اكبر مىرويم! جيست؟ در ياسخ اين اشكالء 
احتمال دو معنى را مى توان» داد به عبارت ديكر اين اشكال مفروض را به دو طريق زير جواب مىدهيم: -١‏ تمام فايده ذاتى جنكك با 


مشركين» جهاد با نفس نيستء بلكه از نتايج بزركك بيكار با دشمن آشكارء بيروزى بر دشمن كافر» كرايش مردم به دين حق و 
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بسامان كردن كارشانء بر مبناى ديانت است. براى همين است كه افراد متمايل به اسلام مى توانند» مسلمانان را در جهاد يارى دهند» 
هر جند هنوز كافر باشند. بر خلاف ديكر امور عبادى» كه اهدافشان» جز ييكار با نفس نيستء بىشكك ييكار بزركك به دو اعتبار 
زير همين است و بس. الف: اعتبار نخست اين كه؛ زيان و ضررء در دشمن فرق مى كند» ضرر دشمن آشكار (كفار) زيان دنيايى 

و نايايدار استء اما زيان شيطان نفسء اخروى و ياينده است. بديهى است آن كه زيانش بزركتر باشدء بيكار با او بزركتر و مهمتر 
است. ب: اعتبار دوم ييكار با شيطان نفسء مبارزه با دشمنى دايمى و هميشكى است! بيوسته» نيرنكك و فريب را به كار مى كيرد جه 
بسا كه براى رسيدن به مقصودشء به لباس دوست نصيحتكير دلسوز درآيد!. بىترديد رهايى يافتن از جنين خصم فريبكارى؛ 
دشوارتر» و بيكار با او بزركتر از دشمنى است كه خصومت خود را آشكارا بيان مىدارد؛ و در تمامى عمرشء يكك يا دو بار با 
انسان دركير مىشود. بدين دليل است كه جهاد با دشمن ظاهرى را جهاد كوجكك و ييكار با نفس را جهاد اكبر ناميدهاند. ؟- در 
ياسخ اشكال بايد كفت» هر جند بيذيريم» كه مقصود از جهاد اصغر جهاد با نفس باشدء ولى بايد دانست كه. جهاد با نفس در حين 
كارزار با دشمن آشكارء آسانتر انجام مى كيرد» زيرا خصلتهاى نفسانى مانند» خشم و شهوت, به هنكام مقابله با دشمن» در جهت 
هيجان تعقيب خصم قرار دارند و فرمانبر عواطف اخلاقى و عقلانى انسانند» تا جه صلاح بداند» و به كدام سمت فرمان دهد. در اين 
حال نفس انسانىء در رامسازى جنبههاى شهوانى» جندان زحمتى ندارد. بر خلاف ديكر عبادات» كه طبعاء خواهشهاى 

نفسانىء در برابر عواطف اخلااقى و عبادى واكنش نشان مىدهند براى اين استء كه جهاد با خواهشهاى نفسانى؛ در مورد ديكر 
عبادات» دشوارتر و بزركتر از جهاد با نفس در حال جنكك است. اين توضيح ما بود» حقيقت امر را خداوند داناست. سومين 
توصيفى كه براى جهاد ذكر فرمودهاند» اين است كه جهاد يوشش يرهي زكارى» زره محكم خداوندى» و سير مطمئن است امام (ع) 
به عنوان استعاره» لفظ لباس» زره؛ و سير را براى جهاد بكار كرفته وسيس زره و سير راء به دو صفت محكم و مورد اعتماد ستوده 
است. جهت مشابهت جهاد به اوصاف مذكورء اين است: همجنان كه انسان با يوشيدن لباس»ء از رنج كرما و سرما رها مىشود. با 
جهاد؛ از شر دشمن و يا عذاب آخرت. در امان مىماند» و با زره سير حمله دشمن را دفع مى كند. حضرت به دنبال توصيف جهاد و 
ويذ كبهاى آن؛ ترك كنندكان جهاد را توبيخ مى كند و مىفرمايد: بر حذر باد كه جهاد رااز روى بىميلى و بدون عذر رها كندء 
كه ترك جهاد. ييامدهاى نفرتبار خواهد داشتء از آن جمله: -١‏ رها كننده جهادء آماده مىشود كه خداوند لباس ذلت و خوارى 
را بر وى بيوشاند. حضرت عبارت ثوب يعنى جامه را براى ذلت و خوارى استعاره آورده» و لباس را به لحاظ شمول و فراكيرى 
خوارى ب 

هعاريه واستعاره بيان داشته است. جهت تشبيه؛ فر كيرى همه جانبه خوارى و ذلت است بدان سان كه جامه بدن رااز همه سو 
مى يوشاند» بلاى دشمن از همه سو تركك كنند كان جهاد را فرا مى كيرد و ذليل و خوارشان مىكرداند» و خرد آنان را در مصلحت 
انديشى كارشان زايل مىسازد. توضيح مطلب اين كه: خوارى و ذلت به سراغ آنها مىآ يدء به دليل يورش مكرر دشمن و غارت 
مال و منال» كه اين خود سبب ايجاد اين كمان مى شود كه دشمن بسيار قوى و نيرومند است. و از اين رو در دلها ترس شكست و 
خوارى يديد مىآيد. بدين هنككام, فراكيرى بلاى دشمن امرى يقين مى كردد و تفكر باطنى انسان را در به دست آوردن راههاى 


درست مقابله با خصمء در عقب راندن دشمن و مقاومت در برابر اوء از ميان مىبرد. دليل درماندكى در برابر دشمن: يا اميدوار 
نبودن به مقاومتء كم همتى را در آنان به وجود مىآورده و يانككرانى به دليل ترس از نيافتن جنبه مصلحتى» درماندكى را سبب 
مى كردد. عبارت امام: وان يضرب على قلبه بالاشهابء بر دل رها كنندكان جهادء خوارى و ذلت از دست دادن عقل و آكاهى مهر 
خورده و تثبيت شده است. جمله استعارهاى استء بمانند سخن حق تعالى: و ضربت عليهم الذله والمسكعه. با اين توضيح كلمه اسه 
اب به معناى از دست دادن خرد است. وجه مشابهت در استعاره فراكيرى و فرويوشى» خوارى استء جنان كه ساختمان و باركاه 


برافراشته افراد داخل خود را مى يوشاند. و يا لازمه خوارى و بيجا ركى» كمخردى است. جنان كه فلسفه وجودى كل اين است كه 
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ديوار را مىيوشاند: احتمال ديكر در مفهوم كلمه اسهاب ير حرفى بدون فايده استء زيرا انسان به هنكام وحشت و ترس بسيار 
سخنان نابجا بر زبان جارى مىكندء ولى از كفتار زيادش نتيجداى نمى كيرد و ساير امور مانند: بيروى نكردن از حق عدم بيروزى بر 
دشمن» انصاف و عدالت نديدن از خصم و مشكلات فراوان ديككر ناشى از تركك جهاد در راه خدا با كفار است در حالى كه امكان 
ييكار با دشمن را داشته است. به نحوى روشن است كه همه اين امور مورد تنفر است و براى افراد زيان دنيا و آخرت را به دنبال 
دارد. در قرآن مجيدء آيات فراوانى در ترغيب به جهاد و فضيلت آن نازل شده است از جمله: لايستوى القاعدون من المومنين غير 
اولى الضرر والمجاهدون فى سبيل الله باموالهم و انفسهم فض ل الله المجاهدين باموالهم و انفسهم على القاعدين درجه ... فضل الله 
المجاهدين على القاعدين اجرا عظيما درجات منه و مغفره و رحمه در جايى ديككر مىفرمايد: و جاهدوا فى الله ح 

ق جهاد و در مقامى ديكر مىفرمايد: و من جاهد فانما يجاهد لنفسه. و جز اين موارد ... كه در قرآن درباره جهاد فراوان ياد شده 
أسيتك: 

[صفحه 88] 

عقرالشيى: اصل و ريشه هر جيز را مى كويند. تواكل: آن كه وظيفه خود را به ديكران محول كندء و ديككران نيز وظيفه خود را بدو 
واكذارند» در نتيجه هيح كارى انجام نشود. شنالغاره و اشنها: از همه سو هجوم برد» و بر آنها دستبرد زد. غامد: نام قبيلهاى از مردم 
(يمن) كه از فاميل (ازد) و قبيله ازد بعد اوت ورزى و دشمن ييشكى مشهور بودهاند. مسالح: جمع مسلحه به معنى محدودهاى است 
كه مردان مسلح. براى جلو كيرى از حمله دشمنء به حال آماده باش» مستقر و به اصطلاح مرزداران و مرزبانان» باشند» مرز معاهله: 
زن كافر ذمى» كه در كشور اسلامى امنيت حقوقى دارد. حجل: به فتح و كسر (ح) وسيله زينتى فلزى» كه زنهاى عربء بر ياى خود 
مى بستهاند خلخال قلب: نوعى دستبند است كه دست را محكم مى كيرد و به هنكام تكان دادن دستء صدا نمى كند. رعاث: جمع 
رعثه به فتح (را) و به سكون و فتح (ع) ضبط شده و به معناى كوشواره است. حمازهالقيظ: به تشديد (را) شدت كرماء كرماى 
سحت رعاث: به نوعى زيور طلايى نيز كفته شده است. استرجاع: كفتن انا لله و انا اليه راجعون استرحام: ترحم خواهى» درخواست 
بخشش وافر: كامل» تمام كلم: جراحت» زحم به هوش باشيد كه من شب و 

روز و در ينهان و آشكار شما را به مبارزه و ييكار با اين قوم فرا خواندم! و به شما كفتم كه با آنها بجنكيد يبش از آن كه به 
سراغتان بيايند و در سرزمين و خانه خودتان با شما وارد كارزار شوند! بخدا سو كند» هيج جمعيتى» درون خانهاش مورد هجوم قرار 
نكيرد جز آن كه خوار شود و شما جنين شويدء سستى كرديد» ذلت يذيرفتيد» بدان حد و اندازه تا بر شما غارتكرانه هجوم آوردند 
و سرزمين شما راء مالكك شدند و تصرف كردند. واين سفيان بن عوف غامد استء كه لشكرش وارد شهر انبار شده و حسان بن 
حسان بكرى را به شهادت رسانده؛ و سياهيان شما را از مرزهايشان بيرون كردهاند. خبر تاسف انكيزى كه به من رسيده اين است كه 
مردى از سياهيان آنها به خانه زنى مسلمان و زن ذميهاى» وارد شده؛ و كردنبند» دستبند» و زر و زيور او راء تاراج كرد. و آن زن 
براى نجات از آن ستمها جز تضرع و زارى و آرزوى مركك براى آنها جارهاى نداشته است. يس از قتل و غارت باز كشتهاند» در 
حالى كه حتى يكك فرد از آنان» مجروح نشده؛ و خونى از ايشان بر زمين نريخته است. به يقين اكر مردى مسلمان يس از اين واقعه 
از غصه بميرد نه تنهاء بر او ايرادى نيستء كه به نطر من سزاوار جنين مركى است. حضرت يس از آن كه د 

ر آغاز خطبه به اجمال» تشويق به جهاد و توبيخ نسبت به تركك آن را يادآور شد. از جمله: الا و انى قد دعوتكم مىخواهند موضوع 
را بيشتر تفصيل دهند و ياران خود راء بياكاهاند» كه بيش از وقوع اين حوادث» اصحابش را مكرر به مبارزه و ييكار با معاويه و 
اطرافيانش فرا خوانده است. قصد حضرت اين است كه نصيحت بيشين خود را يادآور كرددء كه قبل از آمدن دشمن به داخل خانه 
بايد به سراغ وى رفت و اين قاعده كلى را به تجربه و برهان ثابت شده يادآور شود كه: هيج جمعيتى در درون خانهاش مورد هجوم 


قرار نمى كيرد. جز اين كه خوار و ذليل مىشود. بيش از اين به منظور بيان علت اشاره كرديم كه توهمات ذهنى روى جسم و بدن 
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تاثيرى شكفت دارند. كاهى موجب فزونى قوت و نيرو و كاهى سبب نقصان آن مى كردند. كاهى توهم بيمارى» موجب بيمارى 
شخص سالم» و كاهى برعكس توهم سلامت سبب صحت و بهبود بيمار مىشود. علت خوارى و ذلت كسى كه در داخل خانهاش 
مورد حمله قرار كيرد هر جند شجاع باشدء همين توهمات است: توهم از ناحيه هر دو كروه توهم آن كه مورد حمله قرار كرفته اين 
استء كه اكر دشمن قوى و نيرومند نبود» حمله نم ىكرد. اين توهم سبب ضعف و سستى مىشود, نفسها تحت تاثير قرار مى كيرد» و 
ازم 

قاومت باز مىماند» در تحركك و تلاش ناتوان مىشود غيرت» شجاعت و حمايت از ناموس را از دست مىدهد و دجار اخلاق يست» 
خوارى و ذلت مى كردد. خيالا.ت وهمانكيز حمله كنندكان نيز موجب مىشود كه كمان كنند جون آنها حمله را آغاز كردهاند 
دشمن ضعيف و ناتوان است. اين يندار طمع و دلبستكى آنان را بر عجز و ناتوانى خصم.ء فزونى مى بخشد واين باور را در آنها به 
وجود مىآورد كه مخالفان قادر به مقاومت نيستند. امام (ع) يس از بيان اين كه ترس بيجاى بيروانش» از دشمن باعث سهل انككارى 
آنان در كارها و متفرق شدنشان از اطراف آن حضرت شده كه در نتيجه فرمانش را اجرا نمى كنند و در مقابل هجوم دشمن و جيره 
شدنش بر سرزمينشان برنمىخيزند. و نيز يس از حكم كلى درباره روش هر دشمن به دشمن معين و آشكار اشاره فرموده استء تا 
آن كه هر جه بيشتر به درستى سخن آن حضرت را دريابند وهر جه زودتر بر خصم يورش برند و او را ازيا درآورند. ازاين رو 
جريان ورود سياه دشمن به شهر انبار و كشتن كاركزار آن حضرت و بيرون راندن سباه از مرز و قراركاهشان؛ و بىحرمتى نسبت به 
زنان مسلمان و زنان اهل كتاب تحت ذمه اسلام» و ربودن اموال مسلمانان را به تفصيل بر شمرده است كه نيازى به توضيح 
بيشترآن نيست. سيس اين داستان رابه اين عبارت: سزاوار است مسلمان با غيرت و تعصب در راه خدا از غم و اندوه آن بميردء يايان 
مىدهدء, زيرا ديدن جنين ييشامدهاى منكر و ناروايى براى مسلمانان. و خوددارى ياران آن حضرت از يايدارى در برابر دشمن اين 
امر را ايجاب مى كند. تمام اين بيانات به اين منظور است كه امام مى خواهد براى توبيخ و سرزنش ياران خود محملى به دست آورد 
زيرا آنان از اوامر آن حضرت سريبجى كرده و رايزنى با آن حضرت را كه امرى شايسته» و سودمندتر بود نيذيرفته بودند 

[صفحه /21] 

ترح: حزنء اندوه غرض: هدفء قصد ربا تالحجال: زنهاء حجال جمع حجله خانه عروس كه با انواع يارجههاى رنكارنكك يوشيده و 
آذرين بندى شود. سدم: غمى كه در اثر يشيمانى به انسان دست دهد. سبخالحر: كرما فروكش كردء سبكك شدء از آن كاسته شد. 
صبارهالقر: با تشديد (را) شدت سرماء سرماى سخت ينسلخ: سيرى كردد» وقت كرما و سرما بككذرد قيح: خونابه و جركى كه از 
جراحت يديد آيد. شحنتم: ير كرديدء دلم را آكنده ساختيد. نغب: جمع نغبه به ضم (ن) به معنى جرعه تهام: به فتح (ت)» غم و 
اندوه مراس: علاج» درمان ذرفت: با تشديد (را) يعنى فزونى يافتم» عمرم زياد شده است. از خطبههاى يايان عمر شريف حضرت 
استء كه اطرافيان خود را بر عدم آمادكى براى جهاد توبيخ و سرزنش كرده و فرمودهاند: شكفتا! به خدا سوكند- اجتماع آنان بر 
باطلشان و جدايى و تفرقه شما با وجود حق بودنتان» دل را مىميراند و اندوهها را بر دل مىانبارد. زشتى و تيرهروزى نصيبتان باد» كه 
هدف تير دشمنان قرار كرفتيد. آنان شما را جياول مى كنند و شما به تقاص بر آنها هجوم نمىبريد. با شما مى جنكند» و شما با آنها 
نمى جنكيد» خداى را معصيت مى كنند و به كردار آنها راضى مى شويد. در تا 

بستان شما را فرمان تعقيب و سركوب دشمن دادم, بهانه آورديد كه شدت كرماست و تا سرد شدن هوا مهلت خواستيد» در زمستان 
فرمان» حركت به سوى دشمن دادم فرصت خواستيد, كه شدت سرما را يشت سر بككذاريد. همه اين بهانهجوييها و عذرطلبيهاى 
كرما و سرماء براى فرار از جنكك و بيكار با دشمنان خداست. به خدا سوكند وقتى كه شما از كرما و سرماء مى كريزيدء از شمشير 
كريزانتر خواهيد بود. اى نامردان مردنما! اى كه انديشهتان همانند خواب كود كان و خردتان همجون. نوعروسان يردهنشين است. 


دوست داشتم كه هركز شما را نديده و نشناخته بودم» جه شناختى كه به خدا سوكند» يشيمانى و ندامت و غم و اندوه را به دنبال 
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دارد خدا شما را بكشد! دلم را از زخم و درد انباشتيد» و سينهام رااز خشم آكنده ساختيد. اندوه را جرعه جرعه به كامم ريختيد؛ و 
با سرييجى از فرمان و خوار كذاشتنم» تصميم و تدبير را بر من تباه كرديدء تا آنجا كه قريش زبان به طعن كشودند و كفتند: يسر 
ابوطالب مرد شجاعى استء ولى دانش جنكك ندارد! خدا يدرهاشان را بيامرزد! كدام يكك از مردان قريش در امر جنكك از من بيناتر 
و با سابقهتر است!؟ هنوز دوران عمرم به بيست سال نرسيده بود كه در كار جنكك دست داشتم و در ميدان كارز 

ار حاضر بودم» حال كه سنم از شصت هم كذشته استء جككونه به فنون جنكك كاه نباشم! آرى» كسى را كه؛ فرمان نبرند» رايى 
ندارد! سيس براى تاييد اين مطلبء از كارهاى آنها با شكفتى ناله سر مىدهد و ناراحتى و تعجب خود را نشان مىدهد: كلمه عجبا 
را به صورت نكره بيان فرموده تا جنان وانمود كند كه كويا امر مورد تعجب مشخص معين نيست و به وسيله ندا حضور يافته استء 
و آنرا تكرار فرموده تااين كه شدت امر را بيان كند. در نصب عجبا- عجبا جند احتمال است: نخست اين كه كلمه عجبا اول 
منصوب به حرف ندا و كلمه دوم مفعول مطلق باشد كه فايده معنوى آن جنين مىشود: كُويا وقتى كه مورد تعجب به وسيله ندا 
مشخص شد حضرت مىفرمايد: تعجب مى كنم تعجبى تاسفانكيز و ناكوار. كفته حضرت در اين عبارت شبيه كلام خداوند متعال 
در مناداى يا بشرى استء در قرائتى كه بدون اضافه خوانده نشده است. 7- اين كه كلمه عجبا اول» مفعول مطلق و دومى تاكيد آن 
باشد. *- اين كه عجبا اول مفعول مطلق باشدء بنابراين در دو احتمال اخير منادى كه يا قوم و مانند آن باشد محذوف است. توصيف 
امام (ع) از امرى كه مورد تعجب استء به اين كه دل را مىميراند و غم را مىافزايد» بايد مورد توجه قرار كيرد» زيرا ش 

كفتى انسان از يديدار شدن امرى كاهى به اين دليل است كه صرف نظر از شكفتانكيز بودن خود آن امر علل و اسباب آن به دليل 
روشن نبودن بر انسان يوشيده است. به همين مناسبت اهل لغت و زبان شناسان كلمه ما افعله رابه عنوان فعل تعجب به كار مى برند 
مثل ما احسن زيدا زيرا در حقيقت اين سوال از اسباب و علل زيبايى و حسن زيداست و هر جه مطلب از ذهن دورتر و اسباب و علل 
آن يوشيدهتر باشد بيشتر تعجب برانكيز مىشود» يس هركاه مورد يرستش امرى با عظمت و اهميت باشدء انديشه انسان در يى 
جستجوى علت آن يوياتر است. كاهى ممكن است نيروى فكرى انسان از فهميدن آن ناتوان باشد» در اين صورت به سبب عدم 
آكاهى نسبت به منشا آن» فكر وى دجار غم و اندوه مىشودء زيرا امرى كه حادث شده مانند بيماريى است كه علاح آن جز به 
وله كاه ال سب« وزعلت أن امكان يدير ثبعت واتدوهن كد وزاثر بن اطلاعى اذ سس كن دز ذهق اسان هذا شدهر كك قلي 
ناميده مى شود و در اين عبارت امام به طور مجاز لفظ مركك (يميت) را به جاى غم و اندوه به كار مى برد. يعنى جيزى را به اعتبار 
آيندهاش نامككذارى فرموده و به عبارت ديكر نام مسبب (موت را) روى سبب (غم) كذاشته است. اكنون كه مطلب روشن شد 
مى كُويى 

م وضع يبروان امام كه در عين آكاهى از بر حق بودن راهشان متفرق شدند» در حالى كه از نظر شجاعت همتاى خصم خود بودند و 
مى دانستند كه اكر به دستور امامشان رفتار كنند خوشنودى يرورد كار را به دست خواهند آورد» و برعكس ايشان حالت دشمنان آن 
حضرت كه در راه باطل خود» محكم و استوار بودند» از جمله شكفتيهاست, كه قلب شخص ناآ كاه از علت آن را مىميراند. علت 
اين كه جرا بايستى حضرت از رفتار بيروانش اندوهكين باشد بسيار روشن استء زيرا او همانند طبيبى بود كه به معالجه بيمارانى 
كمارده شده باشد كه هم داراى بيمارى خطرناكى هستند و هم به دستور طبيب خود در يرهيز از غذاى نامناسب و مصرف دارو 
رفتار نم ىكنند و واضح است كه جنين حالتى بر اندوه طبيب مىافزايد. يس از اين كه امام (ع) از حالت مردم زمان خود اظهار 
شكفتى م ىكند و آن رابا شدت توصيف مىفرمايد؛ به منظور بهتر جايكزين شدن در ذهنها امرى را كه مورد شككفتى واقع شده به 
ياد مى] ورد و آن كاه كسانى را كه جنين حالتى دارندء به دليل تمردشان از فرمان خود به دورى از خير و كرفتار شدن به حزن و 
اندوه نفرين مىفرمايد و در يايان آنها را به صفاتى كه باعث خجلت و شرمسارى است. و انسانهاى با مروت و غيور از آن تنف 


ر دارند مورد نكوهش و سرزنش قرار مىدهد. صفات نايسند آنها اين بود كه نسبت به انجام وظايف خود كوتاهى ورزيدند و 
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هدف تيرهاى دشمنان واقع شدند و با آن كه مى توانستند به دفاع برخيزند و بر دشمن بتازند سستى كردند تا دشمن بيش آمد و بر 
آنها تاخت و هستى آنها را به غارت برد. علاوه بر اين هنكامى كه معصيت الهى واقع مى شدء عكس العملى از خود نشان نمىدادند 
و كاهى خشنود هم مىشدند.! امام (ع) يس از توبيخ و سرزنش آنان به شرح عذرهاى كوناكونى كه در مقابل سرييجى از 
دستورهاى او مىآوردند يرداخته استه به اين بيان كه كّاهى به بهانه شدت كرما و زمانى به بهانه سختى سرما و بهانهجوييهاى 
ديكر در انجام وظيفه كوتاهى مى كردند كه هر انسان خردمندى از آن بوى تنبلى و سستى را درمىيابد و درك مى كند كه مقصود 
ازاين بهاندها جيزى جز فرار از مسووليت نبوده است: فانتم و الله من السيف افر امام (ع) در اين عبارت با فرض يذيرفتن اين كه 
كرما و سرماء مانع كارزار آنها بوده همان را دليل ناتوانى وضعف آنها قرار مىدهد و مىفرمايد: به خدا سوكند هنكامى كه شما از 
سرما و كرما اين جنين مى ترسيد» از شمشير بيشتر خواهيد ترسيد» زيرا كسى كه از امر آسانى فرار كند از امور د 

شوار زودتر فرار مىكند جون تحمل سرما و كرما كجا و حمله با شمشير و كشتار كجا! حضرت يس از سرزنش شديد يارانش» آنها 
رابه خاطر داشتن سه خصلت مذمت و نكوهش مىكند: اول ان كه از آنها صفت مردانكى را نفى مى كند و آنها را نامردانى مردنما 
هن ختوائده 'ذيرا لأزمه مردانكى دازا بودة صفات كمال اسان اق قيل حافت عوس فسن بوركم متقى و تعضن لافوسى اسة: 
در حالى كه اين صفات در آنها ديده نمىشد اكر جه به صورت شبيه مردان بودند. ازاين جهت خطاب به آنها مىفرمايد: اى 
مردنمايان نامرد! خصوصيت دوم اين كه آنها را از جهت كم خردى تشبيه به كود كان كرده است زيرا كودكان و خردسالان بالقوه 
عاقلند و نه بالفعل» و كاهى هم جيزهايى از آنها به ظهور مىرسد كه صورت ظاهر عقلايى دارد» مثلا كودكك در موردى كه بايد 
خشمناك شود. كاهى بىخيال مىماند و كاهى بىمورد بردبارى م ىكند و در وجود او همانند انسانهاى كامل خصوصيتى وجود 
ندارد كه آرامشى بجا و درست براى انسان ايجاد كند. بنابراين» عقل كود كان دجار كمبود و نقصان استء و جون كسانى كه 
دستورهاى آن حضرت را به رفتن به جنكك ناديده كرفتند تركشان به واسطه يكك امر خيالى بود كه براى خود مصلحتى در ثركك 
جنكك مىديدند. جنان كه 

در جنكك صفين اهل شام (معاويه و يارانش) آنها را با بلند كردن قرآنها بر سر نيزه كول زدند و به يذيرش حكميت وادارشان 
كردند. آنها در قبول حكميت حكمت و مصاحتى تصور م ىكردند و مى كفتند كه شاميان برادران دينى ما هستند و كشتن آنها 
سزاوار نيست,ء البته اين سخنى حق بود كه در غير حق به كار برده مىشدء مانند خوشنودى كودكان از امرى ناجيز كه در برابر از 
دست دادن جيزى ير بها حاصل شده باشد. سوم آن كه امام (ع) آنها را در عقل به زنان تشبيه كرده. زيرا كه هر دو از جهت نقصان 
و نارسا بودن انديشه در امور ويزه كشور دارى و جنكك همسان هستند؛ و سيس به آنها مىفهماند كه از ديدار و آشنايى با آنها بيزار 
است جرا كه آشنايى با آنها سبب يشيمانى حضرت شدء به اين دليل كه لازم بود در كارشان دخالت كند و همجنين موجب اندوه 
آن حضرت شدء به سبب آن كه در دفاع از دين كوتاهى كردند. زيرا شخصى كه به كارى اقدام كند» تصورش اين است كه آن را 
مى تواند اصلاح كند اما اكرء يس از ورود به كار و تصميم به تنظيم آن متوجه شود كه قادر به اصلاح رن نيست لزوما از وقتى كه 
ذرباره آن صرف كرده يشيمان مى شود واز جهث اين كه آن كار درست درئمى ابد اندوهكين مىوشود واين حالت را حضرت ناا 
صحاب غنود داشت. انتدوهتاكى يبامبران الهى» دربرابر كتاهان ييروانشان نيز ناشى از همين امر بوذه اسث نا آنجا كه خخداوئد آنهارا 
مورد عتاب قرار داده استء جنان كه درباره يبامبر اسلام مىفرمايد: و لاتحزن عليهم و لا تكك فى ضيق مما يمكرون و نيز مىفرمايد: 
لعلك باخع نفسك ان لا-يكونوا مومنين. امام (ع) يس از بيان صفات نايسند آنان به نفرين كردن و شكايت از آنها مىيردازد. و 
مىفرمايد: قاتلكم الله ... خدا شما را هلاك كند. حضرت با اين جمله شديدترين نفرين را نثار آنها كرده است زيرا مقاتله كه عملى 
طرفينى است خود موجب دشمنى مىشود و دشمن خدا بودن» هم ييامدهايى از قبيل لعن و طرد و دورى از لطف و نيكى دشمن را 
همراه دارد» و جون لفظ مقاتله و دشمنى به طور حقيقى نسبت به خداوند ممكن نيستء بنابراين لفظ قاتل در اين جا به معناى 
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مجازى به كار رفته استء يعنى دورى از رحمت الهى. مفسران كفتهاند وقتى عرب مى كويد: قاتلكم الله يعنى لعنت خدا بر شما باد! 
ابن انبارى از علماى نحو مى كويد: كلمه مقاتله از قتل است ولى نسبت به خداوند به معناى لعنت است زيرا كسى را كه خدا لعنت 
كند مانند آن است كه كشته و هلاكك شده باشد. فرمايش امام (ع): لقد ملاتم قلبى قيحا دل مرا 

خون كرديدء اين جمله نهايت دردهاى دل و تالمات روحى آن حضرت رااز دست يارانش مىرساند زيرا هر جه آن حضرت در 
بهتر كردن وضع آنها تلاش و كوشش مى كرد و نصايح مشفقانه مىفرمود آنها توجهى به دستورهاى او نمىكردند. شارح دراين 
جا ظرافت سخن امام رااز لحاظ علم معانى و بيان ذكر مى كند كه: حضرت مجازا از دردهاى دل خويش به جركك و خون تعبير 
فرموده و به جاى ذكر مقدمه ذىالمقدمه را آورده استء زيرا نهايت درد يكك عضوء جركين شدن آن است و نيز اطلاق لفظ سخن 
بر عمل آنها به عنوان مسبب دردهاى دل آن حضرت يكك نوع مجاز است زيرا سخن به معناى ير كردن در حقيقت رابطه ميان دو 
جسم است ولى در اين جا از آن رابطه ميان دل و فعل كه دومى امرى غير جسمانى است اراده شده است. و همجنين جمله: جر 
عتمونى نغب التهمام انفاساء كاسههاى غم و اندوه را جرعه جرعه در كام من ريختيد, يعنى لحظه به لحظه غم را به سوى من روانه 
كرديد اين جمله نيز بطور مجاز به كار برده شده است زيرا جرعه جرعه ريختن معمولا در مورد وارد كردن آب و مانند آن در كلو 
به كار مىرود. عارض شدن اندوه بر نفس آن حضرت و دردهاى جسمانى كه لازمه آن» غم و اندوه است و تكرار آن از طرف 
ياران» شبيه نوشيدنى ناكوار 

بوده كه جرعه جرعه به كام آن حضرت ريخته شود. كلمه انفاسا سخن امام (ع) مجاز درجه دوم است زيرا نفس در لغت به طور 
حقيقى هوايى است كه وارد دستكاه تنفسى مىشود. بعدها اين كلمه در عرف عام براى آنجه كه به قدر نياز در هنكام داخل شدن 
هوا نوشيده مى شود به كار برده شده استء يعنى لفظى كه براى كل وضع شده نفسا در جز به كار بردهاند. در اين مورد امام (ع) اين 
لفظ رادر آن مقدار از غم و اندوهى كه لحظه به لحظه از ناحيه يارانش بر او وارد مىشده به كار برده» و اين درجه دوم از مجاز 
است. و افسدتم رايى بالعصيان با رعايت نكردن دستورهاى من انديشهام را تباه ساختيد. اين جمله حاوى آخرين شكايت آن 
حضرت از اصحاب خويش است و معناى تباه كردن راى آن حضرت آن است كه دراثر بىتوجهى به دستورهايش» خود به خود 
وجود آن حضرت از نظر ديكران بىفايده تلقى شده است تا آنجا كه قريش كفتند: اكر جه او مرد قهرمانى است ولى در كارهاى 
جنككى مهارتى ندارد زيرا وقتى كه عامه مردم از ملتى بىتدبيرى و يا انديشه ناسالمى مشاهده كردند معمولا آنرا به رئيس و 
سريرست آن ملت نسبت مىدهند ولى خبر ندارند كه او شخصيت باهوشى است كه در امور جنان نظر مىدهد كه كويا همه 
شنيدنيهاى آيند 

دور را هم اكنون مىشنود و ديدنيهاى آن را هم مىبيند. ولى ناراحتيها و شكستها به لحاظ كوتاهى اصحاب او يبيش آمده است. 
لله در ابوهم: خدا يدرشان را بيامرزد اين جمله را عرب در مورد ستايش از امرى مى آورد. امام (ع) با اين جمله؛ نسبتى را كه قريش 
به او داده بودند كه در امور جنككى آكاهى و مهارتى ندارد رد كرده و سيس در مقام سوال برآمده و به طريق انكار مىيرسد كه آيا 
بيناتر و بيشقدم تر ازاو در جنكك كسى وجود داشته است؟ و آنكاه حضور خود در جنكك و تحمل كردن مشقات آن را در بيشتر 
دوران عمر حتى بيش از ده سالكى نا يايان زند كى كواه صدق ادعاى خود ذكر مى كند و روشن مىفرمايد كه بر خلاف وادعاى 
قريش سبب تباهى حال يارانش كم تجربككى او در جنكك نيست بلكه علت اصلى توجه نكردن آنها به جاره انديشيهاى آن حضرت 
است و در اين مقام مىفرمايد: و لكن لا راى لمن لايطاع» كسى كه دستورش اجراء نشود انديشهاى ندارد زيرا انديشهاى كه يذيرفته 


نشود به منزله انديشهاى بىاثر خواهد بودء اككر جه درست و بجا باشدء و نمونه كامل اين ادعا وجود مقدس آن حضرت است. 


خطيه 14--اندرز 9 هشدار 
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[صفحه /ا/] 

از خطبههاى آن حضرت (م) است قد ادبرت: يشت كرد اذنت: آكاه كرد- خبر داد. اشرفت: خبردار شد مضمار: مدت زمانى است 
كه اسب براى مسابقه لاغر مى شود يعنى جند روز آن را به علف خوردن مى بندند تا خوب جاق و فربه شود و سيبس علف را قطع 
م ىكنند و غذاى معموليش را مىدهند تا براى مسابقه ورزيده شود و مدت اين كار جهل روز است. لغت (مضمار) براى مكانى كه 
در آنء اسب را اين جنين لاغر م ىكنند نيز به كار مىرود سباق: مصدر باب مفاعله و به معناى مسابقه (از يكديكر بيشى كرفتن) 
است و ممكن است جمع سبقه باشد همانند نطاف جمع نطفه و يا اين كه جمع سبقه باشد» مثل حجال كه جمع حجله است يا جمع 
سبق باشد مانند: جمال كه جمع جمل است و هر سه شكل سبقه» سبقه» سبق به معناى جايزهاى است كه براى برنده مسابقه قرار داده 
مى شود خواه مال باشد يا عزت وافتخارى كه باعث سربلندى او كردد. منيه: به معنى مركك است بوس: كمال نياز و احتياج 
تحرزون: نككهدارى مى كنيد از خطبههاى آن حضرت است كه در بيوفايى دنيا و توجه دادن مردم به آخرت ايراد شده است. يس از 
ستايش خداوند متعال و درود بر رسول كرامى اسلام» مسلم است كه دنيا بر شما يشت كرده و بدرود خود را اعلام مى 

دارد» و آخرت رو به سوى شما آورده؛ ورود خود را اطلا-ع مىدهد. ببابرابن امروز» روز رياضت و رنج و عبادت, و فردا هنكام 
سبقت كرفتن به سوى بهشت است. آن كه در مسابقه عمل نيكك جلو افتد» بهشت را ياداش مى كيرد» و آن كه عقب ماند. يايان 
كارش جهنم است. آيا توبه كنندهاى نيست تا يبش از فرا رسيدن مركش توبه كند؟ و آيا عمل كننده بخيرى نيست؟ كه براى روز 
دشوار قيامت هم اكنون دست به كار شود؟! به هوش باشيد» شما در روزكار اميدوارى هستيدء كه در يس آن مركك و كرفتارى 
استء يس آن كس كه در روز اميدوارى براى روز كرفتاريش عمل كندء عملش به او سود مىبخشدء و مركش به او زيان 
نمىرساند وهر كس يبش از فرا رسيدن مركش در عمل كوتاهى كند» عمل نكردن موجب خسران مىشود. و اجلش به او زيان 
وارد مىكند. آككاه باشيد» در روزكار خوشى براى خدا با خضوع عمل كنيدء جنان كه در ايام كرفتارى از روى ناجارى عمل 
مى كنيد. بدانيد كه من هيج نعمتى را مانند بهشت نديدهام كه خواهان آن بخوابد» و نه هيج عذابى مانند دوزخ راء كه فرارى از آن» 
غفلت ورزد! و باز آ كاه باشيد» هر كه را حق سود نرساند باطل به او زيان مىرساند وهر كه را هدايت به راه راست نكشاند» 
ضلالت به جاه كمراهيش اندا 

زد. آكاه باشيد به شما فرمان كوج دادهاندء و براى بر كرفتن زاد و توشه هدايتتان كردهاند. مردم» دو جيز استء كه من براى شما 
نسبت به آن دو امر» سخت بيمناكم. ييروى هواى نفس كردن و آرزوهاى دور و دراز داشتن. بنابراين از دنياء زاد توشه تقوا و عمل 
شايسته» براى فرداى خود برداريد. مرحوم سيدرضىء يس از ذكر اين خطبه شريفه آن را مورد ستايش قرار داده» و جنين مى كويد: 
تنها سخنى كه مى تواند انسانها را به زهد» نسبت به دنيا و كار براى آخرت وادار كندء اين سخنان برجسته امام (ع) است كه 
دلبستكى انسان رااز آرزوهايش م ىكند و جرقههاى بند يذيرى و تنفر (از كناه) را در وجود او روشن مى سازد واز شككفتترين 
فرازهاى اين خطبه اين است: آكاه باشيد كه امروز روز تمرين و فردا روز مسابقه استء جايزه برندكان» بهشت و سرانجام بازندكان 
آتش جهنم است.) در اين سخن كرانقدر- علاوه بر شكوه لفظ و عظمت معنا و درست مجسم كردن مطلب و تشبيهاى واقعى- 
رازى شكفت و معنايى ظريف نهفته است آنجا كه مىفرمايد: والسبقهالجنه والغايهالنار امام (ع) در اين دو جمله؛ راجع به نتيجه 
مسابقه كه دو معناى مختلف دارد دو لفظ متفاوت آورده است و جنانكه در مورد بردن و ييروزى به جمله: السب 

قهالجنه تعبير فرموده» در مورد باختن به: والسبقهالنار تعبير نكرده است زيرا معمولا- سبقت كرفتن» نسبت به امور دوست داشتنى 
استء و اين» صفت بهشت است و در دوزخ و آتش آن اين معناء وجود ندارد واز آن به خدا يناه مى بريم, بنابراين» جنين تعبيرى 
درست نبوده استء يس به اين علت امام (ع) مىفرمايد: والغايهالنار زيرا غايه كه به معناى مطلق يايان است جيزى است كه آدمى 


ناكزير به آن مى رسد. بنابراين» تعبير به غايت- بر خلاف سبقت- در هر دو مورد صحيح است وغايت در اين مورد مثل كلمه مصير 
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و مال است كه به معناى سرانجام و مقصد مى باشد كه خداوند متعال در قرآن مىفرمايد: قل تمتعوا فان مصيركم الى النار و در اين 
جا درست نيست كه كفته شود: سبقتكم الى النار سرانجام مسابقه شما آتش است. اكنونء در اين خطبه خوب دقت كنيد كه باطنش 
شكفتآور و ظريف و مضامين آن بسيار عميق است- و بيشتر سخنان امام (ع) جنين است. و در يايان معرفى اين خطبه بيان مىدارد 
كه در برخى ديككر از نسخدهاى نهجالبلاغه جنين آمده است: والسبقهالجنه به ضم سينء و سبقه در لغت به معناى جايزه است خواه 
ثروت و مال يا ابرو و مقام باشد. هر دو كلمه از نظر معنا به همديكر نزديكند» زيرا هر دو به 

معناى جيزى است كه در برابر كار يسنديده نصيب انسان مىشود. (در يايان اظهار نظر سيدرضى شارح مى كويد) اين قسمت خطبه 
مستقلى نيستء بلكه بخشى از خطبهاى است كه بعد به شرح آن خواهيم رسيد كه با اين جملهها آغاز مىشود: الحمد لله غير مقنوط 
من رحمته: ستايش يرورد كارى را كه نااميدى از رحمتش وجود ندارد و علت تقدم اين قسمت از خطبه همان است كه سيدرضى 
در خطبه اول كتاب تذكر داده كه در تنظيم خطبهدها ترتيب را رعايت نمى كند. اين فصل از سخنان امام (ع) يازده مطلب آموزنده را 
در بر دارد: مطلب اول آن كه انسان نبايد دلبستكى به دنيا داشته باشد و اين مطلب از جمله الا و ان الدنيا قد ادبرت و آذنت بودا 2 
استنباظ مىشود. امام (ع) در اين فراز از سخنان خود اشاره دارند» به اين كه تمام حالات خوشى كه در دنيا براى هر كس بيدا 
مى شود از قبيل تندرستى» جوانى» مقام و ثروت» همه از بين رفتنى است وصرفا در اين جهان همراه انسانند (و نه دراخرت) و جون 
هميشه اين حالات در تغيير و فنايذيرى هستند از آنها به (ادبار) تعبير شده است. دنيا در اين سخن به جاندارى تشبيه شده است كه 
در حال رو كرداندن مىباشد, زيرا معمولا هركاه براى انسان حالت خير يا شرى فرض شود. مرحله نخ 

ست رو آوردن و مرحله يايان آن رو كرداندن ناميده مىشود. مثل“ت اكر انسان در اول جوانى باشدء كفته مى شود جوانى به او رو 
آورده است و اكر در مراحل يايانى عمر باشد كويند جوانى از او روى بر تافته است. جنان كه در كلمه ادبار و دنيا استعاره و تشبيه 
به كار رفته كلمه وداع نيز به طريق استعارى آورده شده استء زيرا تغيير امور دنيا مستلزم جدايى» و جدايى دنيا باعث تاسف انسان 
براى دنياست. اين نوع برخورد مانند رفتار آدمى است كه هنكام خداحافظى با دوستشء غمكين مى شود و به كريه و زارى 
مى يردازد. بنابراين كاربرد كلمه وداع استعاره است. اين كه فرمود: دنيا خود خبر از جدايى مىدهد كنايه از احساسى است كه براى 
انسان بيدا مىشودء هنككامى كه مى بيند بتدريج و اندكك اندكك دارد از دنيا مىرود. و محتمل است كه اعلام دنيا استعاره تشبيه 
نباشدء بلكه به صورت زبان حال آمده باشد. مطلب دوم توجه به سراى آخرت و بيدارى از لحاظ آمادكى براى آن است. جنين 
معنايى از اين فراز سخن امام بزركوار كه: الا و ان الاخره قد اقبات و اشرفت باطلاع؛ معلوم مى شود. و جون آخرت سرايى است كه 
خضوصيات وعودى اسان يسن اذ فركك از قيل عوشيني ويديخصس ودرة و لذث راداراست وكذشت غمر ان 

ان را براى رسيدن به آن سرا و دستيابى بر محتوياتش از خير و شر نزديكك مى كندء به اين سبب آوردن لفظ اقبال براى رو آوردن» 
به طور مجاز براى دنيا مناسب است. آنككاه امام (ع) آخرت را كه در حال رو آوردن است به دليل شرافتش بر دنياء مانند موجود 
بلندمرتبهاى نسبت به موجود يستى دانسته است و به همين مناسبت لفظ اشراف را براى آن به كار برده و به خاطر مغبوط بودن 
كارهاى آخرت آن را تشبيه به شخص آكاهى كرده است كه از بالا به يايين مى نككرد و لفظ اطلاع را براى آن استعاره آورده است. 
ممكن است منظور از اشراف و اطلاع داشتن آخرتء اشراف و اطلاع داشتن خداوند باشدء و به خاطر جلال و عظمت خداوند به 
طور كنايه» به آخرت تعبير شده است جنان كه از شخص فاضل و دانشمند به بيشكاه و محضر تعبير مىشود. در اين صورت صفت 
آكاهى و اطلاءع قرينه براى اين معناست. مطلب سومى كه از اين خطبه فهميده مى شود اين است كه امام (ع) با ذكر كلماتى نظير 
سباق جنت و نار لزوم آمادكى انسان را مورد توجه قرار داده و اين مطلب از عبارت: وان اليوم المضمار تا والغايه النار» معلوم 
مى شود. كلمه يوم در اين جا كنايه از باقيمانده عمر انسان و خبر آن مضمار است. و اعراب اين كلمات به اين كونه | 


ست كه دو كلمه مضمار و سباق هم به رفع وهم به نصب خوانده شده استء رفعشان به اين دليل است كه خبر ان مىباشند و در 
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اين صورتء يوم اسم ان است. شارح در توجيه معنوى مضمار جنين مىفرمايد: به دليل مشابهتى كه ميان باقى مانده عمر و مدت 
آمادكى براى مسابقه وجود دارد آن را مضمار كفتهاند زيرا انسان در مدت باقيمانده عمر با انجام كارهاى نيكك, رياضت مى كشد و 
با كسب كردن تقوا آمادكى براى رسيدن به كمال معنوى يبدا مى كندء تا از يبيشروان به سوى ديدار يروردكار و مقربان دركاه او 
باشدء همجنان كه اسب به واسطه رزيم لاغرى آماده شركت در مسابقه مىشود. منصوب بودن مضمار را كر جه مورد شكك مىداند 
ولى اشكالى را كه بر آن وارد است ياسخ مىدهد. اشكال اين است: در صورت منصوب بودن مضمار كه اسم ان و يوم خبر آن 
باشد» حمل زمان بر زمان لازم آمده و اين محال است. جواب آن است كه: جنين محالى لازم نمى] يدء زيرا اين موضوع رايج است 
كه كاهى براى برخى از اجزاى زمان» خود زمان را خبر قرار مىدهندء به معناى اين كه مبتدا جزئى از خبر است نه اين كه زمان در 
زمان باشدء البته در صورتى خبر دادن از زمان به زمان درست است كه زمان اول به يكك صفتى مقيد و مشخص شده باشدء مانند: 
ان مصطبح القوم اليوم و مضمار هم جون زمانى است كه مشتمل بر صفت تضمير و آمادكى جركى مسابقه است صحيح است كه 
خبر آن يوم باشد. درباره اعراب سباق شارح نصب آن را به اين دليل درست مىداند كه اسم ان است و خبر آن كلمه غدا مىباشد 
از كلمه غدا زمان يس از مركك اراده شده استء ولى براى رفع سباق دليلى جز مبتدا بودن آن كه خبرش غدا باشد نمى بيند. در اين 
صورت اسم ان ضميرشان خواهد بود. شارح مى كويد: كه بعضى از شارحان نهجالبلاغه روادانستهاند كه سباق خبر ان باشد در نظر 
من شارح نادرستى آن روشن است زيرا رابطه. ميان مبتدا و خبر به دو صورت قابل فرض است: -١‏ رابطه اين همانى كه دانشمندان 
علم منطق به حمل مواطاه تعبير م ىكنند. 1- مبتدا داراى صفت خبر و صاحب آن باشد مثلا وقتى مى كوييم: الجسم ابيض در اين 
مثال جسم مبتدا و داراى صفت سفيدى است. و اين صورت را حمل استحقاقى كويند و هيج كدام ازاين دو صورت در مورد 
جمله: وغدا السباق درست نست هكر آن كد احلفو تقديري در كار باشد بددية سان كه تقد حمله: اخ غداوقت السياق» دن نظر 
كرفته شود. ولى باز هم» در حقيقت سباق نخواهد بود. يس در صورتى كه سباق را مصدر فرض كنيمء معنا و تقدير جمله جنين 
مى شود: ضمر 

وا انفسكم اليوم فانكم غدا تستبقون» امروز خود را لاغر سازيد كه در آينده مى خواهيد در مسابقه شركت كنيد. شرح مطلب اين كه 
انسان هر جه در جهت فكرى و عملى نيرومندتر باشد به همان نسبت بيش از كسى كه در اين مورد ازاو ضعيفتر است به ييشكاه 
حضرت يرورد كار بار خواهد يافت» جون سرجشمه نقصان در فكر و عمل» دوستى غير خدا و ييروى هواهاى نفسانى و تمايل به 
لذتهاى فنايذير دنياست كه نتيجه آن رو كرداندن از قبله حقيقى مىباشد. و از طرفى سرجشمه كمال در فكر و عملء رو كرداندن از 
غير خدا و توجه كامل به اوست, و جون مردم در محبت دنيا و دورى كردن از آن و كسب كمال به وسيله اطاعت يرورد كار از نظر 
درجات متفاوتندء بنابراين مضمار بودن امروز و سباق بودن فردا امرى بسيار روشن استء زيرا كسى كه آمادكى او بيشتر و 
بىعلاقكى قلبى او به دنيا زيادتر باشد» يس از مركك؛ جيزى كه او رااز وصول به يبشكاه حق تعالى و جنت و ثواب باز دارد وجود 
نخواهد داشت بلكه سبكبار و خالى از سنكينى كناه خواهد بود جنان كه بيامبر اكرم مىفرمايد: نجا المخففون سبكباران اهل 
نجاتند. امام على (ع) هم در سخنان كذشته خود جنين فرمود: تخففوا تلحقوا بارتان را سبكك كنيد تا به مقصد رسيد يس جنين كك 
سى يس از مركك از شخصى كه در جهت كمال نفسانى عقب مانده؛ و عقربهاى فساد جسمانى و خويهاى يستء دل او را به نيشهاى 
زهرآ كين خود كزيدهاند و بار كناهان يشت او را خم كرده؛ و در نتيجه باعث نرسيدن او به مقام يبشروان نخستين شده جلوتر است 
و بدين سان شخصى كه داراى عمل صالح است بر كسى كه دل او وابسته به دنياست و آمادكى او براى دل كندن از آن كمتر 
استء تقدم مىيابد. يس اكر كلمه سباق را مصدر بككيريم و استعاره از مسابقه مشهور ميان عربء باشد معنايش جنان كه بيان شد 
واضح و روشن خواهد بود. در صورتى كه سباق را جمع سبقه فرض كنيم كه به معناى جايزه استء نيز درست است زيرا برنده 
جايزه» آن راء يس از انجام مسابقه دريافت مى كند. كر جه اقدام براى دريافت آن دو حالت دارد يعنى ممكن است بيش از انجام 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ونان از ربسا 


مسابقه باشد و ممكن است بعد از آن واقع شود. اقدام به دريافت جايزه قبل از جدايى كوشش دريافتهاى نفسانى و اعمال نيكك است 
جنان كه در قرآن فرموده: سابقوا الى مغفره من ربكم و جنه عرضها كعرض السماء والارض اعدت للذين آمنواء و باز فرموده است: 
فاستبقوا الخيرات و يس از يايان مسابقه. جنان كه بدان اشاره شد» مضمون كفته حضرت است كه فرمودهاند: السبقهالجنه جايزه برند 
ه به طور يقين و مشخص بهشت است. اين كفته حضرت تفصيل مطلبى است كه قبلا به اجمال بيان كرده بودند. (در مورد جمله: و 
الغايهالنار» شارح به آنجه سيدرضى بيان كرده اكتفا كرده و آن را يسنديده؛ و نيازى به شرح نديده است.) مطلب ديكرى را كه 
شارح اشاره به آن را لازم دانسته؛ اين است كه غايه در كلام حضرت به جه معنى است؟ آيا غايت حقيقى منظور است؟ يا لازمه 
غايت است؟ و در توضيح اين مطلب غايه را بر اقسامى تقسيم كرده و به طريق زير بيان داشته است: -١‏ نتيجه طبيعى: يعنى زمينه كار 
جنان است كه به طور طبيعى اين نتيجه حاصل فى كردد. و اين خود به دو صورت اسث. الف: نتيجه ذاتى: مانند استقرار يافتن جنكك 
در محلى كه يس از حركت طبيعى كه ذاتا انجام داده صورت يذيرفته است. ب: نتيجه عرضى كه تابع همان نتيجه ذاتى است مانند 
آن كه سنكك ازاين كه شىء در محل خودش استقرار يابد» مانع باشد. 1- نتيجه ارادى: آن نيز مانند نتيجه طبيعى به دو صورت قابل 
فرض آست: الل: تبجداى كه شخصض يسن از ارادة بذان دسترسى يابدء مائتد مقضصدى كه اسان در مسير حركت بدان م ىرسد.افب: 
غايتى كه لازمه نتيجه ذاتى اراده شخص است. مانند روشنايى كرفتن از جراغى كه همسايه افروخته و يا مانند مرد 

ن يرنده در دام شكارجى از جهت علاقهاى كه به جيدن دانه داشته است. شارح بعد از بيان جهار نوع غايت و فايده مىفرمايد: غايه 
در عبارت حضرت به همين معناى جهارم است. با اين توضيح كه محبت دنيا وفرو رفتن در خوشيهاى آن ناكزير لازمهاش رسيدن 
به آنش استء جنان كه خداوند مىفرمايد: من كان يريد حرث الدنيا نوته منها و ماله فى الاخره من نصيب آيه شريفه, دنيا خواه را 
ال تستعياف مقت بن يزه عر دان مكر لطلل عنداوتك شامل غال اوشوف دواين حاس د عضوو تشيكيق افشاة) زسيد وه 
خوشيهاى حاضر دنياست ولى جون از لوازم رسيدنء و توجه به اين لذتهاء دخول در اتش جهنم است» آتش غايت عرضى خواهد 
بود. مطلب جهارم توجه دادن به توبه ييش از فرا رسيدن مركك است: افلا تائب من خطيئته قبل منيته آيا كسى نيست كه بخواهد 
بيش از فرا رسيدن مركك از كناهان» خود توبه كند؟ بدون شكك بايد توبه مقدم بر اعمال باشدء زيرا جنان كه دانسته شد. توبه باز 
داشتن خود از بيروى كردن نفس اماره به انككيزهاى الهى است. و نفس آدمى با وجود اين انككيزه به قبح بيروى از شياطين نفسانى بى 
مى برد و اين توبه از جمله مقامات زهد و وارستككى است و در بحث حِكُونكى مراحل سلوك الى الله بيان شد كه مقام 

وارستكى (تخلى- تخليه) مقدم بر مقام آراستكى (تحلى- تحليه) است يس امر به توبه نيز مقدم بر امر به ساير عبادات است. مطلب 
ينجم اشاره به عذاب يس از مركك و توجه دادن نفس به عمل بيش از روز كرفتارى و مركك است كه مى توان اين عذاب را واكنش 
كمبود نفس دانست كه برخاسته از كوتاهى در انجام اعمال است زيرا كسى كه هنكام مركك دستش از عمل خالى باشد اسير دست 
شيطانهاى نفس استء و ييش از اين دانستيم كه اسير شيطان بودن» خود, دخول درآتش و محروم ماندنء از لقاى يرورد كار متعال 
است و جون عمل انسان» شيطان را مغلوب كرده و باعث نجات انسان از دست او مىشود. امام (ع) در بيان خويش نخست توجه به 
عمل داده و سيس زمانى را كه انجام دادن عمل در آن امكانيذير است ذكر فرموده است. يعنى روزهايى كه اميد انجام عمل در 
آن بوده وبا آمدن اجلء آن نيز از دست رفته است و در يايان» ارزش عمل در اين مدت را بيان مىفرمايد كه ثواب آخرت را 
تحصيل مى كند و فرا رسيدن مركك هم زيانى به آن نمىرساند و توضيح داده است كه نتيجه كوتاهى در عمل به هنكام فرصت» 
سبب خسران. و فرا رسيدن اجلء. موجب زيان است. درباره محسنات بديعى اين جملاءت»؛ شارح مىفرمايد كه امام (ع) در اين 
عبارت لفظ خسران راب 

راى از دست رفتن عمل به طريق استعاره آورده استء توضيح آن كه: زيان در داد و ستد به دو صورت است: يا جيزى از سرمايه 


كم مى شود و يا تمام آن از بين مىرود. عمل براى انسان به مثابه سرمايهاى است كه با آن كسب كمال و سعادت اخروى مى شود. 
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بنابراين استعاره آوردن لفظ خسران براى نبودن عملء استعارهاى بسيار نيكو و بجا است. اين امرى روشن است كه با انجام دادن كار 
شايسته و بردن سود, مركك بدان زيانى نمىرساند و با عدم كار شايسته و تحمل زيان مركك موجب ضرر مى شود زيرا كسى كه از 
ناحيه دو نيروى عقيده و عمل كامل باشد از متاع دنيا رو كردان و به آن بىتوجه است. ويس از جدايى از دنيا توجه و علاقهاى به 
آن ندارد لذا به خاطر آن ناراحتى احساس نمى كند و زيانى نمى بيند. ولى كسى كه از جهت اين دو نيز دجار كمبود باشد» به طور 
طبيعى دلبسته به خوشيهاى محسوس دنياست و دستش از عمل نيكك خالى است. يس فرا رسيدن اجل براى او زيان فراوانى دارد زيرا 
ميان او و معشوقش يعنى لذتهاى دنيوى فاصله به وجود آورده است. مطلب ششم: حضرت توجه مىدهندء كه انسان نبايد در انجام 
دادن اعمال نيكك حالت خوشى اوء با حالت ناخوشىاش فرق داشته باشدء و امام (ع) كويا در اين فراز كسى را كك 

هدر حال خوشى و لذت از ياد خدا غافل واز عبادت او رو كردان استء و در هنكام ناخوشى و كرفتارى به دركاه او مىنالد و به 
او يناه مىبرد» مورد سرزنش قرار داده است. زيرا اين» صفت بندكّى خدا نيست و در قرآن نيز خداوند به جنين سرزنشى اشاره 
فرموده است: و اذا مسكم الضر فى البحر ضل عن تدعون الا ايا فلما نجيكم. الى البر اعرضتم و كان الانسان كفورا و جز اين از آيات 
ديكرد يلكة شان بنده خاص خدا أن اسث كه درحال سدق ورفاه خدا را يكسان عباوت كند»بهطورى كه دومقابل شدث» صير 
و در برابر رفاه و خوشى شكركزار خداوند باشد و عبادت او را نه از روى ترس انجام دهد و نه براى طمع بلكه در هر دو حالت او را 
يكسان ببرستد. مطلب هفتم: عبارت امام (ع) الاو انى لم اركالجنه نام طالبها و لا كالنار نام هاربهاء بدانيد كه من هركز جوينده 
نعمتى را نديدم كه مانند خواهان بهشت در خواب غفلت باشد و نه فردى فرارى از رنج و كرفتارى را كه مانند» فرار كننده از 
دوزخ؛ غفلت وزرد. شارح در مقام شرح اين سخن مىفرمايد: ضميرها در طالبها و هاربها به مفعول اول نعمت و نقمت برمى كردد 
كه در هر دو مورد مشبه محذوف است و تقدير عبارت جنين است ...: لم ار نعمه كالجنه نام طالبها ول 

انقمه كالنار نام هاربها و فعل نام در محل نصب و مفعول دوم است نتيجه كفتار اين است كه امام (ع) در اين عبارت علم به وجود 
جيزى شبيه به بهشت و دوزخ را كه خواهان آن به خواب غفلت فرو رفته و فرارى و دجار بىخبرى باشد از خود نفى فرموده است» 
ولى آكاهى خود را نسبت به خود تشبيه و جهت آن نفى نكردهاند. و با ذكر مفعول دوم نام ... كه در هر دو مورد وجه شبه صفتى 
جارى بر غير موصوف مى باشد به دو نكته دقيق اشاره شده است: نكته اول: معتقدان به بهشت و دوزخ را كه در خوابكاه طبيعت 
خفتهاند آكاه فرموده كه بيدار شوند و خود را براى به جا آوردن اعمال» در جهت سر انجام خوش يا ناخوش آينده آماده كنند. 
نكته دوم: كويا امام (ع) از كسى كه يقين به وجود بهشت و نعمتهاى بىيايان آن دارد و با اين حال از انجام كارهايى كه او را به 
آن نعمتها برساند سر باز مىزندء اظهار شككفتى مىفرمايد و نيز كسى كه دوزخ را بيش روى خويش مىبيند و غفلت مىكند و 
وسيله نجات خود را از آن فراهم نمىسازد به ديده اعجاب مى نككرد. مطلب هشتم: الا وانه من لم ينفعه الحق يضر الباطل: كسى را 
كه حق سود ندهد دجار زيان باطل خواهد شد. ضمير در انه ضميرشان است. امام (ع) از به كار بردن كلمه حق 

رو آوردن به خداء همراه با اعمال شايسته را كه بر وفق عقايد صحيح اسلامى باشدء اراده فرموده است. و از كلمه باطل يشت كردن 
به خدا و توجه به غير او رااز جيزهايى كه براى آخرت سودى ندارد قصد كرده است و اين» هشدارى است بر اين كه ه ركاه از 
سوى حق سود و منفعتى نباشد زيان باطل حتمى است. به صورت قضيه شرطيه متصله بيان شده و اين ملازمه بسيار روشن استء زيرا 
نفس وجود حق, سود را به همراه دارد. يس نبودن سود آن, باعث نبودن خود حق است. آنجا كه حق وجود نداشته باشد باطل 
ظهور مىيابدء به علت اين كه اعتقاد و عمل مكلفء هركاه مطابق دستورهاى الهى باشد حق وكرنه باطل است. يس با نبودن حق» 
باظل امرى است مسلم و يقينى و با وجود باطل زيان آن حتمى است. با اين بيان روشن شد كه نبودن سود حق» مستلزم وجود سود 
باطل است. بنابراين مراد امام (ع) از دستور به همراه بودن با حق» جيزى است كه سود آن را با خود دارد و منظور از نفى باطل هم 


نفى ضرر آن استء زيرا فرمانبردارى از اوامر الهى و توجه به او وسيله بار يافتن به جوار قدس اوست و برعكس توجه به غير او كه 
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از آن به باطل تعبير مى شود باعث نقصانى مىشود, كه انسان را از همراهى با ييشكامان باز مىدارد و به رفاى در 

ه هلاكت زا سرازير مى كند, و اين خودء عين زيان و ضرر است با اين توضيح سر فرمايش امام (ع) از جمله: من لم ينفعه الحق يضر 
الباطل روشن و آشكار مىشود. عقيده منكران عالم آخرت: برخى از مدعيان علم و دانش كه از دركك اين ملازمه غافل بودهاند 
كفتهاند: و عيدهايى كه در كتب آسمانى آمده صرفا براى ترساندن مردم است نه اين كه حقيقه در آن عالم براى بد كاران بدبختى 
و شقاوتى باشد. و براى اين عقيده خود به يكك سلسله تمثيلات خطابى استدلال كردهاند كه كر جه در مرحله نخست از مشهورات 
مى نمايد ولى وقتى كه خوب دقت شود از مشهورات نيست. مطلب نهم: و من لايستقيم به الهدى يجربه الضلال الى الردى كسى كه 
هدايت او را به راه راست نكشاند كمراهى به يستىاش م ىكشاند. در توضيح اين جمله شارح مى كويد: از كلمه هدى روشنايى 
دانش و ايمان و از كلمه ضلال نادانى و خروج از فرمان الهى اراده شده است و معناى عبارت جنين است: هر كس را كه نور علم و 
ايمان و به فرمان عقل به راه خدا رهبرى نكند و او را به راه راست نكشاند» ناجار جهل و بىايمانى او را از راه صحيح به سوى افراط 
يا تفريط منحرف مى كند و ملازمه اين قضيه شرطيه نيز روشن است زيرا جون لازمه وجود هدايتء استقامت و يا 

يدارى انسان در راه راست است»ء يس نبودن استقامت به وسيله هدايت لازمهاش نبودن اصل هدايت است و حون هدايت نباشد 
ضلالت و كمراهى جايكزين آن مىشود و وجود ضلالت هم انسان را به سياهجالهاى يستى مى كشاند و به دوزخ سرازير مى كند. 
مطلب دهم: فرموده امام: الا و انكم قد امرتم بالظعن و دللتم على الزاد آكاه باشيد كه به شما فرمان كوج داده شده و به توشه كرفتن 
براى سفر راهنمايى شدهايد اين قسمت از سخن امام (ع) هشدارى است در مورد دستورهايى كه حاوى كوج كردن و رفتن ازاين 
جهان است. جنان كه يرورد كار متعال مىفرمايد: ففروا الى الله انى لكم منه نذير مبين و جاى ديكر مىفرمايد: سابقوا الى مغفره من 
ربكم, و نيز دستورهايى كه درباره توشه كرفتن براى سفر آخرت استء مانند: و تزودوا فان خيرالزاد التقوى. شارح يس از توضيح 
معناى عبارت به نكتهاى ادبى كه در اين قسمت از سخنان امام (ع) است مىيردازد و مى كويد كه امام (ع) با استعاره آوردن كلمه 
ظعن براى سفر به سوى خدا و كلمه زاد براى جيزى كه باعث نزديكك شدن به اوستء كلام را زيبا كرده است و بيان حكمتى كه در 
استعاره نخست به نظر مىآيد اين است: همجنان كه ظعن ييمودن راه با قدمهاى جسمانى يا با مركبى مانند شت 

روغير اينهاستء سفر به سوى خدا نيز طى مراحل معنوى با ياى عقل مىباشد و سرى كه در استعاره دوم نهفته است اين است: 
همان طور كه در سفر دنيا انسان براى تقويت نيروى حركت بدنى نيازمند به زاد و توشه استء كارهايى هم كه باعث نزديكك شدن 
به ساحت قرب الهى است روح انسان را براى رسيدن به بيشكاه ربوبى نيرو مىبخشد. تشبيهى كه دراين عبارت به كار رفته از 
نيغرية تشبيهاى اسث كه ميان دو حير وحداث :و يكانكى اباد هي كند وريه خمان اندازه كه مشقابهث قرئ ات استعارة نين زبباسث: 
مطلب يازدهم امام (ع) هشدارى است بر ترسناكترين امورى كه بايد از آن برحذر بود تا بتوان از آن در امان بود و آن جمع ميان 
بيروى از هوا و هوس و آرزوى دراز است و همين سخن را امام (ع) در جاى ديكر با ذكر دليل اين دو بيان مىفرمايد كه ما معنى 
اين قسمت را نيز به آن جا واكذار مىكنيم و در اين جا كافى است كه به يكث مطلب اشاره شود كه امام (ع) يس از توجه دادن به 
رفتن از اين جهان و دستور برداشتن توشه سفر امر به حذر كردن از اين دو فرموده استء زيرا اجتماع اين دو صفت وسيله. دور شدن 
از آخرت است, كه اين خود موجب عدم آمادكى براى سفر و برنكرفتن توشه آخرت مىشود. يس انسانها را ازاين د 

و برحذر داشته است تااز آنها دورى كنند و با دورى كردن از آنها توجه به برداشتن توشه سفر و آمادكى براى رفتن از جهان دنيا 
حاصل شود. با اين دليلء امام (ع) يس از برحذر داشتن از آن دو دستور توشه كرفتن را صادر فرموده است. من الدنيا د ذوانن 
عبارت: از دنيا در دنيا) نوعى لطف و زيبايى نهفته است. و آن اين است: توشهاى كه انسان را به مقام قرب الهى مىرساندء يا علم 
است و يا عملء وهر دو از دنيا به دست مىآيدء جرا؟ زيرا بدون شكء عمل حركات و سكناتى است كه با هياتهاى ويزهاى با 


همين بدن مادى صورت مى يذيرد و تمام اينها از دنيا ودر دنيا حاصل مى شود و اما اين كه علم از دنياست» به واسطه اين است كه 
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استكمال آن نيو منوط به عدن يدق اسث كه نا از طرق واس ظاهرى (حواس يتحكانهة) وباطي (خيةلاواهمةو )مه يانه 
واسطه توجه عقل به موارد اشتراك و اختلاف امور محسوس به دست مىآيد. بر واضح است كه اينها نيز از امور دنيوى است و در 
همين دنيا حاصل مىشود. در بيان اين عبارت: ما تحرزون انفسكم به غدا امام (ع) اشاره فرموده است به اين كه هر كونه توشهاى 
كه انسان به آن وسيله خود را آماده وصول به جوار رحمت الهى كند باعث كاهش عذاب او مىشود ودر رو 

ز قيامت كه حتى اموال و اولالد به درد انسان نمىخورند وسيله نجات او خواهد بود. اين فصل از سخنان امام در لطافت و ظرافت 
سخن مراتب و مراحلى را طى كرده است كه انسان را به نحو احسن تحت تاثير اوامر و نواهى الهى قرار مىدهد و اككر در روش 
سخنان آن حضرت دقت كنيم و عظمت الفاظ آن را بسنجيم و استحكام معانى آن را كه مطابق براهين عقلى است در نظر بكيريم و 
به زيبايى استعارهها و تشبيها و موقعيتهاى آنها را توجه كنيم بخوبى در خواهيم يافت كه اين سخنان جز از سرجشمه علم لدنى و 
منابع فيض ربانى صادر نشده استء و اين دقت و تامل آن فرصت را به ما خواهد داد كه فرق ميان سخن امام (ع) و ديككر سخنان را 
به آسانى دريابيم. و بالله العصمه و التوفيق. 


خطبه 19ء-در نكوهش اهل كوفه 


000100 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است اهواء: انديشهها وهى: ناتوانى» ضعف كيت و كيت: كنايه از كفتارهاء و به معنى جنين و جنان 
است. حاد عن الامر: از آن كار رو بركرداند» سر باز زد. جوهرى در شرح معناى حيدى و حياد مى كويد اين سخن مانند كفته ديكر 
عرب است: فيحى فياح. جنان كه فياح مثل قطام اسم براى غارت كردن و جياول استء حياد نيز اسم است براى دورى كزيدن و 
كنار كيرى از جيزى» بنابراين معناى حياد جنين مى شود: اى جنكك از من دور شو احتمال ديكر اين كه حياد اسم فعل باشد مثل نزال 
كُويا فرمان دورى از جنكك دو مرتبه با دو لفظ حيدىء حياد صادر شده است. اعاليل: جمع اعلال» و آن جمع عله به معناى تعلل 
ورزيدنء به كارى اقدام نكردن به دليل بيمارى يا مانع ديكر است. اضاليل: جمع اضلال و آن جمع عله است ضله اسمى است 
بركرفته از ضلال به معناى باطل و كمراهى. مطول: زياد امروز و فردا كردن وعدههاى زياد براى يرداخت دينء دادن و وفا نكردن به 
وعده. جد: اجتهاد و كوششء تلاش. اخيب: نااميدى افوق: تيرى كه قسمت بالاى آن شكسته باشد. ناضل: تيرى كه به هدف نرسد. 
اى مردمى كه بدنهايتان مجتمع و انديشههايتان يراكنده است! سخن شما در اغراق كُويى و لاف 

و كزاف ستككهاى سخت را نرم مى كند اما عملتان دشمنان ر ابه طمع حمله مىاندازد! به هنكام كرد آمدن در مجالس درباره جنكك 
جنين و جنان مى كوييد. اما وقتى كه جنكك واقعى آغاز مىشود. از بيكار فرا مى كنيد و اى جنكك از ما دور شو را بر زبان مىرانيد. 
بزركوارى و يبروزى نيافت آن كه شما را به جنكك فرا خواند» آسايش نديد قلب آن كه به شما دل خوش كرد. دلايل شما براى 
بيكار نكردن با دشمن» كمراهى استء مانند بدهكارى كه براى اداى دين خود امروز و فردا م ىكند. شما نيز به دلايل بيهوده و 
واهى؛ امروز و فردا مى كنيد و از رفتن به جنكك سر باز مىزنيد. شخص خوار و ذليل نمىتواند از ستمى كه بر او رفته است» 
جل وكيرى كندء حق جز با كوششى به دست نمىآيد. شما بعد از آن كه سرزمين خود رااز دست داديد از كدام سرزمينى دفاع 
مى كنيد؟ و يس از من در ركاب كدام امام مى جنكيد؟. بخدا سوكند» فريب خورده كسى است كه فريب شما را بخورد! آن كه 
بخواهد به وسيله شما رستكار شود اميد بيجا داشته استء جنان است كه در بازى قمارء با تير بدون سهم و نصيب بيروز شود! كسى 
كه در مقابل دشمن به شما دلكرم شود, جنان استء كه بخواهد با تير شكسته و بىييكان دشمن را مغلوب كند. بخدا سوكند» يس 
از 


اين هر كز كفته شما را باور نخواهم كرد! و به يارى شما طمع نخواهم داشت! و دشمن را با اظهار يشتيبانى شما نخواهم ترسانيد! 
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شما را جه مىشود؟ دواى درد شما جيست؟ علاج بيماريتان كدام است؟ دشمنان هم مثل شما بشرند! از جه مى ترسيد؟ آيا بدون 
آكاهى سخن مى كوييد؟ و بدون يرهيز از كناه غفلت مىورزيد و آيا به غير حق به جيزى طمع بستهايد؟ سبب ايراد اين خطبه جنان 
كه نقل شده» كشتار و غارت ضحاكك بن قيس بوده كه يس از داستان حكمين و تصميم آن حضرت براى رفتن به طرف شام اتفاق 
افتاده است. و اما توضيح مطلب: هنكامى كه معاويه. دريافت كه ياران حضرت سر به نافرمانى برداشته» و عدهاى از خوارج به دست 
أو كفته شدهائد از فرصت استفاده كرد و ضحاكك بن قيس را به غمراه جهارهرزار سوا به سوى غراق قرستاد و بهاو فرهان داد كه او 
كشتن مسلمانان و غارت اموال آنان يروا نكند! او نيز دست به كشتار و غارت زد و بدين سان بيش آمد تا در ثعلبيه به عدهاى از 
زائران خانه دا برخورد. اموال آنها را غارت كرد و عمرو بن عميس برادر زاده عبدالله مسعود صحابى حضرت رسول (ص) را با 
جند نفر از يارانش به شهادت رسانيد. وقتى اين خبر تاسف بار به حضرت امير (ع) رسيد» ياران خود را جمع كرد و 

براى حفظ امنيت سرزمينهاى متصرفى خود كه به وسيله ضحاكك بن قيس اشغال شده آنان را در مورد رويارويى با دشمن به مشاوره 
طلبيد واز آنان يارى خواست ولى بر خلاف انتظارء با عذر و بهانهها و زبونى و سستى آنها روبرو شد. حضرت در توبيخ و مذمت 
آنان اين خطابه را ايراد فرمود» كه يس از توضيح معناى وازههاى مشكل خطبه؛ به شرح آن خواهيم رسيد: مقصود حضرت از بيان 
اين خطبه آن بود كه كوفيان را به امورى كه در ديانت زشت و نابجا است آكاه نمايد و به آنها رعايت نيكك سيرتى را در احوال و 
كنجار و.وفتارشان باموزه اماذن ابن كه حكونه اتهسادر احوالشنان رعايت حنهدهاى ديانك زات كرؤندة يدين سان كة دن 
كردهمايى جسمانى اجتماعشان شايان توجه. اما راى و انديشههايشان يراكنده بود. و همين يراكندكّى انديشه موجب خوارى وذلت 
آنها مى كرديد» آنها را از دفاع از دين باز مىداشت و اين امر مصالح اجتماعى آنها را بر هم مىزد. اما به لحاظ كفتار سخنان اغراق 
آميز و كزاف آنها جنان بود» كه شنيدن آنها دلهايى را كه در سختى و نيرومندى همجون ستككهاى محكم و بى نفوذ و غير قابل تاثير 
بود از هم مى شكافت. و كسى كه اين سخنان را از آنان مىشنيد» مى ينداشت كه تنها حرف نيستء بلكه 

از يشتوانه قوى» ثبات و مقاومت نيز برخوردار استء زيرا در اجتماعات كه با هم مى نشستند مى كفتند: دشمنان ماء توان دستيابى بر 
ما را ندارند» نسبت به آنها جنين و جنان خواهيم كرد. و جز اينها. حضرت دو لفظ صم و الصلاب را كه از اوصاف ستككهاى سخت 
استء براى دلهايى كه از شنيدن سخنان آنها ضعيف مى شدء استعاره آورده اسث. يعئى دلهايى كه همانند سنكك خاراست از كفتار 
غلوآميز شما مردم كوفه سست و كم توان مىشود. اما در عمل هيج اثرى ديده نمىشود. قرآن كريم نيز جنين تشبيهى را آورده و 
فرموده است: فهى كالحجاره او اشد قسوه. اما كوفيان در ادامه كارهاى نايسندشان جنين بودند كه يس از آن همه كفتار مبالغه آميز 
كه دلهاى سخت و محكم را نرم م ىكرد و به ضعف مى كشيدء به هنكام فراخوانى براى جنكك» سستى مىورزيدند واز ياسخ مثبت 
دادن به دعوت كننده الهى سر باز مىزدند» جنكك را دوست نداشتند» واز روبرو شدن با دشمن خوششان نمىآمد. امام (ع) براى 
بيان اين حالت» جمله: قلتم حيدى حياد را كه عرب به هنكام فرار به كار مىبرد كنايه آورده است. يس از بيان حالت فوق جيزى را 
ذكر فرموده» كه معمولا عرف مردم از كسى كه با دلتنكى طلب يارى مى كند ياد مى كنند هر جند اين دلتنكّى 

ناشى از عدم يذيرش نداى او از سوى يارانش حاصل شده باشد: ما عزت دعوه من دعاكم بز ركوارى و ييروزى نيافت آن كه شما را 
براى كارزار فرا خواند. نيتجه اين كلام اين است كه دعوت كننده شما به جنككء به دليل سستى و سهلانكارى شما خوار و ذليل 
مى شود. و لا استراح قلب من قاساكم و راحت نيافت قلب آن كه به شما و يارى شما دل خوش كرد. يعنى دجار كرفتارى و رنج 
كرديد آن كه براحتى و آسايش از ناحيه شما دل بست. اعاليل باضاليل: هر كاه شما را به قتال با دشمن فرا مى خوانمء به دلايل باطل 
و دروغين تعلل مىورزيد واز آماده شدن براى جنكك سر باز مى زنيد». واين به دليل كمراهى شما از راه خداست. و بيابى از من 
مى خواهيد كه جنكك را به تاخير اندازم و دفاع را به بعد ماكول كنم. طولانى كردن مدتء امروز و فردا كردن به منظور از وظيفه 


شانه خالى كردن استء جنان كه بدهكار به قصد نيرداختن دين خودء به طلبكار براى روزهاى بعد وعده مىدهد. ممكن است كلام 
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حضرت از باب تشبيه كردن اينان در كيفيت دفاعشان, به مقروضى باشد كه در نيرداختن دين به بهانهدهاى بيمورد متوسل مىشود و 
عذرهاى ناموجهى مىآورد. احتمال ديكر اين كه سخن امام (ع) از باب استعاره باشد» يعنى دفاع نادرست مديون | 

ز نيرداختن قرض خودء با امروز و فردا كردن را استعاره آورده باشدء براى نوع دفاع ياران خود. كه در حقيقت قصد جنكك ندارند و 
امروز و فردا كردن آنان بهانه است. جهت تشبيه در دو طرف به تاخير انداختن امروز فردا كردن استء يعنى جنان كه مقروضى كه 
امروز و فردا مى كند خواست واقعيش عدم يرداخت بدهى خويش است و دوست دارد كه هيج كاه طلبكار را نبيند» حضرت جنين 
دريافته بود كه اصحابش دوست مىدارند كه هركز بيشنهاد جنكك بدانها داده نشود. و از آنها تقاضاى شركت در كارزار و مبارزه با 
دشمنان نشود. ينابراد ين دفاع و به تاخير اندازى دين مردم از ناحيه بدهكار مماطل» د يعنى امروز و فردا كنء استعاره أورده شده است 
براى امروز فردا كردن مردم كوفه. و عدم آمادكَى آنان براى جنكك. د يس از آن حضرت يارانش را به زشتى خوارى با بيان برخى از 
لوازم آن توجه داده استء تا آنان را به فضيلت شجاعت بيارايد. از جمله زشتيهاى خوارى اين است كه: - انسان قادر به زدودن بدى 
از خود نيست. - با سست عنصرىء و ذلت و خوارى انسان به حق خود نمىرسد. رسيدن به حق مشروع, جز با كوشش و تلاش» 
امكان يذير نيست. آنكاه حضرت با طرح د بكك سوال انكارى و توبيخى از اطرافيانش مىيرسد كه به نظر آنها از كدام سر 

زمين و منطقه جغرافيايى- جز بلاد اسلام- كه در عزت و شرافت بيش خداوند قابل مقايسه با سرزمينهاى ديكر نيست- بايد دفاع 
كرد؟ جواب اين سوال روشن استء جايككاهى كه دفاع از آن وجود داشت همانا موطن اينان و منطقه حكومتشان بود. عبارت زيباى 
امام (ع) كه: مع اى امام بعدى تقاتلون؟ ب يس از من با كدام امام در راه خدا جهاد مى كنيد؟ آكاهى بخشيدن به مردم درباره اين 
موضوع استء كه آن حضرت نسبت به ديكران برترى داشته و در خلوص عملى در راه خحدا كسى به يايه وى نمىرسيده است و 
همين دليل اثبات فرمانبردارى و اطاعت از فرامين آن حضرت مى باشدء زيرا امام (ع) رغبت برخى از اطرافيان خود را نسبت به 
ثروتى كه يبش معاويه وجود داشت,ء دريافته بود. به دنبال اين بيان» حضرت به بدكويى كسى كه به كفته كوفيان مغرور كردد 
مىيردازد و وى را به غرور و بىخبرى نسبت مىدهد. واز بد حالى شخصى كه جنان مردمى حزب و جمعيتش باشند و به ييكار 
آنها دل خوش كرده باشدء با دو عبارت زيباى زير خبر مىدهد: اول: المغرور و الله من غررتموه به خدا سوكند فريب خورده آن 
است كه شما او را بفريبيد مقصود حضرت از اين عبارث بد كويى و سرزنش آثان بر خلف وعدهءها و امروز و فردا كردئها به منظور 
قرار! 

مكف بود تازراين يسن اذ ان عمة يسان شكى در مورد يكار ا ذقعهان اكر كشى بيه كتنه آنان اعضاد كقدم به تحقيقت فريت 
خورده است. اككر در عبارت حضرت. كلمه المغرور مبتدا و كلمه (من) خخبر باشدء در اثبات غرور و فريب خوردكى كوياتراز 
عكس آن است كه المغرور خبر و من مبتدا باشد زيرا صورت اول انحصار در معنى را مىرساند و معناى عبارت جنين مى شود: 
فريب خوردكى مخصوص كسى است كه فريب كوفيان را بخورد. اين معنى از اين كه من را مبتدا قرار دهيم فهميده نمى شود. دوم: 
و من فازبكم فقد فاز بالسهم الاخيب كسى كه سعادت رااز ناحيه شما بخواهد جنان است كه با تير بدون بيكان بيروز كردد! و هر 
كس با تير تركش شما بجنككد با تير بدون جوبه؛ تيراندازى كرده است امام (ع) در اين عبارت» خود و دشمنان را به قماربازانى 
تشبيه كرده است كه در ميان عرب وجود داشتهاند. و ياران خود را در بىكفايتى وعدم رعايت حق خويشء به بيرون آمدن. تير 
قمار مايوس كننده بىسهمء و يا به تيرهاى قمارى كه غرامت آور و تاوان زا هستند تشبيه كرده است. توضيح اين كه تير قمارى كه 
بر آن اسم شركت كننده نوشته شده بيرون نيايد» تا سهام شترى كه مورد قمار است. با بيرون آمدن.» تيرهاى برنده تمام شود. 

آنكاه غرامت و زيان براى صاحب تير باقى مانده ثابت مى شود به ملاحظه همين تشبيه است كه حضرت لفظ تير را با صفت مايوس 
كننده؛ براى اطرافيان خودء استعاره آورده استء و باز كلمه فوز را در اين جمله به طور مجاز در عدم آمادكى آنان به كار برده 


است. بر يارى رسانى» از باب ناميدن ضد را به نام ضد به كار برده است. مانند: نامكذارى كيفر به ياداش و باز آن بزركوار مشابهت 
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و همكونى روان جنككجو را با تيرهاى از بيش برنده جنككء ملا-حظه فرموده است. كه هم مردان رزمآور وهم تيرهاى بران در 
آمادكى و كارسازى و دفع دشمن موثر هستند. (و افراد بى تحركك همجون تيرهاى بىيبكان بدون حاصل و سود مى باشند). كويا 
امام (ع) اطرافيان خود را در فرا خوانى به جنكك و نرفتن آنهاء از جهت مشابهت شديد به اوصاف تيرهايى كه بيكان نداشته و موضع 
وتر آنها شكسته باشد» مخصوص كردانيده است. و آن شباهت عدم تحرك و جدا نشدنشان از محل زند كيشان به فرمان اوست. 
جنان كه تيرى كه وتر آن شكسته وبيكان نداشته باشدء از جايكاه خود بيش از اندكى دور نمىشود. اين فرموده امام به لحاظ 
لطافت تشبيه و استعاره در نهايت اوج كفتار و كلام بلند انسانى است. معناى زيباى كفتار حضرت اين است: نتيجه وجودى شما 
ذواجتكه براق كبى كلا ةنما دل سعه باشده زيان :و اميدق اسك و أن كديه يارق شما به جنك وشصمة زوه سودق تصيش 
نخواهد شد. يس از اين درد دلء نتيجه بد كمانى و بىاعتمادى به سخن آنها- به دليل مخالفت كردار با كفتارشان» و وعدههاى 
خلاسف درباره قيام به همراه آن حضرت- را يادآور مىشودء و آن اين كه هركز آنان را تصديق نم ىكند زيرا آن كه كارى را 
فراوان انجام دهدء به آن شناخته مى شود واز مثلهاى عرب است كه: ان الكذوب لايصدق: كسى كه زياد دروغ مى كويد تصديق 
نمى شود واين كه آن حضرت به يارى آنها طمع نبسته استء و اين كه دشمن را با وعدههاى آنها نخواهد ترساند» زيرا ترساندن 
دشمن با اين كونه ياران با توجه به اين همه مخالفت و آكاهى خصم بر اين ضعف و سستى؛ سبب جرات و تسلط دشمن و اطمينان 
آن بر عدم مقاومت و يايدارى مىشود. امام (ع) كلام خود را به طريق يرسش انكارى و توبيخآميز كه كوياى جكونكى خوارى و 
ذلت حال آنهاء در نيذيرفتن دعوت آن حضرت است با اين بيان: مابالكم شما را جه مىشود ادامه مىدهد و از درمان بيماريى كه 
بدان كرفتار آمدهاند و حِكونكى معالجه آنها مىيرسد كه: مادوائكم و ما طبكم؛ داروى شما جيست؟ و جككونه بهبود خواهيد 
يافت؟ تا شما 

را درمان كنم. برخى از شارحان بر اين عقيدهاند كه منظور حضرت از عبارت ما طبكم عادت و رسوم آنها بوده استء ولى با توجه 
به سبكك سخن حضرت معناى اول نسبت به موضوع مناسبتر و شايستهتر است. سيس آن بزركوار كوفيان راء به تصور آنها از 
نيرومندى و قدرت دشمن متوجه مى كند و مىفرمايد: آنها در شجاعت و شدت عمل مردانى جون شما هستند. آنان مردانى استثنايى 
نيستند و بر شما فزونى و مزيتى ندارند. بنابراين ترس شما از آنها بيهوده است. دوباره امام (ع) سوال توبيخى خود را تكرار 
مىفرمايدء آنان را از امور ناشايستء و نفرت زا كه در عرف و شريعت نيز زشت بشمار مىآيد» در جند مورد برحذر مىدارد. -١‏ 
كفتار بدون كردار آنهاء كه اشاره به اعلام آمادكى براى نبرد» و به انجام نرساندن آن داردء با اين عبارت كه اقولا بغير عمل: آيا 
روش شما كفتار بدون عمل است! اين عبارت يادآوريى است كه كفتار بدون كردار» سبب خشم و غضب در نزد خداوند مى شود. 
جنان كه در قرآن كريم به اين موضوع اشاره شده است: يا ايها الذين امنوا لم تقولون ما لاتفعلون كبر مقتا عند الله ان تقولوا ما 
لاتفعلون. به روايت ديكّر معناى اين كفته اميرمومنان (ع): اقولا بغير عمل اين است با زبانتان جيزى را مى 

كوييد كه در دلهاتان نيست و بدان اعتقاد نداريدء با اين كه باور قطعى نيست مى كوييد: ما آن را بزودى انجام مىدهيم. احتمال 
ديكر اين كه معناى فرموده امام (ع) اين باشدء كه شما مى كوييد: ما در برابر خدا اخلاص داريم و مسلمانيم» با اين كه لوازم اسلام 
و ايمان را نمىدانيد. -١‏ نكته دوم در فرمايش حضرت بيخبرى و غفلت آنان بود كه از يارسايى سرجشمه نمى كرفت و بى توجهى 
نسبت به مصالح و منافعى كه بايد مورد توجه انسان قرار كيرد و اين بى خبرى و غفلت نهايت درجه نقص و تفريط ضد فطانت و 
هوشمندى است. اين نوع بى توجهى بر خلا.ف غفلت و بىخبرى ناشى از ورع و يارسايى مى باشد زيرا بى توجهى به دنيا از روى 
يارسايى- اككر يارسايى را انجام كارهاى نيكك و آمادكى دهنده براى آخرت بدانيم- به معاد انسانى سود مىدهد. بنابراين 
بى توجهى با يارسايى از كارهاى دنيوى و امورى كه مربوط به جزئيات دنيا باشد» مضر نيست كه بماند جه بسا كه سبب نجات از 


عذاب آخرت هم باشد. -٠‏ طمع و دلبستكى آنها در غير مسير حق» بدين معنى كه حضرت از بيتالمال بيش از استحقاق به آنها 
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ببخشد. تا دعوت آن بزركوار را اجابت كنند و همراه وى به ييكار با دشمن برخيزند. كويا امام (ع) علت تخلف و عدم | 
طاعت برخى آنان را طمع و دلبستككى به مال دنيا و بخشش فزونتر بدون استحقاق تشخيص داده بود. جنان كه معاويه نسبت به 
اطرافيانش جنين م ىكرد. حضرت اين بيان را در اشاره به همين انتظار بيجاى آنان فرمود و زشتى اين عمل را كوشزد كرده كه اين 


طمعى است در غير مسير حق و خداوند به حقيقت امر آ كاه است و بس. 
خطبه ١"٠٠-درباره‏ قتل عثمان 


[صفحه ]١١8‏ 
از كفتار آن حضرت است بيرامون كشته شدن عثمان در رد تهمت معاويه كه على (ع) قاتل عثمان استء فرمودهاند: اككر من فرمان 
به كشتن عثمان داده باشمء قاتل اويم و اكر مردم رااز كشتن وى باز داشته باشم ياور او به شمار مى آيم. البته آن كه عثمان را يارى 
كرده ثمىتوائدك ادعا كقد كه ازقاتل عثمان بتر اسك4 و آن كه از يارى او خوذوارئ كرة تمى تواقك بكويد كه يارى كتيده عكمان 
ازوى بهتر است. من جريان كار او را به سخنى جامع براى شما توضيح مىدهم عثمان مردى خود راى بود؛ و بر مردم ستم روا 
داشت» و شما نيز از ستم او به تنكك آمديدء بيتابى كرديد و براو شوريديدء و (البته) بد كرديد كه او را كشتيد. براى خحداوند 
حكمى استء كه بر ستمكر مستبد, و بينابى كننده كم صبر در قيامت جارى كردد از كفتار آن حضرت بيرامون تهمت و افتراى 
معاويه» كه نسبت به آن بزركوار شايع كرده بود» كه على (ع) فرمان قتل عثمان را صادر كرده» آورده شده است. وازه المستاثير 
بالشىء به معنى استبداد كردن نسبت به جيزى است. محتواى اين فراز از سخن اميرمومنان (ع) بر كنار بودن آن حضرت از دخالت 

داشتن در خون عثمان است. بدين توضيح كه نسبت به كشته شدن عثمانء امر و نهيى- جنان كه 

معاويه و ديكران ادعا كردهاند- نداشته است. اين جمله از يبان حضرت كه: لو امرت به لكنت قاتلا اكر فرمان كشتن عثمان را داده 
بودم قاتل او بودم بصورت قضيه شرطيه بين اللزوم آمدهء بدين توضيح كه اكر امر كننده باين كار بودم لزوما قاتل بودم. اين لزومى 
است كه عرف مردم مىفهمند» جنان كه بفرمان دهنده قتل كسىء قاتل مى كويند. امر كننده» شريكك جرم انجام دهنده است هر جند 
در لغت قاتل به كسى كفته مى شود كه قتل را صورت داده است و كشتن را به عهده داشته است. عبارت: لو نهيت لكنت ناصراء اكْر 
از كشتن عثمان مردم را باز مىداشتمء ياور او به شمار مى آمدم نيز به صورت قضيه شرطيه لزوميه ذكر شده است. نهى از كارى 
لزوما به معناى ياور بودن و حمايت كردن است. اين حقيقت در عرف مردم جنان روشن است كه نيازى به توضيح ندارد. در شرح 
بيانات ييشين امام (ع) روشن شد كه استثناء نقيض لازم با نقيص ملزوم ملازمه دارد در كلام حضرت لازم دو قضيه امر نكرده» تا 
قاتل باشد و نهى نكرده تا ياور عثمان به حساب آيد- كشتن و يارى كردن- استثنا شده يس ملزوم اين دو كه امر و نهى كردن باشد 
از ناحيه آن بزركوار مستثناست. يعنى امام (ع) كه به اتفاق مسلمانان قاتل نبوده» يس درباره اين مو 

ضوع هم امرى نكرده است (يارى آشكار عثمان را جز نصايح ارشادى نداشته» يس مردم را نهى نكرده است). نهايت جيزى كه 
دشين كرايخ هورة بكويذ اين اسث كذة آن بز ركوان كثاره كبزق كرذة ابن بهمعق ارادةير قل عكمان بزذة امنت. نين ادعاين 
باطل و بيهوده استء زيرا كنارهكيرى كاهى به دليل ديكرى است كه بعدا توضيح خواهيم داد. بر فرض كه كناره كيرىء اراده بر 
كشتن باشدء اراده بر كشتن» كشتن به حساب نمىآيد» جه اين كه هر دشمنى كشته. شدن خصم خود را دوست دارد» ولى به صرف 
جنين ارادهاى به وى قاتل نمى كويند. ظاهر سخن حضرت اين استء كه يارى نكرده؛ و هركاه دو لازم كه كشتن و يارى كردن 
باشد از ناحيه آن بزركوار منتفى شدء امر و نهى كه ملزوم آن دو لازم باشدء نيز منتفى است. (اين توضيح بنابراين احتمال بود كه. 
نقيض دو لازم در عبارت امام (ع) استثنا شده باشدء يعنى اكر قاتل نباشم» كه نيستم امر هم نكردهام؛ و اكر يارى نكرده باشم كه 
نكردهام» يس نهى كننده نيز نيستم) احتمال ديككرى در بيان امام (ع) داده شده استء و آن اين كه در عبارت دوم: ولو نهيت لكنت 
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ناصرا اكر مردم را نهى مى كردم همدست و ياور عثمان به حساب مىآمدم مقدم استثنا شده باشد (ولى شورشيان را نه 

ى كردم) تا لازم قضيه را كه تالى است نتيجه بدهد بدينسان: ولى شورشيان را نهى كردم؛ يس در حقيقت او را يارى كردم (بر 
خلاف ادعاى معاويه كه يارى عثمان نكردهام). اعتراض نشود كه. انجام دهنده منكر يا عثمان» ويا كشند كان وى بودهاند به هر 
صورت واجب بود كه امام (ع) بيا خيزد» عثمان را از انجام منكرات باز دارد» اككر وى راه خلاف مىرفته است و يا كشند كان عثمان 
رااز قتل» باز مىداشت اكر آنها راه» خلاف مى رفتهاند. يس كنار كيرى آن حضرت: از انجام يكى از دو كار سبب خطا و اشتباه 
استء و جون امام (ع) خطا نم ىكندء ناكزير يكى از دو كار را انجام داده؛ بنابراين تركك كننده يكى از دوكار نبوده» بدين دليل از 
كناه تبرئه نمىشود. ياسخ جنين اعتراضى در بركنارى امام (ع) از كناه و عصبيت در اين مورد اين است كه: عثمان امورى را در 
جامعه اسلامى به وجود آورد كه موجب خشم و غضب تمام صحابه شد. مردم نيز براو شوريدند و وى را به قتل رساندند. البته مردم 
هم كار بدى انجام دادند» كه بايد جلو كيرى مى شد. بدين توضيح, عثمان» و شورشيان براوء به نسبت» هر دو طرف مرتكب خلاف 
شدند. سنتهاى بدى كه عثمان به وجود آورده بود» در نظر امام (ع) مجازات قتل را نداشتء و لازم بود 

؛ به عثمان تذكر داده شود. بدين سبب جنان كه از روايت استفاده مىشود» حضرتء زشتى آن سنتها و كارهاى نابجا را به عثمان 
اعلام داشت» و جندين بار (جنان كه در سخن امام (ع) خواهد] مد) از شورش مردم او را بيم داد. اكر اين روايت صحيح باشد. ثابت 
مىشود كه آن بزركوار از سنتهاى ايجاد شده به وسيله عثمان» ناخوشنود بوده؛ و به وى اعتراض مى كرده است. ولى اين اعتراض و 
ارشاد» دليل نمىشود» كه در قتل عثمان دخالت داشته باشد». بضرورت اين احتمال به نظر مىرسد كه عثمان را از شورش برحذر 
داشته» و جون باصطلاح كوش عثمان بدهكار نبوده» حضرت او را به خود واكذاشته است و اكر اين روايت صحيح نباشد عثمان را 
امر بمعروف كردن واجب كفايى بوده و نه عينى» و جون تعداد زيادى از صحابه؛ عثمان را از انجام منكرات» بيم داده بودند لازم 
نبود كه شخصا امام (ع) عثمان را برحذر داشته باشد. در مورد كار نايسند صحابه؛ و ايجاد سنت غلط خليفه كشى آنان» اككر ثابت 
شود كه حضرت صحابه را از اين كار بد» باز نداشته استء مى كوييم: از شرايط نهى از منكر اين است كه نهى كننده علم و يا كمان 
قطعى داشته باشد» كه سخنش مورد قبول واقع مىشود. و يا قدرت داشته باشد كه انجام دهنده منكر را بزور ا 

ز كار بدء باز دارد. شايد امام (ع) آكاه بوده است كه صحابه را نهى از منكر كردن در اين جريان موثر نيستء ظاهرا جنين نيز بوده 
است. در مورد بىفايده بودن نهى صحابه و باز دارى آنان از شورشء جنان كه از آن حضرت روايت شده است. امام (ع) به مردم 
قول داده بود كه بين آنها وعثمان» آشتى برقرار كند؛ و اسباب نكرانى صحابه از رفتار عثمان را از ميان ببردء با وجود اين كه اين 
وعده جندين بار تكرار شده بود نتوانست نقار و اختلاف را بر طرف كند. روشن است كه صحابه بعد از آن همه وعده و انجام 
نكرفتن كار توجهى به فرمايش آن حضرت نمى كردند! درباره اين كه جرا حضرت بازور از قتل عثمان جل وكيرى نكرد» ير واضح 
است كه يكك نفر و يا حتى ده نفر نمى توانستند جنين شورش بزركى را جلو كيرند» جه رسد به يكك فردء آن هم رجاله عرب و 
افرادى كه براى اين منطور فرا خوانده شده بودند. بويزه كه تفكرات كوناكونى در هم آميخته و شورش بزركى را يديد آورده بود. 
بديهى است كه هم حق و هم باطل را به عثمان نسبت مىدادند. در اين باره احتمال ديككرى نيز بود» و آن اينكه عثمان بيتالمال 
مسلمانان را كه جانمايه و زندكى آنان بود به اقوام خود بخشيده بود. جدا از آنجه شورشيان حق يا باطل» به 

عثمان نسبت مىدادند حيف و ميل اموال مسلمانان واقعيت بود. بعلاوه امام (ع) كمان قطعى داشتء كه اكر به يارى عثمان برخيزد 
جون او و با او كشته خواهد شد. براى هيج انسانى جايز نيست كه خود را در معرض هلاكت و نابودى قرار دهد. بدين دليل كه 
مى خواهد از يارهاى منكرات جزئى جلو كيرى كند. اكر ثابت شود كه آن حضرت مردم راز كشتن عثمان نهى كرده است. بايد 
كفت اين نهى بيش از قتل عثمان در اولين مرحله شورش و اجتماع آنها بوده» و جمله لو نهيت لكنت ناصرا در هنكام به نهايت 


رسيدن شورش و قتل عثمان بوده است كه نهى نكرده. زيراء نه قدرت برجينى نهيى داشته. و نه. نهى بدين هنكام فايدهاى داشته 
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است. بعضى از شارحان كفتهاند» ظاهر سخن حضرت (ع) كه نه امر بكشتن عثمان و نه» نهى از آن كرده؛ دلالمت دارد كه قتل 
عثمان در نزد آن بزركوار از امور مباح بوده استء كه نه امر به مباح و نه نهى از آن مىشود. اين استدلال شارحان اشتباه است. زيرا 
نهايت جيزى كه از بركنارى آن حضرت: از امر و نهى كردنء در اين باره فهميده مى شود دخالت نكردن در اين موضوع و سكوت 
در آن باره استء و اين سبب نمى كردد كه حكم به مباح بودن قتل عثمان در نزد آن بزركوار شود بلكه احتمال دارد كناره 

كيرى امام (ع) به يكى از وجوه ياد شده بوده باشد.. خلاصه سخن در اين مورد اين كه محققان اتفاق نظر دارند» كه سكوت درباره 
موضوعىء دليل نوع سكوتء سكوت كننده نيست هر جند با قرينه بتوان نوع سكوت را فهميد.. از جيزهايى كه بر دورى جستن آن 
حضرت از امر و نهى درباره قتل عثمان دلالت دارد روايتى است كه از وى نقل شده است. وقتى كه از امام (ع) سوال شد كشته 
شدن عثمان» سبب خوشحالى شما شد يا ناراحتى شما؟ فرمود: نه خوشحال شدم و نه ناراحت عرض شد آيا بر كشتن عثمان رضايت 
داشتيد؟ فرمود رضايت نداشتم. به عرض رسيد كه كشته شدن عثمان شما را خشمكين ساخت؟ فرمود: غضبناك نشدم. تمام اين 
فرمايشات» بيان كننده اين حقيقت است كه آن بزركوار دخالتى در امر و نهى اين موضوع نداشته» و كسى كه در موضوعى دخالت 
نداشته و از آن كناره كيرى كردء بجاست كه بككويد: از آن خشمناك نشدم؛ راضى نبودم» ناراحت و خوشحال نككرديدم» زيرا خشم 
و رضاء بد حالى و خوشحالىء حالتهاى نفسانى هستند و به اسبابى كه وابستكى نفسانى دارند مربوط مى كردند» هنكامى كه اين 
اسباب در موضوعى جداى از نفس باشند جككونه» بر نفس عارض مىشوند؟. درباره ياسخ اميرمومنان (ع) به سوالهاى فوق اشكال 
شده استء كه اكر 

كشته شدن عثمان كار زشتى بوده لا-زمه آن خشم و ناراحتى آن بزركوار استء با اين كه طبق روايت حضرت در اين مورد 
خشمكين نشدهاند. غضبناكك نشدن ايشان» به دو صورت زير مى تواند باشد: -١‏ امام (ع) بر امر زشت و منكر خشمكين نشده باشد و 
اين تصور به اتفاق نظر باطل است. 7- كشته شدن عثمان در نزد آن حضرت امر منكر و زشتى نبوده به همين جهت از قتل وى 
غضبناك نككرديده است. ولى فرض بر اين است كه كشته شدن عثمان به يقين منكر بوده و مورد رضايت امام نبوده است. جواب 
اين اشكال اين است كه كشته شدن عثمان سبب خشم و غضب آن حضرت كرديد ولى نه از آن جهت كه قتل عثمان بود بلكه از 
آن نظر كه كار زشت و منكرى صورت كرفته است مثلا به لحاظ كيفيت قتل و آب ندادن و جزاينها واين كه در روايت آمده بود 
كه براى قتل عثمان ناراحت نشده استء با خشمكين شدن امام (ع) به لحاظ وقوع منكرى منافات ندارد (به نظر شارح بزركوار) اين 
جواب يجيد كى خاصى دارد و لازم است دقت بيشترى در مورد جواب صورت كيرد. به دليل همين ظرافت خاصء نادانان موضوع 
را اشتباه فهميدهاند لذا در اين باره شاعرى از مردم شام جنين سروده است: و مافى على لمستعتب مقال سوى صحبه المحدثينا و ايثاره 
اليوم اهل ال 

ذنوب و رفع القصاص عن القاتلينا اذاسئل عنه حد اشبهه و عمى الجواب عن السائلينا و ليس براض و لا ساخط و لا فى النهاه و لا الا 
مرينا و لا هو سائه و لا (هو) سره ولا بد من بعض ذا ان يكونا شرح اعتراضها و جواب آنها درباره كشته شدن عثمان و آنجه كه در 
اين باره به امام (ع) نسبت داده شده استء در نوشتار متكلمانى جون قاضى عبدالجبار معتزلى و ابىالحسين بصرى و سيد مرتضى و 
جز اينها بطور كسترده نقل شده است. بنابراين ما سخن را در اين باره طولانى نمى كنيم و در آينده به يارهاى از آنها اشاره خواهيم 
كرد. فرمايش: غير ان من نصر ... خير منى» در جواب اشكالى آورده شده است. در اين فراز حضرت به اعتراض شخصى ياسخ 
مىدهد كه در حضور آن جناب اشكال كرد و» كسانى را كه از يارى عثمان خوددارى كردند عامل اصلى آشوب طلبى معرفى 
مى كرد: اكر آنها عثمان را يارى مى كردند با توجه به اين كه بزركان صحابه بودند» ستمكران و نادانان و رجالههاء بر كشتن عثمان 
جرات نمىيافتند. و اككر هم كشتن عثمان را حق مىدانستند» لازم بود كه اين حقيقت را به مردم مى كفتندء تا در اين باره شبهاى 
براى خلق بيش نيايد. امام (ع) به ذكاوت دريافت كه منظوراشكال كننده خود حضر 
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ت استء ولى جون جاى جواب صريح نبود» طى دو جمله به طور ضمن جواب داد. در آغاز فرمود كه درباره كشتن عثمان نه امر 
كردهاند و نه نهى» سيس استثناى دومى را در دو جمله م ىآورد و بيان مىدارد: آنان كه عثمان را يارى نكردند. از كمكك كنند كان 
عثمان با فضيلت تر بودندء زيرا يارى دهند كان او مروان حكم و امثال او بودند ولى واكذار كنند كان عثمان به نظر اشكال كننده 
على (ع)» طلحه و بزركانى از صحابه بودند البته فضيلت على (ع) و بزركانى از صحابه؛ بر مروان حكم و مانند او روشن استء عقل 
وعرف نيز براين فضيلت و برترى كواهى مىدهد. امااين عبارت حضرت كه واككذار كنند كان عثمان قدرت نداشتند يارى 
دهند كان او را بر خود فضيلت دهند به صورت تواضع و فروتنى ادا شده است و اين كفته امام (ع) موضووع اشكال اعتراض كننده 
نيستء بلكه منظور از اين فرمايش كويا قضيه جدلى باشدء بدين معنى» كه حضرت دخالت در قتل عثمان را به صورت فردى 
كناره كب قسوال كرةودى اشسكال اععرافن كتشدة را بشرتاى ذيكر رد كردة اسنكه و فرسوهة اسية هبر قرفن كه جه جرد 
واكذا ركنند كان عثمان باشم» جنان كه يندار شما است» اشكالى نيست» زيرا واكذار كنند كان عثمان» بر يارى كنند كان وى برترى 
داشتند. حضرت اين موض 

وع رابا مقدمه دو قضيه قسمت مقدم فضيلت واكذار كنند كان و عدم فضيلت يارى دهند كان ثابت كرده و فهميدن مقدمه دوم يا 
تالى را كه كدام كروه مورد ملامت و سرزنش بوده و بايد از كروه ديككر تبعيت نمايند به دليل روشن بودن و علم شنونده؛ برعهده 
وى كذاشته است. بدين شرح كه غير فاضل بايد از افضل يبروى و به وى اقتدا كند. از اين قياس بخوبى فهميده مى شود كه يارى 
كنند كان عثمان مىبايست از واككذار كنند كان وى ييروى م ىكردند. بر خلاف عقيده اشكال كننده. كه وى معتقد بود واكذار 
كنند كان بايد از يارى دهندكان حمايت مىكردند. يكى از محققان عقيده دارد كه اين بيان حضرت اصطلاح ويزه قبيله قريش 
است. با اين عبارت مى خواسته است مطلب را سربسته و غير صريح بيان كند. از اين كفتار قصد نداشته است كه بر كنارى و عدم 
دخالت خود؛ در اين موضوع را روشن سازد, بلكه خواسته ثابت كند كه واكذارى عثمان» در ماجراى قتل نشانه عدم فضيات 
واككذار كنندكانء به دليل اين كه واكذار كنندهاند» نمى شود. جنان كه. يارى عثمان دليل فضيلت يارى دهند كان نمىشود. اما 
فهميدن اين معنا از عبارت حضرت بعيد به نظر مى رسد. اين فرمايش امام (ع) را بككونهاى ديكر نيز توجيه كردهاند» به صورت زير 
اثبات 

برترى و فضيلت واكذار كنند كان بر يارى دهندكان. اشكال كننده را به تسليم وامىدارد. كه جرا سوال ملامت آميز خود را متوجه 
واكذار كنند كان كرده است و به سراغ يارى دهند كان نمىرود. بدين توضيح و بيان كه اكر واكذار كنند كان از يارى كنند كان 
برترند بايد از يارى دهند كان سوال شود كه جرا خلاف كرده و عثمان را يارى كردهاند؟! عليه يارى دهند كان بايد اقدام» واز 
آنان» خواسته شود كه با وجود عدم فضيلت در يارى جرا از عثمان حمايت كردند؟! و اكر سوال كنندكان بيرو اغراض فاسدى 
نيستند جرا ملامت خود را متوجه واككذار كنند كان كردهاند و تقاص خون عثمان رااز آنان مىخواهند؟! با اين كه يارى دهندكان 
عثمان بملامت سزاوارترند. فرمايش آن حضرت: و انا جامع لكم امر الى قوله الاثره امام (ع) در اين عبارت مختصر به اجمال اشاره 
به اين واقعيت دارد كه عثمان و كشند كان وى» هر كدام به كونهاى از فضيلت عدالت دور شده و به افراط و تفريط دجار شدهاند. 
اما عثمان به اين دليل از فضيلت دور شد كه خود رايى نشان داد و در امورى كه بايد مردم را شركت مىدادء استبداد ييشه كرد و 
بدين سبب كرفتار افراط شدء و افراظ جون خلاف عدالت استء نظام و خلافت را به فساد كشيد و سرانجام همه 

اينها قتل عثمان بود. اما كشند كان عثمان نيز راه خطا رفتند» بيش از حد بيتابى كردند» از حد اعتدال خارج شدند» كرفتار تفريط 
كرديدند» با وجودى كه شايسته بود خويشتزدار باشند و در اصلاح امر بكوشندء تا كار بدون قتل و خونريزى فيصله يابد» ولى جزع 
ومعاض 'آنيا شدت بانقون كان سك رشص حبنيث زدند و مركب قثل شدكك طابرابى كارك عماق امعداد و خوى كامكى ود 


كار زشت كشند كان بيتابى و ناشكيبايى بود. بعضى از شارحان كفتهاند: مقصود حضرت اين است كه شما يس از قتل عثمان دجار 
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بيتابى و جزع شديد بهتر اين بود كه قبل از كشته شدن براى او بيتابى مى كرديدء و او را نمى كشتيد. و لله حكم وافع فى المستاثر 
والجازع آنجه از اين كفتار حضرت برمىآيد اين استء كه حكم واقعى خداوند درباره شخص مستبد و خود راى حكمى مقدر 
بوده است كه درباره كشته شدن عثمان به اجرا درآمده. و به قلم قضاى الهى در لوح محفوظ جنين ثبت بوده است. و حكم مقدر 
خداوند درباره بيتابى كنند كان اين بوده كه آنها قاتل عثمان باشند و بدين سان كرفتار جزع و در نتيجه رذيلت شوند. امام (ع) در 
يايان كلام خود. حكم اين امور را به خداوند نسبت داده استء تا آيند كان راتوجه دهدء كه در جريان قتل عثمان 

از حمايت هر دو جناح بر كنار بوده است. تا ضمن اشاره به علت وقوع قتل كه از ناحيه عثمان خود رايى و از جانب شورشيان 
ناشكيبايى و شتابزد كى باشد عدم دخالت خود را ثابت كند. ممكن است كه منظور از حكم حكمى باشد كه در آخرت براى تمام 


افراد از ياداش و كيفر به عنوان سزاى عمل آنان خواهد بود. 
خطبه ١؟٠-دستورى‏ به ابن عباس 


[صفحه 58؟١]‏ 

از سخنان آن حضرت است به ابن عباس هنككّامى كه او را به سوى زبير فرستاد تا او را بيش از جنكك جمل تشويق به اطاعت از خود 
و بازكشت كند يستفيئه: بازكشت دادن بركرداندن ازفعل فاء كه به معناى رجع به كار كرفته شده است. در بعضى روايات به جاى, 
تجده كالثورء تلقه تلقه من الفئه على كذا به كار رفته؛ و به معناى او را بدين هيات عجيب و غريب خواهى ديد. عقص: كج. منظور 
از عقص ثور دو شاخ كاو است عقص به فتح عين الفعل» فعل متعدى است و عقص به كسر لازم است. صعب: در اين جا به معناى 
جارباى جموش و ناآرام به كار رفته است. ذلول: رامء در اختيار. عريكه: صفت مشبه فعيل به معناى مفعول استء و (0) آخر كلمه 
براى نقل معناى وصفى به اسمى به كار رفته. عركك در اصل معناى نرم شدن يوست با دباغى و جز آن معنى مىداده است. عدا: 
كذشتنء تجاوز كردن بدا: آشكار شدء ظاهر كرديد. از فرمايشات آن حضرت (ع) است كه به ابن عباس فرمود, هنككامى كه او را به 
سوى زبير فرستاد» نا او را بيش از جنكك جمل تشويق به اطاعت از خود و بازكشت كند. ابن عباس! با طلحه ملاقات نككن جه اكر او 
را ملاقات كنى به صورت كاوى با شاخهاى كج و آماده حملهاش خواهى ديد. (او مشكلى را در بيش 

كرفته و مىيندارد كار آسانى است) بر مركب جموشى سوار شده ولى او را نرم و راهوار مىداند اما با زبير كه نرم خوتر است 
ديدار نما و به او بكو كه يسر دايىات بيام فرستاده مى كويد: مرا در حجاز مى شناختى و در عراق نمىشناسى؟ جه شد كه از امرى 
جنين_روشن روى برتافى او سيدرضى (ره) در مووة جهله» قماغدا هنا بدا اظهار نظر مى فرهايند: اول كسى كه از او اين تجمله زا 
شنيدهام على (ع) است. يس از اين كه امام (ع) ابن عباس را از ديدار با طلحه به لحاظ مصلحتى كه خود مىدانستء منع كردء دليل 
منع ملاقات را بيان داشت و فرمود كه اكر طلحه را ملاقات كنى او را به صورت كاوى با شاخهاى كج و تيز و آماده حمله خواهى 
ديد. حضرت,. طلحه را به ككاو تشبيه كرده و جهت مشابهت راء شاخهاى كج او قرار داده است. عاريه آوردن لفط شاخ كنايه از 
شجاعتء و دلاورى طلحه استء لفظ عقص براى بيان اين نكته است كه شجاعتء قوت و نيرومندى موجب رام نبودن و در فرمان 
قرار نداشتن شده؛ زمينه خود بزركك بينى و خودنكرى را براى مرد شجاع فراهم مى آورد. در عبارت حضرت دو استعاره به كار رفته 
است: استعاره اول: با توجه به شاخ كه وسيله دفاع حيوان است و جنان كه كاو با شاخ از خود دفاع م ىكند. مرد ش 

جاع به اتكاى نيرومندى و اميد به يبروزى» از خود دفاع مىكند و تسليم فرمان غير نمىشود. در استعاره دوم» جهت استعاره اين 
است. جنان كه كاو به هنكام اراده كارزار شاخهاى خود را كج مى كندء سرش را يايين مىاندازد» متوجه دشمن مىشود و همزمان 
بادى از دماغ خود خارج مىكند كه حاكى از كمان غلبه بر خصم و شدت غضب است و اين تصور كه حريف در مقابلش جيزى 


نيست. بدين سان مشبه يعنى طلحه در موضوع سخن ما جنين است. امام (ع) مىدانست كه به هنكام ديدار ابن عباس» طلحه جنين 
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حالتى را به خود خواهد كرفت, و خود را آماده كارزار نشان خواهد داد و به سبب خودبينى و غرور از اطاعت و فرمانبردارى سر باز 
خواهد زده:واين كيه سيار حال اسث الحتمال ذيكر ذر غيارث ابن اسث كه وبجه تشبية بيد كن طلحه در افكار و اتديشة و 
منحرف بودنش از طريق يارى دادن به حضرت مانند يبجيد كى شاخ كاو مى باشد» در اين صورت. امر عقلى (يبجيد كى فكرى) به 
امر حسيى (شاخ كاو) تشبيه شده است. بعضى ادعا كردهاند كه طلحه بيش از جنكك احد. خود بزركك بين نبود» اين غرور و تكبر 
در آن روز بر وى عارض شدء و به اين ابتلاى بزركك دجار شد. امام (ع) يس از منع ابن عباس از ديدار با طلحه؛ دستور داد كه با ز 
بير ملاقات كندء و دليل اين امر را نرمخو بودن زبير دانست. و به طور استعاره لفظ الين عريكه را كنايه از خوش برخوردى و نيكك 
خلقى آورده است. در محاوره و كفتكو كفته مىشود: فلاءن شخص لين العريكه (خوش خلق) است هنكمكامى كه ديدار وى آسان 
باشدء و رنج و جاذبه زيادى را طلب نكند. مانند يوست نرمى كه به آسانى تا مىخورد؛ بيجيده مىشود. مى كويند: فلان كس 
شديدالعريكه بد خلق است هنككامى كه حالتى ضد حالت فوق رااز خود بروز دهد. براى اميرمومنان (ع)؛ روشن بود كه زبير 
انعطاف يذير استء به همين دليل ابن عباس را امر كرد تا با وى ملاقات كند. جون خلق و خوى او را بخوبى مىدانست كه قابل 
جذب استء به ينديذيرى و موعظه نزديكك استء و صله رحم را به ياد دارد. امام (ع) نيكوترين نوع دلجويى راء با يادآورى قوم و 
خويشى خود با وى به كار برد» كه به نظر مىرسدء موجب انككيزش ميل و يذيرش سرشتهاى سالم شود. خداوند متعال از كفته 
هارون برادر حضرت موسى (ع) در برانكيختن عواطف آن جناب جنين نقل مى كند: يا ابن ام لاتاخذ بلحيتى و لا براسى يا ابن ام ان 
القوم استضعفونى در اين دو آيه عبارت يا ابن ام به كار رفته» تا عواطف موسى برانكيخته شود و دل وى به دست آيد و با يادآورى 
2 

ق برادرى توجه حضرت موسى (م) را به خود جلب كند. با هيج عبارت ديكرى ممكن نبود هارون بتواند برادرش را رام كند. 
درباره خويشاوندى امام (ع) با زبير» بايد كفت كه ابوطالب و صفيه مادر زبير از اولاد عبدالمطلب يسر هاشمند. در شرح عبارت 
حضرت: فما عدا مما بدا جه جيز سبب كرديد كه يس از موافقت مخالفت كردى ابن ابى لحديد بيان داشته است كه عدا بمعنى 
فرك از كشع سرف شدن ومن معتاى عن تجاوق كردق و دوز شدنابه كار رقن اسك معنا مله ايخ اث كه عه يد ثو 
رااز آنجه آشكار كردى منصرف كرد. يعنى آنجه تو را يس از اظهار بيعت» و قبول اطاعت از انجام آن باز داشت جه جيز بود؟. با 
اين توضيح ابن ابى الحديد ضمير مفعولى از جمله عدا حذف شده استء البته حذف ضمير مفعولى فراوان صورت مى كيرد. جنان 
كه در فرموده حق تعالى: واسئل من ارسلنا قبلكك ضمير از ارسلنا كه در اصل ارسلنا بوده افتاده است. قطبالدين راوندى براى اين 
فرموده حضرت دو معناى زير را بيان كرده است: -١‏ جه جيز تو را باز داشت از آنجه در مورد بيعت از خود؛ بيش ازاين حالت 
آشكار نمودى؟ -1١‏ جه جيز تو را واداشت به تغيير ارادهاى كه براى انسانها بيش مىآيد. توجه به معنى دوم مىفهماند كه مفعول 
و 

فعل عدا كه محتواى سخن بر آن دلالت دارد حذف شده است. مفهوم عبارت با اين فرض جنين خواهد بود: جه جيز تو را از آنجه 
تصميم داشتى بر كنار كرده» سركرمت ساختء و از اين كه برايت يارى كردن ما روشن بودء بازت داشت. ابن ابىالحديد بر 
قطبالدين اعتراض كرده و اظهار داشته استء كه توجيه دوم قطبالدين نسبت به معنى اولى كه آورده. هيج كونه برترى ندارد» جز 
مفعول محذوفى كه آن هم نادرست و فاسد است. توضيح مطلب اين كه قطبالدين فعل عدا را در هر دو توجيه به يكك معنى باز 
داشتن كرفته و جمله مما كان بدا منكك را در هر دو معنا يكسان تفسير كرده است با اين وصف تفاوتى ميان دو توجيه باقى 
نمىماند. اضافه فاسدى كه در تفسير قطبالدين به نظر مىرسد اين است كه او مىيندارد فعل عدا متعدى به دو مفعول است با اين 
كه تمام علماى نحو اين يندار را نادرست مىدانند. به نظر شارح اشكال ابن ابى الحديد بيشتر به معناى اولى كه قطبالدين راوندى 


نقل كرده مربوط استء تا معناى دوم به دليل اين كه ماعدا به معناى صرف و انصراف به نظر ابن ابىالحديدء و به معناى (منع) و باز 
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داشتن به كمان قطبالدين تفاوت زيادى ندارد» هر جند معناى باز داشتن از معناى انصراف عمومى تر باشد. ولى اع 

تراض ابن ان ىالحديد بر واوتدئء كه ميان دو معتايق كه قره اخير قل كرده قرقئ لبسث؛ وازد نيسث ؤيرا معتاق بدا دن معناق اول 
قطبالدين آن جيزى است كه براى مردم با توجه به بيعت زبير با اميرمومنان ظاهر شده؛ و در معناى دوم بدا آن جيزى است كه براى 
زبير درباره يارى و فرمانبردارى آشكار شده است. مسلم است آنجه از انسان براى غير آشكار شود با آنجه براى خود انسان از ناحيه 
خويش و ياد يككران ظاهر شود فرق دارد. منظور از افزونى بيفايده و فاسدى كه در اعتراض ابن ابىالحديد به قطبالدين آمده لفظ 
مفعول دوم براى فعل عدا است. كه به نظر مىرسد اشتباه قلمى قطبالدين و يا نسخه بردار باشد. تاييد اين مدعا اين است كه 
قطبالدين» مفعول اول عدا (ك) را آشكار كرده. تا تغييرى براى كفتهاش كه مفعول عدا حذف كرديده باشد. نظر شارح درباره 
وجوهى كه در تفسير فرموده حضرت نقل شدء اين است كه: هر جند شما احتمال بدهيد كه اين معانى تفسير عبارت امام (ع) باشدء 
ولى هر كدام بنوعى از ظاهر سخن حضرت بدور است بدين توضيح كه: جون مدائنى فعل عدا را در تفسير كلام امام (ع) بر معناى 
حقيقى خود, عدول و بازكشت,ء حمل كرده. و جمله ما بدا را بر فرمانبردارى سابق زبير بنابراين ناجار 

شده است كه من را به معناى عن بككيردء تا فعل عدا معناى عدول و با زكشت بدهد. من رابه معناى عن كرفتن خلاف ظاهر معناى 
جمله است. قطبالدين راوندى هم فعل عدا را به معناى منع- عاق و شغل كرفته و ما بدا را بر فرمانبردارى يبشين زبير در مورد بيعت 
با آن حضرت حمل كرده است. در توجيه قطبالدين جز اين كه من را به معناى عن بككيريم» درست نيست. حق اين است كه فعل 
عدا به معناى تجاوز و كذشتن و من براى بيان جنس استء. معناى كفتار حضرت جنين مى باشدء كه جه جيز تو را از امورى كه 
بعدها برايت آشكار شدء از بيعت با ما دور ساخت. با اين توجيه, الفاظ را از معناى اصلى و قراردادى شان دور نكرده و استوارى و 
زيبايى سخن نيز حفظ شده است. امام صادق (ع) از يدرش و اواز جدش روايت كرده كه ازابن عباس درباره اين ماموريت 
يرسيدم. كفت امام مرا يبيش زبير فرستاد. هنكامى كه ييام حضرت را ابلاغ كردم؛ او جز اين جمله ما همان جيزى را كه على» طالب 
است خواهانيم ياسخى نداد. كُويا نظرش سلطنت بود. باز كشتم و جواب او را به اميرمومنان (ع) خبر دادم. به كونه ديكرى از ابن 
عباس در اين باره روايت نقل شده است. او كفت هنكامى كه ييام حضرت را به زبير ابلاغ كردم, در ياسخ جز اين عبارت كه 

: من با ترس شديد بدان دل بستهام سخنى نككفت. از ابن عباس سوال شد كه منظور زبير جه بود؟ ابن عباس كفت معناى سخن او 
اين است كه من با ترس به امارت و حكومتى كه در دست شماست دلبستهام. بعضى كفته زبير را بطريقى ديككر تفسير كرده اظهار 


داشتهاند» منظور زبير اين است كه من با ترس شديد درباره كناهم به آمرزش خدا دل بستهام. 
خطبه 7"7+-روزكار و مردمان 


[صفحه ]١"0‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است عنود: ستمكر كنود: كافر ناسياس. عتو: كبر و خود بزركك بينى. قارعه: حادثه بزركك. 
مهانهالنفس: كوجكى و حقارت نفس. كل حد السيف: هركاه شمشير از بريدن و قطع كردن فرو ماند. نضيض و فوه: اندكك بودن 
مال و ثروت شخص. مصلت بسيفه: آن كه به زور شمشير در كارها جلو افتد. مجلب: شخصى كه براى انجام كارى افراد را جمع 
كند. رجل: جمع راجل. اشرط نفسه لكذا: به خود تلقين كرد» نفس خود را براى امرى آماده ساخت. اوبق دينا: دين را نابود كرد و 
از دست داد. حطام: ثروت دنياء حطام در معناى لغوى جيزى است كه از خشكى يذيراى شكستن باشد. انتهاز: دزدى» ربودن مال به 
اندازه توان. مقنب با كسر ميم و فتح نون: كروهى اسب بين 7١‏ تا 5٠‏ راس. فرع المنبر يفرعه: بالاى منبر رفت. طامن من شخصه: 
متواضعانه فرود آمد. طمانينه اسمى است كه از همين فعل كرفته شده است. شمر من ذيله: وقتى كه دامن فرا جيند و آن را بالا زند. 


زخرف: زينت داد؛ نقش و نككار كرد. ضئوله نفسه: كوجكىء حقارت» ناجيزى نفس شخص. مراح: جائى كه راه رونده در شب 
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قروة مى بذ مغدى؛ فحلى كه ضيحكاة در آن بارئ افكنند. شريد و مشرةة زائده شده» قرارق: ثاد؛ كسى 

كه بىهدف به طرفى مىرود. قمح: خوار ساختن. مكعوم: شخصى كه قادر به سخن كفتن نيستء كويا دهانش را با كعام بستهاند. 
كعام وسيلهاى است كه با آن دهان شتر را مىبندند كه كاز نككيرد» وقتى كه شتر در حال هيجان باشد. تكل: غم و اندوه براى از 
دست دادن بعضى از دوستان. اخملتهم: آنهارا از نظر مردم انداخت ودر جامعه بىاعتبار ساخت. تقيه و تقوى: ترس» بيم. اجاج: 
نمكث, شورى. ضامر: خاموشء ساكت. حتاله: تفاله» ته مانده جيزى. قرظ: بركك سلم كه با آن يوست را دباغى مى كنند. جلم: قبجى 
كه با آن كركك و يشم شتر را مىجينند. قراضه: خورده يشمهايى كه از ميان يشمها مىريزد. مردم بدانيد كه؛ ما در روزكار جفاكار 
و كفران كننده نعمتء به سر مىبريم كه نيكوكار بد كار شمرده مىشود و ستمكر بر ستم خود مىفزايد از آنجه مىدانيم سود 
نمى بريم» واز آنجه نمىدانيم يرسشى نداريم. و از كارهاى خطرناك ترسى و انديشهاى به دل راه نمىدهيم, تا اين كه نتيجه سوء 
آن عايدمان شود. در اين روزكار مردمء به جهار كروه تقسيم مىشوند: برخى از مردم كسانى هستند كه فساد و تباهى در زمين را 
جز به دليل ناتوانى» و كندى شمشيره و نداشتن مال و منال و ثروت رها نكردهاند. كروه د 

وم كسانى هستند كه سلاح خود را از نيام برآورده» شرارت خود را آشكار كرده. سواره و يياده نظام خود راء براى ظلم و ستم آماده 
ساختهاند» دين خويش را براى رسيدن به متاع دنيايى تباه كردهاند و در بى فرصتى هستند كه سياهى را رهبرى كنند و يا بر منبر بالا 
روند و خود را به مردم نشان دهند. جه بد تجارتى است اين كه انسان جان و ايمان خود راء بهاى دنياى خويش قرار داده دنيا را به 
عوض آنجه در نزد خدا برايش ذخيره شده سودا كند. سومين كروه كسانى هستند. كه دنيا را با كار آخرت خواهانند ولى آخرت را 
به بهاى دنيا و كار در آن نمىخواهند از كبر وغرور يا به علامت تشخص قدمها را نزديكك به هم برمىدارند» دامن جامه را بالا 
مى زنند و خود را براى امين نشان دادن آرايش مىدهند و دين خدا را براى كناه و معصيت وسيله قرار دادهاند (كنايه از اين كه خود 
رابه صورت زاهدان نشان مىدهند تا بدين وسيله بتواندد دل مردم را بربايند و سوء استفاده دنيوى بكنند.) كروه جهارم كسانى 
هستند كه به دليل ناتوانى و ضعف از جمع آورى مال و منال با اين كه خواهان آن هستند» كوشهنشينى اختيار مى كنند و نداشتن 
وسيله آنها را از اقدام بر انجام كار باز مىدارد. خود را به نام قناعت مى 

آرايند و به لباس زاهدان درمىآيند. با اين كه هيج يكك از كارهاى شب و روزشان به زاهدان شبيه نيست و نشانى از يارسايى در 
آنها ديده نمىشود. جز جهار كروهى كه برشمرديم دسته ينجمى باقى مىماند كه با ياد آخرت ديده از زيياييهاى دنيا فرو بسته و 
ترس از روز جزا اشكشان را جارى ساخته است. حالت اين دسته از مردم شبيه كسى است كه از ديار اصلى خود رانده شده و 
هراسناك و ترسناك خوار و خاموش كشته؛ و از روى اخلاص دعا م ىكند و از درد معصيت و كناهكارى فرياد مى زند. تقيه آنان 
رابه كنج سكوت و خاموشى كشانده؛ خوارى در نظر مردم آنان را كوشه كير كرده» نصيب آنها از دنيا آب تلخ و شور زندكى 
است و دهانهايشان از شكايت بسته شده است. دلهايشان جريحهدار است. از يند دادن و موعظه كردن مردم خسته شدهاند» در راه 
ارشاد و هدايت مردم مغلوب و خوار كرديدهاند» كشته شدند تا تعدادشان اندكك شد. بنابراين دنيايى به اين بىاعتبارى بايد در نظر 
شماء كم ارزشتر از خوار مغيلا-ن و ريزههاى يشم باشد (يشم ريزههايى كه از يشم جدا شده و براى كارى مفيد نيست) از حال 
كذشتكان خود يند كيريد يبعش از ان كه آيندكان از شما يند كيرند» دنياى قابل سرزنش را رها كنيد. به اين دليل كه جها 

ن افرادى راء كه بيش از شما دوست مىداشتء رها كرد» جه رسد به شما!) سيدرضى رحمه الله درباره صدور اين خطبه فرموده 
است: كه افراد ناآ كاه و بيدانشء اين خطبه راء به معاويه نسبت دادهاند. با اين كه در صدور اين خطبه از اميرمومنان (ع) شكى 
نيستء زيرا زر را با خاك جه شباهتى است؟ آب كوارا و شيرين با آب شور جه مناسبتى دارد؟. دليل زير بر صحت صدور اين 
خطبه از ناحيه اميرمومنان (ع) دليلى كويا و كواهى صادق است: نقاد با بصيرت و روشن بينى جون عمرو بن جاحظء اين خطبه را در 


كتاب بيان و تبيين نقل وسيس انتقاد كرده است كه اين خطبه از معاويه نيست و نام شخصى كه اين خطبه را به معاوبه نسبت داده 
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ذكر مى كند و سيس جنين مى كويد: اين خطبه به كفتار على (ع) به دليل تقسيم بندى مردم به دستههاى مختلف شباهت بيشترى 
دارد. خبر دادن از وضعيت هر كروهى از مردم به لحاظ بيروزى» ذلت و خوارى» تقيه و ترس به سخن اميرمومنان (ع) سا زكارتر 
است و آنككاه مىيرسد جه وقت و در جه حالى معاويه را ديدهايم كه در كفتارش راه و روش يارسايان و زاهدان را ترسيم نموده و 
طريقه عبادت نيايشكران را بيان كرده باشد؟! در خطبه حضرت. يارهاى از زمانها بر بعضى برترى داده شده استء نيكى راب 

ه بعضى از زمانها و بدى را به بعضى ديككر نسبت دادن و اين برترى دادن بعضى از زمانها بر بعضى نسبت درستى استء زيرا زمان از 
اسبابى است كه در اين جهان نقش آماده كننده دارد. آنجه در زمان تحقق مىيابد» نيكك يا بد شمرده مىشود. كاهى رو زكاران به 
نسبت آمادكى يذيرش نيكك و بد فرق دارند. در يارهاى از زمانها بر حسب آمار» شر و بدى فراوانى وجود دارد؛ به اين لحاظ كفته 
مىشود: روزكار دشوار» زمان ستمكر بويزه در زمانى كه دين رو به ضعف داشته باشد و قوانين شريعت كه نظام بخش جهان و 
بقاى آن است و موجب زندكى جاويد آخرت مىشود بىاعتبار شود. در بعضى از زمانها نيكى و خير فراوان است» بدين سبب 
روزكار نيك و زمان دادكرى كفته مى شود و آن هنكامى است كه وضع مردم درست و منظم باشد. بخصوص روزكار نيرومندى و 
جلوه و يايدارى دين كه كوهر و ناموس شريعت محفوظ باشد. توضيح فوق برداشتى از نيكك و بد» در صورت مجزا نككرى به اجزاى 
زمان بود ولى اككر اجزاى نيكك و بد زمان را به نسبت آنجه در كل جهان اتفاق مىافتد در نظر بكيريم تفاوت زيادى درآ نجه خير و 
شر ناميده مى شود نيست. براى همين است كه افلاطون» حكيم مشهور يونان» كفته است: مردم هر زمانى مى يندارند كه روز كار آنها 
ّ 

خرالزمان باشد زمان خود را از روزكاران بيشين زشت تر و كم اهميت تر مىدانند. در صورتى كه نمىانديشند تا حق زمان كذشته 
و حال را بخوبى ادا كنند. اين كم دقتى و بى توجهى شايد به اين دليل است كه انسانها ميان فرزندان زمان حاضر و كسانى كه 
مراحلى از عمر خود را سيرى كردهاند مقايسه مى كنند» و مى بينند كه كذشت و جوانمردى در زمان حاضر نسبت به كذشته بسيار 
كمتر شده است بى آن كه توجهى به علل و اسباب و هدف هر يكك در دو زمان داشته باشند. ولى اككر در مورد اتفاقات و حوادث 
دو زمان و علل و اسباب آن بدقت نككريسته شود» و بررسى كامل در جريان امور دو زمان از قبيل نيرومنديهاء ضعفء سستيهاء امن و 
ترسها انجام كيرد» زمان حاضر و زمان كذشته جندان تفاوتى با هم ندارند. حضرت فرمود: انا قد اصبحنا ... حتى تحل بنا امام (ع) 
زمان را به دو صفت ستمكرى و سختى؛ مذمت و بد كويى كرده است. يس از نسبت دادن عدالت به زمان و شمارش اوصافى براى 
آن در مقايسه با نظام جهان و بقاى آن صفاتى راء بد و شر دانسته استء و از آن ميان ينج صفت را يادآورى كرده است: اول آن 
كه دراين زمان نيكوكار بدكار قلمداد مىشود بدين شرح: بد كاران به دليل كسالت و سستى به انجام فرامين خداوند بيا 

نمى خيزند»ء بخشش نيكوكار را معلول ريا كارى يا تظاهر يا ترس و يا طمع براى جيزى به حساب مىآورند. و ديككر فصيلتها و 
رذيلتها نيز به همين حساب كذاشته مىشود. تمام اين امور براى سرزنش فضيلتء و از جهت بد خواهى و حسد صورت مى كيرد» 
شايد» بتوانند نيك وكاران را از قماش خود به حساب آورند وآنها را در بد كارى به خود وابسته سازند. دوم اين كه در اين روزكار 
ستمكر بر كبر و سركشى خود مىافزايد» زيرا اساس ستمكرى نفس اماره است. نفس فرمان دهنده به بدى» در روزكارى كه عدالت 
حاكم باشدء همواره يا در بيشتر موارد» مغلوب واقع مىشود. و بدين هنكام اكر خواهان ستمكرى باشدء جلوه زود كذر و فرصت 
طلبى مرحلهاى است. بنابراين ظالم اكر در روزكار برقرارى عدالت ظلم كند و يااز حد خود تجاوز كندء, به دزدى ماند» كه هر 
لحظه ممكن استث كرفشان شود. ستمكر نيز دن دوزان دا د كرئ: با توسه به مواظبت شريعث» خوار فى كرذة و زير نظارت تكيبائان 
قرار خواهد داشت. ولى به روزكار ضعف ديانت» ظالم به غارت كرى مىماند كه به دليل توانايىاش مورد مواخذه قرار نمى كيرد 
توجهى هم به نهى كننده دينى ندارد» بنابراين روشن است كه ستمكرىاش افزون مى كردد. اكر فزونى ستم را ييش از روزكار رسو 
ل خدا (ص) در نظر بككيريد وبا روزكار عدل و داد عهد ييامبر (ص) مقايسه كنيد موضوع بخوبى روشن مىشود. سوم اين كه در 
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روزكار بد. اهل دانش از دانايى خود بهره نمى كيرند. اين فرموده حضرت در ملامت كسانى است كه مطابق دانش خود دستورات 
شرع را به كار نمى كيرندء با اين كه شايسته است انسان براى آخرت كار كند زيرا سود بردن از دانش به هنككامى است كه توام با 
عمل باشد. در جاى ديككر حضرت به همين امر اشاره م ىكند و مىفرمايد: علم آميخته به عمل است علمء عمل را فرياد مى زند 
(مى طلبد)» اكر عمل به علم ياسخ مثبت داد» يايدار مى ماند وكرنه كوج مى كند و مىرود. منظور از كوج كردن دانش سود نبردن از 
آن و مراد از فرياد زدن عمل از سوى علم» توام بودن با عمل است جنان كه سزاوار مى باشد. جهارم از ناسازكارى رو زكار و يا از 
صفات بد آن اين است كه مردم از آنجه نمىدانند نمىيرسند. اين فرموده حضرت توبيخ و ملامت كسانى است كه در جستجوى 
دانش كوتاهى مىورزند. ملامت از اين بابت كه جرا از آنجه نمىدانند سوال نمى كنند و توبيخ آنها ازاين جهت كه به دليل كم 
توجهى و كوتاهى دركشان از كمالات و فضيلتها به خوشيهاى حسىء آنى و زود كذر س ركرم شدهاند. ينجمين ويز كَّى بد اين زم 

ان اين است كه مردم به هشدارهاى مهمى كه داده مىشود. توجه نمى كنند» تا زمانى كه كرفتار شوندء به دليل اين كه به يايان 
كارشان نمىانديشند» و سر كرمى به امور ظاهرىء آنان را از توجه به مصالح و تفكر درباره بيامد آن باز مىدارد. اين فرموده 
حضرت ملالمت افرادى است كه در امر جهاد كوتاهى كردهاند» و ضمنا توجه دادن و آكاهانيدن آنان است بر اين كه. به دليل 
كوتاهى در امر جهاد, منتظر بروز حادثه عظيمى باشند. ويكيهاى ينجكانهاى كه حضرت درباره زمان آوردهاند» براى صلاح و 
اصلاح جهان امورى زيانبارند. به همين دليل؛ زمانى را كه در بردارنده اين خصوصيات باشد به عنود و شديد ستمكر و سختكير 
توصيف فرمودهاند. نظر به همين خصلتهاى رايج در آن روزكار بوده كه امام (ع) مردم را به جهار دسته تقسيم و فرموده است: 
الناس على اربعه اصناف ... قلوا مردم به جهار دسته تقسيم مىشوند, علت تقسيم شدن مردم به جهار كروه با توجه به خواستههاى 
درونى آنها و به كونه زير مى باشد! مردم يا دنياطلبند و يا خحدا خواه؛ دنياطلبها به جهار دسته تقسيم مىشوند: الف: دنياطلبانى كه 
قدرت بر فراهم آوردن دنيا نيز دارند. ب: دنيا طلبانى كه قدرت مال اندوزى ندارند. اين كروه خود به دو دست 

ه تفسيم مىشوند: -١‏ جون قدرت بر جمع آورى مال ندارند؛ براى آن كوشش و جارهجويى نمى كنند. -1١‏ با اين كه قدرت بر 
كردآورى مال دنيا ندارند اما بسختى در بى كرد آورى آن هستند. كروه اخير نيز به دو دسته تقسيم مى شوند: الف: تلاش و كوشش 
در آن حد است كه فرمانروايى و يادشاهى را به دست آورند. ب: كوشش و تلاش آنها براى امورى است كه بايينتر از حد امارت و 
يا سلطنت باشد اكر خدا خواهان را به اين جهار كروه دنياطلب بيفزاييم» مطابق فرمايش حضرت ينج دسته مىشوند. جهار دسته را 
امام (ع) مورد ملامت و سرزنش قرار داده و دسته ينجم را ستوده است. كروه اول كه همان دنياطلبان قدرتمند بر كرد آورى مال و 
منال و جاه و مقام باشند در قسم دوم كفتار حضرت (ع) آمدهاند كه فرمود: و منهم المصلت بسيفه ... يفرعه منظور از اين دسته 
همان توانمندان بر دنياء افسار كسيختكان در شهوت و خشم استء كه در به دست آوردن كمال مطلوب خود از امور دنيوى 
مى باشند. اصلات سيف كنايه از جي رككى و دست درازى است كه به هر آنجه بتوانند به ييروزى و قهر و غلبه و شر آشكار و ستم بر 
ملا و واضح و جز اينها از رذايل اخلاقى دست يابند انجام مىدهند. عبارت الاجلاب بالخيل والرجلء كنايه از فراهم آورد 

ن تمام ابزار ظلم و ستم است و جي ركى و تسلط بر ديكران» آمادهسازى خويش براى تباهكارى در روى زمين روشن است كه جنين 
كسىء دين خود را تباه ساخته است. درباره اين كه جرا ستمكر تمام ابزار ظلم را فراهم مىآورد! حضرت فرموده است: لحطام ينتهزه 
او مقنب يقود او منبر يفرعه براى جمع آورى مال و ثروت» براى دستيابى به اسبهاى سوارى و نعمتهاى دنيوى و براى بالا رفتن به منبر 
و باصطلاح داد مذهب و ديانت برآوردن است. منظور حضرت از يادآورى هدف فوقء بيان يارهاى از صفات و وير كى مردمان 
روزكار خويش است كه آنها داراى جنين خصاتهايى بودهاند. امام (ع) لفظ حطام را استعاره از مال دنيا آوردهاند» جهت مشابهت 
اين است: جنان كه كياه خشكك در مقايسه با علف سبز و با طراوت و زيبايى و داراى ميوه» سودى ندارد. مال دنيا هم نسبت به 
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بيشمار مردم زمان اين سه خصلت را ذكر فرموده اين است كه اغلب انسانها براى اين سه خواست دنيايى بيشتر تلاش مى كنند» زيرا 
كوشش كردن در دنيا يا براى جمع آورى مال و ثروت است يا رياست دنيايى با فراهم آوردن اسبان سوارى و نعمتهاى مادى 

يا به نام مذهب به منبر رفتن و در يوشش ديانت براى دنيا كار كردن. يس از بيان خصاتهاى زشت برخى از مردم زمان خود 
مىفرمايد: و لبئس المتجر ... الخ اين عبارت امام (ع) براى اين دسته از مردم توجهى است به زيان و ضرر كارهايى كه شباهت 
زيادى به تجارت زيانبار دارد زيرا خواهان به دست آوردنء دنيا به هر صورت وازهر راه ممكن» در معرض نابودى و هلاءكت 
اخروى واقع مىشود. جنين شخصىء به فروشندهاى ماندء كه دارايى دنياى خود را با ثواب و ياداش نيكوى آخرت (در صورت 
اطاعت يروردكار) معاوضه مى كند. ثروتى كه خود آن از بين مىرودء كيفر آن باقى مىماند. به اين دليل امام (ع) لفظ تجارت را 
براى اين سودا استعاره آورده است. دسته دوم كسانى هستند كه دنيا را مىخواهند؛ ولى نه توان به دست آوردن آن را دارند و نه 
براى تحصيل آن جارهجويى مى كنند. اين كروه همان افرادى هستند كه حضرت با اين عبارت بدانها اشاره مىكند: و منهم لايمنعه 
من الفساد ... برخى مردم را جز حقارت نفسء و عدم قاطعيت و كمبود مالء از فساد و تباهكارى باز نمىدارد. امام (ع) لفظ كلاله 
حده را كنايه از شخصى آورده است كه در امور صراحت لازم را ندارد» و در انجام كارها ناتوان است. روشن است آن كهه 

دف او دنيا نيست و از خداوند روكردان باشدء اكر موانع ياد شده (حقارت نفس - عدم قاطعيت- كمى مال) را بر سر راه نداشته 
باشد ودنيا را بتواند به دست آوردء جز در جهت فساد و تباهى» تلاشى نخواهد داشت. دسته سوم افرادى هستند كه در به دست 
آوردن دنيا قدرت ندارند؛ با اين كه تمام درها را زده و خود را براى به دست آوردن ثروت و مالء سواى جاهطلبى و رياست و 
يادشاهى آماده كردهاند. منظور از فرمايش حضرت كه بعضى از مردم آخرت را به دنيا سودا كرده و حاضر نيستند دنيا راء به آخرت 
معامله كنند همين دسته سوم مى باشند. كفتار حضرت. درباره اينان كه دنيا را با كار آخرت طلب مى كنند اشاره است به اين كه 
براى به دست آوردن دنيا فريبكارى مى كنند و با ريا كارى و ظاهرسازى در طلب دنيا هستند. اما فرمايش آن حضرت كه اين كروه 
آخرت رابا كار دنيايى مىخواهند اشاره دارد به اين كه آنها فقط براى دنيا كار مى كنند» هر جند در شكل آخرت باشد. منظور 
حضرت از جمله قد طامن من شخصه. توضيح نوع حيله و فريبكارى دسته سوم است. همجون خضوع و تواضع دروغينء و خود را با 
وقار نشان دادن» مثل اين كه به هنكام راه رفتن قدمها را كوتاه برمىدارند» و لباسهايشان را بالا مى كيرند و ظاهر خ 

ودرا آراسته مىسازند. جنان كه اين طريقه» روش بند كان نيكوكار خداوند مىباشد و ستر و يوششى استء كه يروردكار جهان 
يرهي زكاران را بدان از ورود به هلاكك و تباهى حفظ فرموده است. اين كارهاى فريبكارانه از بعضى مردمان به منظور جلب عواطف 
وبه دست آوردن دنيا انجام مىيذيرد. اينان خود را در نظر مردم دنيا و ظاهر بينان مى آرايندء تا جامعه به آنها اعتماد كند و مردم 
امانتها و رازها را بدانها بسيارند. فريبكاران ظاهرساز اين نوع رفتار را وسيلهاى براى نيل به آرزوها و مقاصد از بين رونده دنياى خود 
ساختهاند. اينان جنان هستند» كه ستار بودن خداوند و ظاهر دين راء ابزار معصيت و كناهكارى خويش قرار دادهاند. دسته جهارم» 
كروهى هستند» كه هر جند در بى به دست آوردن دنيا هستند» ولى قدرت به دست آوردن آن را ندارند» وه رجند خود را شايسته 
حكومت و فرماندهى مىدانند ولى در يى آن نيستند. در بيان حضرت توضيح مطلب جنين آمده است: كروهى از مردم آنهايى 
هستند كه حقارت و كوجكى شخصيت, آنها را از طلب رياست زمين كير كرده است. از موانع باز دارنده اين كروه كه طالب 
سلطنت نيستند» حضرت دو مانع را يادآور شدهاند: يكى از آن دو مانع كوجكى و قصور نفسانيشان از دستياب 

ى به جاه و مقام و انديشه واهى آنان بر ناتوان بودنشان از رسيدن به حكومت استء با وجودى كه خواهان آن هستند. مانع دوم 
بيجا ركَى و درماندكّى آنان است يعنى نبودن اسباب بز ركّىء مانند مال و ثروت و يار وانصار به اين دو دليل از جاهطلبى 
بازماندهاند و به حالتى در آمدهاند كه با داشتن جنان وضعى به مقصود نمىرسند و از دستيابى به آن كوتاه مىآيند. بنابراين به حيله 


و فريب متوسل مى كردند» كه رغبت و ميل مردم را بدين طريق به سوى خود جلب كنند: خود را به زيور قناعت مىآرايند» به شيوه 
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زاهدان يعنى مواظبت و ملازمت بر عبادت و يرستش و رعايت ظاهر دستورات خداوند رفتار م ىكنند- هر جند انجام اين امور از 
روى اعتقاد نباشد-. فرمايش حضرت كه: و ليس من ذالكك فى مراح و لا مغدى كنايه است از اين كه كارهاى تظاه رآ ميز اين كروه 
به هيج وجه؛ قناعت و زهد به حساب نمىآيد. احتمال اين كه اين دسته جهار نه» توانمند بر دستيابى دنيا باشند و نه فريبكار, نيز 
هست. اما دسته ينجم: اشخاصى هستند كه قصدشان رسيدن به قرب خداوند متعال است. فرموده حضرت: بقى رجال آخر اشاره به 
همين كروه ينجم دارد كه بر ايشان اوصافى را به شرح ذيل برمى شمارند: -١‏ ياد با ز كشت به سوى خداوند جشمان 

آنها را فرو بسته است. توضيح مطلب اين كه آنها كه قصدشان رسيدن به قرب حق تعالى استء هركاه به جانب قدس خداوندى 
توجه نمايند و همواره خود را در محضر خدا ببينند و به اين موضوع كه سرانجام به سوى او باز مى كردند» نه» كه همواره فرا روى او 
هستند» توجه كنندء ناكزير به دليل» شرمسارى از خداوند و خشنود بودنء به مطالعه انوار الهى و ترس از اين كه توجهشان به غير» 
آنان راااز صعود به درجات عالى ملكوت به يست ترين مراتب هلاكت فرو افكند. از غير خداوند كناره كيرى مى كنند. روشن است 
كه حس ييرو دل استء هركاه ديده دل سر كرم مطالعه انوار مقدس حق و غرق در جلال و عظمت خداوند باشد» حس را به دنبال 
خود مىكشاندء بنابراين از ناحيه حس توجه به امر ديكرى نخواهد كرد. مقصود از: غض بصر كه فرمودند اين است. ؟- صفت بارز 
ذيكر كروه ينجم اين است. كه ترس از روز محشر و قيامت اشكك آنها را سرازير كرده است. خوف خائفين به دو صورت و هر 
كدام به جند قسم تقسيم مىشود: الف: ترس از امور ذاتا نايسند. ب: ترس از امورى كه انجام آنها به دليل كراهت ذاتى» نايسند 
است. صورت دوم خود داراى جند قسم است: -١‏ ترس از مركك» بيبش از توفيق بر توبه 1- ترس از عملى كه قصد قربت در آن 
نباشد 

. - ترس از انحراف در قصد عبادت خداوند 5- ترس از جيره شدن قواى شهوانى؛ طبق عادت در به كار كرفتن امور شهوانى ه- 
ترس از ييامدهاى انجام كار خلاف در نزد مردم #- ترس از اين كه عاقبت به خير نميرد و يايان كارش بد باشدء /ا- ترس از اين كه 
در علم خداوند متعال سابقه شقاوت داشته باشد. تمام اين اقسام و جز اينها ترس بند كان شايسته خدا مى باشد. از تمام اقسام ياد شده 
آنجه قلب يرهيزكاران را مغلوب ساخته ترس يايان يافتن عمر استء كه به خير ختم كرددء زيرا خطر در آن جا بزركك است. اما 
برترين قسم و دلاللت كنندهترين» بر كمال معرفت انسانى» ترس از شقاوت در علم خداست. زيرا ترس از يايان كار از اين ترس 
سرجشمه مى كيرد و ييامد آن مى باشد اين وضعيت بيان كننده آن استء كه در لوح محفوط جه كذشته است. مثل كسى كه ترس 
از يايان عمر دارد كه به خير ختم كردد يانه؟ و آن كه ترس از آغاز امر دارد؟ كه جزو نيكوكاران رقم زده شده است يا خير؟ مثل 
دو فرد كه ملكى را با توصيه كتبى به آنها واككذار كرده باشندء و در اين واكذارى امكان خيرخواهى و ثروتمندى يا بدبختى و 
هلاكت باشد. يكى از اين دو نفر دل را متوجه عاقبت كار كند كه جه خواهد شد ديكرى دل را متوجه هنكام نوشتن اين تو 

صيه نامه كند كه به جه منظوراين ملكك را به اين اشخاص واكذار كردهاند؟ آيا قصد خيرخواهى و خدمت بوده يا هلا-ءكت و 
بدبختى؟ فرد دوم جون توجه به علت و سبب واككذارى داردء از فرد اول بلند انديشهتر است. به همين دليل توجه به حكم نخستين 
خداوند كه قلم تقدير او» در لوح محفوظه بر آن جارى شده. از توجه به يايان كار مهمتر است. حضرت رسول (ص) به همين معنا 
اشاره كرده است آنككاه كه بر منبر بر آمدء و دست راست خود را مشت كرد و فرمود: اين است كتاب خدا كه در آن نام بهشتيان و 
يدرانشان را نوشته است. نه بر آن جيزى مىافزايد و نه» از آن جيزى كم مى كند اككر اهل سعادت و نجات, جنان بد كار باشند كه 
مردم آنها را نه از بد كاران كه سر دسته بد كاران به شمار آورند» خداوند آنها را بيش از مركك ولو در زمانى به كوتاهى دوشيدن 
شتر اهل نجات و رستكارى مى كرداند. و اككر بد كاران و شقاوتمندان جنان كار نيكو كاران را انجام دهند كه مردم آنها را از دسته 
نيك وكاران كه سعادتمند و رستكار بدانند» خداوند آنان را بيش از مركك ولو بزمانى كوتاهتر از دوشيدن شتر جزو شقاوتمندان 


كرداند. سعاد تمندان به حكم الهى سعاد تعد و شقا وتمندان يقرمان الهى شقا سند ع ىشوند» رستكار كس اث كفابه 
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حكم الهى رستكار مىشود و بد كار كسى است كه به قضاى خداوندى بد كار مى كردد. ارزش كارها به ارزش يايانى آنها است. 
اما اقسام ترس از امورى كه ذاتا نايسندند عبارتند: -١‏ ترس از سكرات مركك و سختى آن كه در نفس انسانى جنان تصور مى شود 
كدان ابسلا اسك اك سوال كك ويك #دهداب قو #دقزس او اسعاةن دو مشكاء غتذاوثة متعال و شرسمارى :ازور عل شدة 
اسرار 0- ترس از محاسبه دقيق و سوال از كوجكترين امر 8- ترس از باريكى و تيزى بل صراط و جكونكى كذر از آن. ا- ترس از 
آتش دوزخ» غل و زنجير و سختيهاى آن 8- ترس محروم شدن از بهشت ويا محروم كشتن از مراتب بالاى آن 9- ترس محجوب 
ماندن از ملاقات خداوندء و ... اينها كه برشمرديم امورى هستند كه ذاتا از نظر انسان نايسندند و شخص از ابتلاى به آنها ترس 
دارد. رهروان زهد بيشه. نسبت به هر يكك از اين امور حالتهاى كوناكونى دارند» ترسناكترين مرتبه» ترس دورى و فراق و هجران از 
يداز خداوند اننخ» ترس غاوفاة ابن است كديه قراق كرقار اند وازابن درحه بابر ترس غباد تكراق و شاسكان وواهدان 
است. درجات بايينتر از اين بسته به ميزان معرفت اشخاص استء آرى ترسى كه اميرمومنان (ع) در اين عبارت به آن اشاره فر 
مودهاند» ترس از اين امور است يعنى همان امورى كه ذاتا براى افراد نايسند مىباشد زيرا ترس از محشر و قيامت كه صريح عبارت 
بود» در بردارنده همين امورى است كه بتفصيل بيان داشتيم. سومين صفت برجسته دسته ينجم, اين است كه به دليل زيادى نهى از 
منكرى كه انجام دادهاند» و يا كمى صبر و تحملشان از مشاهده منكرات» آواره هر ديارند! ويا ترسناكك و شكست غورده؛ مهر 
سكوت بر لب زده» خاموشى اختيار كردهاند» كويا تقيه و يرهيز از ستمكران دهانشان رااز سخن كفتن بسته است. ترسيده و 
شكست خورده. مهر سكوت بر لب دارند. اين كفته در بيان حضرت به عنوان استعاره و كنايه از تقيه به كار رفته است. آنها به دليل 
مصيتهايى كه در راه دين بر آنان وارد شده. و يا آزار زيادى كه از ستمكاران بدانها رسيده استء خدا را همانند فرزند مرد كان 
دردمند از روى خلوص مىخوانند. وضع حال هر يكك از يرهيزكاران همين است كه بيان شد. بعيد نيست كه اين تفصيل حال 
برهي زكاران» نسبت به ترس از سختيهاى روز محشر باشد» بدين معنا كه ترس روز محشر اشكشان را جارى كرده؛ و از نظر حالتهاى 
كوناكونى كه در بالا برشمرديم اين وضعيت را بر سر آنان آورده باشد. جهارمين صفت آنان اين است كه يرهيز از ستمكران» 

اين دسته را به كمنامى مبتلا كرده است. مردم آنها را بخوبى نمىشناسندء اين توصيف جهارم تاكيد بيشترى بر صفت سومى است 
كه قبلا توضيح داده شد. ينجمين صفت آنها اين است كه به علت تقيه» از بد كاران» خوارى و بيجاركى بر آنان جيره شده است. 
ششمين صفت اين كروه از مومنان جنان است كه كويا در كردابى از درياى آب شور كرفتار آمدهاند. در اين عبارت حضرت لفظ 
دريا رابا صفت شورى مايل به تلخىء از وضع ناساز كار دنياى لهو و بيهوده عاريه آورده است وجه مشابهت اين استء جنان كه دنيا 
شايسته بهرهمندى و نتيجه كيرى براى آخرت نيستء بلكه دنيا دوستى موجب عذاب آخرت مىشودء درياى شور هم براى شناكر 
تشنه رفع تشنكى نم ىكند» هر جند بسيار تشنه باشد و نوشيدن آب و باقى ماندن در داخل آن به نهايت درجه برسد. به دنبال اين 
توصيفات حضرت مىفرمايد: اين دسته ينجم دهانشان بسته و قلبشان جريحهددار استء افواههم ضامره و قلوبهم قرحه شرح اين 
فرموده اين است كه: اينان به دليل اين كه از لذتهاى دنيا بريده» و با مردمان دنيا. يرست بعلت غرق بودن آنها در خوشيهاى نايايدار 
آنء قطع رابطه كردهاند» دهانشان به سبب روزه كرفتن زياد از جشيدن غذا دور مانده استء و دلهايشان از تشنكىء يا 

ترس از خداوند متعال و يااز جهت تشنه ملاقات حق بوده و دريافت رحمت آنء و رسيدن به نعمتهاى بهشتء و يا به دليل بد 
كاريهاى فراوان ديدن؛ و عدم توان از بيشكيرى منكرات» جريحهدار است. برخى از شارحان كلمه ضامره راء ضامزه) روايت 
كردهاند» كه بمعنى سكوت و كم كويى است. هفتمين ويزكى اين كروه؛ يند و اندرز دادن مردمان استء تا بدان حد كه از موعظه 
خسته شوندء دليل خستكى آنان از يند و اندرزء بى توجهى مردمان وعدم تاثير موعظه در دل آنهاست, نه بىميلى يند دهند كان و 
تحمل نكردن رنج آن. هشتمين صفت اين كروه اين است كه تا سر حد ذلت و خوارى» مورد خشم و غضب ناهلان واقع مىشوند. 
نهمين ويزكى آنان اين است كه آن قدر در راه اعتلاى حق به شهادت مىرسند كه تعدادشان كم مى شود يعنى ستمكاران به دليل 
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نيذيرفتن راه و روش آنان و تاييد نكردن رفتارشان, آنها را به شهادت مىرسانند اككر سوال شودء هنوز كه اين كروه ينجم وجود 
دارند» جكونه كشته شدن را به طور عموم به آنها نسبت دادهاند؟ مى كوييم نسبت دادن فعل قتل به كل افراد به دليل وجود قتل در 
مورد بعضى اشخاصء از باب نسبت دادن حكم جزء به كل» و مجاز است. جون تصميم آنان كشتن تمام افراد بوده نسبت قتل را به 
همه 

افراد دادن مجاز و بىاشكال است. هر جند فقط بعضى افراد به قتل رسيده باشند. حضرت با عبارت: فلتكن الدنيا به شنوند كان 
دستور مىدهد كه دنيا را حقير بشمرند به آن مقدار كه در ديده آنها از دنيا جيزى يستتر نباشد» زيرا عبارت حثاله القرظ و قراضه 
الجلم» بيان كننده نهايت كوجكى و يستى است. منظور از اين امر و فرمان و نتيجه آن تركك دنياست» بدين بيان كه هركاه جيزى 
حقير و بىمقدار باشد, عقلا-رها كردن و دورى جستن از آن لازم است. يس از بيان فوق حضرت مردم را فرمان مىدهد كه از 
ببشينيان و كذشتكان يند كيرند» زيرا مطالعه در جكونكى حال آنان براى صاحبنظران مايه عبرت و يند استء زمينه عبرت كرفتن» 
نعمتها و خوشيهايى بود كه كذشتكان داشتند» و به زيادى مال و منال و ثروت خويش افتخار مى كردند» تمام آنها با فرا رسيدن 
مركك از ميان رفت و اندوه و غم و يشيمانى در آخرت براى آنان باقى ماند. و اموال فراوان آنها حجابى ميان آنان و محضر جلال و 
عظمت خداوندى شد. امام (ع) مردم را با اين بيان» متوجه مىفرمايد كه آيندكان از سرنوشت اينان عبرت كيرند» بخود آيند واز 
كدشعكان بند كيرتدة زيرا تاكرير :ان واكذازض اتدوخهههائ خود سعد و بوودى زميتهساز عبرت ذيكران مش 

وند. لازمه بنديذيرى كناره كيرى از دنيا و كندن مهر آن از دل و برحذر بودن از فريب آن استء جون اوامر و فرامين امام (ع) در 
عبارات بالاء در تركك دنيا صراحت و روشنى لازم را نداشته است» حضرت عبارت: و ارفضوها ذميمه؛ را افزوده است كه بروشنى 
دلالت بر وانهادن دنيا دارد. منظور اين است كه آنجه را يست و ناجيز وبىمقدار است تركك كنيد. آن كاه دليل تركك دنيا را بيان 
كرده» و آن را دايمى نبودن و بىثباتى آن براى دوستدارش دانسته است. بدين توضيح كه اككر قرار بود» خوشيها و نعمتهاى دنياء 
براى كسى يايدار باشدء بايد براى كسى يايدار باشد» كه به شدت دنيا را دوست مىدارد» و جون دنيا براى جنان دوست دارنده و 
علاقهمندى كه از شما بيشتر به دنيا عشق مىورزد بقا و دوام نداشته باشد به طريق اولى براى شما بقا ندارد» و هر كاه طبيعت و 
خصلت دنيا دور انداختن هر دوستى باشد براى جوانمرد عاقل شايسته اين است كه دنيا را كنار كذارد و از جيزى كه رفاقتش دوام 


ندارد» و دوستيش خالص نيستء» دورى كند. 
خطبه ٠!”‏ در راه جنك اهل بصره 


[صفحه ]١188‏ 
از خطبههاى آن حضرت (م) است هنكام بيرون آمدن براى جنكك با مردم بصره ايراد فرمود. ابن عباس در زمينه صدور اين خطبه 
فرموده است در محلى به نام ذى قار بر آن حضرت وارد شدم در حالى كه كفشش را وصله مىزدء از من يرسيد ارزش اين كفش 
جقدر است؟ عرض كردم هيجء فرمود به خدا سوكند ارزش اين كفش براى من از خلافت و فرماندهى بر شما بيشتر است مككر اين 
كه در سايه خلافت حقى را به صاحب حق برسانم ويا باطلى را از ميان بردارم. يسء از خيمه بيرون آمد و اين خطبه را ايراد فرمود: 
ذوقار: محلى است در نزديكى شهر بصره.؛ همانجا كه عربهاى مسلمان بر ايرانيها بيروز شدند. يحصف نعله: كفشش را وصله مىزد. 
بواهم: آرامش بخشيدء جايكزين ساخت مخله: منزلت» مقام و مرتبه منجاه: محل رستكارى قناه: نيزه» ستون يشت كه فقرات را نظم 
مى بخشد. صفاه: سنكك نرم و يهن ساقه: جمع سائق: رانئده» تعقيب كننده. تولت بحذافيرها: همهشان يشت كردندء همككى فرار 
كردند بقر: شكافتن» شقه كردن. خداوند محمد (ص) را كه رحمت حق براو و ال او باد هنكامى به رسالت برانكيخت كه در ميان 


عرب خواننده كتابى و مدعى نبوتى نبود! بيامبر به وسيله قرآن كريم و روش نيكوى خود, مردم را با خد 
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اوند آشنا كرد و آنها را به مرتبه و مقام انسانى كه شايسته آن بودند رساند. نظام اجتماعى و تشكيل دولت را بر ايشان مسلم كردانيد 
و تزلزل و اضطراب رااز دلهاى آنان زدود. به خدا سوكند من در آن زمان از افرادى بودم كه لشكر خصم را راندند تا همه آنان 
فرار كردند. من در برابر دشمنان اسلام اظهار ناتوانى و ترس نكردم» حركت من در مسير بصره براى كارزار با ناكثين داراى همان 
صلابت و ويزكى جنكك با كفار و مشركان است. بى ترديد باطل را جنان بشكافم كه حق از درون آن يديدار شود! من با قريش جه 
كنم؟ بخدا سوكند وقتى كه كافر بودند با آنها جنكيدم و اينكك كه مسلمانند و كرفتار فتنه شدهاند باز هم بايد با آنها بجنكم؟ من 
در كذشته همراه آنان بودم جنان كه امروز نيز همراه آنان هستم! (به تعيين ييامبر (ص) در كذشته. من رهبر و خليفه اينان بودم؛ 
جنان كه امروز هم حاكم و امير اينان هستم ولى شورشيان» طلحه و زبير بر اين امر حسد ورزيدند و جنكك به راه انداختند.) حضرت 
براى ايراد مطلب مقدمهاى را كه بيان فضيلت و توصيف حضرت رسول (ص) بيرامون بعثت و جكونكى ارشاد مردم به دين حق 
ابي بياخ كرعه قاابر ابن يايد مقو كرد وا اسعوار ساز دواو ابن مقدمة سروفن اتاضوا كه از 

قريش طلحه و زبير عليه آن بزركوار دست به شورش زدهاند, نتيجه بككيرد. بدين منظور فرموده است: خداوند ييامبر را برانككيخت... 
در آغاز خطبه؛ به فضيلت ييامبر اشاره دارد و سيس شرح حال عرب بيش از بعثت كه ديانتى نداشته و كتابى نمىخوانده و مدعى 
نبوت نبودهاند ذكر شده است. حرف واو كه براول فعل كيس و لاى نفى آمده براى بيان حالت و جكونككى وضع زندكى مردم 
جزيرهالعرب است. اكر سوال شود در خطبه حضرت. ادعا شده كه در آن زمان عربء كتابى نمىخوانده در حالى كه يهوديان» 
تورات و مسيحيان انجيل را مىخواندهاند. جواب مىدهيم كتابى را كه يهوديان ادعا داشته؛ و نامش را تورات كذاشته بودند» كتابى 
نبود كه بر حضرت موسى (ع) نازل شده بود. آنان تورات را جنان تحريف كرده و تغيير داده بودند كه كويا كتاب ديكرى شده 
بود دراين باره خداوند متعال در قرآن كريم مىفرمايد: قل من انزل الكتاب الذى جاء به موسى نورا و هدى للناس تجعلونه 
قراطيس تبدونها وتخفون كثيرا از تعبير اين آيه شريفه جنين استفاده مىشود, از آن جهت كه تورات تبديل يافته و تحريف شده بود 
دقيقا كتابى نبود كه بر حضرت موسى (ع) نازل شده بود. اما كتابى كه مسيحيان در دست داشته و ادعا مى كردند كه انجى 

ل استء به دليل وجود مطالب غير صحيح در آنء مورد اعتماد نيست و تثليثى كه در انجيل نقل شده نوعى كفر محسوب مىشود؛ و 
آنها هم كه تلثيث را قبول ندارند» تعدادشان بسيار اندكك است و سخنشان مورد قبول مسيحيان نيستء بنابراين ادعاى اين كه آنجه 
در دست آنهاست انجيل حضرت عيسى (ع) باشد قابل قبول نيست. با توضيح بالا روشن مىشود كه نمى توان اقرار و ادعا كرد كه به 
هنكام بعثت رسول كرامى اسلام حضرت محمد (ص) كتابى از جانب خداوند در دست مردم بوده است. اكر بيذيريم كه در نزد 
يهوديان و مسيحيان كتاب آسمانى بوده استء اما بيشتر مردم عربستان دين و كتابى نداشتهاند» احتمالا منظور حضرت از عرب همين 
اكثريت استء هر جند اندكى از مردم عرب به يارهاى از دستورات و آثار شريعت حضرت اسماعيل (ع) عمل مىكردهاند و كروهى 
هم به سنتهاى بر جاى مانده از دوران آن حضرت بايبند بودهاند. قوله عليهالسلام: فساق الناس حتى بواهم محلتهم اشاره دارد به 
بيشبرد عقلى آنها در انديشه و درك از طريق معجزاتى كه در اثبات نبوت به وسيله نزول آيات كريمه قرآن» و صدور سنت ييامبر 
انجام شد» تا او را تصديق كردند و در نتيجه در راه خدا به شناخت حقيقى دست يافتند. ييامبر نيك وكاران را به ب 

يمودن راه حق ترغيب مى كرد و بد كاران رااز كجروى برحذر مىداشتء بدين سان همككان» بزودى منزلت و مقام انسانى خود را 
باز يافتند و بدرجات و مراتب شايسته خويش رسيدند آرى مقام و منزلتى؛ كه از ازل در به وجود آوردن انسانها مورد توجه و 
عنايت خداوند متعال بوده است و معنى آهنكك و قصد حركت به سوى خداء كه اسلام و دين و ايمان ناميده مى شود. جيزى غير از 
اين نيست. نجات و خلاصى كه محققا هيج ترسى به همراه ندارد و بر يوينده آن باكى نباشد و در عوض براى منحرفان از اين طريق 
رهايى متصور نيست» مضمون عبارت: و بلغهم منجاتهم امام (ع) مىباشد سيس در بر شمارى نعمتهاى مسلمانان در بركت بعثت 
مىفرمايند: و استقامت قناتهم مقصود از قناه در مجاز نيرومندىء ييروزى و دولتى است كه براى مسلمانها حاصل كرديد به كار 
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كرفتن اين نوع مجاز از باب اطلاق نام سبب بر مسبب استء بدين توضيح كه نيزه و ستون فقرات سبب نيرومندى و قدرت است»ء 
نسبت دادن استوارى و يايدارى به نيزه يا ستون فقرات مسلمانان به معنى نظام يافتن قدرتمندى و شكل كيرى حكومت آنها است 
قوله: و اطمانت صغاتهم با برانكيخته شدن رسول خدا صغات اعراب آرامش يافت امام (ع) لفظ صغات را از حال تزلزل آميز عرب 
در زمان 

جاهلى استعاره آورده است. جهت مشابهت اين است كه اعراب قبل از اسلام در زندكى و معيشت خود آرامشى نداشتند. هر كروه 
كروهى ديكر را مورد تجاوز و ستم قرار مىداد. همواره س ركرم جياول و غارت يكديكر و در حال كوج بودند» همجون كسى كه 
بر سنكك صاف و لغزندهاى به حال تزلزل و دلهره و اضطراب بايستد. ولى با آمدن ييامبر آرامش يافتند و در محلهاى خود استقرار 
يافتند. تمام اين امتيازها به بركت بعثت رسول خدا حضرت محمد (ص) نصيب اعراب شد. قوله عليهالسلام: اما و الله ان كنت لفى 
ساقتها ... و لاخفت: هانء توجه داشته باشيد, بخدا سوكند, من از جمله بيشتازان در جنكك بودم اين عبارت امام (ع) در بيان فضيلت 
و برترى خود بر ديكران آمدهء واز بيشكامى كارزار با دشمنان بيان م ىكند و اين كه آن قدر ايستادكى كرده تا مش ركان بكلى 
شكست خورده وفرار كردهاند و در اين روياروى ناتوانى و ترسى از خود نشان نداده است. ضميرها در كلمه ساقتها به بيشقراولان و 
جلوداران دشمنان اسلام كه بجنكك مىآمدهاند باز مى كردد. هر جند به طور آشكار در عبارت از آنها يادى به ميان نيامده ولى از 
معناى جمله اين مفهوم به دست مى آيد. معناى روشن سخن اين كه در دفع مهاجمانء با اين كه در آن زم 

ان نيرومند و آغازكر جنكك بودند» بيشكام بودم و ايستادكى كردم, تا مهاجمان بكلى منهدم و فرارى شدند و از جماعت مشركك 
فردى باقى نماند جز اين كه بر او غلبه يافتم و ييروز شدم. سوق به دو معنى آمده؛ يكى طرد كردن و شكست دادن, كه منظور 
حضرت از اين عبارت همين معنى است. دوم؛ راندن به سوى ديانت و ارشاد» و جون مقصود حضرت از جنكك جز هدايت كردن به 
دين» جيزى نبوده واز سويى هدايت وارشاد مردم ممككن نبوده مكر به وجود ييامبر و روشن شدن راه حقء بنابراين دور كردن و 
طرد ساختن دشمنان دين» تا شكست كامل مش ركانء به جهت حمايت ييامبر و دفاع از حوزه ديانت امرى واجب و لازم شده است. 
البته نه بدين معنى كه جنكك كردن و شكست دادن جمعيتها ذاتا مطلوب باشد, بلكه هدف به كمال رسيدن هدايت است كه هدف 
وجودى ييامبر بوده است. منظور از فرموده حضرت: ما ضعفت و لا جبنت نه» ضعف نشان دادم و نه» ترسيدم در اثبات كمال فضيلتى 
است كه براى خود. برمى شمارد» و نهايت شجاعتى است كه داشته؛ و تاكيد بر توانمندى خود و نداشتن ترس به مثابه يكى از رذايل 
اخلاقى و ضد شجاعت مىباشد. در ادامه خطبه مىفرمايد: وان مسيرى هذا لمثلها اينكك در جريان اين مبارزه و بيكار با ناكثين و 
شورشيان بص 

رهء وضع ما همجون دوران كذشته كه با كفر روبرو بوديم و سردمداران آن راء بدون ضعف ترس شكست داديم» مىباشد. اين 
فرموده حضرت تهديدى است كه شايد به كوش دشمن برسد و تقويت روحى براى سياهيان و دوستان خود آن حضرت نيز هست. 
فرمايش: و لا بقرن الباطل حتى اخرج الحق من خاصرته) باطل را مىشكافم تا حق را از يهلويش بيرون كشم. نيز براى تهديد دشمن 
و تقويت بيكاركران اسلام به كار رفته است و ضمنا بيانكر اين حقيقت است كه مخالفان در مسير باطل كام برمىدارند. لفظ 
خاصره كه در عبارت به كار رفته استعاره از باطل آورده شده است و به عنوان تشبيه لفظ بقره براى جدا شدن حق از باطل» بدين 
شرح كه باطل حق راء در درون خود جنان مخفى مى كند» كه حق تشخيص داده نشود. مانند حيوانى كه كوهر ير ارزشى كه از خود 
آن حيوان بيشتر ارزش داشته و مفيدتر باشدء فرو برد» در اين جا ناكزير بايد شكم آن حيوان را براى د رآوردن دانه قيمتى شكافت و 
آن دانه ير بها را درآورد. فرمايش حضرت: مالى و لقريش؟» به عنوان يرسشى انكارى كه جه جيز سبب اختلاف بين ما شده است 
مطرح كرديده. بدين معنى كه قريش به جه دليل فضيلت و برترى آن حضرت را منكر شدهاند و با اين عبارت ره را بر بهانه 
تراشيهاى آن 
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ها براى جنكك مى بندند. بدين توضيح كه قريش دليل براى به راه انداختن اين كارزار را ندارند. و بعد مىفرمايند: من در آن زمان 
كه كافر بوديد با شما جنكيدم اين سخن حضرت اولا اظهار حق و منتى است بر آنان كه وسيله اسلام و ايمانشان را در آغاز فراهم 
آورده و بدين و ديانت راهنمايشان شده است ثانيا آنها را سرزنش م ىكند كه مرام كفر داشتهاند» وقتى كه امام ايمان داشته و در راه 
دين مى كوشيده است تا با اين تذكر و يادآورىء به فضيلت و برترى آن حضرت اقرار كرده و نعمتهاى خداوند را كه به وسيله آن 
جنابء بدانها رسيده به خاطر آورند» واز رويارويى باطلى كه عبارت از 1 شكارا انكار كردن مقام خلافت امام (ع) است شرم كنند. 
جه اين كه اكر آنها به انجام كارهاى زشت مبادرت ورزند و خود را سزاوار آن بدانند حضرت هم جلوكيرى از انجام كارهاى 
خلاف آنها را در حال حاضر وظيفه خود مىداند» جنان كه در صدر اسلام اينان را از خلاف كارى باز مىداشت و هدايتشان 
مى كرد. عبارت ديككر حضرت كه با فريب خوردكان بيكار كردم نيز براى تهديد دشمن آورده شده است. به روايتى جمله حضرت 
به صورت فعل مضارع آمده و عبارت جنين است: و لا قاتلنهم مفتونين» حتما با فريب خورد كان ييكار خواهم كرد. 

دراين صورت تهديد مسلمى استء كه ييكار با آنها به دليل آشوبكرى و كمراهى در دين, انجام خواهد شد. دو واه كافرين و 
مفتونين در عبارت امام (ع) به صورت منصوب آمدهاند و بيان حالت و جِكونكى وضع مخالفان را بيان م ىكنند» كه تذكرى بر دليل 
كارزار با آنها باشدء يعنى علت جنكك من كفر كافران و فتنه آشوبكران است. و با اين بيان از ياران خود استقامت در راه دين» و 
بازكشت كمراهان از كمراهى به سوى حق و وادار كردن شنوندكان به يايدارى در راه حق را مىطلبند. قوله عليهالسلام: وانى 
لصاحبهم بالامس كما انا صاحبهم اليوم جنان كه ديروز با كفار برخورد داشتم امروز هم بدان سان برخورد خواهم كرد اين بيان به 
تغيبر نكردن وضع روحى امام (ع) به لحاط برخورد با دشمنان اسلام اشاره دارد و فايده جنين سخنىء يادآورى دشمن از وضع 
آشفته كفار در بيكارهاى آغازين اسلام استء تا آشوبكران از رويارويى با آن حضرت هراسناك شوند و جنكك را تركك كنند زيرا 
ياداورى يبشامدهاى صدر اسلام و سختكيرى و بيباكى آن حضرت در جتككهاء دلها را وحشتزده كرده و يشتها را به لرزه افكنده 
بود. مطابق بسيارى از نسخ, اين خطبه با عبارت فوق به يايان مى رسد ولى در بعضى از نسخدهاى موجود عبارت اضافهاى 

بدين سان: لتضج قريش ضجيجها ان تكن فينا النبوه و الخلا-فه. و الله ما آتينا اليهم الا انا اجترءنا عليهم؛ روايت شده است. يعنى 
قريش به اين دليل كه نبوت و خلافت در خانواده ما قرار كرفته بود به شدت مخالفت كردندء به خدا سوكند حركت من به سوى 
آنها نبود مككر براى باز دارى قريش از ظلم و طغيان. اظهار نظر حضرت به علت اصلى خروج طلحه و زبير و ديككر همدستانشان از 
قريش اشاره دارد» كه به دليل حسد و بد خواهى و مقام طلبى» كه جرا نبوت و خلافت در ميان بنىهاشم بوده و براى آنها نباشد 
انجام شده بود واه ضجيج به معناى فرياد شديد و كنايه از شدت دشمنى و نازسازكارى كفار قريش و مخالفان» با وى مى باشد. 
منظور از فرمايش و الله ما آتينا ... يعنى سوكندى كه حضرت ياد م ىكند و دليلى كه براى تعقيب طلحه و زبير و همدستانشان 
مى آوردء تاكيدى است بر علت» خروج و مخالفتى كه به آنها نسبت داده است. ممكن است انككيزهاى كه طلحه و زبير را به جنكك يا 
بد خواهى» ستمكرى و طغيان عليه آن حضرت واداشته» شهامت و شجاعت امام (ع) در باز داشتن آنها از كفتار و كردار باشد كه از 
نظر شريعت مجاز نبوده است. ولى جون در حقيقت بازدارى آنها از اعمال ضد شريعت» عمل بدى نيست كه بخواهند ب 

ه مجازات و كيفر تلالفى كنندء بلكه نيكى در حق آنهاست كه از كجروى بازشان داشته است» يس نمى تواند دليل مخالفت آنان 
باشد. با توضيح فوق روشن شد كه دليل مخالفت» شكستن بيعت و خروج بر آن حضرتء حسادت و رقابتى بوده» كه در امر خلافت 


داشتهاند و بس. 
خطبه ٠١75‏ -بيكار با مردم شام 
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از خطبههاى آن حضرت (ع) است كه درباره ترغيب و تشويق بيروانش بر قيام و حركت كردن به سوى مردم شام و اطرافيان معاويه 
ابزاة قزموةه اسع ابه دلب شب وسهل انكارى كرفيان باسرزكن وماقفث من قرمايد. اق: كلمداى ات كددبراق دلمكن اذ 
جيزى به كار مىرود. غمرا تالموت: حالت غشوهاى كه به هنكام مركك دست مىدهد و عقل در آن يوشيده مىشود واز كار 
مىافتد. زهول: فراموشىء اشتباه. يرتج عليكم: بسته مى شود. زبان از كفتار باز مىماند. حوار: كفت و شنود. مالوس: ديوانه» بىعقل. 
سجيس الليالى و سجيس الاوجس: همواره در طول شبها. زوافر: جمع زافره؛ زافره الرجل: يار و مددكار شخص. قوم و خويشان فرد. 
تعمهون: حيران و سر كردانيد. سعر: جمع ساعر اسعار النار برافروحتن آتش و شعلهور ساختن آن. امتعاض: خشم و غضب. حمس 
الوغى: شدت يافتن جنكك, بالا كرفتن سر و صدا. عرقت الحم اعرقه: هركاه بر استخوان كوشتى باقى نماند. شرفيه: به شمشيرهاى 
منسوب به شارف كه محلى است معروف به ساختن شمشيرهاى خوب. كفتهاند دهى است از سرزمين عرب نزديكك محلى به نام 
ريف. فراش الهام: استخوانهاى ظريفى كه زير استخوانهاى سر قرار دارد. اى مردم كوفه واى بر شما 

بس كه شما را ملامت و سرزنش كردم خسته شدم! آيا دنياى باقى آخرت را به دنياى فانى سودا كرده و ذلت و خوارى را به جاى 
عزت و شرف بركزيدهايد؟ شرمآور است كه هركاه شما را براى ييكار با دشمنان فرا خواندم مانند كسانى كه به كرداب مركك 
كرفتار آمده و بيهوشى به آنان دست داده باشد ديد كانتان به دوران مىافتد» زبانتان لكنت بيدا م ىكند س ركشته و متحير مىشويد» 
جنين مى نمايد كه به ديوانكى كرفتار شدهايد و جيزى درك نمى كنيد. با اين وصف هيج وقت مورد اعتماد و اطمينان من نيستيد» و 
سياه با شوكت و ركن يايدار نمىباشيد كه انسان به شما ميل و رغبت كند و ياران با عزتى نيستيد كه شخص به شما احساس نياز 
كند. شما بسان شترانى هستيد كه ساربان كم كرده باشند از هر سويى كه فرا كرد آيند از جانبى يراكنده مى كردند. به خدا سو كند 
أتقن:اقروزان يدق براق حدكه من بايد كشمق د شها رتك عن زثد ونون برابر شمن از ضوه رركن شان تن دهيد! از محدود 
كشور شما مرتب كاسته مىشودء براين خشمناك نمىشويد دشمن از ترس شما خواب به جشمش نمىآيد شما در خواب غفلتيد. 
به خيدا سو كند» وها كنت د كان عهاد شكست خوودواتد. به خذا س وكتدا به يتدار فخ شما جين هستيد! كه اكر شتكامه جدكة ن 

ريا شود حرارت و سوزش مركك به نهايت رسدء مانند سرء كه از بدن جدا شود از يسر ابىطالب فاصله مى كيريد و جدا مى شويد! 
(جنان كه سر جدا شده به بدن ملحق نمى كردد» شما نيز به كرد او اجتماع نخواهيد كرد.) به خدا سوكند هر كس دشمن را جنان بر 
خود جيره سازد كه تمام كوشتهايش را بخورد و يوستش را از تن بر كند و نابود سازد و استخوانهايش را در هم بشكندء به ناتوانى 
بزركى دجار كشته و دلى كه استخوانهاى سينهاش آن را در ميان كرفتهاند ضعيف و ترسناكك است. تو اكر مى خواهى جنين زبون 
و خوار باشء اما من به خدا سوكند, جنان نيستم كه فرصت نزديكك شدن را بدهمء به فرض اكر مجال نزديكك شدن را بيابد با 
شمشيرى كه ساخت مشرفى باشد جنان ضربتى به او زنم» كه كاسه سرش بيرد و بازوها و قدمهايش در هم شكندء من تلاش خود را 
در سركوبى دشمن به كار مى كيرم بيروزى يا شكستء هر آنجه خداوند بخواهد تحقق مىيابد. بنا بر روايتى هنكامى كه امام (ع) 
از ييكار با خوارج فراغت حاصل كرد» در همان محل نهروان بيا خاست و اين خطبه را ايراد فرمود. يس از ستايش و ثناى يروردكار 
خطاب به سربازان فرمود: حال كه خداوند متعال» جنين نيكو شما را يارى كرد و به ييروزى رساند» بدون فوت وقت متوجه د 
شمنان شام شويد در ياسخ حضرت عرض كردند: تيرهاى ما تمام شده و شمشيرهاى ما كند كرديده است. ما را به كوفه بركردانء تا 
آرايش نظامى خود را سامان بخشيم و افرادمان را بازسازى كنيم» شايد كه امير مومنان (ع) برتعداد ماء به اندازهاى كه در اين نبرد به 
شهادت رسيدهاند» اضافه كند, تا از نيروى افراد تازه نفس كمكك بككيريم. حضرت در ياسخ به يبشنهاد سياهيان اين آيه شريفه قرآن 
را تلاوت كرد: يا قوم ادخلو الارض المقدسه التى كتب الله لكم و لاترتد على ادباركم سياهيان» با شنيدن اين سخن بر خلاف نظر 
حضرت بهانه آورند و استدلال كردند كه سرماى سختى است و نمىتوان به جنكك ادامه داد. امام (ع) فرمود! واى بر شما اكر هوا 
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مىكند: قالوا يا موسى ان فيها قوما جبارين» تلاوت فرمود. يس از تلاوت اين آيه كروهى از لشكريان ببا خاسته بهانه زيادى 
مجروحان را كرفتند» عرض كردند: زخمى و مجروح زياد داريم اجازه بدهيد» مدتى به كوفه باز كرديم؛ سيس براى جنكك عازم 
خواهيم شد. امام (ع) با اين كه هركز به بازذكشت راضى نبود (وقتى كه مخالفت را شديد ديد) با آنان مرا 

جعت كرد و در لشكركاه خارج كوفه به نام نخيله اردو زد و دستور داد كه در لشكركاه بمانند و خود را براى جهاد آماده سازند» و 
به داخل شهر كمتر رفت و آمد كنند و ديد و بازديد با اقوام و خويشان خود را محدود نمايند. ولى آنها در عمل فرمان حضرت را 
بكار نبستند و بتدريج مخفيانه به كوفه وارد شدند. در نهايت جز اندكى از سياهيان در نخيله باقى نماندند. امام (ع) وقتى وضع را 
جنين ديد» به كوفه آمد و براى مردم سخنرانى كرد و فرمود: اى مردم براى جنكك با دشمن آماده شويد» نزديكى بخدا و رسيدن به 
نعمتهاى حق تعالى با جهاد در راه خدا حاصل مىشود. آنها كه از حق كناره كيرى كرده آن را يارى نكنند, در خدمت ستم و ظلم 
قرار كرفته» از حقيقت عدول كرده؛ از كتاب خدا و دين حق روبركرداندهاند» در طغيان فرو افتادهاند» و در كرداب كمراهى فرو 
رفتهاند. آنجه مى توانيد از نيرو و اسبهاى تعليم ديده براى يبكار با دشمن آماده بسازيد» بر خدا توكل كنيد كه خداوند خود شما را 
كفايت مى كند. اما كوفيان آماده كوج و حركت نشدند. جند روزى حضرت آنها را به حال خودشان رها كرد. و سيس در ملامت و 
سرزنش آنان اين خطبه را ايراد فرمود: -١‏ غمراتالموت: حالت غشوهاى كه به هنكام مركك دست م 

ىدهدء و عقل در آن يوشيده شده از كار مىافتد 7- زهول: زهول فراموشى و اشتباه "- ويرتج عليكم: بسته مىشود. ع- حوار: 
كفك و شود قد تهون حزان و نر كردائيكه #- والمالوش #دزوائه كيبي ك مغرو كار نس كرد لاداسعيين الليال 1و عسل 
الاوجس: همواره در طول شب 8- زدافر: جمع زافره. زافرهالرجل: يار و مددكار شخص قوم وخويشان فرد. 9- سعر: جمع ساعر 
اسعارالنار برافروحتن آتش و شعلهور ساختن آن. -٠١‏ امتعاض: خشم و غضب. -١١‏ حمس الوغى: شدت يافتن جنكك و بالا كرفتن 
سر و صدا. ؟١-‏ عرقت اللحم اعرقه: هركاه بر استخوان هيج كوشتى باقى نماند. -١7‏ عشرفيه: شمشيرهاى منسوب به مشارف كه 
محلى است معروف به ساختن شمشيرهاى خوب, كفتهاند دهى است از سرزمين عرب نزديكك جائى بنام ريف -١8‏ فراش الهام: 
استخوانهاى ظريفى كه زير استخوانهاى محكم سر قرار دارد. شرح عبارات امام (ع) همواره سعى بر اين داشت كه ييروانش را براى 
جنكك با دشمنان بسيج كندء ولى جون آنهاء در موارد زيادى از دعوت حضرت سر باز مىزدند و با تمرد و خخحوددارى از 
فرمانبردارى و اطاعت حتى او را مىرنجانيدند آنها را مورد خطاب ملالمت آميز قرار داده» با ايراد اين خطبه» ناراحتى» دلتنكى و 
نارضايتى خود رااز رف 

تارشان اظهار داشته مىفرمايد: بس كه شما را ملامت كردم خسته شدم!. اين نوع كفتار از ناراحتى شديد حكايت دارد. خطاب 
حضرت به كوفيان كه: آيا به جاى آخرت دنيا را كرفتهايد و خوارى را بجاى عزت نشاندهايد؟ يرسشى به كونه انكار بر رفتار آنهاء 
كه موجب انككيزش بر جهاد كردد. جه اين كه بيكار در راه خداء مستلزم اجر اخروى و بزركوارى مى كردد. ولى ترس از دشمن و 
كناره كيرى از نبرد» هر جند در بيشتر موارد؛ زمينه سلامتى و بقاء در دنيا را فراهم مى آورد.ء اما به بهاى طمع بستن دشمن به بيروزى 
خودء و خوار ساختن طرف مقابل تمام مىشود. بنابراين قيام نكردن براى دفع دشمنء بمنزله اين است كه آخرت را بدنيا سودا كنى 
و خوارى را بجاى عزت بنشانى» اين همان جيزى است كه خرد سالم نمىيذيرد. در عبارت حضرت كلمه عوضا و خلفا بعنوان تميز 
منصوب بكار رفتهاند. اذا دعوتكم الى جهاد عدوكم ... لاتعقلون اين كلام امام (ع) استدلالى است بر عليه آنها و سرزنشى است 
درباره اخلاق زشت كوفيان كه به هنكام فرا خوانى آنان به جهاد از خود بروز مىدادند. آن رذايل اخلاقى عبارت بود از: ويزكيهاى 
نايسند كوفيان اول: به دليل ترسشان» از مخالفت با دعوت حضرت. و يا اقدام بر مركك» جشمانشان 

ازحيرت و سركردانى و تزلزل در كار به دوران مىافتدء زيرا هم در تخلف از فرمان امام (ع) وهم در اقدام بر مردن» خطر بزركى 


است! حضرت حالت آنها راء در دوران جشم حيرت زده؛ و سركردانى در كار به حالت غش و بيهوشى در حين مردن تشبيه كرده 
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است كه شخص به دليل وضعيت خاص بيشامد مركك خود را فراموش مى كند, و به دردى كه بدان دجار آمده. سر كرم مى كردد 
كفته حضرت مانند فرموده حق متعال است: ينظرون اليكك تدور اعينهم كالذى يغشى عليه من الموت. صفت دوم آنان اين بود» كه 
يس از شنيدن دستور جهادء به شما نكاه مىكنند در حالى كه كُويا عقلشان را از دست دادهاند. عبارت يرتج در موضع حال و فعل 
تعمهون عطف بيان براى فعل يرتج مى باشد. معنى جمله جنين مىشود: كويا انديشه و خردشان بسته شده و به حيرت دجار شدهاند. 
امام (ع) حالت مردم كوفه را به هنكام فرا خوانى براى جهاد به حال كسى تشبيه كرده است كه آشفتككى عقلانى بيدا كرده باشد. 
بدين معنى كه در لبيك كويى به نداى حضرت. به سركردانى و ترديد دجار مىشوند؛ همجون ديوانهاى كه نداند جه جواب 
مىدهد. سومين صفت كوفيان اين بودء كه همواره مورد بىاعتمادى امام (ع2 بودهاند. بىاعتمادى نتيجه اخلاق بد» خلف وعده.؛ و 
دروغكوى 

ى بوده كه اعتماد امام را از كفتار آنها سلب كرده بود. جهارمين صفت نايسند آنها به نظر امام (ع) اين بود كه كوفيان استوانه 
استوار و محكمى نبودهاند» كه رغبت حضرت را در بيكار با خصم برانكيزند و تكيه كاه خوبى براى مقابله با دشمن باشند. حضرت 
تعبير به ركن فرمودهاند» ركنء به معنى تكيه كاه محكم و استوار است. كفته مى شود فلانى ركن شديدى استء اين جمله استعاره 
است از ركن الجبل» يعنى دامنه بلند كوه از جهت مشابهتى كه ميان شخص با بر جا و يايدار و استوارى كوه وجود دارد كه هر دو 
مورد مى توانند يناهكاه خويش باشند» جنان كه خداوند متعال همين وازه را بدين معنا به كار برده است: لو ان لى بكم قوه او وى 
الى ركن شديد ركن شديد: يعنى قوى و محكم كه شما را از آزار من باز مىداشت (ركن شديد در آيه مربوط به داستان حضرت 
لوط است كه در مقابل بد كاران قومش فرموده است) در ميان حضرت (ع) كه به مردم كوفه مىفرمايد: شما ركنى نيستيد» كه ميل 
كسى را به يشتيبانى خود جلب كنيد دلالت برخوارى و ناتوانى آنها دارد. ينجمين صفت آنان» كه حضرت بيان كرده اين است. كه 
ياران شرافتمندى نبودهاند كه بدانها احتياج بيدا شود. اين صفتى است براى توضيح ذلت و خوارى كه از رذا 

يل اخلااقى به شمار مىآيد. به عنوان ششمين صفت كوفيان» حضرت آنها را به شترانى تشبيه كرده است كه ساربان خود را كم 
كرده باشند وجه شباهت در آنها اين است كه اكر از سويى مجتمع شوندء از سوى ديكر يراكنده مىكردند. اين تشبيه امام (ع) بر 
ناتوانى تصميم كيرى و متفرق بودن انديشه و افكار و اراده آنها دلالت دارد» زيرا بر مصلحتى كه وضع آنها را در دو جهان نظام 
بخشد اجتماع نمى كنند. روشن است كه با داشتن جنين خصلتهايى» آكاهى اندكى بر انسان حكمفرماست. نقصان خرد نشانه نادانى 
است و نادانى يكى از رذايل اخلاقى به حساب مىآيد. هفتمين وي كى زشت اخلاافى كوفيانء اين است كه مرد جنك و جهاد 
نبودند» زيرا جنكك و جهاد بر محور شجاعت و ثبات راى دور مىزند. بيش از بيان اين عبارت» حضرت اشاره به سست عنصرى و 
ناتوانى انديشه آنان فرمود يس ير واضح است كه با توجه به اين ناتوانى» ديكر مرد بيكار و جهاد نبودند. امام (ع) جون لفظ نار 
(7تش) را براى هيجان و التهاب جنكك به دليل سختيهاى آن استعاره آورده استء اين استعاره را با وازه اسعار كه به معناى آتش 
افروزى است ترشيح آورده و افراد را بدان توصيف كرده است. ويزكى ديكر كوفيان» كه هشتمين توصيف آنان نيز هست اين بود 
كه 

فريب دشمنان را مىخوردند ولى خود توان فريب دادن دشمنان را نداشتند. و به يستى اخلاق و ابلهى آنان همين بس كه خصم به 
آسانى مى توانست آنان را بفريبد. (مانند قرآن بر نيزه كردن دشمن در صفين). نهمين صفت آنها بفرمايش امام (ع) اين بود كه 
كشورشان از اطراف مرتب كوجكك مىشد و آنها نسبت به اين موضوع بىاعتنا بودند» بدين توضيح كه دشمن همواره در هر زمان 
ممكن بر يارهاى از سرزمين آنها يورش مىآورد و بعضى از بلا-د را تصرف م ى كرد و كوفيان از خود تعصب و غيرتى نشان 
الى وادتك اين امر ناته كروماركى وسست عتضبرى انهنا در امورشان بود هين غخصلت: اتاثاابخ بود كددر غثلة و شرق 


بودند» با وجودى كه دشمنانشان بيدار و هوشيار بودند. اين فرمايش حضرت بد كويى كوفيان به دليل غفلت در امور بود با اين كه 
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امام (ع) از آنها انتظار آكاهى و هوشيارى داشته است. و نيز در مذمت كوفيان به سبب كم خردى و ناآ كاهى آنان» در مصالح 
خودشان مىباشد. تمام اين توبيخها و شماتتها براى 1 كاهى و بيدارى آنها به وضع خودشان و بيدارى از كورستانهاى طبيعت بود كه 
به دست خود ايجاد كرده و در آنها به خواب رفته بودند. جه اين كه سزاوار بود آكاه شوند و امور شايستهاى كه در نظام زندكى 
شان به روش ديانت بود انجام دهند. قوله عليهالسلام: غلب و الله المتخاذلون امام (ع) صفات نايسند مردم كوفه را كه برمى شمارد 
مىفرمايد: به خدا سوكند افراد خوار و ذلت يذير شكست خورهدهاند! اين كلام بدين معناست كه شكست خوردكىء به دليل ذلت 
يذيرى» و خفت و خوارى است. در جواب اين كه جرا حضرت جمله خود رابه صورت خطاب نياورده و نفرموده است كه شما 
كوفيان جنين هستيد» مى كُوييم امام (ع) علت شكست خوردكى راء به طور مطلق خفت و ذلت يذيرى بيان كردهاند» عموميت علت 
حكم را كوفيان دريافته و بهتر بر خود تطبيق مى كنندء بر خلا-ف اين كه به صورت خاص مىفرمود. بعلاوه اكر به صورت خاص 
مى بود حكم از عموميت مىافتاد و تاثير جندانى نداشت. قوله عليهالسلام: و ايم الله الى قوله انفراج الراس: بخدا سوكند با اين وضع 
روحى شما به كمان من اكر جنكك سختى دركير شود» همجون سر كه از بدن جدا شود؛ از من فاصله خواهيد كرفت! امام (ع) قسم 
مى خورد» كمانش نسبت به مردم كوفه به هنكام سختى كارزار و كرمى بازار مركك اين است كه بمانند جدا شدن سر از آن 
حضرت جدا خواهند شد. كه كنايه از تفرق شديد و جدا شدن بىبازكشت است. اصطلاح انفراج الراس يعنى جدا شدن سر از بدن 
به عنوان مثل 

آورده شده است. كويند: اول كسى كه اين مثل را به معنى تفرقه شديدء در وصيت به فرزندانش بكار برده اكثم بن صيفى بوده 
است. وصيت اكثم به فرزندانش اين است: فرزندانم» به هنكام سختيها بمانند جدا شدن سر از هم جدا نشويد زيرا با تفرقه و جدايى 
عزت خود رااز دست خواهيد داد و بعد از آن قادر به اجتماع نخواهيد بود. در تفسير و توضيح انفراج الراس اقوالى را نقل كردهاند 
از جمله: الف- ابن دريد كفته است: معناى اصطلاح جدا شدن سر از بدن» شدت جدايى و كمال تفرقه استء جنان كه سر جدا 
شده هركز به بدن متصل نمى شود. ب- مفضل در معنى اين اصطلاح كفته است: راس نام مردى است كه يكى از آباديهاى شام به 
وى نسبت داده شده استء به آن آبادى دور افتاده» كه محل شراب فروشى استه بيتالراس مى كفتهاند. حسان كفته است: جون 
آن آبادى داراى آب و سل فراوان بوده بدان بيتالراس مى كفتهاند. و جون آن مرد از خويشان و مكان اصلى خود جدا شد و هيج 
كاه به زاد كاه خود برنككشتء براى جدايى و تفرقه ضربالمثل قرار كرفت. ج- برخى كفتهاند» جون سر جنين است كه اكر بعضى 
ازا اسعكواتهايش ال عضى ذيكر جدا شود بييود وهضحت أن دشوارانيث» ضر الكل شده اسك ىت يعضى كنتدائد معنا غيارت 
امام 

اين است: انفرجتم عنى راسا يعنى بكلى از من جدا شديد. كفتهاند اين جمله اصطلاح است براى كسى كه مى خواهد خود را رهايى 
ببخشد. و- كفتهاند: معنى جدا شدن زن به هنكام وضع حمل از فرزند خود, با اين اصطلاح آورده مىشود كنايه از شدت تفرقه 
است زيرا جنين جدا شدنى نهايت جدايى و فاصله است. اميرمومنان (ع) در جاى ديكر نهجالبلاغه براى بيان شدت تفرقه و جدايى 
اين عبارت را به كار بردهاند: انفراج المرءه عن قبلها يعنى بمانند جدا شدن زن به هنكام وضع حمل از بجداش كه هركز يس از آن 
اتصالى صورت نمى كيرد. اين اصطلاح را به هر معنا كه بكيريم غرض حضرت از اين عبارت نهايت جدايى و تفرقه كوفيان استء با 
اين كه بشدت به وحدات كلمه و يكانكى تياؤمتك بوذهائد. منظور از عبارث؛ استحرازالموث يكن از دو معناست. احتمال اول آنْ كه 
به طور مجاز شدت جنكك را به كرماى آتش تشبيه كرده و جنين فرموده باشند. در اين صورت استحرار از ريشه حرارت به معنى 
كرما كرفته شده است. احتمال دوم آن كه كنايه از حضور مركك و خلاصى يافتن باشد بدين معنى استحرار از حريت كرفته شده 
باشد. با هر دو احتمال جمله معناى شرطيه مىدهدء. بدين مضمون: كمان من درباره شما اين است كه اكر ييكار سختى د ر كير 


د ... و لفظ ان در عبارت حضرت: ان لوحمس الوغى براى تاكيد است و جنين معنا مىدهد: محققا شما مردم كوفه از اطراف من 
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يراكنده خواهيد شد! اسم ان در عبارت حضرت نيامده؛» و به صورت ضمير قصه در نظر كرفته شده است مفهوم سخن جنين خواهد 
بود: داستان از اين قرار استء كه اكر جنكك سختى بيش آيدء شما فرار خواهيد كرد تمام جمله يعنى ان با اسم و خبرش به جاى 
مفعول دوم فعل ظن به حساب مى آيد. مقصود حضرت از اين كلا-م سرزنش و توبيخ ياران خود مىباشدء كه از كوتاهى و 
سهلاتكارى آنها دز امر جهاة حاضل تسده» و از اين قرائرء بىهمتى آنا د نامر كارؤار تا ندان عمد وسيده بوذ كه براق حغيرت 
جنين كمانى را به وجود آورده بود. قوله عليهالسلام: و الله ان امرا الى قوله ان شئت كلام حضرت از و الله ان امراء تا يايان جمله از 
ظريفترين كفتارهايى استء كه در خطابهها به كار مىرود» در اين خطبه اين عبارت را براى مذمت و توبيخ ياران خود فرموده 
استء تا موجب شرمسارى آنان شود. بدين شرح كه نوع رفتار كوفيان و امروز و فردا كردن آنان» در جلوكيرى از دشمنان حق و 
عدالت, و ذلت يذيرى آنها در برابر خصم و ديكر اعمال نكوهيده و نايسندشان سبب سرافكندكى و شرمسارى آنان است. امام (ع) 
در 

بيان خود اين موضوع را بازيباترين عبارت تجسم بخشيده؛ موضعكيرى آنان در برابر دشمن راء نايسندترين موضعكيرى» و 
زشتترين شيوه رفتارى دانسته؛ كه آن امكان تاخت و تاز دادن به دشمن بوده است. زيرا ذلت يذيرى و اقدام نكردن بموقع براى 
مقابله با دشمن» در حقيقت امكان دادن به خصم براى بياده كردن خواستههايش بوده و بنوعى نيرو بخشيدن به وى مى باشد. اين امر 
مسلمى است كه بيروزى دشمن به طور معمولء ربودن مال كشتار و در هم ريختككى اوضاع را به دنبال دارد» امام (ع) غارت اموال 
به وسيله دشمن راء استعاره از خوردن كوشت آوردهاند. استعاره آوردن عرق لحم براى غارت اموال استعاره روشنى است. و باز 
شكستن استخوان را كنايه از كشتن و هلاكت ذكر فرموده؛ در هم ريختن اوضاع و يريشانى را كنايه از تكه ياره كردن يوستء بيان 
نمودهاند. علاوه براين ير واضح است كه خفت يذيرى كوفيان وعدم ييشكيرى بموقع؛ از خصم توانايى وى را بالا برده و سبب 
تسلط و جي ركى دشمن مى كرديده و آن را بر انجام كارهاى زشت دلير مىساخته استء بدين سبب است كه حضرت با دلى آكنده 
ازغم مىفرمايد: امكان دادن شما به دشمن براى انجام هر نوع عملى؛ جز به دليل درماند كَى فراوان و بزدلى و ضعف قلب نسبت ب 
ه مقابله با دشمن نخواهد بود. بديهى است كسى كه در كارء درماندكّى و ضعف از خود نشان دهد. دشمن را بر خود جيره ساخته 
است. امام (ع) در اين باره سوكند ياد كردهاند. و سوكند نشانه» درماندكى و بيجاركى كوفيان» در برابر دعوت حضرت در امر به 
جهاد بوده است. ضعف قلبى كه در عبارت به كار رفته كنايه از ترس و وحشت آنهاست. در كلام حضرت بيان اين حقيقت كه هر 
كس از خود ضعف نشان دهد دشمن را بر خود مسلط ساخته به طور عام و حكم كلى بيان شده؛ به صورت خاص به مردم كوفه 
خطاب نفرمودهاند!. و تسلط دشمن را به كوفيان نسبت ندادهاند هر جند مقصود از بيان امام (ع) همان مردم كوفه بوده» ولى مطلب 
را بطور عام توضيح دادهاند» كه در بر كيرنده مردم كوفه نيز هستء بدين اميد كه آنها را براى جهاد و كارزار با دشمن برانكيزد. 
سيس به دنبال اين نكوهشء به عنوان تهديد و نفرت مىفرمايند: اكر تو مىخواهى همان درمانده بيجاره باشى» باش! خطاب 
حضرته. به طور مطلق» شامل تمام افرادى» مىشود كه داراى صفت عجز و ناتوانى باشند» و ضمنا نفرت امام را نسبت به كسانى كه 
دشمن را بر خود مسلط مى كنند» مى رساند. بنابر روايتى» خطاب حضرت از اين جمله كه: هر طور مىخواهى باش اشعث بن قيس 
بود 

ه زيرا به هنككامى كه امام خطابه مىخواند و مردم را به دليل سهلانككارى و خوددارى از جهاد سرزنش مىكردء اشعث بن قيس 
خطاب به حضرت عرض كرد, تو جرا مثل عثمان بن عفان عمل نمىكنى؟» امام ياسخ فرمودند: كار يسر عفان انككّيزهاى براى افراد 
بىدين و بىاعتماد بود هر كس دشمن را بر خود جيره سازدء به دليل اين كه ناتوانى انديشهاش بر عقلشء برترى داشته» به دست 
خود استخوانش را خرد كرده و يوستش را ازهم دريده است. حال تواى اشعث بن قيس درمانده و بيجاره باش!. ولى من به خدا 


سوكند ... دشمن را جنان با شمشير خواهم زد كه كاسه سرش جدا شود. فاما انا ... ما يشاء: يس از اين كه حضرت فرد ضعيف و 
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ناتوان را آزاد مى كذارد» كه به هر طريق مايل است عمل كندء از داشتن جنين صفت كه دشمن را بر خود جيره سازدء بيزارى 
مى جويدء تا الككويى باشد براى نفرت داشتن از تسلط بخشيدن دشمن بر خودشان, و بذل جان كردن در مسير جهاد و ييكار با خصم 
را براى رضاى خداوند كوارا مىداند بدين شرح كه اكر مخاطب امام بخواهد» حالت ضعف و ذلت يذيرى داشته باشدء امام (ع) 
جنين نخواهد بودء بلكه بيش ازتسلط و حمله دشمنء جنان با شمشير مشرفيه؛ بر فرقش زند» كه جمجمداش به هوا بيرد و دست و 
بايكن در 

هم بشكند. اين عبارت كنايه از ييكار سختى است كه حضرت انجام مى دهد. 

|١288 [صفحه‎ 

اى مردمانء مرا بر شما حقى و شما را نيز نسبت به من حقى است» حقوق شما نسبت به من آن است كه شما را يند و اندرز داده 
نصيحت كنم هزينه زندكى و مواجب ماهيانه شما را فزونى بخشمء كتاب و سنت را به شما بياموزم تا در نادانى نمانيد» آداب و رفتار 
اجتماعى را به شما ياد دهم تا دانا و آكاه شويد. حقوق من هم بر شما جنين است: به بيعتى كه با من كردهايد وفادار باشيد در 
حضور و در غياب يكسان مرا نصيحت كنيد (يعنى نسبت به من در حضور و غياب يكرنكك باشيد و آنجه را فرا روى من مى كوييده 
در غياب من بككوييد» اكر راهنمايى و همفكرى است بايد يكسان باشد. هركاه شما را به كارى فرا خوانم اجابت كنيد هنكامى كه به 
شما دستورى مىدهم فرمان بريد و اطاعت كنيد. قوله عليهالسلام: يا ايها لناس» تا يايان خطبه. در بيان حقوق مردم نسبت به آن 
جناب و حقوق امام (ع) نسبت به مردم استء تا آنها را بياكاهاند كه آنجه از اداى حقوق مردم بر حضرت واجب بوده است انجام 
داده» اينكك لازم است كه مردم» حقوق واجب امام (ع) را ادا كنندء حقوقى كه خداوند براى امام بر عهده آنها كذاشته است. 
حضرت در آغاز براى رعايت ادب و احترام و جلب توجه آنان» حقوق واجبه مردم را نسبت به خود 

برمىشمارند» بديهى است بيان حقوق ديككران بر خود» بيش از بيان حقوق خود بر ديكران» به ادب و احترام واجابت نزديكتر 
خواهد بود. امام (ع) از حقوق واجبه مردم بر عهده خود. جهار جيز را كه براى اصلاح حالشان در دو جهان مفيد بوده بيان كرده 
است. اولين حق آنها بر امام نصيحت كردن است». نصيحت كردن وادار كردن مردمان به مكارم اخلاق است و جهت دادنشان به 
امورى كه براى زندكى و آخرتشان مفيدتر باشد. دومين حق آنان انتظار تقسيم عادلانه بي تالمال و رفاه بخشيدن به زندكى مردم 
استء به كونهاى كه همراه با ستم نباشد و اموال عمومى مردم, در غير موردى كه به مصلحت آنان نباشد» صرف و خرج نشوده 
بدان سان كه قبل از به حكومت ظاهرى رسيدن امام (ع) عمل مىشده است. سومين حق تعليم و آموختن به مردم بوده, تا نادان 
نمانند: دليل اين كه حضرت در اين عبارت فرمودهاند: تا جاهل نمانيد و نفرمودهاند تا عالم شويد» اين است كه منت نهادن بر آنان 
به از بين بردن جهلء بارزتر از بيان دانا شدن آنهاستء جنان كه اكر به شخصى كفته شود: اى جاهلء بيشتر آزرده خاطر مىشودء تا 
كفته شود: دانشمند نيستى. جهارمين حق مردم بر امام» تربيت كردن آنها در زمينه. عمل كردن به وظايفشان مى باشدء ى 

كى از جهار حق واجب رعيت بر عهده امام (ع) به اصلاح تن آنان مربوط مىشد. و آن تقسيم عادلانه اموال و رفاه بخشيدن به 
زندكى شان بود كه تصرف غير مجاز در آن صورت نككيرد» ودر مواردى كه صلاح عموم مردم نيست به كار نرود. دو حق ديكر به 
اصلاح جانهاى آنان مربوط مىشدء كه يكى قدرت انديشه آنها را فزونى مى بخشيد, و عبارت بود از تعليم» و ديكرى نيروى عملى 
آنها را به منظور تربيت و بكار بستن آنء زياد مىكرد. و آن حق باقى مانده ديكّر ميان فايده رساندن به جسم و جان آنهاء و سامان 
بخشيدن به زند كَى شان مشتركك بود شامل: نصيحت و اندرز دادن مردمان كه به منظور دست يافتن به اخلاق نيكو و سعادتمند شدن 
در آخرت انجام مىشد. يس از آن كه حضرت حقوق رعيت را نسبت به خود برشمردء به بيان حقوق خود نسبت به ديكران يرداخته 
وآن رابه جهار دسته تقسيم مى كند: اولين حق امام (ع) بر مردمء وفادارى آنهاست در بيعت با آن حضرت كه از مهمترين امور و 


مربوط به نظام بخشيدن كلى به جامعه آنها بوده است. دومين حق» نصيحت آن حضرت در غيبت و حضور بدين معنا كه از حضرت 
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در حضور و غياب» دفاع كنند و اجازه بد كويى به كسى ندهند» اكر موضوعى را مىدانند» حضورا بيان كنند» تا رفع اشكال شو 

د اين نظمى است كه مصلحت امام و مردم ايجاب م ىكند. سومين حق امام اين كه. بدون سستى و سهل انكارى به نداى حضرت 
لبيكك كويند» و به هنكامى كه آنان را براى جهاد فرا مىخواند بسيج شوندء زيرا در غيراين صورت نتيجه جي ركى دشمن بر آنهاست 
و در نهايت منافع بزركى رااز دست مىدهند. جهارمين حق امام بر مردم» اطاعت و فرمانبردارى است به هنكامى كه دستورى صادر 
مى كند» روشن است كه نظام امور بدون اطاعت از فرمان رهبر استوار نمىشود. هر شخصى با كمترين دقت درمىيابد» كه اين امور 
جهار كانه هر جند به عنوان حقوق امام بر رعيت ذكر شده ولى خواست امام (ع) ازاين حقوق تامين منفعت و سودى بود كه به دنيا 
و آخرت مردم مربوط مىشد. زيرا وفا كردن آنها به ببيعت» بيان كننده ملكه نفسانى آنها از عفت و تقواى آنان بود. جلوكيرى آنها 
از بد كويى نسبت به امام سبب نظام بخشيدن به كار خودشانء و يذيرفتن دعوت حضرت,ء در حقيقت يذيرش دعوت خدا و ضامن 
خير و صلاح آنها بود و فرمانبردارى از دستور امام كه كلام خدا را بيان مىكرد, اطاعت فرمان خداء و اطاعت خدا سبب ارزشمندى 


آنها در نزد خدا مىشد. 
خطبه 70٠-بعد‏ از حكميت 


[صفحه ]١18١‏ 
از خطبههاى آن حضرت است كه يس از جريان حكميت ايراد فرمود: خطب: امر بزركك, بيشامد عظيم. فدحهالامر: وقتى كه كارى 
مشكل شخص را به مشقت اندازد. جافى: داراى طبيعت دير آشنا كه سرشتش از الفت دورى كزيند و به همين دليل با ديكران قطع 
رابطه كند. هر جند روزكار كارهاى بزركت و حوادث عظيمى بيش آورد. در هر حال سياس و ستايش خداوند را سزاست. كواهى 
مى دهم كه معبودى جز او نيست» تنها او آفريد كار است و شريكى ندارد» و خدايى غير او نيست و كواهى مىدهم كه محمد (ص) 
بنذه خمدا و يبامبر اوست رحمت مدا بر او و آل او باد. اما بعد» بى شكك نافرمانى از دستورهاى اندر زكوى مهربان و داناى كار 
آزموده سبب سركردانى مى شود و يشيمانى و ندامت را به دنبال مى آورد» من در موضوع حكومت نظر خود را به عنوان دستور كار 
به شما فرمان دادم و آنجه از كوهر راى در نهانخانه خاطر داشتم خالصانه» صاف و بىغش براى شما بيان كردم. ولى اى كاش 
دستور قصير (وزير جذيمه يادشاه عربستان) اطاعت مىشد كه يشيمان نمىشديد (يعنى اكر امر مرا اطاعت مى كرديد دجار 
فريبكارى عمروعاص نمى شديد) اما شما همجون مخالفان ستمكرء و ييمان شكنان كنهكار مرا نافرمانى كرديد تا بدان حد كه نصى 
حتكر در نصيحت كردن خود به ترديد افتاه و آنش زنه از دادن آتشن بخل ورزيد (كايه از خوددارى فايده رسائدن به اشخاصى 
كه شايستككى لازم را ندارند» مى باشد) مثل من و شما جنان است كه شاعر هوازن كفته است: امرتكم امرى بمنعرج اللوى فلم 
تستبينوا النصح الا ضحى الغد مىكويم (شارح) روايت شده كه عمرو بن عاص و ابوموسى اشعرىء در جايى به نام دومه الجندل 
براى حكميت در امر خلاافت مردم با يكديكر ملاقات كردند. در آن روز على (ع) به كوفه وارد شدء و منتظر حكميت آن دو 
كرديد. هنكامى كه به حضرت خبر رسيد كه عمروعاص ابوموسى را فريب داده است اندوهى شديد بر آن حضرت هجوم آورده بيا 
خاست و براى مردم خطابهاى ايراد كرد و فرمود: سياس خداى را ...و دريايان خطبه به شعر دريد تمثل جست. در بعضى از 
روايات» اين جملاات نيز آمده است: بهوش باشيد اين دو مردى كه شما براى داورى انتخاب كرديد, حكم كتاب را يشت 
سركذاشتند» و آنجه را قرآن ميرانده بود زنده كردند» و هر يكك از آن دوء هواى نفسش را يبروى كرده؛ و بىدليل و برهانء 
حكمى صادر كردند و آن كاه در داوريشان بر خلاف رفتند» و هيج يكك از آنها را خداوند هدايت نفرمود. شما براى جهاد در راه 

خدا و به راه افتادن و حركت 


كردن آماده شويد» و در روز فلان» در لشكركاه خود حاضر باشيد. داستان حكميت و علت آن را تاريخ نقل كرده است,ء علاقمندان 
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به مطالعه بيشتر به كتب تاريخى معتبر مراجعه كنند. لغات خطب امر بزرككء ييشامد عظيم فدحه الامر: وقتى كه مشكل كار شخص 
رابةامشقت انداؤد: سسكق كار جات داراق طبعت دين اشنا كس ى كه سر قفن ان الف دورق كرزيلد وه هميق ذليل :با ديكران 
قطع رابطه كند. قوله عليهالسلام: الحمد لله الجليل) سياس خداى را هر شد رو زكارز كارهاى يررك و ييشامدهاى دشوار قرا 
رويم قرار دهد. در اين كه جرا حضرت»ء خير و شر را به روزكار نسبت داده است قبلا توضيح داديم منظور امام (ع) از اين عبارت 
اين است كه در خوشحالى و بد حالى» در هر حال خدا را سياس مى كويم. ان در جمله حضرت براى بيان غايت و نهايت امر به كار 
رفته است. از آغاز خطبه جنين فهميده مى شود كه جريان حكميت را به اتفاقى بزركك و بيشامدى سخت و دشوار تعبير كرده است و 
در عين حال» خداوند را در رويارويى با اين دشواريها شاكر و سياسكزار است. قوله عليهالسلام: ليس معه اله غيره تاكيدى بر معناى 
كلمه توحيد و تثبيت محتواى آن است. يس از حمد خداوند» حضرت سرييجى از فرمان مشاورى را كه داراى وير كيهاى خ 

اصى باشد» موجب يشيمانى و خسران دانسته است. قوله عليهالسلام: اما بعد ... الندامه: امام (ع) براى مشاور خوب جهار صفت ذكر 
كرد كه در صورت داشتن آن صفتهاء يذيرش نظر وى واجب و لازم است. اين ويكيها به قرار زير است: اول آن كه مشاور ناصح 
باشد زيرا مشاور ناصح درست فكر مى كند و انديشهاش را براى نظر دهى خالص مى كرداند. ولى غير ناصحء نايخته نظر مى دهد» و 
مشورت خواه را به ضرر و زيان دجار مىسازد. ويزكى دوم مشاور مهربانى اوست. به اين دليل كه مهربانى سبب مى شود مشاور 
نصيحت عاقلانه كند و نصيحت درست و عاقلانه» دقت در كار و تامل و كوشش لازم در اظهار نظر را سبب مى شود. سبب اصلى 
در نصيحت و مهربانى مشاورء يا ديندارى ويا دوست داشتن مشورت خواه است. صفت سوم مشاور دانشمند بودن است» جه 
دانشمند با دانش خود. مصلحت را تشخيص مىدهد و خير را در نظر مى كيرد» بر خلاف جاهل كه همجون نابيناست» و جهت خير 
وصلاح را نمىداند. ييامبر خدا (ص) فرموده است: اككر از خردمند راهنمايى بخواهيد هدايت مىشويد و خلاف خردمند عمل 
نكنيد كه يشيمان مىشويد عبدالله بن حسن به فرزندش محمد توصيه كرد: از مشورت كردن با نادان برحذر باشء بدان سان كه از 
دشمنى دشمن دانا هراس 

ناكى» زيرا جنانكه محتمل است فريب و نيرنكك دشمن خردمند شما را دجار خطر كندء بيم آن هست كه مشورت با جاهل» شخص 
رادر كرداب هلاكت اندازد. صفت جهارم مشاور داشتن تجربه است زيرا نظر دانشمند» تا به محكك تجربه همراه نشود» كمال لازم 
را نخواهد يافت. توضيح مطلب اين كه دانشمند هر جند» جهت مصلحت در امر را مىداند» ولى كاهى ممكن استء برخى جهات 
فاسد نامشخص در موضوع باشدء كه جز با تجربه مكررء بدان آكاهى حاصل نمىشود. بنابراين مشورت» بدون تجربه دربردارنده 
كمان خطاست. و لذا در كتاب منثورالحكم جنين آورده شده است: هر جيز نيازمند خرد استء و خردمند نياز به تجربه دارد. با 
روشن شدن اين واقعيت» كه فرمانبردارى از نظر مشاور خوب و داراى صفات ويه مشورت» واجبء و در بيشتر موارد از جهت ييامد 
خير موجب خوشحالى و رستكارى مىشود مسلم م ىكردد كه مخالفت و عصيان» نسبت به راى و نظر جنين مشاورى اندوه و 
يشيمانى را به دنبال خواهد داشت. حضرت به دنبال توصيف يكك مشاور خوب مىفرمايد: من به شما فرمان مخالفت با اين حكميت 
را دادم» شما اطاعت نكرديد. حال با روشن كردن اين موضوع كه سرييجى از مشورت» مشاور ناصح دلسوز اندوه و يشيمانى به 
دنبال دارد به توضيح اين حقيقت 

تلخ مىيردازند كهء آن بزركوار در داستان حكميت مشاور بوده؛ و به ييامد اين حادثه هم اشاره كرده استء ولى فريب خورد كان 
با امام (ع) مخالفت كردهاند. در اين مورد مىخواهند براى كوفيان روشن كنند با وجودى كه امام (ع) داراى شروط لازم مشورت 
بوده و نظر خود را به آنها فرموده استء آنها به نظر آن حضرت وقعى ننهاده؛ و با ايشان مخالفت كردهاند» حال بر حسب كناهى كه 
مرتكب شده و مشورت را ناديده كرفتهاند طبيعى است كه دجار ندامت شوند. نخلت لكم مخزون رايى: كنجينه صاف و خالص 
نظرم را بيان كردم لفظ نخل بمعنى غربال كردن و ناخالصيها را جدا كردن كنايه از راى محكم استوار و خالص و بىغش است كه 
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از درايت و اجتهاد حضرت سرجشمه مى كرفته است. جهت مشابهت اين است. جنان كه بهترين و با صرفهترين كالاى مصرفى مثل 
آردء بيخته و غربال شده آن است نيكوترين و سودمندترين» راى و نظر آن است كه از ناخالصيهاى شهوت و غضب و خشم بدور 
باشد. راى حضرت در جريان حكميت بدورازهر بيرايهاى اظهار كرديده است آرى اككر امروز فرمان قصير اطاعت مىشد. اين 
ضربالمثل عرب بوده كه به هنكام مخالفت با يكك حقيقت آورده مىشده استء و حضرت در اين مورد اين ضربالمثل را 
آوردهاند. اما جر 

يان به وجود آمدن اين ضربالمثل: يكى از يادشاهان به نام جذيمه يدر زباء ملكه جزيرهالعرب را كشت زباء بىدرنكك از روى 
خدعه وفريب قاصدىء بيش جذيمه فرستاد و از او خواست كه به جزيرهالعرب بيايد و با ملكه ازدواج كند تادر صورت بوجود 
آمدن فرزندى وارث هر دو يادشاهى باشد. جذيمه دعوت ملكه را يذيرفت و با هزار سواره و مرد جنككّى به راه افتاد اما سياهيان 
ديكر خود را همراه نبرد و تحت فرماندهى خواهر زاده خود عمرو بن عدى قرار داد. قصير كه از وزرا و طرف مشورتث جذيمه بود 
صلاح نمىدانست كه يادشاه به اين سفر اقدام كند. ولى جذيمه بيشنهاد قصير را قبول نكرد. هنكامى كه به محدوده جزيرهالعرب 
رسيدند. لشكر عظيمى بعنوان استقبال از طرف ملكه زياء اطراف سباهيان جذيمه را كرفتند و هيج نوع احترام و اكرامى از يادشاه به 
عمل نياوردند. دوباره قصير كه وضع را جنين ديدء به يادشاه كفت: نظر من اين استء كه شما از همين جا باز كرديد» زيرا حيلهداى 
در كار است؛ دعوت كننده شما يكك زن است و طبيعت زنها مكر و فريب و نيرنكك است. ولى باز جذيمه به كفته قصير اعتنا نكرد. 
متكامى كه وارة جريرةالعرى شدتد ويه ذربار ملكة رسيدقله زباء دستون داد جادشاه را ككسسد» قصير كه ازا 

ين بيش آمد سخت ناراحت بود كفت: سخن قصير يذيرفته نمىشود لايطاع لقصير امرء اين جمله قصير بعدهاء براى هر نصيحت 
كنندهاى كه داراى نطر درستى باشد و از راى و نظرش تبعيت نشود» ضر بالمثل شده است. در عبارت حضرت: لو كان يطاع لقصير 
امرء كلمه لو حرف شرط استء برخى ينداشتهاند كه جواب لو شرطيه جمله ما قبل است. ولى حق اين استء كه جواب لو شرطيه 
دراين عبارت از كلادم افتاده استء از ترتيب سخن معناى فرموده حضرت فهميده مىشودء بدين طريق: من نظرم را درباره اين 
حكميت و داورى به شما مردم كوفه كفتم» و نصيحت و يند و اندرز خود را بيان داشتم» اكر از من فرمان مى برديد؛ و آنجه به شما 
دستور دادم به كار مى بستيد» زيرا نصيحت خود راء بدور از هر شكى و ترديدى توضيح دادم. جنان كه روشن شد. جمله اكر دستور 
را به كار مى بستيد جواب لو و شرطى است كه در سخن امام (ع) آمده است. دليل روشن اين توجيه اين كه جواب شرط از عبارت 
افتاده استء كلام بعدى آن حضرت است كه فرمود: مرا مانند افراد مخالف تباهكار و كناهكار و بى توجهان ستمكار انكار و نظر 
مرا رد كرديد. اين كلاام به منزله استثناء كردن نقيض تالى است و معناى ضمينى سخن حضرت با توجه به استثناى تالى جنين 
مى شود: م 

ن فرمان خود را درباره حكميت دادم و نصيحت خود را بدور از هر غش و آلودكى به شهوت و غضب. براى شما بيان كردم» ولى 
از دستور و نصحيت من بمانند كسى كه دستور را ناديده بككيرد وبر مشورت كننده ستم كند» سر برتافتيد و مرتكب كناه شديد. 
مخالفت و سرييجى شما جنان فراوان و جدى صورت كرفت كه نصيحت كننده را در نصيحت كردن خود به شكك انداخت! كه آيا 
درست نظر مىدهد يا نه؟! فرموده امام (ع) بيان كننده اين حقيقت است كه مشاور هر جند در نظر و رايش راه درست را رفته باشد 
هنكامى كه مخالفان نظر او زياد باشند» در صحت نظر خود شكك مى كند» جرا كه تشخيص مصلحت در امرىء از كوشش و جديت 
در بررسى علا-يم و نشانههاء براى مشاور حاصل مىشود؛ وقتى كه مشاور احتمال بدهد كه خلاف راى و نظر او ممكن استء 
مصلحت باشد ديكر مانعى نمىبيند كه شخص ديكرى راى و نظر درست راء به اين دليل كه نشانههاى ديكرى در اختيارش بوده؛ 
ابراز كند؟ در اين صورت نظر مشاور دومى با نظر مشاور اول» تعارض بيدا م ىكند و خلاف نظر او را نشان مىدهد» بخصوص كه 
اكر مخالفت از ناحيه كروه زيادى شده باشد» كه درجه احتمال را بالا ببرد» و مشاور اول را به شكك مىاندازد» كه آنجه او مصلحت 
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دانسته» مصلحت نباشد» 

نشانه و علا-يمى كه مشاور نخستين در اختيار داشته» براى اظهار نظر كافى نبوده است با توجه به اين توضيح است كه حضرت 
بم ا ال و و و ل 
امام (ع) از نصيحت كننده» خود آن حضرت,. و منظور از راى و نظرء راى و نظر خود آن حضرت است. جون بيشتر اطرافيان در امر 
حكميت با آن بزركوار مخالفت كردند. بعضى از شارحان كلام امام (ع) را حمل به مبالغه و استدلال كردهاند كه آن حضرت از 
شكك كردن در راى و تصميم كيرى مبراست. قوله عليهالسلام: و ضن الزند بقدحه: شما با مخالفت خود آتش زنه راز دادن آتش 
يشيمان كرديد. كروهى اين سخن را ضر بالمثل دانسته و اشاره به شخصى دانستهاند كه از رساندن فايده به دليل اين كه يذيرنده 
عاقل و با معرفتى در فراكيرى كلامش نمى بيند از سخن كفتن منصرف مى كردد. ويا شخصى كه نمى تواند از نصيحت سودى ببرد» 
هنككامى كه مشورت كننده؛ مورد تهمت واقع شود و خيانت ببيند ويادر ابراز نظرش به لغزش متهم شود, جه بسا كه يس از آنء 
راى درستى از مشاور به دليل خشمى كه از جهت مواجه شدن با مخالفت بر وى غلبه كرده؛ نشود. از آنجا كه قصد حضرت از اداى 
عبارت؛ اى 

ن بوده كه ثابت كند كوفيان به دليل مخالفتشان با نظر آن بزركوار يشيمان خواهند شد و نشان دهد كه اين امر نتيجه سرييجى آنان 
از فرمان ايشان بوده» فرموده است: مثل من و شما مثل شاعر هوازنى است شما را بر رد حكميت دستور دادم قبول نكرديد. اين شعر 
يكك بيت از قصيده دريد بن صمه است كه در رثا و حماسهاى سروده و آغاز آن قصيده اين بيت است. نصحت لعارض و اصحاب 
عارض و رهط , بنىالسوداء و القوم سهد عارض بنى سوداء و قوم سهد نام اشخاصى بوده است كه در اين جريان همراه شاعر بودهاند. 
اين سروده از دريد بن صمه است و داستان دريد اين است كه برادر دريد عبدالله بن صمه. با فرزندان بكر بن هوازن غطفانى» جنكك 
كرد و غنايمى به دست آوردء از جمله شترانشان را غارت كرد و به همراه آورد. هنكامى كه به محلى به نام منعرج اللوى رسيدندء 
عبدالله سوكند ياد كرد كه تا بقيعه را نحر نكند از اين منزل كوج نخواهد كرد. بقيعه شترى بوده است كه قبل از تقسيم اموال غارت 
شده نحر م ىكنند و كوشتش را مىخوردند و آن ث شتر از سهام خارج مىشود. برادر عبدالله دريد كفت: اين كار را نكنء زيرا 
هوازنيها» در جستجوى تو هستند. عبدالله حرف دريد را قبول نكرد» و در آن منزل ماند» و بقيعه ر 

| نحر كرد, هنكام صبحء هوازنيها بر عبدالله تاختند عبدالله برادرش دريد را به كمكك طلبيد. دريد و ياران عبدالله به كمكك وى 
شتافتند و از عبدالله دفاع كردند» تا زمانى كه دريد مجروح شد و به زمين افتاد و عبدالله كشته شدء دركيرى ادامه داشت شت تا شب فرا 
رسيدء دريد از تاريكى استفاده كرد و با اين كه جندين جراحت برداشته بود» توانست از معركه فرار كند. بعدها اين قصيده را سرود. 
حضرت به شعر دريد تمثل جسته است. امام (ع) دريد راااز جهت نسبت وى به هوازنيها اخوهوازن خوانده استء زيرا او دريد بن 
صمه از فرزندان بنى جشم بن معاويه بن بكر بن هوازن است» جنان كه خداوند متعال در قرآن فرموده است واذكر اخا عاد منظور 
ييامبر قوم عاد است و يا اين آيه كه: قال لهم اخوهم لوطا. كه مقصود لوط ييامبر است و از جهت نسبتى كه به قوم خود داشته است 
اخو خوانده شده است! در به كار كيرى لفظ اخوت به طور مجاز صرف وابستككى و مشابهت كفايت مىكندء قبلا در اين باره بحث 
كافى انجام كرفت. جهت تمثل جستن امام (ع) به اين شعر بيان اين حقيقت استء كه مثل من» در نصيحت كردن و برحذر داشتن 
شما از يذيرفتن حكميتء و مخالفت كردن با فرمان من» كه موجب يشيمانى كرديد, مثل اين كوينده با قوم خو 

يش است. وقتى كه آنها را نصيحت كرد و آنها قبول نكردند» و در نتيجه دجار يشيمانى و هلاكت شدند. آنجه حضرت بيروانش را 
بدان امر فرمودء رها كردن حكميت و شكيبابى بر كارزار با اهل شام بود. خلاصه موضوع اين كه در ليلهالهرير نشانههاى ييروزى 
ياران امام بر مردم شام (ظرفداران معاويه) آشكار كرديدء به كونهاى كه شكست و هلاكت را براى خود مسلم ديدند. معاويه با 


عمروعاص براى نجات خود و اطرافيانش مشورت كرد. عمروعاص كفت: سياهيان تو با لشكريان على (ع) برابرى نم ىكنند. و تو 
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خود نيز مل على (ع) نيستى. زيرا او به حكم خدا با تو مى جنككد واتو براى رياست و حكومت. تو مىخواهى زنده بمانى» واو به 
فكر شهادت در راه خداست. اكر تو بر لشكر عراق (يبروان على) بيروز شوى عراقيها به دليل بيعدالتى از تو خواهند ترسيد ولى اكّر 
على بيروز شود مردم شام بدليل عطوفت و مهربانى على (ع) از او نمىترسند. با اين همه حيلهاى بكار كير و ييشنهادى بده كه ميان 
اطرافيان على (ع) اختلاف ايجاد كند جه آن را ببذيرند يا رد كنند. آنها را فرا خوان به اين كه كتاب خدا ميان شما و ايشان داور 
باشدء تو با اين حيله به مقصود خود خواهى رسيد و من هم اين موضوع را تا زمانى كه لازم باشد ا 

ز ديكران يوشيده مىدارم. معاويه رهنمود را يذيرفت: صبح كه فرا رسيد, قرآنها را بر سر نيزهها كردند و در ميدان برافراشتند» تعداد 
آنها را يانصد قرآن دانستهاند قرآن مسجد جامع شام را بر سه نيزه بستند و ده نفر آن را نككهدارى م ىكرد. سياهيان شام يكباره با هم 
فرياد برآوردند: اى مردم عرب خدا راء خدا را درباره زنان و دختران» خدا راء خدا را درباره دينتان! اين كتاب خداست كه بايد 
داور ميان ما و شما باشد. امام (ع) با ديدن اين فريبكارى» عرض كردء بار خدايا تو آكاهى كه آنها منظورشان حفظ حرمت قرآن و 
دين تو نيست»ء تو ميان ماو آنها داورى كنء زيرا به حقيقت تو داور هستى! در اثر اين رياكارى ميان ييروان امام اختلا.ف افتاد. 
كروهى فرياد زدند: جنكك! جنكك! ولى بيشتر افراده صدا زدند» داورى كتاب خدا را قبول مى كنيم. جنكك براى ما جايز نيست. زيرا 
ما را به حكميت و داورى قرآن فرا خواندهاند. از همه سو فرياد برآمد: ترك مخاصمه م ىكنيم و صلح را مىيذيريم. امام (ع) در 
جواب سازشكاران صلح طلب فرمود: اى مردم من براى يذيرش فرمان كتاب خدا سزاوارترين شما هستم؛ ولى معاويه» عمروعاص؛ 
ويسر ابى معيط» طرفدار دين نيستند و از قرآن جانبدارى نمى كنند. من آنها رااز 

شما بهتر مى شناسمء از دوره كوجكىء تا بزركسالى با زنها بودهام. جه در كوجكى و جه در بزركسالى از بدترين افراد بودهاند. 
درخواست آنها كه تسليم داورى قرآن شويم» سخن حقى است كه با آن اراده باطل كردهاند قرآن بر نيزه كردن آنها به اين معناست 
كه به ظاهر قرآن را مىشناسند ولى بدان عمل نمى كنند. منظورشان از اين امر فريب» حيله و سست كردن اراده شماست. شما فقط 
يكك ساعت بازو و جمجههاتان را به من عاريه بدهيد؛ حق در جايكاه خودش مستقر كرديده» جيزى جز برافتادن قوم ستمكار باقى 
نخواهد ماند. در اين هنكام بيست هزار نفر از اصحاب اطراف حضرت را كرفتند و به جاى آن كه حضرت را اميرمومنان خطاب 
كنند بىادبانه فرياد زدند: يا على به حكميت كتاب خدا فرا خوانده شدهاى بيذير وكرنه جنان كه عثمان را كشتيم تو را خواهيم 
كشت. امام (ع) فرمود: واى بر شما من حكميت قرآن را قبول ندارم؟ با اين كه اول كسى بودم كه بدان ايمان آورده آن را يذيرفتم 
واول شخصى بودم كه مردم را به يذيرفتن كتاب خدا فرا خواندم! حال جككونه قرآن را قبول ندارم! با معاويه و شاميان مبارزه 
مى كنم تا آنها در عمل به كتاب خدا ايمان بيدا كنند اما شما را آكاه كردم كه قصد آنها از اين ييشنهاد فرى 

ب دادن شماست و نه عمل كردن به حكم قرآن. ولى آنها به اخطار آن حضرت توجهى نكردند و يبشنهاد كردند كه امام (ع) 
فرستادهاى را كسيل دارند تا مالكك اشتر را از جنكك باز دارد. اين تقاضا را وقتى مطرح كردند كه مالكك اشتر صبح هنكام ليلهالهرير 
بر لشكر معاويه مسلط شده. جيزى نمانده بود كه وارد اردو كاه معاويه شود. و بيروزى حتمى شده بود. حضرت ناكزير براى 
بازكشت مالكك اشتر اقدام كرد و مالكك با ناراحتى باز كشت و ميان او و كسانى كه امام (ع) را به حكميت قرآن دعوت مىكردند. 
اختلافى دركرفت. اما از همه سو فرياد زدندء اميرالمومنين به حكميت رضا داد. در اين رابطه عهدنامهاى بر متاركه جنكك نوشتند كه 


ذن آينده مخواسث خداوثد به جكونكى أن خواهيم يرداخت. 
خطبه #"ا٠-در‏ بيم دادن نهروانيان 


]١97 [صفحه‎ 


از خطبههاى آن حضرت (ع) است يبرامون ترساندن اهل نهروان اهضام: جمع هضمء سرزمين يست و هموار غائط: زمين يستء كود 
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طوحت بكم: شما را به شبهه و كمراهى افكند. بحرا: كارى بزركك و عظيمء هجرا هم روايت شده كه به معناى سخن بىاعتبار و 
بىارزش استء و عرا هم نقل شده كه به معناى كناه و بيماريى كه لبهاى شتر بدان مبتلا مى شود است. و در اين جا كنايه از مصيبتى 
بزركك است. احتبلكم: قضاى الهى شما را در دام انداخت. نكر: كار زشتء منكر من شما را ازاين كه فردا صبح در ميان اين نهر و 
يست و بلنديهاى اطراف آن كشته شويد بيم مىدهم. با اين كه نه برهانى براى مخالفت خود با من از ناحيه يروردكارتان داريد و نه 
حجتى قوى در اختيار داريد. دنيا و مقدرات الهى شما را به دام خود كرفتار كرد و براى هلاكت و نابودى به اين سرزمينتان كشيد. 
اينكك كه نتيجه حكومت بد حكمين بر شما آشكار شده است جاهلانه بر من شوريدهايد مكر اين من نبودم كه شما رااز حكميت 
نهى كردم ولى شما مانند مخالفان ييمان شكن از فرمان من سر يبجيديد» و سرييجى شما تا بدان حد رسيد كه نظر خود را مطابق 
هواى نفسانى شما تغيير دادم. اى كروه سبكك مغز آشفته عقل بىيدر من كه جيز تازهاى 

نياورده و ضررى براى شما نخواستهام. اين شما بوديد كه مرا به قبول اين حكميت شوم وادار كرديد حال از جان من جه مى خواهيد. 
روى سخن در اين خطبه» به خوارجى است كه در نهروان آنها را كشت. حكم خداوندى درباره آنها كه بر عليه امام (ع) خروج 
كردند» جنين رقم خورده بود. در خبر صحيحى نقل شده؛ كه روزى رسول خدا (ص) مشغول تقسيم بيتالمال يا غنايم جنكى بود. 
مردى از قبيله بنى تميم بيش آمد و عرض كرد: اى محمد (ص».؛ عدالت كن! نام اين شخص ذوالخويصره بود. ييامبر فرمود: به يقين 
عدالت مى كنم: دوباره عرض كرد: اى محمد (ص) عدالت كنء تو عدالت نم ىكنى! رسول خدا (ص) فرمود واى بر تواكر من به 
عدالت رفتار نكنم جه كسى به عدالت رفتار مىكند؟ عمر از بىادبى و جسارت اين شخص ناراحت شدء بيا خاست و عرض كرد يا 
رسولالله اجازه بدهيد تا كردن اين مرد را بزنم. رسول خدا (ص) فرمود او را بخود واككذار بزودى از نزاد اين شخص اففرادى يديد 
مى آيند» جنان كه تير از كمان بيرون مىرود از دين خارج خواهند شدء و عليه بهترين كروه از مردم خروج خواهند كرد تظاهر آنها 
به ديانت بدان حد استء كه نماز و روزه شما در براير نماز و روزه آنها حقير و ناجيز شمرده شودء قرآن را تلاوت مىكنن 

د ولى از زبان و لبشان فراتر نمىرود در قلبشان اثر نمىكند در ميان آنها مردى سياه جهره خواهد بود كه يكى از دو دستش ناقص 
وشيه يتان زنان استث و ياداراي يكك اتكفق است: اوررا كروع بر سيق شواهند كشت دو كتانب سند اتلد بن عقيل ال مسروق 
نقل شده استء كه عايشه همسر رسول خداء به من كفت: اى مسروق تو به منزله اولاد من و دوست ترين فرد هستى نسبت به من» 
آيااز مخرج (ناقص الخلقه) جيزى مىدانى؟! در ياسخ كفتم: در كنار رودى كه به قسمت بالاى آن تامر و به قسمت يايين آن 
نهروان مى كفتند جايى است بين لخاقيق و طرفاء. على بن ابى طالب (ع) او را كشت. عايشه يرسيد اكر براى اين ادعاى خود دليلى 
دارى بياور افرادى را حاضر كردم و در نزد عايشه كواهى دادند كه مخرج در نهروان بدست على (ع) كشته شد. سيس من عايشه را 
به حرمت بيامبر سوكند دادم كه اكر از رسول خدا (ص) درباره آن شخص جيزى مىداند. بككويد. عايشه كفت: از ييامبر خدا (ص) 
شنيدم كه مىفرمود: آنها بد سرشت ترين مردمند به دست بهترين خلق و نزديكترين فرد به خدا و نيكو سرشت ترين شخص كشته 
خواهند شد. اما سبب خروج آن كروه بر حضرت: يس از اين كه امام (ع) از ناحيه اصحابش مجبور به قبول حكميت شد. آنها جنين 
وانمود كردند كه امام (ع) بر اين امر رضايت داشته است. با وجودى كه آن بزركوار اصحابش را از قبول حكميت برحذر داشت» 
آنها را يند واندرز داد» ولى آنها توجه نكردند وعهدنامه حكميت را نوشتند. اشعث بن قيس آن را كرفت و به رويت ييروان 
معاويه رساند و آنها رضايت خود را اعلام كردند و سيس به رويت بعضى از اصحاب اميرالمومنين (ع) رساند و آنها نيز اظهار 
رضايت كردند. ولى وقتى كه اشعث بن قيس عهدنامه متاركه جنكك را بر جمعيت تحت يرجم عنزه كه حدود جهارهزار سوار بودند 
ودر صفين با على (ع) حضور داشتند خواند دو نفر از جوانهاى آنها كفتند: لا حكم الا الله (فرمانى جز فرمان خدا نيست) و سيس بر 
سياهيان معاويه حمله كردند» و يس از د ركيرى سختى كشته شدند. اين دو نفر اول كسانى بودند كه حكميت را رد كردند. اشعث 


بن قيس عهدنامه راييش قبيله مراد و بنى راسبء و بنىتميم برد و متن عهدنامه را بر آنها خواند» همكى كفتند: حكمى جز حكم 
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خدا نيست. ما به اين عهدنامه رضايت نداريم و افراد را درباره دين خدا حكم قرار نمىدهيم. اشعث باز كشت و جريان را به على 
(ع) طورى خبر داد كه اميرالمومنين (ع) مخالفت آنها را كوجكك شمرد و تصور حضرت اين شدء كه آنها تعدادى اندكك هستند. ه 
نكامى كه جريان حكمين به مخالفان رسيد, آن را رعايت نكردند» جمعيت از هر طرف فرياد برآوردند: جز حكم خدا حكمى 
نيبستء حكم از آن خداست اى على» نه حق تو ما وقتى كه حكميت را قبول كرديم؛ اشتباه كرديم» اينكك به سوى خدا باز 
مى كرديم و توبه مى كنيمء تو نيز در بيشككاه خداوند توبه كن» وكرنه از تو بيزارى مىجوييم. امام (ع) بيشنهاد مخالفان را رد كرد و 
فرمود: واى بر شما اككر از عهد ييمان خود بركرديم با فرموده حق تعالى كه دستور مىدهد و او فو بعهد الله اذا عاهدتم: جه كنيم؟: 
خوارج از سخن حضرت ند نككرفتند و آن رارد كردند» حكميت را كمراهى دانستند و آن را به باد تمسخر كرفتند. واز 
اميرالموميين (ع) بيزارى جستند. امام (ع) از آنها كناره كرفت. ابتدا خوارج در محلى بنام حرور اجتماع كردند و بدين دليل حضرت 
آنها را حروريه ناميد» در آن مكان امام (ع) با آنها كفت و كويى انجام داد و مناظرهاى كرد دو هزار نفر از عقيدهشان ب ركشتند. 
باقيمانده آنها به نهروان رفتند و در آن روز فرمانده آنها شخصى بود به نام عبدالله بن كفرا و به هنكام ييكار با آنها فرماندهشان 
عبدالله بن وهب راسبى بود امام (ع) در نهروان به سمت آنها رفت» خطبهاى ايراد كرد و آنها را يند 

داد و فرمود: ما خانواده نبوت و يايكاه رسالتء و جايكاه نزول فرشتكان و اساس و اصل بخشش و رحمت و كان دانش و حكمت» 
اى كروهء من شما رااز كيفر خداوندء بيم مىدهم و برحذر مىدارم!..) امام (ع) بيانات خود را در ارشاد آنها بدين طريق ادامه داد 
ولى آنها نيذيرفتند! در روايتى آ مده است كه يس از يايان كارزار و نبرد با خوارج حضرتء جستجوى زيادى را براى ييدا كردن 
كشته ذوالئديه انجام داد و مرتبا مىفرمود: نه رسول خدا به من دروغ كفته و نه من به شما دروغ مى كويم» جسد او را جستجو كنيد 
به يقين جزو كشتكان است. فراوان كشتند؛ تا سرانجام او را در زير كشتههاى ديكر يافتند» او مردى بود با دست ناقص, كه مانند 
يستان زنان در روى سينهاش قرار داشت و بران موهايى شبيه سبيل كربه» روييده بود. با ديدن جسد وى امام (ع) تكبير كفت و 
حاضران با آن حضرت تكبير كفتند. با روشن شدن حقيقت و صدق كلام رسول خدا (ص) همكان شاد شدند. خلاصه اين خطبه و 
اين فصل از سخن مولا اميرالمومنين (ع) در برحذر داشتن خوارج از هلاكت ايراد كرديده» بدين توضيح كه آنان براى مخالفتشان 
دليلى روشن و برهانى محكم از طرف يرورد كارشان نداشتند تا بدان برحق بودن ادعايشان را استدلال نمايند و با 

تكيه بر آن استدلال با امام (ع) بجنكند. با نداشتن حجت و دليلى از جانب خداوند استء كه بايد از محروم ماندن سعادت دنيا و 
آخرت برحذر و هراسناك باشند. در عبارت حضرت»ء حجت و دليل به طور استعاره سلطان ناميده شده؛ كه به معناى غلبه كردن و 
جيره شدن بر طرف مقابل است. قد طوحت بكم الدار دار شما را به هلا-كت انداخت. دار كنايه از دنياست و اين كه حضرت 
هلا-كتء يا دور بودنشان از حقيقتء وو يا كرايش آنها به دنيا را سبب هلاكت و نابودى آنها دانستهاند» براى اين است كه نابود 
كننده و سبب حيرت آنهاء ييروى از هواهاى باطل نفسانى بوده» و اساس ييروى نفسء به دست آوردنء مال و مقام و مانند اين امور 
است. بنابراين» دنيا جيزى است كه طلب آن شخص راء از رحمت خدا دور واز فرمان حق خارج م ىكند. و احتبلكم المقدار فراز 
ديكر عبارت اميرالمومنين (ع) كه حكم الهى شما را كرفتار كرده است استعاره زيبايى است»ء در محيط و مسلط بودن قدر الهى كه 
از قضاى خداوندى و حكم آسمانى مايه مى كيرد» مانند دام صياد كه هركاه بر يرندهاى فرو افتد توان فرار از آن را ندارد. سيبس 
فرمودهاند: من شما را ازاين حكميت نهى كردم ولى شما از هواى نفستان يبروى كرديد. اين عبارت امام (ع) اقامه 

دليلى عليه خوارج نهروان است» بدين شرح كه اكر يذيرش حكميت حق و لازم نبود جرا مانند مخالفان كناهكار با اصرار آن را 
خواستيد, و كفته مرا كه از حكميت برحذر مىداشتم, نيذيرفتيد» تا مجبور شدم به خواست شما كردن نهم و نظر خود را با نظرتان 
وفق دهم واكر وقوع و تحقق يذيرى حكميت حق بود جرا يس از عهد كردن و ييمان بستن» در يذيرفتن آن با من مخالفت 
مى كنيد. بنابراين در هر دو صورت شما كناهكار هستيد. قوله عليهالسلام: و انتم معاشر اخفاء الهام سفهاء الاحلام: واى بر شما 
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جمعيت كم عقل احمق كه در انديشههاى خود ثبات و بردبارى نداريد. واو در و انتم براى بيان حالت آنها است و عمل كننده در 
حال فعل: صرفت در جمله قبل مى باشد. اضافه اخفاء و سفهاء اضافه خالص نيست و به همين دليل براى كلمه معاشر صفت واقع 
شدهاند. عبارت خفه الهام كنايه از اخلاق يستء متزلزل است كه ضد فضيلتء ثبات و يايدارى است و السفه كنايه از خصلت زشت» 
دلهره و اضطراب كه ضد فضيلت حلم و بردبارى است در نظر كرفته شده است. يايدارى و بردبارى دو صفت اخلادقى واز 
ويزكيهاى شجاعت به شمار مى آيند. از اين نظر كه آن دو صفت يست و زشت نسبتى با صفات فضيلت دارند به هام» به معناى 
تفكرء و احلا 

م به معناى عقول اضافه شدهاند. و لم آت لاابا لكم ... حضرت آخرين فراز خطبه را جنين به انجام مىرسانند- اى بىيدرها!- من 
درباره شما كار منكرى انجام ندادم و قصد ضررى نداشتم. اين عبارت بمنزله نوعى دلجويى و معذرت خواهى است كه بيانكر انجام 
كارى شايسته و بجا است كه منكر را از ييروان خود دور ساخته. و قصد ضرر زدن به آنها را نداشته است. به اين اميد كه خوارج به 
سر عقل آيند واز شبهاى كه بر ايشان حاصل شده؛ اجتناب ورزند. اكر سوال شود كه جمله معترضه- لا ابا لكم- نوعى اهانت است 
وبا دلجويى مناسبتى ندارد مى كوييم اين نوع عبارت در زبان عرب آن روز رايج بوده است» جوهرى دانشمند لغت شناس 
من كويد غربها از ابى جمله ستايقن را قد من كردةاتك. ولى ذيكران كنتواتد از ابن عارك يد كوي مدنت منظوو يده زرا 
كسى كه به يدرش ملحق نباشد» موجب ننكك و دشنام است. برخى ديكر اين عبارت را نفرين» در لباس دعا دانستهاند» جه اين كه 
يدر سبب عزت و يشتيبانى است نفى يدر كردنء بمنزله نفى قبيله و فاميل است. آن كه اقربا و خويشاوند نداشته باشد» خوار و ذليل 


و بىياور مىشود. به هر حال حقيقت امر را خداوند مى دانك. 
خطبه /اا.-ذكر فضائل خود 


]٠٠١ [صفحه‎ 

كزيدهاى از فرمايشات حضرت (ع) كه به منزله خطبه است. تعتعه: نككرانى در سخن به هنكام محاصره شدن تطلعالامر: آزمود كى و 
آشنايى با كار تقبع: كنارهكيرى» خوددارى از دخالت كردن در كار در مثل كفته مى شود قبعالقنفذ: هركاه سر را در ميان دو 
بازويش مخفى كند. استبداد: منفرد بودن. رهان: آنجه كه مسابقه به خاطر آن انجام كيرد. همز: بد كويى» عيبجويى» غمز نيز به 
همين معناست. در آغاز ظهور اسلام هنكامى كه ديكران از ترس دشمنان به كوشهاى خزيده و نشسته بودند» براى دفاع از اسلام بيا 
كوشه كيرى اختيار كردند» به سخن آمدم و براى يارى اسلام تبليغ كردمء زمانى كه زبان ديكران بند آمده بود با نور الهى راه 
حقيقت را ييمودم. از تمام رقيبان امروز خودء در آن زمان يبشتر واز همه آنها كم سر و صدا ترو كم ادعاتر بودم, با اين كه مقامم 
از همكان برتر بود» صدايم كوتاهتر بود و به لاف و كزاف سخن نمى كفتم. مشكلات و دشواريها را با ثبات قلب و يايدارى از ييش 
يا برداشتم» عنان فضايل را كرفتم و به هر طرف يرواز كردم تا بدان حد 


كه كوى سبقت را از ميدان مجاهدت ربودم. در مركز دين همجون كوهى كه دست طوفان حوادث بدان نرسد و از وزش بادهاى 


خاستم, بدانكاه كه ديكران خود را باخته بودند» من به شجاعت درخشيدم وقتى كه آنان سر در كريبان عجز و ناتوانى بيجيدند و 


تند از جاى در نرود» ايستادم» براى هيج كس در خويشء جاى سرزنش و غيبتى باقى نكذاشتم» خرده كيران را درباره من مجال دم 
زدن نماند. ذليل و خوار در بيش من عزيز و كرانسنكك و قوى بيشم ضعيف و درمانده استء تا حق را از قوى كرفتم به ضعيف 
رسانيدم. من به قضاى الهى راضىام و فرمان او را كردن نهادهام. هان! اى كسانى كه سخنائم را مى شنويد» آيا در شان من است كه 
بر رسول خحدا (ص) دروغ ببندم با اين كه اول كسى بودم كه آن بزركوار را تصديق كردم؟ حال جككونه اول كسى باشم كه يبامبر 
را تكذيب نمايم! من درباره خلافت فكر كردم كه آيا مردم را به بيعت خود و اطاعت خحدا فرا خوانم و با افرادى كه مقام خلافت را 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه /ا؟ألا از بادا 


كرفتهاند دركير شوم و يا اين كه خود اطاعت خدا كنم و خلافت را بديكران واككذارم. صلاح را در اين ديدم كه اطاعت خدا را بر 
بيعت كرفتن براى خود مقدم دارم و ييمان ديككرى بر كردنم باشد (ييامبر از من يبمان كرفته و مرا به صبر و شكيبايى امر كرده تا 
هنكامى كه يارانى بيدا كنم و آن كاه حق خويش را مطالبه كنم و من هم صبر كردم). نظر بعضى از شارحان نهجالبلاغه 

اين است كه سخنان حضرت در اين زمينه جهار قسمت و بسيار طولانى بوده است. سيدرضى (ره) يكك قسمت را انتخاب و در اين 
مورد آورده كه حضرت اين بيانات را يس از جنكك نهروان ايراد كرده و در آن به سركذشت خود از زمان رحلت رسول خدا (ص) 
تا د ركيرى نهروان اشاره فرموده است. امام (ع) در فصل اول كفتارش: فقمت بالامر. برهانها سخن را به عنوان بيان افتخار و اثبات 
فضيلت و برترى خودء بر ديكر صحابه» به منظورى آغاز مى كنند كه فايده يذيرش راى و اراده خود را كوشزد كنند و آنان را ارشاد 
نمايند. قيام آن حضرت به هنكامى كه ديكران سستى ورزيدند» دليلى بر فضيلت شجاعت آن بزركوار مىباشد. يعنى به فرمان 
خداوند در كنار ييامبر و يس از رسول حق در جنككّها ودر مراحل سخت و دشوارى كه ديكران از رويارويى دشمن ضعف نشان 
مىدادند بيا خاستم, و به هنكامى كه سستى نشان دادند» قيام كردم. البته ادعاى آن بزركوار درباره يارى دين و رسول خدا امرى 
روشن وغير قابل انكار است. قوله عليهالسلام: نطقت حين تعتعوا (تمنعوا): سخن كفتم به معناى ديكران سكوت اختيار كردند. 
اشاره به ويزكى فصاحت روانى سخن و خصلت علم و دانش آن بزركوار دارد. يعنى در قضاياى مهم؛ و احكام مشكلء و ميدان 
سخنورى كه 

بليغان و سخنوران درمانده بودند» سخن كفتم. نطق و سخنورى خود را كنايه از درماند كى» رسوايى و سرافكند كى آنان آورده 
است. در ادامه خطبه فرمودهاند: وقتى كه ديكران كوشهكيرى و عافيت طلبى ييشه كردندء و يا اصولا به فكر جيزى نبودند» من در 
شناخت امور دقت نظر داشتم. اين سخن حضرت. اشاره به بزركك همتى آن جنابء در به دست آوردن آنجه كه براى انسانء از 
شناخت امور و آزمايش و توجه به منشا و موارد آنها لازم استء مىباشد. همت بلند» خصاتى است كه با شجاعت رابطه دارد. جون 
در اشراف بر امور انسان» به نوعى كنجكاوى, توجه عميق» و دقت نظرء در شناخت امورء و آزمودن آنها نيازمند استء ناكزير بايد 
فكرى بلند را كه بدان وسيله حقيقت امور شناخته مىشود. به كار انداخت و ديده انديشه را در رسيدن به امور عقلانى به كار 
كرفت» و قوه خيال را براى جستجوى منابع احساسات به كار بست. بنابراين وازه تطلع را به عنوان استعاره از مراحل تحقيق به كار 
كرفته و به كنايه آوردهاند. يعنى شناخت من از امور به هنكام كوتاهى ديكران» در شناخت كارها و انجام وظايف آنان بوده است. 
لفظ تقبع كه در لغت به معناى سر در زير دو دست مخفى كردن به كار رفته» در عبارت حضرت به طور استعاره از كك 

وتاهى فكر و عدم توجه به امور آمده؛ كه دقيقا معناى ضد تطلع را دارد» بدين توضيح كه تطلع كشش فكرى و بكار افتادن ذهن در 
شناخت امور استء و تقبع كوتاهى انديشه و ناتوانى آن از شناخت امور قوله عليهالسلام: و مضيت بنور الله حين وقفوا عبارت امام 
(ع) كه فرمودهاند: با نور خداوند راه خود را به هنكامى كه ديكران متوقف بودند» ييمودم اشاره به فضيلت و دانش آن جناب دارد. 
يعنى من راه حق را مطابق با دانش كه همان نورانيت خداوند باشدء كه دارنده آن هركز به كمراهى نمىافتد ييمودم. و اين موقعى 
بود كه ذيكران؛ سركردان» مردد و ثا كاه به هدف و حكوئكى راه بيمايى به سوى آن بودند. حضرت اين فضايل را برا غود 
اثبات و هر فضيلت را كه براى خود آورده؛ يكك رذيله اخلاقى را براى اين مدعيان دين و ديانت ذكر كرده؛ تا برترى خود را نسبت 
به آنها بيان كند. قوله عليهالسلام: و كنت اخفضهم صوتا و اعلاهم فوتا سبس مىفرمايند: در عين حال از همه كم سر و صداتر ولى 
بيشكامتر و جان فداتر بودم. حضرت يايين بودن سر و صدا رااز سركرمى شديد به كار و يافشارى در انجام آنء كنايه آورده است. 
آرى تصميم كيرى بر انجام دادن كار شايسته و لازم بدون توجه به ييشامدها و موانعى كه در س 

ر راه كارهاى خير و صحيح قرار دارد. نشان دهنده همت والا و كمال خلوص استء جه اين كه سر و صدا راه انداختن و باصطلاح 


كاه را كوه نشان دادن» در كارهايى كه زمينه ترس در آنها وجود داشته باشد. دليل سستى و ناتوانى است. بىشكك آن كه در امور 
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سخت و دشوار يايدارتر» در حقيقت بلند آوازهتر» و بسوى مراتب كمالء و درجات سعادتء از آن كه ضعف از خود نشان مى دهد» 
بيشتازتر است. قوله علي هالسلام: فطرت بعنانها ) ... در كلام امام (ع) كه با شهير فضيلت يرواز كرده؛ و در ميدان مسابقه از همكان 
كوى سبقت را ربودم ضمير بعنانها و برهانها به فضيلت برمى كردد. هر جند كلمه فضيلت در عبارت نيامده» ولى در ضمن معناى 
جمله در نظر كرفته شده است. در اين جا لفظ طيران را براى سبقت كرفتن عقلى استعاره آوردهاند» زيرا يرواز و بيشتازى عقل در 
معناى سرعت شركت دارند. دو وازه عنان و رهان كه از ويكيهاى اسب مسابقهاند» در عبارت حضرت براى فضيلتى كه با آن نفس 
انسان كامل مىشود استعاره آمده است. فضايل نفسانى را به آن مسابقه تشبيه كرده است و جهت مشابهت اين بوده: صحابه- كه 
خداوند از آنها خوشنود باد- كسب فضيلت مى كردندء تا بدان وسيله خوشنودى خداوند و سعادت جهان ابدى را به دست 

آورند» ودراين جهت بر يكديكر سبقت مى كرفتند مانند اسبهاى مسابقه. با توجه به اين كه آن حضرت كاملترين درجه فضيلت را 
نسبت به ديكران داشت» جنان بود كه در اين ميدان هيج كس به كرد او نرسيده بود» بدين سبب استعاره زيباى يرواز را به كار 
بردهاند» و دو لفظ عنان و رهان را كه از ويكى اسب مى باشد به كنايه آوردهاند. در اينجا شرح بخش نخستين خطبه يايان مى كيرد. 
قوله عليهالسلام: لاتحركه القواصف ... در بخش دوم مىفرمايند: من به مثابه كوهى استوارم كه او را بادهاى تند از جاى نمى كنند. 
و جنين خواهم بود تااحق مظلوم رااز ظلم بككيرم. اين فصل از فرمايشات امام (ع) اشاره به زمانى دارد كه بر حسب ظاهر رداى 
خلافت را يوشيده و امرامت به آن حضرت واكذار كرديده و مبين اين حقيقت استء كه آن بزركوار تصميم داشت بر مجراى قانون 
عدالت و دادكرى قيام و فرامين خداوند را به اجرا در آورد عبارت امام (ع) كاالجبل مانند كوه تشبيهى است براى نشان دادن ثبات 
ويايدارى در راه حق» جنان كه كوه را تند بادهاى وزنده نمى توانند از جاى بكنند. آن جناب را هياهوى نامردمان دنيا طلب» از 
ييمودن راه خدا نمىتواند منصرف كندء تا بيرو هواهاى نفسانىء آنها شود وامورى كه مخا 

لف سنت خداوند و شريعت است انجام دهدء بلكه او همواره بر قانون عدالت و مطابق فرمان الهى ثابت خواهد بود. و سيس فرمود: 
لم يكن لاحد فى مهمر كسى را ياراى عيبجويى و كويندهاى را توان طعن من نبود يعنى در من عيبى نبود كه بدان سرزنش شوم. 
حضرت در جهار كلمه مغمز مهمز» عواصف و غواصف در فصل اول و در جهار كلمه رهان» عنان» صوتا و فوتا در فصل دوم سجع 
متوازى به كار برده است. در ادامه خطبه امام (ع) مىفرمايد: مظلوم در نزد من كرامى استء تا زمانى كه حق را برايش بكيرم» 
منظور از كرامى بودن افراد ذليل در نزد حضرتء توجه كردن به حال آنان و همت كماشتن به احقاق حق آنهاست. روشن است كه 
هر كسء به حال انسانها توجه كندء آنها را كرامى داشته است. امام (ع) كرامى داشت افراد ذليل راء تا زمانى كه حقشان راء از 
زورمداران بكيرد تعيين كرده است. همجنين» بىاعتبارى زورمداران در نزد آن بزركوارء تا بدان هنكام خواهد بود كه: حقوق 
ديكران را از آنها بكيرد. ناتوانى نيرومند» به معنى محكوميت و مغلوب بودن وى تا زمانى است كه حق مظلوم از آنها ستانده شود. 
اكر در زمينه فرمايش حضرت اشكالى شود كه از عبارت آن جناب جنين استفاده مىشودء يس از كرفتن حق مظلوم از ستمكرء آن 
دو در نظر امام (ع) برابر نيستند» و توجه به زورمداران بيشتر خواهد بود» واين از عدالت بدور است. در ياسخ كفته خواهد شد كه 
مقصود از فرمان به برابرى» توجه در ميان انسانهاء در اين مورد خاصء كرفتن حق مظلوم از زورمدار و نبودن مظلمهاى در ميان 
آنهاست. و اين مساوى بودن توجه را بين ضعيف و قوىء جز بدين لحاظ ايجاب نم ىكند. كرامى داشتن شخص نيرومند و اكرام 
وى» در صورتى كه ستمكر نباشد» زشت نيست جرا كه قدرتمند اككر داراى فضيلت باشدء از نظر دين و ديانت اكرامش واجب و 
لازم است. بخش سوم كفتار حضرت اين است: رضينا عن الله قضاء ... به قضاى الهى راضى و تسليم فرمان او هستم در علت بيان 
اين قسمت از خطبه روايت شده است كه امام (ع) به فراست دريافته بود. كروهى آن بزركوار را درباره اخبارى كه از رسول خدا 
(ص) از امور غيبه نقل كرده است متهم كرده و نسبت دروغ دادهاند. و از اين فراتر با او بكو مككوى لفظى داشتهاند. هنكامى كه امام 
(ع) فرمود: از من سوال كنيد بيش از آن كه از ميان شما بروم» بخدا سوكند اكر سوال كنيد از جمعيتى كه صد نفر را كمراه و يا 
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ارشاد نمايند دعوت كننده و محركك آن را به شما معرفى خواهم كرد. مردى به نام انس نخعى به يا خاست و كفت: از 

تعداد موهاى سر و ريشم مرا آكاه ساز امام (ع) فرمود: به خدا سوكند حبيب من رسول خدا مرا خبر داده است كه بر هر موى سر تو 
فرشتهاى است كه تو را لعنت مى كند و بر هر موى ريشت شيطانى است كه تو را كمراه مىسازد و در خانه تو يسر رذلى استء كه 
فرزند رسول خدا (ص) را خواهد كشت. در آن زمان يسر او سنان قاتل امام حسين (ع) كودكى بازيكوش بود. يارهاى از اين اخبار 
بعدا ذكر خواهد شد. بنابراين» عبارت حضرت كه به قضاى خداوند راضى و تسليم فرمان اويم معنايش روشن مى كردد. در بحثهاى 
ييشين روشن شد كه رضا به حكم خدا و تسليم فرمان او بودن» درى از درهاى بهشت است كه خداوند براى دوستان خاصش 
كشوده است. با توجه به اين كه امام (ع) يس از رسول خحدا يبشواى عارفان استء قلم قضاى الهى بر آنان كه حضرت را نسبت به 
دروغ داده» و در فرمودههايش تهمت رواداشتند. به كيفر جارى كرديده. ينابراب بن امام (ع) سزاوارترين فردى است كه خشنودى خدا 
را خواغان باشد قرماين حضيرشة اتراتى اكذب .ه. انكار تهمق انث كددز دق أن بزركوان رواذاشنه واو رابهذروفكوى سبث 
دادند. در اين عبارت استدلال بر باطل بودن تصورات واهى آنان به شكل قياس ضمير و نتيجه آن آورده است. بيان حضرت در 
قياس جنين است: به خدا سوكند من اول كسى هستم كه رسول خدا را تصديق كردهام» و هر كس اول تصديق كننده او باشد اول 
تكذيب كننده وى نخواهد بود» نتيجه آن كه من اول تكذيب كننده وى نيستم. (فنظرت فى امرى ) ... بخش جهارم كلام امام (ع): 
در جكونكى انجام وظيفه خود نظر افكندم. در توضيح فرمايش حضرت دو احتمال وجود دارد. يكك احتمال آن است كه بعضى از 
شارحان كفتهاند و آن اين كه بخش جهارم سخن امام مربوط به قسمتهاى سابق خطبه نيست و در بيان جكونكى رفتار خود يس از 
رسول خدا (ص) استء كه توصيه شده است در امر خلافت نزاع نكند. جنانجه خلافت با مسالمت به دست آمد ببذيرد و در غير اين 
صورت صبر كند. يثابراد بن معناى كلام امام (ع) اين خواهد بود» دقت كردم صلاح اين بود كه اطاعت فرمان رسول مقدم بر بيعت 
كردن مردم با من باشد. يعنى فرمانبردارى رسول خدا (ص) در آن كه امر كرده بود مرا بر تركك دركيرى و نزاع» از بيعت نمودن 
مردم با من لازم تر بود راهى براى سرييجى از دستور ييامبر نبود» با شرح مطلب فوق معناى اين جمله كه ميثاق رسول خدا بر عهده 
من بود روشن مىشود. ييمان رسول خدا (ص) وعهد آن حضرت با من عدم دركيرى با مخالفان بود. بعضى جنين برداشت 
كردهاند كه بيمان» 

آن جيزى بود كه برامام (ع) بعد از بيعت مردم با ابوبكر» سكوت را ايجاب مىكره. بنابراين معناى جمله اين خواهد بود كه ييمان 
مردم با ابوبكر با توجه به امر خلافت, بر من الزام و اجبار مى كرد كه يس از انجام شدن بيعت مخالفت نكنم. احتمال دوم در شرح 
سخن امام (ع) اين است كه اين عبارت بيان كننده دلتنككى بسيار و رنج فراوان است. با اين كه افكار مختلفى وجود داشت» حضرت 
به دليل مداراى با مردم ستككينى بار خلاافت را بر خود هموار ساخت. با در نظر كرفتن احتمال دوم معناى سخن حضرت جنين 
خواهد شد: در صلاح كار خود انديشه كردم فرمانبردارى مردم نسبت به من در آغاز بيعت و اتفاق نظرشان را درباره يذيرش 
خلافت» دريافتم واين موجب قبول بيعت از ناحيه من كرديدء بدين هنكام يبمان آنها به كردنم افتاد» جارهاى جز قيام بر انجام كار 
آنها نيافتم» واز نزد خداوند نيز اجازهاى جز يايدارى در سامان دادن امور خلافت نداشتم. و اككر اين ملاحظات نبود» امر خلافت را 
رها مىكردم. اين سخن امام (ع) با توجه بدين معنا مانند سخن ديكر آن بزركوار است كه فرمود: بخدا سوكند اكر حضور حاضران 
نبوة و دليلئ برداشتق يارو ياون اقامة ثمى شد و عتداؤئد از داتشمتدان» يمان تكرقيه بود كدت 

ر يرخورى يرخوران و كرستكى مظلومان شكيبا نباشند» مهار شتر خلافت را به كردنش مىافكندم تا هر كجا خواهد برود و با جام 
نخستين خلافت آخرش را سيراب مى كردم (جنان كه در آغاز خلافت را رها كردم؛ در آخر هم نمىيذيرفتم) احتمال اول در معناى 


كلام امام (ع) از احتمال دوم قويتر استء و خداوند به حقيقت امر آ كاه است. 
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[صفحه ]١١١‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است. شبهه رابه اين دليل شبهه ناميدهاند كه بظاهر شبيه و مانند حق است بدين سبب افراد كم خرد در 
تشخيص حتق از باطل به شبهه مىافتندء اما دوستان روشنايى يقين و نشانه خداوندى راه را مىييمايند. در مقابل دشمنان خدا كه 
دعوتشان در برابر شبهه به سوى كمراهى و دليلشان كورى استء مردم را به كمراهى و ضلالت مىافكنند. يس هر كه از مركك 
ترسيد از جنكال آن رهايى نيافت» و هر كس جاويد ماندن را دوست داشت, بقا و جاودانكى به او بخشيده نشد. سخن امام (ع) در 
اين خطبه مشتمل بر دو فصل است: يكك فصل از آغاز خطبه تا جمله ودليلهم العمى است و فصل دوم باقيمانده خطبه را در 
برمى كيرد. فصل اول خود دو قسمت است: قسمت اول در بيان وجه تسميه شبهه است و قسم دوم در جكونكى حال مردم با توجه به 
شبهه. امام قسم اول: شبهه آن است كه يا بظاهر حق جلوه كند و يا در محتوا حق و در ظاهر باطل بنمايد و يا هم به ظاهر و هم در 
محتوا جلوه حق دارد. به همين لحاظ حضرت كلام را به صورت حصر بيان فرموده و لفظ انما را آورده است. قسم دوم: 

موضع كيرى مردم نسبت به شبهه موضعى دوكانه استء زيرا مردم يا دوستان خدا ويا دشمنان اويند. جانهاى دوستان خدا 

به نور يقين درخشان و به جراغ نبوت در ييمودن راه راست روشن است. و به وسيله روشنى انديشه در تاريكى شبهات هدايت 
شدهاند و از يرتكاههاى نادانى و هوايرستى بركنارند جنان كه خداوند متعال در اين زمينه فرموده است: يسعى نورهم بين ايديهم و 
بايمانهم بشريكم اليوم جنات تجرى من تحتها الانهار. هدايت حقيقتى است كه بايد جهت آن را رعايت و به سمت ويزكيهاى آن 
حركت كرد. منظور از عبارت امام (ع) كه روشنى آنها درباره تركك شبههء يقين آنها و راهنمايى شان خود جهت هدايت استء با 
توضيح فوق روشن كرديد. سبس مىفرمايد: ولى دشمنان خدا به جيزى» جز كمراهى فرا نمى خوانعد و بر مقصد استوارى دلالت 
نمىكنند. دعوت آنها كمراه كردن مردمان از راه حق است و عقايد آنان دليل قابل اعتمادى نيست. خود مى يندارند كه به راه 
راست مىخوانند ولى در حقيقت شبههاى است كه از كورى ديده دلشان در نفس خود از مطالعه نور حق و تيركى افكارشان دارند. 
هر كس دعوت آنان را از روى اشتباه به كمان اين كه راه حق است قبول كند به كمراهى مىافتد. و من لم يجعل الله له نورا فما له 
من نور. فصل دوم كلام حضرت فماينجو ... آن كه از مركك ترسيد نجات نيافت و آن كه طالب بقا بود جاويد نماند. مويد سخن | 
مام (ع) فرموده حق تعالى است: قل ان الموت الذى تفرون منه فانه ملاقيكم اينما تكونوا يدر ككم الموت. منظور از فرموده امام (ع) 
ياداورى نايايدارى خوشيهاء و ايجاد ترس در افراد غافل» و زمينهسازى براى بيزارى از دوستى جيزهايى است كه بناجار روزى از 
بين خواهند رفت. تا شنوند كان در صورت زياد شدن توفيق و به دست كرفتن مهار خرد آماده عمل كردن به امور اخروى شوند. 
زيرا ترس از هر كدو باذوست واشعن بقاء در تحات يافتن اذ نكال ف ركف تاثبرق تدارتكد حدايقة كد هركت افر ضصروزى اسث: 
احتمال سومى نيز هست و آن اين كه فصل دوم سخن امام (ع) مربوط به مطلبى باشد كه بيش از فصل اول بوده و ارتباط فصل دوم 


به أن رسك زمانى زا بوجود آورده است. 
خطبه 9؟٠+-نكوهش‏ ياران 


[صفحه ١؟]‏ 
از خطبههاى آن حضرت (م) است منيت: كرفتار شدم. تحمشكم: خشمكين م ىكند شما را. مستصرخ: فرياد كنندهاى كه مردم را به 
ياوى مىغوائد. غوث: فريادئ كه يا آن كمكك موطلشد: معناى ذيكر اين لغثك صدائ مردمى اسث كه واغونا مى كويند. ثار: 


عداوت» دشمنى. جرجره: صدايى كه در كلوى شتر بر اثر درد شكم مى ييجد. سر: دردى است كه در ناف شتر مى كيرد. از همين 
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ريشه است جمل اسر. عرب به ث شتر نرى كه بيمارى ناف دارد مى كويد. نضو من الابل: شترى كه از زيادى سفر فرسوده شده باشد. 
ادبر: زخمى كه در يشت شتر باشد. من در ميان مردمى كرفتار شدهام كه نه فرمانم را اطاعت مى كنند و نه دعوتم را اجايت 
مى نمايند. اى بى يدران در يارى كردن يروردكارتان منتظر جه هستيد. شما نه دين داريد كه به واسطه آن كرد هم جمع شويد و نه 
تعصب و غيرتى كه به انككيزه آن بر دشمن بتازيد! تا كى در ميان شما بيا خيزم؛ فرياد يارى كشم و نداى وامددا بلند كنم و شما 
فرياد مرا نشنيده كيريدء و امر مرا اطاعت نكنيدء تا اين كه عواقب بد اين نافرمانى آشكار شود. با كمكك شما مردم, نه خونى را 
مى توان طلبيد و نه به مقصودى مى توان رسيد. هركاه شما 
ناهنجار از خود درا وريد» شبيه به صداى شترق كداثافش درة م كلد ودر كار لكك ستكيى كرديد باسونان شترى كه يشتش از 


زحمت بار زخم شده باشد و اكر از شما كروهى از روى اجبار به يارى من برخاستند» اندكك لرزان و سست بودند» جنان كه يندارى 


را به يارى برادرانتان خواندم» صداهاى 


به زور به سوى مركك رانده شده و آن را با جشمان خود مىبينند. شارح مىكويد: اين خطبه را حضرت به هنكام غارت عين تمر به 
دست نعمان بن بشير ايراد فرمودهاند. سبب ايراد خطبه اين بود كه معاويه نعمان بن بشير را با دوهزار سرباز براى به وحشت انداختن 
مردم عراق از شام كسيل داشت. نعمان در حركت به سمت عراق به نزديكك محلى به نام عين تمر رسيد. كاركزار آن محل در آن 
زمان از جانب اميرالمومنين (ع) شخصى به نام مالكك بن كعب ارجى بود مالكك بيش از حدود صد سرباز در اختيار نداشتء نامهاى 
به محضر آن حضرت نوشت و جريان را به اطلاع رساند. امام (ع) با دريافت نامه به منبر برآمدء حمد و ثناى الهى را به جاى آورده 
فرمود: براى يارى مالكك برادرتان بسيج شويد- خداوند شما را هدايت فرمايد- زيرا نعمان بنى بشير با تعدادى از مردم شام كه 
جندان هم زياد نيستند. براى حمله به مالكك در نزديكك عين تمر فرود آمده است. به يارى برادرانتان بيا خيزيد» 

اميد است كه خداوند كفار را به وسيله شما از بيخ و بن بركند. از منبر فرود آمد» ولى مردم كوفه از آماده شدنء خوددارى كردند. 
امام (ع) بطور خصوصى به بزركان كوفه ييام فرستاد و آنها را برقيام و جنكك فرا خواند. اما آنها همجنان سهلانككارى كردند و 
تعداد كمى حدود سيصد نفر بيشتر فراهم نشدند. حضرت ببا خاست و اين خطبه را ايراد كرد. به روايت ديكر بهنكام محاصره افراد 
نعمان توسط سياهيان مالك بن كعب خطبه ايراد شده است. در اين خطبه شريفه مطالب زير بيان شده است: -١‏ حضرت مىفرمايند 
به افرادى كرفتار شدهام كه فرمان نمىبرند. اين عبارت نشانه اظهار دلتنككى از اصحابى است كه موجب فريب خوردكى شدهاند. 
امام (ع) با بيان اين عبارت كناه فريب خوردكى و شكست را بر عهده ياران بىوفاى خود مى كذارد و سرزنش بيكانكان را متوجه 
آنها مى كند. -١‏ فرموده است: لا-ابا لكم الى قوله مرام: اى بىيدرها! امام (ع) كه قصد دارد با طرح سوالى آنها را بر يارى دادن به 
ذين ندا برانكيزائك» به صورت متوال اتكارى» غلت ستكيتق و سهل اتكارق يارائش را از سستى و كوتاهى آنان بر جركك اسسعتسار 
كرده؛ و توجه آنها را به فراهم بودن اسباب ييكار و جهاد در راه ا د براى رضاى ح 

ق متعال جلب كرده است. سوال شده است كه آيا دينى كه لازمهاش حة حفظ و نكتهدارى است,ء و شما نيز مدعى آن هستيد» در شما 
وجود دارد يا خير؟ جنان كه خداوند مىفرمايد: و ما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين حنفاء يس از بيان اين سوال ملاممتانكيز 
از غيرت آنها مىيرسد. غيرت خصالتى نفسانى است كه با شجاعت همراه است. و سيس مىفرمايند: من در ميان شما بيا خاستم اين 
جمله امام (ع) آنها را به وحدت و اجتماع برمىانكيزد.» كه حضرت فرياد زده است و از آنها يارى خواسته اما آنها سستى و 
سهلانككارى كرده و از فرمان آن بزركوار سر بر تافتهاند. اطاعت نكردن آنها خطا و تقصيرشان را ثابت م ىكند. آنكاه حضرت 
مىفرمايند نتيجه اين سنكينى و قيام نكردن به جهاد. كيفرى سخت خواهد بود. با اين عبارت نتيجه بد كار آنها را توضيح داده 
خطاكارى يارانش را ثابت مىكندء. و سيبس مىفرمايد به وسيله شما دشمن كوشمالى نمىخورد وانسان به مقصد عالى مطلوب 
نمىرسد. اين سخن امام (ع) خطاب توبيخ آميزى استء كه عرب را بر اجتماع براى يارى تهيبج مى كند. اصولا جنين سخنانى 
طبيعت همكان را برمىانكيزد. , يس از بيان اين مطالب حضرت سرزنش را نسبت به ياران خود شدت مى بخشد و مىفرمايد: من شما 
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را دعوت به جهاد كردم, شما مثل شترى كه نافش درد بككيرد واز شدت درد صدا در كلويش ببيجد شانه از زير بار وظيفه خالى 
كرديد. لفظ جرجره را كنايه از بهانه كيرى زياد و ناراحتى فراوان از سختى دعوت به جهاد آوردهاند و به اين دليل كه شتر نر به 
هنكام درد شكم از ديكر شتران بيشتر فرياد برمى آورد» ناراحتى و دلتنككى اصحابش را بدان تشبيه فرموده است. حالت آنان در شانه 
از زير بار جهاد خالى كردن را تشبيه به شترى كرده است كه كوهانش براثر بار كران زخم شده باشد. جنان كه شتر به آسانى 
حاضر نيست بار بر يشتش بكذارند. هنكامى كه حضرت آنها را براى يارى برادرانشان مالكك و اصحابش قرا خواندهء به بهانههاى 
واهى سهلانككارى كردند و آماده بيكار نشدند و آن تعداد اندكى هم كه آماده شدند سخت مضطرب و تككران بودند» بمانند 
اشخاصى كه بزور به سوى مركك رانده شوند و با نككرانى مركك را نظارهكر باشند. حضرت در اين عبارت حالت آنان را كه اعلام 
آمادكى كرده بودندء به دليل دلهره و هراس آنها به حالت افرادى كه احتضار و مركك به آنها دست دهد و آنها ترسان و لرزان 
تماشاكر مركك باشندء تشبيه كرده است. جملات امام (ع) و تشبيهات؛ همكى براى توبيخ و سرزنش مردم كوفه آورده شده است» 
هر 

جند با عبارتها و كنايهدهاى كوناكون بيان شده اما هدف توضيح تقصير و كوتاهى آنها در انجام وظيفه و سرييجى از اطاعت و 


فرمان» آن حضرت است. 
خطبه ٠٠-در‏ باسخ شعار خوارج 


[صفحه 8١١؟]‏ 

از سخنان آن حضرت (ع) است كه درباره خوارج نهروان فرمود هنكامى كه شنيد آنها مىكويند جز حكم خدا حكمى نيست. آرى 
اين كفتار حقى است ولى از آن اراده باطل كردهاند (معاوبه با قرآن بر نيزه كردن خوارج را فريب داد» ظاهر كار معاويه دعوت 
بداورى قرآن بود اما در باطن قصد تشتت و تفرقه مسلمين را داشت) آنجه خوارج اظهار مىدارند لا حكم الا لله) يذيرفتنى است 
ولى نظر آنها ازاداى اين سخن كه فرماندهى و حكمرانى از آن خداست نيذيرفتنى» زيرا مردم ناكزيرند براى اداره امورشان 
فرماندهى نيكوكارء يابد كار داشته باشند (تا اكر حاكم نيكو كار باشد) ايمان دارندكان به سعادت آخرت و كفار نيز بخير دنيوى 
شان دست يابند و خداوند آنها را به يايان كارشان برساند. و به وسيله او اموال بيتالمال مسلمانان كرد آورى شود دشمنان خدا 
سركوب. راهها امن و حق بيجاركان از زورمداران كرفته شود. رعاياى مومن آسوده خاطر شوند» واز ستم ستمكران در امان بمانند. 
به روايت ديكر هنكامى كه حضرت كفته خوارج را شنيد» فرمود: درباره شما حكم خداوند را انتظار مى كشم ... در ادامه. سخن را 
جنين ببايان رساندند كه در حكومت امير نيكوكارء برهي زكار به خواستههاى خود كه سعادت اخ 

روى و جلب رضاى خداوند است مىرسد ودر حكومت امير بد كار افراد بد كار و با شقاوت بهره دنيوى خود را خواهند بردء تا 
بدان هنكام كه روزكار بد كار بسرايد و مركك او فرا رسد. منظور ازاين فرموده حضرت: كلمه حق يراد بها الباطل» رد و انكار آن 
جيزى است كه در ذهن خوارج از صحت ادعاى ييروان معاويه كه: بياييد كتاب خدا را داور قرار دهيم جا كرفته بود. بنابراين معناى 
واقعى سخن جين است» دعوت بيروان معاويه از شما بداورى كتاب خداء سخن حقى است,ء ولى آنها قصد باطل و نادرستى دارند و 
آن فروكش كردن شدت جنكك و تفرقه آرا و مانند اين امور است كه صحيح نيست انجام شود. كلام حضرت,. در ياسخ خوارج كه 
حكمى جز حكم خدا نيست تصديق كفته آنها از جهت حقيقت معناى كلمه استء نه آنجه به نظر آنها مى رسيده حق بوده است 
زيرا تمام دستورات راء در فرمانهاى صريح و احكام روشن خداوند محدود كردن» صحيح نيستء بدين معنا كه براى بنده خدا هيج 
دستورالعملى جز كتاب خدا نباشد. بدين دليل كه بيشتر احكام فرعى بصراحت در قرآن نيامده با اين كه حكم خدايى هستند واز 
طريق اجتهاد و ديكر طرق براى كسانى كه اهل استنباط و اجتهادند بدست مىآيند. و آنها كه اهل اجتهاد نيستند لازم است كه 
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ديناج 

كام عمل كنند. جون نظرخوارج از جمله لا حكم الالله اين بوده» هر حكمى كه در كتاب خداوند نباشد يبيروى كردن از آن جايز 
نيست وعمل بدان نارواست» حضرت فرمودهاند: بلى جز حكم خدا حكمى نيستء اما خوارج از طريق نفى حكم غير خدا 
مى خواهند فرمانروايى را از غير خدا نفى كنند» بدين شرح وقتى كه براى غير خدا هيج دستورى نباشد» حكومت و فرماندهى غير 
خدا نيز نفى مىشود. زيرا استنباط حكم و در نظر كرفتن خير جامعه از وظايف حكومت و در رابطه با رعايت حال مردم است. نفى 
حكم غير خدا بوسيله خوارج» موجب نفى امارت و حكومت انسانهاست. نفى حكومت و امارت از ناحيه خوارج سبب شد تا امام 
(ع) آنها را تكذيب كرده بفرمايد: مردم بضرورت بايد اميرى نيكوكار يا بدكار داشته باشند. به عبارت ديككر سخن خوارج را 
حضرت بصورت قضيه شرطيه متعدد آورده ورد كرده است بدين سان كه جون خوارج نفى حكم غير خدا را كردند در حقيقت 
نفى امارت و حكومت كردند ولى نفى امارت و حكومت غير خدا كردن امر باطلى است. نتيجه آن كه ادعاى خوارج نيز باطل است 
سيس حضرت نقيض تالى قضيه را استثناء كرده؛ مىفرمايند: ولى ناكزير براى جامعه اميرى نيك وكار يا بدكار لازم است بنابراين 
كفته خوارج كه هيج حكمى جز ح 

كم مخصوص از جانب خدا قابل قبول و اجرا نيست» مردود مىباشد. توضيح كلام امام (ع) كه براى جامعه اميرى خوب يا بد 
ضرورت داردء اين است كه انسان با نفس اماره قرين آفريده شده؛ و نيازمند تمامى قواى جسمانيش مى باشد و نفس اماره سرجشمه 
تمام بديهاست. بدين جهت خواستههاى مردم كوناكون و متضاد هماند و دلهايشان يراكنده است بنابراين نظام زندكى آنهاء در 
حيات و بقا محتاج فرماندهى استء كه مسلط بر اوضاع و احوال باشد و خواستههاى نابجا و كوناكونء از ترس او بهم نزديكك و 
دلهاى متفرق از هيبت او مجتمع و دستهاى تجاوزكر از اقتدار او بسته شوند» زيرا سرشت آدميان جنين است كه آنجه مىخواهند بهر 
شيوهاى بدست آرند» وهر كسى را به بهانه دشمنى سركوب كنند. انسانها از اين ماجراجويى جز بوسيله باز دارندهاى قوى و مانعى 
بزركك دست بردار نيستند. در اين زمينه شاعر زبردست عرب (متنيى) جه زيبا وبا صراحت حقيقت را بيان داشته است. لايسلم 
الشرف الرفيع من الاذى حتى يراق على جوانبه الدم و الظلم من شيم النفوس فان تجد ذاعفه فعله لايظلم خلاصه بيت دوم اين است 
كه وارستكى دليل مىخواهدء وكرنه ستمكرى مطابق سرشت انسانى است و نياز بدليل ندارد. با تحقيق و كنكاش د 

رمى يابيم» ادلداى كه انسان را از ستمكرى باز مىدارند جهار جيزند بككونه ذيل: -١‏ عقل سركوب دهنده -1١‏ ديانت مانع شونده 7- 
ناتوانى باز دارنده *- سلطان جلو كيرنده؛ فرمانده غلبه دارنده از ديكر موانع ظلم سودمندتر استء جه اين كه عقل و ديانت» در 
بسيارى از موارد در برابر خواستههاى نفسانى شكست مىخورند. بنابراين ترس از سلطان بزركترين مانع ظلم خواهد بود و براى 
جامعه سود آورتر هر جند آن امير فرمانده بدى هم باشد. از رسول خدا (ص) روايت شده است كه خداوند اين دين را با افرادى كه 
ذن آأخرث بهرداي تدارتد تايبدا شواعد كرذ. واذر زوايت ذيكر فرمودوائد: غنداوتد اين دين را بوسيلة كروهن قاسق تابيد م ى كنك ذر 
حديثى ديكر فرمودهاند: بيشواى ستمكر در مقايسه با آشوب و فتنه از آن دو بهتر استء با اين كه در هيج كدام خيرى نيستء البته 
بعضى شرور از جهتى خيرند. توضيح آن كه يبشواى ستمكر بودنش از نبودنش كه موجب فتنه و هرج و مرج در ميان مردم شود 
بهتر است؛ بدين سبب كه اصلاح يارهاى از امور به وجود وى بستككى داردء هر جند از جهت اين كه ستمكر است خيرى در او 
نباشد» جنان كه رسول خدا (ص) فرمود» در هيج كدام خيرى نيست ولى وجود و هيبت فرمانده» در ميان مردم؛ از كك 

سترش فتنه و آشوب جل وكيرى مى كند» يس اندككث خيرى به وجود او حاصل مىشود, كه در صورت نبودشء آن خير وجود 
نخواهد داشت. بنابراين وجود اميرى در جامعه لازم است. و همين است شرح فرموده امام (ع) كه براى مردم ناكزير بايد فرماندهى 
نيك وكار يا بدكار وجود داشته باشد. اما فرموده آن حضرت: يعمل فى امرته المومن و يستمتع فيها الكافر مومن در سايه فرماندهى به 


اجر اخروى خود مىرسد و كافر نيز بهره دنيايى خود را مىبرد جون ضمير در امرته به امير باز مى كردد» محتمل است كه منظور از 
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امير؛ امير نيك وكار يا امير بدكار باشدء اين كه فرمودهاند: مومن بمقصود نيكوى خود دست مىيابد؛ دليل است كه بايد امير امير 
نيك وكار باشدء و اين كه فرمودهاند كافر بهره دنيوى خود را مىبرد دليل است كه امير بدكار باشد. اكر ضمير جنان كه كفتيم به امير 
بركردد و امير را در هر دو عبارت به معناى مناسبش بككيريم از آنجه بعضى از شارحان عمل كرده و ضمير امرته را به فاجر 
ب ركرداندهاند بهتر است زيرا اكر منظور امير فاجر باشد. احتمال اين كه مومن در حكومت وى بهره اخروى خود را ببرد نيست. با اين 
كه منظور حضرت اين است كه شخص مومنء در امارت و فرماندهى امير نيك وكار موافق فرامين و نواهى ب 

رورد كار عمل مى كندء جه اين كه توان انجام كارهاى نيكك در زمان امير نيكوكار ميسور است. و مقصود شخص كافر نيز در زمان 
فرماندهى امير قاجر و بدكاز حاصل مىشود: زيرا كافر در خوشيهائ دنيويى كه مخالق فرامين حداسث غرق مىشود» واين حالث 
براى كافر هنكامى كه امكان مخالفت با دين باشد ممكن است. منظور حضرت از يبلغ الله فيها الاجل» بهنكام امارت امير نيكوكار يا 
بدكار در همه حال اجل خداوندى فرا خواهد رسيدء اين است كه فرا رسيدن اجل بدكاران را يادآورى كند تا از انجام دادن 
كارهاى زشت برحذر باشند. در فراز بعدى سخنء امام (ع) فايده وجودى امير را توضيح داده مىفرمايند: و يجمع به الفيى ... القوى 
بيتالمال بوسيله امير جمع آورى» دشمنان سركوب و راهها امن ... مىشود. ضمير در تمام افعال به امير بمعناى مطلق باز مى كردد» 
زيرا تمام اين فوايد از بركت وجود امير حاصل مىشود, جه نيك وكار باشد, جه بدكاره تاييد اين ادعا اين است: تمام مردم اتفاق نظر 
داشتند كه خلفاى بنىاميه به استثناى دو يا سه نفرشان از قبيل عثمان و عمر بن عبدالعزيز فاجر بودند» در عين حال بوسيله آنها 
بي تالمال جمع آورىء سرزمينها فتح واز مرزهاى اسلام ياسدارى و راهها امن شله بود. نيروم 

ند را در برابر حق ضعيفء بازخواست مى كردند» و ستمكرى آنها به انجام اين امور ضررى نمى زد. آخرين فراز كلام حضرت در 
اين كفتار كه حتى يستريح بر و يستراح من فاجر نتيجه وجودى امير نيكوكار و انجام يذيرى امور فوق الذكر اين استء كه افراد 
تيك ركان اسشايكى باشدع اذ كجاوز بدكاراق دز انان ياشدد:؛ نظر د يكر در شرح بيان حضرت جنين داده شده است: جمع آورى 
بي تالمال» سركوبى دشمنان و امنيت راههاء همجنان بوجود امير و فرمانده» نيكوكار يا بدكار برقرار خواهد بودء تا نيك وكار با مردن 


راحت شود. و يا با مركك ويا بركنارى امير بدكارآ سايش يابد. معناى روايت دوم بسيار روشن است و نيازى به توضيح ندارد. 


خطبه ١٠-وفادارى‏ و نهى از منكر 


[صفحه 6١؟؟]‏ 

از خطبههاى آن حضرت است جنه: جيزى كه به وسيله آن از سلاح و مانند آن استتار شود. قلب الحول: شخصى كه در اختيار و 
انتخاب كارها و شناخت امور بسيار متحول و دكركون عمل مى كند. انتهاز: ييشدستى كردن در كارها. فرصه: وقتى كه امكان انجام 
كار باشد. حريجه: دورى از بدى و كناه. وفادارى و راستكويى قرين يكديكرند» من سبرى نككاهدارنده تراز (عذاب سخت دوزخ) 
از وفاى به عهد سراغ ندارم. آن كس كه بداند بازكشتش به كجاست و حككونه كيفر كردارش را مىدهند, هركز با كسى مكر 
نمىكندء ولى ما در زمانى واقع شدهايم كه بيشتر مردم فريب و مكر را زيركى فرض كرده و بىخردان اهل مكر راء زيركك و 
سياستمدار ينداشتهاند. اين مكاران و نادانان را جه مى شود خدا آنها را بكشد) مرد زيركك و كاردان. راه حيله و جاره فريبكارى را 
بخوبى دانسته و نيروى انجام آن را در خويش مىيابد دو دليل بكار نبردنش اين است كه امر و نهى خدا جلوكير اوستء و با اين 
كه بكار بستن آن را در عرضه خودء و توانايى خويش مىبيند آن را تركك مى كند ولى كسى كه در دين از هيج كناهى روكردان 
نيست» مكر و حيله را بكار مى كيرد. شرح خطبه: وازه وفاء كه در كلام اميرالمومنين (ع) آمده استء ملكك 

داى است نفسانى كه از يايبندى به ييمان و يا بر جايى بر آن حاصل مى شود و صدق و راستى خصاتى است نفسانىء» كه از برابرى 


سخن با واقع تحقق بيدا مى كند. و اين دو از صفات نيكك و فضايلى هستند كه داخل در ويزكى عفت و همراه آن مى باشند. جون 
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كلمه توام براى دو كودكى كه با يكك شكم از مادر بدنيا مىآيند بكار مىرود حضرت وفاء را كه همراه با صدق» تحت ملكه عفت 
قرار دارد به دو كودكك همزاد تشبيه كرده و لفظ توام را براى آن دو استعاره آورده است. و بدين سان فضيلت وفاء در مقابل صفت 
يست مكر و فريب و فضيلت صدق و راستى در برابر صفت زشت دروغكويى» واين دو صفت رذلء؛ تحت يوشش كناهكارى توام 
بوده و ضد ياكى و عفتاند. سبس مىفرمايد من سيرى از وفاى توام با راستى» نككهدارندهتر نمىدانم. اين بيان حضرت كاملا واضح 
و روشن استء زيرا وفادارى براى شخص در آخرت نككاهبان كاملى از عذاب خداء بلكه بزركترين مانع كيفر اخروى است. و اما در 
دنيا استتار كننده خوبى از زشت نامى و ننكك استء از آنجه نتيجه بىوفايى مىدهد. مثل مكر و دروغ كه آلودكى نفسانى است. 
وقتى كه بدانى هيج جيز مانند وفا انسان را از بديها يناه نمىدهد خواهى دانست كه سبرى يناه دهندهتر از آن نيست. سخن در س 
تودن وفاء و بدكويى از حيله و نيرنكك فراوان است جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: الذين يوقون بعهد الله و لاينقضون الميئاق و 
باز مىفرمايد: والموفون بعهدهم اذا عاهدوا و در ستايش وفاى به عهد مىفرمايد: و من اوفى بعهد من الله و باز مىفرمايد: فمن 
نكث فانما ينكث على نفسه و من اوفى بما عاهد عليه الله فسيوتيه اجرا عظيما. در بدكويى و مذمت مكر و فريب» در روايت 
مى كويد: با هر فريبكارى يرجمى است كه روز قيامت بدان شناخته مىشود.) قوله عليهالسلام: و لايغدر من علم كيف المرجع سيس 
امام (ع) مىفرمايد: آن كه بركشتش را بسوى خدا بداند» فريب كارى نم ىكند. دانستن جكونكى بازكشت به سوى خداوند متعال 
و آكاهى يافتن بر منزلكاههاى سير و سفر الى الله. و ويزكيهاى آخرت كه آخرين مرحله سير ودار استقرار استء بازدارنده 
نيرومندىء از انجام دادن اعمال يست و از آن جمله فريب كارى است. اين كه امام (ع) مكر و فريب را به نادانى» درباره معاد و 
بازكشت به سوى خداوند نسبت دادهاند» براى اين است كه حضرت مىخواهند وفاى به عهد را ستوده و افراد را بر وفادارى نسبت» 
به ييمانها ترغيب كنند. سيس فرمودهاند و لقد اصبحنا فى زمان الى قوله الحيله ما در بد رو زكارى قرار 

داريم ...اين كه مردم روزكار كروهى فريب كارى را به جاى زيركى كرفته» و بيشتر مردم اين فريبكاران را جارهجويان خوبى 
دانستهاند. براى بيان اين حقيقت استء كه هر دو كروه. به دو نوع نادانى كرفتارند: -١‏ به عواقب بد فريب كارى آكاه نيستند -١‏ 
بين نيرنكك و زيركى فرق نمى كذارند. ميان فريب كارى و زيركى اشتراكك مفهومى برقرار است. توضيح مطلب اين است كه فريب 
كارء براى رسيدن بمقصود نامشروع و جارهجويى در دستيابى به خواست خود. به زرنكى و هوشيارى نيازمند است جنان كه شخص 
زيرك براى رسيدن بمقصود خيرخواهانه و جهات مصلحت به هوشيارى» زرنككى و درستانديشى احتياج دارد بنابراين هم شخص 
فريب كار وهم فرد زيرك به هوشيارى و زرنكى نيازمندندء اما فريب كار براى استنباط انديشهاى كه مبتنى بر حيله است تلاش 
مى كند هر جندء با قوانين شريعت مخالف باشد. و مصالح كلى را در رابطه با مصلحت جزئى يايمال كند. ولى مرد زيركك و 
دورانديشء استنباط راه بهتر را براى نظام مبتنى به مصالح جهان و توافق با قوانين شرع انجام مىدهد. جون فرق كذارى ميان اين دو 
معنى بسيار دقيق بوده استء فريب كاران فريب كاريشان راء بجاى زيركى قرار دادهاند. و نادانان آنها را جارهساز خوبى به ح 

ساب آوردهاند. امام (ع) حيله بازان را در انجام فريب كارى به خوب حيله كردن متصف كردهاندء زيرا آنان جنان فريب كارى را 
دقيق انجام مىدادند كه همكان آن را زيركى به حساب مىآوردند. حضرت بصراحت اين نوع فريب كارى رابه عمروعاص و مغيره 
بن شعبه و امثال آنها نسبت داده است. آنها فريب كارى مى كنند بى آنكه بدانند جارهجويى در امر فريب كارىء آنها را به يستى 
رذالت و ستمكرى م ىكشاندء و هيج حسنى در حيلهاى كه منجر به سستى شود نيست. قوله عليهالسلام: ما لهم قاتلهم الله در يايان 
خطبه حضرت كوفيان را نفرين كرده مىفرمايد: آنها را جه مىشود؟ خداى بكشدشان. اين كلام حضرت بصورت يرسش انكارى 
يس از كنكاش آنان از كار امام (ع) نفرينى بر عليه آنهاست كه بعنوان جنكك با خداوند اعلام شده است. جنكك با خداء كنايه از 
دشمنى و دورى از رحمت خداوند است. روشن است كه فريب كاران حيلهكّر از رحمت خدا بدورند. يس از بيان لعن و نفرين» 


سخن امام (ع) باين حقيقت اشاره دارد كه» افتخار كردن آنها به زيركى در به كار بستن انواع فريب كارى» فضيلت و برترى به 
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حساب نمىآيد» جه اين كه فريب كارى خيانت استهء افراد زيركك و تيزبين» انواع فريب كارى را بخوبى مىدانند؛ ولى در عمل ب 
دان اقدام نمى كنندء زيرا از ناحيه خداوند» مانعى بر سر راه داشته؛ و نهى كردن حق متعال از فريب كارى» موجب تركك رذايل 
مىشودء افراد با هوش و زيرك. با شناخت راههاى حيله كرى آن را رها م ىكنند. يعنى با وجودى كه فريب كارى را مىشناسند و بر 
انجام آنء نيز توانايى دارند به دليل ترس و خشيت از خدا آن را تركك م ىكنند. ولى كسى كه حيله را بشناسد و اعتقاد به كناه بودن 
آن و تخريب يايههاى دين نداشته باشدء با امكان دست به انجام مىزند. اين دليل فضيلت حيله كر نيست. در حقيقت فضيلت از آن 
كسى است كه فريب كارى را تركك كرده و دين را استوار دارد. وازه قلب و حول اشاره به خود امام (ع) دارد» زيرا سرشت 
بزركوارانه آن حضرت اقتضاى تركك فريبكارى و حيله كرى را داشته است. 


خطبه 7؟٠-يرهيز‏ از هوسرانى 


[صفحه 9؟؟] 

از سخنان آن حضرت است حذا: بسرعت كذشتنء؛ سبكك و سريع كه به جيزى بستكى نداشته باشد. صبابه: بقيه آب ظرف. من 
درباوه شما از دو جيز هراسناكم, بكى يبرو كردن اذ هواى تفسن و ديكرى آرزوق دوزو دراز داشعقة زيرا يبروى خواى نفس 
انسان رااز حقيقت باز مىدارد. و آرزوهاى طولا-نى آخرت را بفراموشى مىسيارد. متوجه باشيد كه دنيا به شما يشت كرده و 
بسرعت مىكذرد واز آن جز اندكىء با اندازه آب ته كاسه كه صاحبش آن را ريخته باشد باقى نمانده است. و آخرت نيز رو به 
شما حركت كرده مىآيد. براى هر يكك از دنيا و آخرت فرزندانى است» شما سعى كنيد از فرزندان آخرت باشيد نه از فرزندان دنيا 
به اين دليل كه در روز قيامت هر فرزندى بمادر خويش مى ييوندد. امروز» روز كار است و نه روز حساب و فرداى قيامت روز 
حساب رسى بوده و روز عمل نيست. اما شرح بيانات حضرت در اين فراز مقصود امام (ع) از بيان اين فصلء» برحذر داشتن از ييروى 
هواى نفسء و آرزوى طولانى داشتن در دنياستء زيرا اين دو» بيشتر از هر جيز سبب هلاكت و تباهى مىشوندء و دورى ازاين دو 
خصلت بهترين وسيله خلاص و رهايى استء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: فاما من طغى و اثر الحيوه الدنيا فان الجحيم 

هى الماوى و اما من خاف مقام ربه و نهى النفس عن الهوى ... امام (ع) به دنبال برحذر داشتن از ييروى هواى نفس و آرزوى 
طولا-نى» امور آخرت را يادآورى فرموده است. هواى نفس عبارت از كرايش نفس اماره ببدى استء آنجه مقتضاى سرشتش 
مى باشدء يعنى ييروى از خوشيهاى زندكى تا بدان اندازه كه از حدود شريعت خارج شود و معناى امل جنان كه قبلا شرح داديم» 
آن آرزوهاى طولا-نى است كه انجام همه آنها يقينا مقدور نيست. بنابراين ييروى هواى نفس و آرزوى طولانى سعادت به حساب 
نمىآيد. سعادت كامل جز مشاهده حضرت حق و رسيدن بدرجات عالى رحمت ربوبى» و تقرب يافتن در بيشككاه خداوند» جيز 
ديكرى نيست. با روشن شدن اين حقيقت» بيروى از نفس اماره در خواستههاى دنيويشء و فرو رفتن در خوشيهاى از بين رونده 
قويترين وسيله هلاكت و نيرومندترين باز دارنده انسان از مقصد حق است و او را از ييمودن راه خداوند باز مىدارد و به جاى يرواز 
در ملكوت آسمانهاء وى را به يست ترين جايكاه جهنم سقوط مىدهد. سيد انبيا محمد مصطفى (ص) در مواردى فرمودهاند: سه 
جيز اسباب هلاكت است: آزمنديى كه از آن اطاعت شودء هواى نفسى كه از آن ييروى كردد و خودبينى آدمى. و باز فرمودهاند: 
دوستى دنيا اساس همه 

اشتباهات است و باز فرمودهاند: دنيا و آخرت دو قطب مخالفند به هر اندازه به يكى نزديكك شوى از ديكرى دور شدهاى با توجه به 
اين فرمايشات رسول اكرم (ص) ترسناكترين امر هلا-ءكت بار ييروى هواى نفس است. اما مقصود از آرزوى طولا-نى» آرزوهاى 
طولا-نى در كسب امور بىاعتبار دنيايى استء نظر به اين معنا روشن است كه طول آرزو در امور دنيايى» مطابق- همان ييروى هواى 


نفس است و به همين دليل موجب فراموشى آخرت مىشودء آرزوى به دست آوردن جيزهاى دوست داشتنى دنيا سبب مىشود, كه 
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همواره بفكر آنها باشىء و اين امر انسان را از توجه به امر آخرت باز مىدارد و مدام ذهن شخص را از تصور عاقبت كار منصرف 
مى كند معناى فراموش كردن آخرت نيز همين است. در فراموشى آخرت اوج شقاوت و بدبختى و هلاكت ابدى است. نظر به اين 
كه امام (ع) سريرست اصلاح حال زندكى دنيوى و اخروى مردم استء كوششء در بهبود وضع آنهاء بسته بهمت عالى آن بزركوار 
است. بدين دليل حضرت ترس درباره آنها را بخود نسبت داده و فرموده است: درباره شما از دو جيز مى ترسم. توضيح كلام آن 
حضرت الا وان الدنيا قد ولت ... صابها: آ كاه باشيد دنيا يشت كرده ) ... اين است كه دنيا از هر كسى جدا شونده است و به 
سرعكث شير م سر 

ودء تا بدان حد كه اكر باقيمانده دنيا را نسبت به كذشته آن مقايسه كنى جز اندكى بر جاى نمانده استء در اين عبارت امام (ع) 
كلمه صبابه را براى باقى مانده دنياء استعاره آوردهاند و جهت مشابهت باقى مانده دنياء» به آب ته ظرف»ء اندكك بودن هر دو امر 
است. و سيس مىفرمايند: متوجه باشيد كه اكر دنيا بر شما يشت كرده؛ در عوض آخرت به شما روى آورده است. لا-زمه سريع 
كذشتن دنياء شتابان رسيدن آخرت» و هر يكك ازاين دو آرزوهاى فانى را قطع كرده؛ انسان را از يبروى هواى نفس باز مىدارد. 
آرى روش درستكاران اين است كه هركاه عمر را يشت كرده و مركك را روى آورنده ببينند ملاقات آن را سريع مى يندارند و جنين 
است كه مركك را راهرو آخرت دانستهاند. فرموده حضرت: و بكل منهما بنون ... يوم القيامه: براى هر يكك از دنيا و آخرت 
فرزندانى است )) ... از لطائف سخنان آن بزركوار مىباشد. لفظ ابناء را براى خلق نسبت بدنيا و آخرت استعاره آورده است. 
مناسبت استعاره اين استء كه جون از شان فرزند تمايل و كرايش به يدر است و فرقى نمى كند كه اين تمايل و علاقه طبيعى باشد» 
يا به كمان سود بردن باشد كروهى قصد دنيا و دستهاى ميل به آخرت مى كنند. ميل هر كدام به سوى مراد و مقصودش مى باشد 
فرزندان دنيا رغبت به دنيا و لذات آن و فرزندان آخرتء خواهان آخرت و سعادت آن مىباشند. بهترين شباهت به نسبت آنجه 
مى خواهند و استفاده مى كنند» شباهت فرزند نسبت به يدر است. بنابراين لفظ ابن را به دليل همين شباهت استعاره آورده است و 
جون قصد حضرت وادار كردن خلق بر تلاش براى آخرت و كرايش بدان و كنارهكيرى از دنيا بوده فرمودهاند: از فرزندان دنيا 
نبوده واز فرزندان آخرت باشيد و سيس فايده اين دستور را جنين بيان كرده كه بزودى هر فرزندى روز قيامت بمادرش ملحق 
خواهد شد. سيس تذكر مىدهند كه: فرزندان آخرتء يعنى آخرت طلبان و عمل كنندكان براى آن. مقرب دركاه حقاند و 
بمقاصد خود خواهند رسيد. آنجه بخواهند آماده وهر آنجه بطلبند از نزد خداوند آمرزنده بخشنده براى آنان نزول مىيابد. ولى 
فرزندان دنيا غرق در محيت دنيا بوده؛ از نعمتهاى آخرت فراموش كرده واز آنها كنار هكيرى كردهاند. ناكزير روز قيامت» در 
دوستى امور باطل فرو رفته» و به زنجيرهاى بدى به سبب خصالتهاى زشت و يستشان كرفتارند. اين صفات زشت به لحاظ وابستكى 
آنها به محبت دنيا در جوهر وجودشان نفوذ كرده و استقرار يافته است. حال كه به محبوبشان دست نمىيابند» همجون فرزندى 
هستند كه از 

يدر جدا افتد» و بدون دسترسى بوى آرام نككيرد» زيرا الفتى و انسى به غير او ندارند» و با شدت علاقه و وابستكى كه نسبت به وى 
دارند ميان آنها و محبوبشان فاصلهاى ايجاد شود؛ نه بلكه در تنكك ترين زندان كرفتار آيند و عزتشان بذلت و يستى بدل شود 
بنابراين به سخت ترين اندوه و جدايى و به بزركترين تاسف و غم دجار شوند. اما فرزندان آخرت كه تحت سريرستى يدر و 
نعمتهايش قرار كرفتهاند» ازغربت و تنهايى و بدبختى يتيم شدنء بدور خواهند بود. براى هر انسانى شناخت و جكونكى وضع يدر 
و مادرء و بيروى از نيكوترين و بزركوارترينشان واجب است و آن جز آخرت جيزى نيست. با توضيح مطلب فوق» خردمند كسى 
است كه از فرزندان آخرت باشد, و لازم است كه بيدرش يعنى آخرت نيكى كند و به نيرومندترين سبب و معتبرترين وسيله توسل 
جويد. يس از اين تحليل و برداشت حضرت مىفرمايند: امروز روز كار است و حسابى نيست و فرداى قيامت» وقت حسابرسى است 
وعملى در كار نيست. امام (ع) مدت عمر و حيات رابه كنايه يوم و بعد از مركك را به كنايه فردا تعبير كرده است. از نظر» ظرافت 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8/الا از ربوسلا 


ادبى امروز را با فرداء و عمل و حساب را به نبودن حساب و عملء مقابله و رديف كرده است. كلمه اليوم اسم ان و لفظ عمل بجاى 
خبر ان و مضافاليه (يعنى عمل) بجاى مضاف يوم به كار رفته است. معناى كلام و عبارت جنين است: امروزه روز عمل است. 
احتمال ديكرى درباره تركيب نيز هستء و آن اين كه اسم ان ضمير شان باشدء و جمله (اليوم عمل) مبتدا و خبر» و جمله مبتدا و 
خبر» خبر ضمير مقدر باشدء بهر صورت معناى كلام روشن است. فايده سخن حضرت آكاه ساختن مسلمين بوقت مناسب براى زاد 
و توشه بركرفتن سفر دور و دراز آخرت مىباشدء تا مردمان توجه بيدا كرده به انجام كارهاى نيكك بيردازند واز فرزندان آخرت به 


حساب آيند» قبل از آن كه فرداى قيامت و روز محاسبه فرا رسد. 
خطبه 57+-علت درنك در جنك 


[صفحه 0"؟] 

از سخنان امام (ع) است كه در زمينه بيشنهاد اصحاب براى جنكك با قاسطينء به دنبال فرستادن جرير بن عبدالله بجلى به سوى 
معاويه» ايراد فرموده است. استعداد: آماده شدن براى كارى. خداع: كارى را با فريب انجام دادن. اناه: رفق و مدارا ارودوا.: مهلت 
دهيد. نقموا: انكار كردند قبول نداشتند. آماده شدن من براى ييكار با مردم شام با اين كه هنوز جرير در نزد آنهاست به معناى بستن 
راه صلح بر روى آنها و منصرف ساختن مردم شام از امر خير طاعت و بيعت استء به فرض اين كه جنين ارادهاى كرده باشند اما من 
براى جرير مدتى تعبين كردهام؛ كه از آن تجاوز نمى كندء مكر به يكى از دو صورت: كول معاويه و شاميان را بخورد, و يا فرمان 
مرا معصيت كند. نظر من در اين باره اين است كه شما خويشتن دارى كرده؛ به آرامى و تانى عمل كنيد هر جند آمادكّى شما را 
نفى ننموده و آن را مىستايم. جشم و دماغ اين موضوع را بررسى كرده؛ ظاهر و باطنش را سنجيدهام و در نهايت به اين حقيقت 
رسيدهام» كه يا بايد به بيكار مخالفان برخيزم ويا به آنجه ييامبر (ص) از جانب خدا آورده استء كافر كردم. آرى براى مسلمين 
خليفهاى (عثمان) بود كه در ديانت جيزهاى جديدى را بوجود آورد و 

براى مسلمانها مشكلاتى را ايجاد كرد. كجرويها را بوى تذكر دادند» درباره وى جيزها كفته و سرانجام بر او شوريده و او را تغيير 
دادند. مى كويم (شارح) يس از رسيدن آن حضرت به خلافت ظاهرىء بسيارى از صحابه امام (ع) به دليل فراوانى كمانشان اين بود 
كه معاويه اطاعت تشواهد كرد ويه همين دليل يسن از كسيل ذاشتن جرير ياران آن يز ركوار بيشنهاد آماد كى برائ جنك با شاميان 
را دادند. روايت شده است. هنككامى كه تصميم رفتن جرير را آن حضرت مطرح كرد؛ جرير عرض كرد به خدا سوكند؛ اى 
اميرمومنان نفعى از يارى من به تو نخواهد رسيدء وو اميدى به فرمانبردارى معاويه هم ندارم. حضرت در ياسخ فرمودند: قصد من از 
فرستادن تو اتمام حجتى است بر معاويه) و سيس نامهاى بدين مضمون نوشت: يس از حمد و سياس يروردكار» بدان كه بيعت 
كردن مردم در مدينه با من» براى تو الزام آور استء هر جند كه تو حضور نداشته؛ و در شام باشى. زيرا مردمى كه با ابوبكر و عمر 
و عثمان بيعت كردندء همان افراد و با همان ويزكى با من بيعت كردند. با وجود بيعت اكثريت مردم. نه اقليت حاضر حق دارد كه 
مخالفت كند و نه افراد غائب مى توانند بيعت وارد كنند. جه اين كه شوراى مهاجر و انصار وقتى كه تحقق يابد و به وح 

دت كلمهاى برسند و فردى را ييشوا قرار دهند» نهايت رضامندى آنها را مىرساند. بنابراين اكر كسى از فرمان آنها با طعن و 
سرزنش و يا هواى نفس خارج شود؛ بر مهاجر و انصار است كه او را بفرمانبردارى توصيه كنند اكر قبول نكرد» جون راهى غير از 
راه مسلمين اختياركرده؛ با او ييكار خواهند كرد. و خداوند نيز به دليل يشت كردن وى به جامعه مسلمان, از او روى كردان شده 
وارد جهنمش مى كندء و جه بد جايكاهى است جهنم. آكاه باش كه طلحه و زبير با من بيعت كرده و سيس آن را نقض كردندء 
نقض بيعت آنها بمزله رد بيعت بود. من به همين دليل بر عليه آنها جهاد كردم تا حق ثابت شده. و فرمان خدا بر خلاف ميل آنها 
آشكار كرديد. حال تو اى معاويه به جامعه اسلامى ببوند» زيرا من از همه بيشتر سلامت جان تو را خواهانم مككر اين كه خود را با 
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من دركير سازى كه در اين صورت با تو مىجنككم و خدا را عليه تو به كمكك مى كيرم و اكنون كه فراوان از كشند كان عثمان 
سخن مى كُويى اول به ميان مردم درآى وسيس مردم شام را براى داورى به نزد من بياور تا من شما را با استدلال از كتاب خدا قانع 
كنم. اما بهانهداى كه تو براى عدم بيعت با من آوردهاىء مانند بهانهدجوييهايى است كه كودكان براى شير خورد 

ن مى كيرند. بجان خود سوكند؛ اكر بديده خرد, و نه با هواى نفس به موضوع قتل عثمان بنككرى» خواهى ديد كه من ياكترين فرد 
قريش نسبت به قتل وى مىباشم. بدان و متوجه باش كه تواز آزادشدكانى هستىء كه زيور خلافت بر اندام آنها روانبوده» 
شايستكى عضويت در شورا را ندارند. من جرير بن عبدالله را كه فردى با ايمان و جزء مهاجران است به سوى تو فرستادم»؛ تصميم 
خود را بككير و بيعت كن. بديهى است كه هيج قدرت و نيروئى جز نيروى حق تعالى نيست. بخشهايى از اين نامه» در نامههاى ديكر 
حضرت به معاويه آمده است. در ياسخ اين نامه؛ معاويه جنين نوشت: يس از حمد خداء بجان خودم سوكند, اككر تو در خون عثمان 
دست نداشته باشى و مردمى كه با تو بيعت كردند همان افرادى باشند كه با خلفاى بيش از تو بيعت كردند. دراين صورت تواز 
نظر شايستكى و احترام همجون ابوبكر» عمر و عثمان بودى ولى تو مردم را درباره عثمان كمراه كردى و انصار را از اطراف عثمان 
يراكنده ساختىء و نادانان از تو فرمانبردارى كردند و ضعفا از ناحيه تو قوت و نيرو كرفتند. مردم شام جز جنكك با تو جيزى را قبول 
نمى كنند» تا ناكزير شوى كشند كان عثمان را تسليم آنها كنى اككر قبول كنى» و قاتلين عثمان را دستكير و تحو 

يل دهىء آنككّاه است كه شوراى مسلمين تشكيل مىشود. اى على, به بقاى زند كيم سوكندء دليلى كه بر عليه من اقامه كردهاى 
نمىتواند همان دليلى باشد كه بر عليه طلحه و زبير» اقامه شده است زيرا طلحه و زبير با تو بيعت كرده بودند» ولى من بيعت 
نكردهام. استدلال تو بر عليه مردم شام, نيز نمى تواند همان دليلى باشد كه بر عليه مردم بصره آوردهاىء جه اين كه مردم بصره 
فرمانبردار تو شدهاند» و مردم شام از تو اطاعت نمىكنند. البته بزركوارى تو در اسلام و قوم و خويشىات با ييامبر اسلام (ص) و 
مقام و جايكاهت در ميان قريش قابل انكار نيست. در خاتمه نامه قصيده كعب بن جميل را نوشت. و اين دو مصرع از آن قصيده 
است. ارى الشام تكر اهل العراق و اهل العراق لهاكار هونا ما (شارح) بخشى از اين قصيده را قبلا ذكر كرديم. بنا به روايتى نامداى 
كه امام (ع) همراه جرير كرده براى معاويه به شام فرستاد مضمونش جنين بود: اى معاويه؛ من تو را از ولا-ءيت امرى شام بر كنار 
كردم سريرستى مردم شام را به جرير بسيار والسلام. و سيس به جرير فرمود: مواظب فريب كارى آنها باش. اكر ولايت امرى شام را 
به تو سيرد و به سوى من آمدء شما در شام مىمانيد و اكر تعلل ورزيد و قبول نكرد. 

باز مى كردى. هنككامى كه جرير نامه حضرت را به معاويه داد» شروع به بهانهدجويى كرد. از جمله اين كه بايد با مردم شام در اين 
باره مشورت كند. جرير بدون نتيجه باز كشت. يس از بازكشت جريرء معاويه بر يشت نامه امام (ع) نوشته بود كه: جه كسى شما را 
بخلاغت قبول كرده است؟ تا شما بخواهيدء مرا از مقامم بر كنار كنيد!! والسلام؛ و سيس نامه را براى حضرت به كوفه فرستاد. 
فرموده حضرت: ان استعدادى ... مقصود اين است تا زمانى كه جرير در شام و نزد مردم آنجاستء آنها درباره قبول بيعت ويا رد 
آن تامل داشته و مىانديشند, اكر جه همه مردم شام جنين نباشند» كروهى يقينا در اين مايه فكرى هستند. با اين وصف اكر ماء 
آماده بيكار شويم؛ اين خبر به مردم شام مىرسدء و آنها را براى جنكك و ستيز و برخورد با ما وادار خواهد كرد. اين موضوعء كار 
مردم شام را بكلى مشكل كرده؛ء موجب انصراف آنها كه زمينه فكرى داشته و يا در دلشان قصد ييوستن به ما را داشته باشند 
مى كردد. و دور داشتن مردم شام از تفكر در اين باره خلاف حزم و احتياط است. و سيس مىفرمايند قد وقت الى قوله: عاصيا براى 
جرير تعيبن وقت كردهام ... يعنى زمانى را مقرر كردهام» كه جرير بتواند از شام باز كرددء و اكر در 

تاريخى كه تعيين كردهام خلاف كندء به يكى از دو طريق خواهد بود. يا به دليل فريب خوردكَى جرير و وعدههاى دروغينى است 
كه شاميان در ياسخ به جرير» بمنظور آمادكى لازم از جهت كارزار به وى مىدهند و يا به دليل سرييجى و تخلف از فرمان من 
خواهد بود. اكر كسى اشكال كندء كه جكونه حضرت تخلف جرير را به يكى از دو امر منحصر كردهاند بااين كه ممكن بود 
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تخلف وى و بموقع نيامدنش» دليل ديكرى مثل بيمارى يا مردن و يا هدف ديككرى مىداشت؟ در ياسخ كوييم: حضرت قصد حصر 
حقيقى را نداشتهاند» منحصر كردن تخلف جرير از بموقع نيامدن به دليل كمان بيشترى بودهء كه از قراين و علايم امور به دست 
مى آمده است. بعلاوه سخن امام (ع) درباره آن يبشامدهاى اضطرارى كه از جانب خداوند فرا مىرسد نيست زيرا فرا رسيدن قضاى 
الهى مورد بحث نيست و تذكر آن هم مفيد نيست. اما موانع اختيارى در نيامدن جرير به كمان غالب يا از ناحيه مردم شام به دليل 
فريب و خدعه بوده؛ ويا تاخير در خبر رسانى از ناحيه خود جرير به دليل تخلف و عصيان فرمان حضرت بوده است. جه اين كه 
تصور نمىرفت» شخصيتى مانند جرير شخصيتى در جنين موضوع مهمىء وظيفه را تركك كند و به كارهاى شخصى خود بيردازد 
باتوجه به زمينه 

هايى كه ياد شدء انديشه صحيح صبر و تامل در كار بود و لذا امام (ع) مىفرمايد: الراى مع الا ناه نظر درستء تامل در كار است. 
يعنى نظر حقى كه؛ تمام انديشمندان بر درستى آن اتفاق نظر دارند» دستيابى به مقصود و به يبروزى قطعى رسيدنء جز با يايدارى و 
تفكر در موضوع كار حاصل نمى شود. منظور از اناه در كلام حضرت آن برآورد فكرى است كه در به دست آوردن صورت بهتر 
كار و مصلحت فراكير انسان را در رسيدن بمقصود ارشاد مى كند. بدين دليل است كه بعضى از حكما براى تاكيد بيشتر» امر به تامل 
و تفكر كرده كفتهاند: آنكس كه در كارها انديشه نداشته باشد» هر جند به مطلوب دست يابد» به مقصد نرسيده است. معناى كلام 
حكما اين است كه هر جند بدون فكر انسان به مقصود برسدء جون از روى تامل و تفكر نبوده در كار تقصير مى كندء و نتيجه 
همواره يشيمانى و نرسيدن به مقصود است. كسى كه بدون فكر به مقصود مورد نظرش دست يابد آن مقصود بسيار اندكك و ارزش 
قابل توجهى ندارد. حضرت فرمود: فارودوا ولا اكر لكم الاعداد در كار شكيبا باشيد و از آمادكى شما براى جنكك كراهتى ندارم 
يس از آن كه حضرت اصحاب خود را به ارزشمندى تفكر در كارها توجه مىدهد آمادكى آنها را براى ييكار به سه دليل ر 

د نمى كنند. بشرح زير -١‏ شايسته بود اصحابء درباره اين موضوع جنان هوشيار باشند. كه بمجرد فرمان حضرت,. براى جهاد آماده 
باشند. ؟- كسى خيال نكند كه امام (ع) به دليل ضعف و ناتوانى آماده كارزار با مردم شام نمىشود و اين سبب شود تا اصحاب در 
اراده و تصميمشان سستى ورزند. - نظر ابن ابى الحديد اين است كه آن حضرت آمادكّى ظاهرى را منع كرده. و با كفتن اين كه 
از آمادكى شما كراهت ندارم؛ منظور اين بوده است كه اصحاب در خفا براى جنكك آماده شوند. به نظر ابن ميثم» توجيهى كه ابن 
ابى الحديد براى كلام امام (ع) آورده است براى فرار از تناقض خيالى است كه در ظاهر كلام حضرت ديده مىشود, و آن تناقض 
عبارت است از تركك آمادكى و تفكر در بخشى از كلام» و نايسند نداشتن آمادكى در بخش ديكر سخن حضرت. ولى با شرحى 
كه ما براى كلام امام (ع) آورديم روشن شد كه تناقضى در كار نيستء زيرا تركك آمادكى براى جنكك» در وقتى معين» و نايسند 
ندانستن آمادكّى و هوشيار بودن در زمانى بعد از آن حجنان كه اشاره شد- تناقضى ندارد. در عبارت و لقد ضربت ... اوالكفر. امام 
(ع) لفظ: عين» انف. ظهرء و بطن را كه حقايقى در وجود حيوانند به عنوان استعاره» براى خصلتهاى معاويه در مورد خلافت» و مخ 
الفت مردم شام با خلافت خود, به عنوان استعاره بالكنايه آوردهاند. عين و انف كنايه از اين امر مهم و جكيده آن بكار رفته» زيرا 
جشم و دماغ با ارزشترين عضو صورت انسانند. و منظور از ضرب به عنوان استعاره؛ كنايهاى از قصد با اهميتى است كه حضرت به 
موضوع مىداده است. و لفظ ظاهر و باطن را كنايه از بررسى همه جانبه؛ و انديشه عميق آوردهاند. و عبارت تقلب را براى رسيدكى 
كامل به همه جوانب مصلحت و عرضه داشتن يكك امور بر خرد ذكر نمودهاند. نتيجه آن كه: حضرت فرمود: فلم ار لى الا القتال او 
الكفر ... راهى براى من جز بيكار با معاويه و شاميان» و يا يشت يا زدن به دينى كه بيامبر (ص) آورده است. نيست. اين سخن 
حضرت يس از تفكر عميق و در نظركيرى تمام جهات دورانديشىء درباره مخالفت آنان روشن مىكند كه وظيفهاى جز جنكك با 
قاسطين ندارد. و تذكر مىدهد كهاكر اين راه را اختيار نكند لزوما بايد به آنجه كه بر رسول خدا (ص) نزول يافته كافر كردد. 


مدديق بان كه اهاب يكى از ذو افر حدكة با شامياة ويا كفر ورؤيدن ديق الزافى استث. يعتى اكر سكف را العثار تكنده لزوما 
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جهاد ترك شده و تركك جهاد. موجب كفر ورزيدن است. اما كفر ورزيدن آن بزركوار امر عالى است. بنابراين 

قتال با شاميان حتمى خواهد بود. منظور حضرت از كفرء هم كفر حقيقى استء زيرا سخن كذشته امام (ع) كه اين موضوع را كاملا 
بررسى كرده؛ ظاهر و باطنش راء با وجودى كه اطرافيان صلاح نمىدانستهاند سنجيده؛ و راهى جز جنكك و يا انكار شريعت محمدى 
(ص) نيافته» دليل روشن اين حقيقت است. اكر معترض بككويد: دليل منحصر بودن وظيفه آن بزركوار در جنكك و يا كفر ورزيدن 
بديانت جيست؟ با اين كه حضرت مى توانست جنكك را تركك كند و به دين رسول خدا (ص) نيز كافر نشود! ياسخ اين اعتراض بدو 
صورت داده شده است: -١‏ شارحان نهج البلاغه ياسخ دادهاند كه رسول خدا (ص) فرمان ييكار با مخالفان را به آن حضرت داده 
بود. به دليل كفته خود امام (ع) كه فرمودهاند: به من دستور داده شده است كه با ناكثين» قاسطين و مارقين بجنكم. بنابراين اكر 
جنكك با آنها را ترك مىكردء با اين كه اسلام در خطر بود با فرمان رسول خدا مخالفت كرده بود. روشن است كه مخالفت با 
رسول خدا از شخصيتى مثل امام قابل تصور نيستء مككر از باب اعتقاد نداشتن بدرستى آن. و اين همان انكار و كفر است. -١‏ 
احتمال دوم در ياسخ اين است كه لفظ جحد و انكار را حضرت مجازا براى سهلانككارى بكار برده باشند» تا بز ركى موضوع را 
براى ش 

نوندكان اثبات كنند. اين كونه مجاز فراوان به كار مىرود. حضرت در اين قسمت به دفع تهمتى كه از ناحيه معاويه به وى وارد 
شده و آن ادعاى دروغين قتل عثمان كه دست آويز مخالفت مردم شام قرار كرفته» مى يردازد و به مختصرى از اعمال نارواى عثمان 
كه سبب قتلش شد اشاره مىفرمايد. منظور از والى در عبارت آن حضرت,. عثمان و مقصود از احداث امور ناروايى بود كه به او 
نسبت داده شده. موجب بد كوييهاى مردم شده بود. با اين توضيح كه عثمان با انجام كارهاى جديد و نايسند خودء باعث شد تا 
مردم بر عليهش حرفهايى بزنند» كارهايش را نبسندند» سرزنشش كنند و سيس از قدرت بر كنارش سازند. كارهاى نارواى بدعت 
كونه عثمان را سيرهنكاران ده جيز و به شرح ذيل نقل كردهاند. -١‏ سيردن سريرستى مسلمين به تبهكارانى كه شايستكى اخلاقى و 
اسلامى نداشتند» و صرفا به دليل خويشاوندى با عثمان بدون در نظركيرى حرمت اسلاميشان منصوب شله بودند مانند وليد بن عقبه 
فاسقء كه در نهايت به شرابخوارى و ميكسارى شهرت يافت» و سعيد بن عاص كه؛ كارهاى زشتش موجب شد مردم كوفه براو 
بشورند اخراجش كنند. و عبدالله بن ابى.سرح؛ ستمكار كه مردم مصر از ستمكرى وى بدادخواهى آمدند. اين همان عنصر يليدى 
اسيك 

كه مسلمانها وى را متهم به قتل محمد بن ابى بكر نماينده اميرالمومنين (ع) كرده؛ معتقد بودند كه درباره شهادت محمد بن ابى بكر 
نامه نككارى كرده است و از مكاتبات سرى او نارواى بدست آوردند» و به سبب جاسوسى و خيانت» مردم ازاو شكايت داشتند و 
سرانجام بروى شوريده و محاصرهاش كردند. 1- باز كرداندن حكم بن ابىالعاص از تبعيد كاه به مدينه. ييامبر (ص) وى را به دليل 
افسادش تبعيد كرده بود. ابوبكر و عمر نيز او را از تبعيد برنكردانده بودند. عثمان با سنت يبامبر (ص) و رفتار شيخين مخالفت و بى 
هيج دليلى اقدام ببازكشت ابىالعاص از تبعيد كرد. *- اموال فراوانى از بيتالمال مسلمانها راء به اقوام و خويشانش بخشيدء بدون 
آنكه استحقاقى داشته باشند از جمله به جهار نفر از قريش كه با دختران عثمان ازدواج كرده بودند» جهارصدهزار دينار داد» و به 
مروان حكم نيز جهارص دهزار دينار بخشيد. و بروايتى يكك ينجم بيتالمال آفريقا را به مروان داد. و اين خلاف سنت رسول خدا 
(ص) و روش خلفاى قبل از وى بود. *- قانون قرقكاه يا حمى را كه رسم جاهليت بود زنده كرد. با وجودى كه ييامبر (ص) ميان 
مسلمين در آب و علف جراكاهها برابرى و مساوات برقرار كرد ه بود. ه- تعهدات جنكى ر 

١‏ از صددقات بيتالمال يرداخت كرد. با اين كه خلافت ديانت بود. #- با وجودى كه عبدالله مسعود از بزركان و دانشمندان صحابه 
امت بود بدستور عثمان جنان او را زدند كه بعضى از استخوانهاى يهلويش شكست واين ستمى آشكار بود. /ا- تمام مسلمين را در 


جمع آورى قرآن بر قرائت زيد بن ثابت متقاعد و قرآنهاى ديكّر را باطل كرد و آنها را سوخت با اين كه نوشتههاى ديكر قرآن نيز 
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نازل شده بودند» واين عملى بر خلاف رسول خدا (ص) و خلفاى بعد از ييامبر بود. /- عثمان به كتكك زدن عمار بن ياسر اقدام 
كرد به طورى كه وى بر اثر كتكك فراوان دجار فتق شدء با وجودى كه عمار از شرافتمندترين اصحاب بود. عثمان اين حديث كه: 
عمار بمنزله يوست ميان دو جشم من است و او را سياه ستمكر مىكشندء و هركز شفاعت من بدانها نخواهد رسيد را از ييامبر شنيده 
بود. براى همين بود كه عمار با شورشيان و دادخواهان در كشتن عثمان همكارى م ىكرد. و روايت» شده است كه يس از كشته 
شدن عثمان» عمار كفت: كافرى را كشتيم. 9- اقدامى كه بر عليه ابوذر كرده؛ و سرانجام به ربذه تبعيدش كرد. با اين كه ابوذر از 
اصحاب بزركوار ييامبر بود و رسول خدا (ص) او را جنين ستوده بود. -٠١‏ عبيدالله عمر بن خطاب را از حد 

واجب معاف داشت,ء با وجودى كه عبيدالله» هرمزان مسلمان را بصرف يكك تهمت كه او ابولولوء را به قتل عمر وادار كرده» كشته 
بود. عثمان عبيدالله را حتى بر انجام آن قتل مواخذه نكرد. اميرالمومنين (ع) در دوران خلافت خود از عبيدالله مطالبه خون هرمزان را 
كرد. اينها كه برشمرديم ملامتهاى مشهورى است كه براى عثمان نقل كردهاند. طرفداران عثمان از اين بدعتها جوابهاى استحسانى 


دادهاند كه در كتابهاى مطول بايد جستجو كردء اين مطاعن رابه دليل اين كه خطبه ايجاب مى كرد به اختصار آورديم. 
خطبه 5+-سر زنش مصقله بسر هبيره 


[صفحه /ا؟] 

از سخنان آن حضرت است هنكامى كه مصقله بن هبيره الشيبانى به سوى معاويه فرار كردء بيان فرموده است. وى تعدادى اسير را از 
معقل بن قيس با يول بي تالمال خريدارى و آزاد كرد. وقتى كه حضرت يول رااز او مطالبه نمود مقدارى از آن را يرداخت و بقيه را 
به بتعد موكول و يس از جندى به شام فراركرد. قبحه الله: خداوند او را توفيق به عمل خير ندهد. تبكيت: ملا-مت بر اوباد وفور: 
زيادى وفراوانى مال. اين لغت در بعضى از نسخدها موفوره روايت شده. خداوند روى مصقله را زشت كرداند» كار بزركان را 
انجام داد و مانند برد كان فرار كرد. عمل او جنان بود كه هنوز ستايشكرش شروع به ستايش نكرده بود كه خاموش شدء و هنوز 
توصيف كنندء او تصديقش نكرده بود كه به بد كويىاش يرداخت. اكر مصقله ايستاده بود هر جه مقدورش بود مىيرداخت و ما 
الباقى را صبر مى كرديم تا توانمند شود. در علت صدور اين كلام از حضرت بايد دانست كه مصقله عامل حضرت على (ع) در 
محلى به نام اردشير خره بود و بنوناجيه قبيلهاى بودند كه خود را به اسامه بن لوى بن غالب نسبت مىدادند» ولى قريش اين نسبت را 
براى آنها صحيح ندانسته و آنها را بنى ناجيه ناميدند. و اين ناجيه مادر آنها زنى سامى ب 

ود. اما علت فرار مصقله به شام اين بود كه حريث يكى از همين بنى ناجيه كه در صفين همراه حضرت على (ع) بود شيطان او را اغوا 
كرد و به دليل حكميت جزو خوارج شد و با كروهى از يارانش از على (ع) كناره كرفت و به مداين رفت. امام (ع) معقل بن قيس 
را با دوهزار سوار از مردم بصره براى سركوب آنها فرستاد. معقل بن فيس آنها را تعقيب كرد تا سرانجام در ساحل خليج فارس 
بدانها رسيد. با حريث جمعيت فراوانى از جمله مسيحيانى بودند كه قبلا مسلمان شده و سيس به سبب اختلاف مسلمين از اسلام 
بركشته بودند. معقل بن قبس بر حريث و يارانش تاخت حريث و جماعتى كشته و تعدادى زن و مردهم اسير شدند. معقل از اسرا هر 
كس را كه مسلمان بود آزاد كرد. نصرانيهاى مرقد با خانوادهاشان كه حدود يانصد نفر بودند» در اسارت باقى ماندند. معقل» همراه 
اسرا از محل اردشير خره كه محل فرمانروايى» مصقله بود عبور م ىكرد. اسرا از مصقله يارى خواسته تقاضا كردند, كه بز ركوارى 
كرده آنها را خريدارى و آزاد كند. مصقله سوكند ياد كرد كه صدقه داده آنها را آزاد خواهد كرد. سيس قاصدى بيش معقل 
فرستاد و اسرا را به يانصدهزار درهم خريدارى كرد و به معقل فرمانده نظامى حضرت قول داد كه اين يانصدهزار درهم ر 

ادر وقت معينى براى اميرالمومنين (ع) خواهد فرستاد. معقل بهنكام بازكشت جريان امر را به عرض امام (ع) رساند. حضرت از 
زحمات معقل قدردانى كرد و منتظر فرستادن يانصدهزار درهم شد. اما مصقله در فرستادن مال تاخير كرد. حضرت نامهاى نوشت و 
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از مصقله خواست كه يا سريعا يول را بفرستد, ويا خودش براى رسيدكى نزد آن حضرت باز كردد» مصقله كه نامه حضرت را 
خواند بفكرتهيه يول افتاد. باز مدتى كذشت. هنككامى كه امام (ع) در كوفه بود» مجددا مال را مطالبه كرد. مصقله دويست هزار 
درهم فرستاد» و سيصدهزار درهم باقى مانده را نتوانست فراهم كند. از اين بابت هراسناكك شله و به نزد معاويه كريخت. وقتى كه 
خبر فرار مصقله به حضرت رسيد اين كلام را ايراد فرمود: مقصود حضرت از اين دعا نفرين مصقله. و بيان اشتباه اوست» خطاى 
مصقله اين بود كه ميان دو امر مخالفى كه عرفا قابل جمع نيستند جمع كرده بود. يكى خريدن و آزادى اسرا كه كارى شبيه كار 
بزركان است و يكى فرار از حقيقت كه روش برد كان و طبيعت آنهاست براى تاكيد و توضيح بيشتر مطلب حضرت دو مثال 
آوردهاند و بطريق ذيل. -١‏ ستايشكر او هنوز ستايشش را شروع نكرده بود كه خاموش شد. اين بيان حضرت دو معنا دارد. الف: 
ساكت شدن ست 

ايشكر فرع بر اين است كه شروع به ستايش كرده باشد» در صورتى كه عبارت حضرت لم ينطق به كار رفته» يعنى شروع نكرده بود 
يس جكونه تصور خاموش ساختن ستايشكر مىرود!؟ يس بايد معناى سخن حضرت را جنين بدانيم كه مدح كننده قصد ستايش 
مصقله را به سبب كرم و بزركواريى كه بواسطه خريدن و آزاد كردن بردكان به حسب ظاهر صورت كرفته بودء داشت كه ناكاه به 
علت فرار او از اين قصد منصرف شد. ب: معناى دوم اين كه مقصود از اداى اين عبارت» بيان انديشه مصقله. كه جمع ميان دو 
هدف متناقض است مى باشدء يعنى او ستايشكر را به سبب فديه دادن براى اسرا به ستايش واداشت و بيش از اتمام سخن و ستايش 
فرار كردء و ستايشكر را از ستايش ساكت نمودء واين كنايه از مربوط كردن يستى و رذيلت مصقله است با فضيلت او جنان كه 
كويا ميان اين دو هدف جمع كرده است. بدان سان كه درباره جدايى سريع دوستان از يكديكر كفتهاند: اجتماع نكردند مكر آن 
كه متفرق شدند. يعنى به دليل سرعت جدايىشان. كُويا روزكار بين اجتماع و افتراقشان جمع كرده بود. -١‏ مثال دوم حضرت كه 
توصيف كننده او هنوز تصديقش نكرده بود كه ملا-متش كرد. توضيح اين مثال مانند توضيح مثل فوق است بنابراين تكرار 
نمى كنيم. بدنبال ذكر اى 

ن دو مثال امام (ع) فرمودهاند: اككر مصقله فرار نكرده ايستاده بود» هر مقدار از يانصدهزار درهم را كه مى توانست مى يرداخت. يس 
از آن كه حضرت به اشتباه مصقله اشاره مى كند. سخنى را مىفرمايند كه بتواند جواب بهانه تراشيهايى باشد كه احتمالا از ناحيه وى 
مطرح مى شودء و آن بهانهجوييها مىتواند جنين باشد» كمان ما اين بود كه درباره يرداخت الباقى يانصدهزار درهم» مورد تعقيب 
قرار كيريم» بهمين دليل از انجام وظيفه فرار كرديم. در برخى از روايات» بيان حضرت اين است: اككر مصقله فرار نمى كردء آنجه در 
توان داشت مى كرفتيم و اككر يرداخت مقدار وجه برايش دشوار بود مهلتش مىداديم و اكر نمى توانست بيردازد از او جيزى 


نمى كرفتيم ولى عبارت اول از اين روايت مشهورتر است. توفيق از ناحيه خداوند است. 
خطبه ٠-كذركاه‏ دنيا 


[صفحه ]١0١‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است قنوط: ياس و نااميدى. استنكاف: تكبر ورزيدن خوددارى كردن. منى لها: مقدر شده است. 
جلاء: خارج شدن از وطن. التبست: آميخته شد. مخلوط كرديد. كفاف: مقدار مالى كه انسان را از ديكران بىنياز كند. بلاغ: آنجه 
در مدت زندكى انسان به دست مى آورد. سياس خداوندى را سزاست كه كسى از رحمتش مايوس نيست و نعمتش همه آفريدكان 
رافرا كرفته كسى از آمرزش وى نااميد نبوده و هيج كس از يرستش او سرييجى ندارد» زيرا همكان به اين حقيقت معترفند كه او 
شايسته يرستش است و جز او كسى اهليت معبود بودن را ندارد. آرى او خداوندى است كه نعمتش زوال نم ىيذيرد ورحمتش رااز 


كسى دريغ ندارد. دنيا سرايى است كه نيستى و فنا براى اهلش مقرر شده و خروج از آن حتمى است. دنيا شيرين و سرسبز مى نمايد 
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(ولى در باطن تيره و تلخ است) و با شتاب به سراغ اهلش آمده و در دل دنياخواهان» جا باز مى كند. با بهترين زاد و توشه آخرت از 
اين دنيا كوج كنيد و بيشتر از نياز روزمره خود از دنيا نخواسته و فرزونتر از آنجه به شما رسيد طلب نكنيد. زيرا افزون طلبى انسان را 
به حرام و هلاكت مى كشاند. به نظر من (شارح) اين خطبه بخشى از يكك خطبه طولانى است 

كه حضرت آن را روز عيد فطر ايراد فرموده است و بين فرازهاى اين خطبه ييوستكى نيستء بلكه ميان وازه نعمت و الدنيا فرازى 
طولانى بوده كه در اين خطبه ذكر نشده فصل ديككرى در همين خطبه و دين عبارت اما بعد فان الدنيا قد ادبرت يس از اين فصل 
بود كه ما به لحاط طولانى شدن از آوردن آن خوددارى كرديم. با اعتبار و ملاحظه شش حالتء امام (ع) خداوند را سزاوار حمد و 
ستايش دانسته و انسانها را متوجه اين حقيقت كرده و با عبارت غير مقنوط من رحمته به اولين خصوصيت ذات مقدس حق تعالى كه 
دراين آيه كريمه: و رحمتى وسعت كل شىء آمده اشاره فرموده است و آيه كريمه ديكر كه: لاتياس من روح الله انه لاتياس من 
روحالله الا القوم الكافرون. اين ويزكى حق تعالى» جيزى است كه عقل آن را اثبات م ىكند. زيرا بنده بهنككام دريافت توجهات 
خداوندى و دستيابى به نعمتهاى الهى» ارتباط تمام موجودات را جزئى و كلى به مدبرى حكيم دركك مى كند و مىداند كه هيج جيز 
خالى از مصلحت و حكمت نيست ينابراين استنباط م ىكند» كه خداوند هر جيزى را براى مصلحتى خاص ايجاد كرده؛ و بدين 
منظور از وى بيمان عبادت و يرستش كرفته شده است. تا به با ركاه اصلى و مبدا آغازين كه همانا ثبوت توحيد و ستايش مطلق 
است جذب شود واز آتش فروزانء و جهنمى سوزان در امان بماند و مصداق ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون جلو هكّر شود. 
بدين لحاظ از روح و رحمت حق بهنكام نزول امور واجبه؛ از جيزهايى كه شر و بدى محسوب مى كردند مايوس نمى شود بلكه به 
اميدوارىاش مطمئن تر كشته و قلبش به دريافت توجهات حق تعالى وابستهتر مىشودء زيرا جز كسانى كه قوه بينائى دلشان رااز 
ست دادهاند واسرار خداوندى را درك تمى كنند» اميد تمى كردقد: ري زثان كر سسمكريشان مدهوكر اند و غماتها زيان كاواققك. 
امام (ع) با عبارت: و لا مخلوا من نعمته به حالت دوم اشاره فرموده؛ و تفسيرى نيز بر آيه كريمه و مابكم من نعمه مىباشد. جريان 
نعمت خداوندء به دليل توانايىاش» هميشكى استء زيرا نياز وجودى خلق بخالق و قدرت نامتناهى او فيضان بخشش را ايجاب 
مى كند. و اين فيض دائمى- بزبان حال يا قال- مستلزم ستايش مطلق و شك ر كزارى مدام مىشود. قرآن بحق ناطق مى كويد: وان من 
شىء الا يسبح بحمد و لكن لا-تفقهون تسبيحهم بوي كى سوم خداوند با عبارت و لامايوس من مغفرته اشاره فرمودهاند. انفسهم 
لاتقنطوا من رحمه الله آيه كريمه بر يردهبوشى كسترده و ككدشت زياد و آمرزش كناهان كواهى مىدهدء تا آنها كك 

ه خردشان به دست شيطان سيرده شده. و ابليس آنها را به هلا-كت افكنده. و آنان نيز تسليم شده واز مقاومت در برابر شيطان 
فرنائدة شكوائد ما وجودي كه من تواستعد سق متعال موسا شونك ولى يناه يرو ب عداوته را جدى كرجه ودر براير 
خواهشهاى نفسانى شكست خوردند. مايوس نشوند هر جند آمرزش خداوند به نسبت توجمه و توسل افراد فرق مى كندء لكن 
آمرزش و عفو خداوندى عموميت دارد. هر خردى اين حقيقت را تاييد و بدرستى آن كواهى داده» حكم مى كندء زيرا هر انسانى 
كه توجه به خداوند داشته باشدء اميد خلاصى و بخشش را دارد» كر جه رهايى يافتن كنهكاران از عذاب خداوند؛ مطابق دلايلى كه 
در جاى خود بطور كامل نقل شده استء بعيد به نظر مىرسد. اما همين كه فرموده؛ از رحمت خداوند نااميد نشويد» موجب يذيرش 
نيكى و مستلزم ثنا. و سياس مىشود. امام (ع) بويزكى جهارم خداوند بدين بيان و لامستنكف عن عبادته اشاره فرموده كه دقيقا 
مفهوم آيات كريمه لايستنكفون عن عبادته و لايستكبرون و لن يستنكف المسيح ان يكون عبدا لله ولا الملائكه المقربون است. اين 
مضمون كه از بندكى خداوند» خوددارى نمى شود كواه بزركى بر عظمت او بوده» و صرفا شايستكى حق متعال را اثبات مى كند 
زيرا ت 

نها خداست كه داراى كمالات مطلق است و هيج جهت نقصى در ذاتش قابل تصور نيست»ء تا سبب خوددارى از يرستش وى شود و 
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(ع) دو ويزكى ديكر حق تعالى را كه موجب حمد و سياس مىشودء بدين عبارت الذى لاتبرح منه رحمه و لاتفقد له نعمه بيان 
كردهاند. با توجه به اين كه رحمت خداوندى زوال نمىيذيرد» و نعمتهايش تمام شدنى نيست. وجوب شكر حق تعالى امرى 
ضرورى و لازم به نظر مىرسد. امام (ع) با آوردن اين عبارت كه رحمت خداوند مدام بر بندكان جارى و بخششهايش يايان نايذير 
ابت وجا تنيت كداز تعمتهايشش تهن باشل افراد زابر اداق شكر سق تعالن ترقت ف كندو باذكر عصاتياى تشكائه خداوئد 
كه موجب شك ركزارى مى شودء انسانها راء متوجه عيوب دنيا كرده تا از آن شديدا متنفر شوند و در آغاز مىفرمايند: دنيا بطور حتم 
از بين مىرود و سيس از بزركترين عيب دنيا وجوب مفارقت و جدائى از آن- كه اكر كمترين توجه بدان شود موجب عدم اعتماد 
وسلنة معيتك أن م قوف هدر مرذارةو اتكادية دوو؟ كن دنا كدهعسوانه ترجه اثبانهنا را شود جلت كردة وامى كلد 
ردقه اسك 

يكى از دو ويزكى مربوط بقوه جشايى» يعنى شيرينى دنيا و ديكرى مربوط به قوه بينايى يعنى سرسبزى دنياستء لفظ حلوه و خضره 
مجاز بكار رفته» و كنايه است از جهات ميل انسانى به دنيا. به كار بردن لفظ حلوه براى قوه جشايى و خضره براى قوه بينايى از باب 
به كار بردن لفظ جزء در مفهوم كل است. هر جند دو صفت حلوه و خضره بظاهر بيان كننده ستايش دنيا محسوب مىشوند» ولى 
منظور حضرت از به كار بردن اين دو صفتء مذمت دنيا بوده استء بدين لحاظ براى ييشكيرى از اعتراض احتمالى» عبارتى را كه 
كوياى ياسخ باشد آورده و فرمودهاند: اين شيرينى و سبزى براى دنيا هر جند سهل الوصول استء اما ديريا نيست و عاقبت مطلوبى 
هم ندارد. زيرا هر جيزى كه سودانى داشته باشد» بخصوص براى افرادى كه عاقبت نكر نباشند و نعمت آنى را منظور نظر داشته 
باشند در نهايت مضر خواهد بود و دنيا براى دنياطلب جنين است. حضرت به همين معنا اشاره كرده. مىفرمايند: دل دنياطلب با 
محبت آن آميخته مى كردد سيس امام (ع) لفظ ناظر را به اعتبار اين كه كلمه خضره آمده و بمعنى سبزى است به كار بردهاند زيرا 
سبزى از جيزهايى است كه جشم از آن لذت مىبرد. بنابراين هر كس در به دست آوردن دنيا عجله كند و قلبش را 

بادوستى آن درآميزدء جون در نهايت از دنيا جدا مىشود؛ و براى عاقبتش سودى ندارد» بعذاب دائمى دجار خواهد شد ودر 
تاريكى ترس زندانى مىشود. قرآن كريم بدين معنا اشاره كرده؛ مىفرمايد: من كان يريد العاجله عجلناله فيها ما نشاء لمن نريد ثم 
جعلنا له جهنم يصليها مذموما مدحورا يس از تذكر مصايب دنيا دستور كوج كردن از دنيا با برداشت بهترين زاد و توشه را مىدهدء 
زيرا راهى كه فرا روى ما قرار دارد» و بايد ييموده شود» در نهايت سختى و دشوارى و مسيرى طولانى استء با توجه باين كه زمان 
برداشت زاد و توشه نيز بسيار اندكك است. خواننده كرامى خدايت رحمت كند- از وازه ارتحال نبايد معناى كوج كردن حسى كه 
بمثابه انتقال جيزى از شخصى به شخص ديكر است برداشت كنى و نه از وازه زاد خوراكيهاى حيوانى را بدين دليل كه بسيارى از 
زاد و توشههايى كه به نظر ما نيكو و زيباست مورد نهى خداوندى است. منظور از كوج معنايى است كه از تصور ييمودن راه 
آخرت به دست مىآيد. هنككامى كه بدانى هدف از انجام وظايف شرعى رسيدن به بيشكاه حضرت حق و مشاهده عظمت و 
كبرياى خداست خواهى فهميد كه راه رسيدن به اين مقصود., استفاده از علايم و راهنمايىهاى خداوند و دريافتهاى معنوى از جانب 
اوست. طى كننده راه» و عبور كننده منزل كاههاى آخرت ياى انديشه تو است كه با توسل به نشانهدهاى واضحى كه وجود دارد» 
منازل را مى بيمايد و به هر منزلى كه مى رسد شناخت آن منزل او را براى رسيدن به منزل ديككر كه از منزل قبل برتر و با ارزشتر 
است آماده مى كندء جنان كه از آيه كريمه: لتركبن طبقا عن طبق: بر هر مرتبهاى بعد از مرتبهاى مسلطشان مى كردانيم» همين معنا 
فهميده مىشود. بدين سان عروج يبايى انجام مىشود تا بدركاه حضرت حق بار يابد و در نزد» مليكك مقتدر منزل كزيند. يس از آن 
كه معناى كوج كردن را تصور كردىء دانستى كه براى هر كوج و سفرى توشهاى مخصوص لازم است و فهميدى كه با ارزشترين 
و نيكوترين زاد» در ييمودن راه آخرت» جز تقوى و كارهاى شايسته نيست» خوراكك عقلء و اساس زندكى اخروى كار شايسته و 


تقواست. و بدين معنا سخن حضرت اشاره دارد كه: براى آخرت زاد و توشه بركيريد و بهترين توشه يرهيزكارى است امام (ع) با 
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عبارت ما بحضرتكم اشاره دارند به آنجه در توان ما از انجام كارهاى صحيح براى نيل بثوابهاى اخروى مى تواند باشد. و يس از 
تشويق براى توشه كيرى اخروىء از فزون خواهى لذتهاى دنيوى و افراط در جيزهايى كه بدن بدانها نيازمند است»ء نهى فرمو 

دهاند زيرا بدن بمنزله مركبى است كه جان و روان بتواند بوسيله آن مراحل وجودى خود را طى كندء بنابراين ييشتر از نياز بدن» 
روان به امورى نيازمند است كه ناكزير بدانها توجه كرده و در رسيدن به مقصد آنها را دوست بدارد. فزون طلبى دنيا جز آن كه بار 
الاق وااستتكين بن ان ا ثامقمي ال داره سرف تسا تحرف ون سوير او اقدازه كفا كنا مكراسنه شوم ال اميه 
شما رسيده طلب نكنيد ناظر به همين معناست. يعنى نكاهتان را به آنجه نعمت داران بدان بهرهمندند» ندوزيدء زيرا در كوج كردن 


به آخرت كوتاهى مى كنيد و سركرم به دست آوردن جيزهايى مىشويد كه نظرتان بدانها افتاده است. 
خطبه .در راه شام 


[صفحه 09؟] 

از سخنان آن حضرت (ع) است كه هنكام حركت به سوى شام ايراد فرموده است و عثاء السفر: مشقت و سختى راه. اين لغت در 
اصل براى مكانى كه به دليل رملى بودنش و فرو رفتن يا در آن ايجاد زحمت مى كند» وضع كرديده است. كابه: حزن و اندوه. بار 
خدايا ازرنج و زحمت سفر واز اندوه بازكشتء از جشم زخمهايى كه براى خانواده» مال و فرزندان ييش مى آيد به تو يناه مى برم» 
زيرا تنها توبى كه در سفر همراه مسافر و در وطن جانشين و سريرست خانواده وى هستى جز تو كسى داراى اين ويركَى نيست كه 
در سفر همراه مسافر و در وطن محافظ خانوادهاش باشد. جه اين كه نظارت كننده بر خانواده نمى تواند همراه مسافر باشد و همراه 
نمى تواند جانشين باشد. تويى كه هر دو سمت را يكجا دارى. روايت شده است هنكامى كه اميرالمومنين (ع) براى جنكك با معاويه 
يادر ركاب مىنهاد اين دعا را خواند. اين دعا مشتمل بر دو امر به شرح زير است: -١‏ يناه بردن به خدا براى نجات يافتن از 
مشكلاتى كه در رفتن و بازكشتن از سفر متوجه انسان مىشود. 1- يناه بردن به خدا از خطراتى كه متوجه احوال مهم نفسانى شده؛ 
سركرمى و يرداختن به امور جسمانى و باز ماندن از عبادت خداوند را به دنبال دارد. هموا 

ره جنين است كه در آغاز خطر بزركك متوجه حالات نفسانى مىشودء سيس به خانواده» مال و فرزندان سرايت مى كند. امام (ع) 
يس از التجا به دركاه حق, اقرار مى كنند كه عنايت خداوند همكان را فرا كرفته و توجه و همراهى لطف او از كسى دريغ نشده 
است. آيه كريمه قرآن كوياى اين حقيقت است: و هو معكم اينما كنتم هر كجا باشيد خدا با شماست خداوند همراه ماست 
مصاحب و رفيق است رفاقت توجه دقيق به امور دوست را م ىطلبد خداوند در خانواده جانشين انسان استء» جانشينى كسى بودن 
طلب م ىكند كه از خانه و اموال شخص غايب در برابر جيزهايى كه موجب ضرر و زيان آنها باشد محافظت شود. در سفر همراه 
مسافر بودن» و در حضر جانشينى اوء ايجاب مى كرده است كه حضرت جمع ميان اين دو حكم كند: جانشينى و همراهى بدين سبب 
فرمودهاند: خداوندا غير از تو نمى تواند بين اين دو امر را جمع كند بدين دليل كه ذات مقدس حق از جهت داشتن و جسميت ياكك 
و منزه است. اجتماع اين دو حالت براى اجسام محال است. زيرا يكك شىء جسمانى نمى تواند در آن واحد هم در سفر وهم در 
حضر باشد. براى توضيح بيشتر اين مطلب فرمودهاند: جانشين قادر به همسفرى نبوده و همراه قادر به جانشينى نيست. درباره كلام 
حضرت كه تنها خدا 

وند مى تواند همراه مسافر در سفر و جانشين مسافر در خانه باشد اككر اعتراضى شود كه اين وقتى به جا و بمورد است كه بكُوييم هر 
جيز بىجهتى» واجبالوجود استء هر جند اين نظريه را كفتهاند» دليل صحت اين موضوع بطور مطلق جيست؟ در ياسخ مى كُوييم 
به هر صورت حصر صحيح استء زيرا بر فرض اين كه ثابت شود امور مجرد از جسمانيت و جهت, سواى خداوند وجود دارند. اما 


آتيعه كه ذانا شاسعه عي جامعيى باشذة عق تعالى اسه امون :ديكر يا لذات نين تسكتده مااحصو راير هميق امتحقاق ولولويت 
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حمل مى كنيم. درباره فايده دعا و دليل مقبوليت آنء در ذهن بعضى افراد شبهداى ايجاد شده كه ذيلا به رفع آن شبه يرداخته ابتدا 
اصل شبهه را توضيح مىدهيم. كفتهاند: براى خداوند به اجابت رسيدن دعا و نرسيدن آن معلوم و آشكار است با توجه به اين 
حقيقت فايدهاى بر دعا كردن مترتب نيستء زيرا آنجه وقوعوش مقرر باشد حتما انجام مىشود و آنجه عدم انجامش مقرر باشد 
حتما انجام نمىشود. در ياسخ اين توهم و يا شبهه مىكوييم: هر جيزى كه وجود يابد يا از بين برود داير مدار شرايط و اسبابى است 
كه امكان و يا عدم امكان آن را ايجاب مى كند و بدون آن اسباب و شرايط تحقق بيدا نمى كند. با توجه به 

اين موضوع دعا جز و امورى است كه ما از خداوند طلب مى كنيم. نتيجه تحقق يافتن متعلق دعا و يا عدم آن كه همان اسباب و علل 
اول باشند» هر جند براى خداوند معلوم است اما خداوند» خود رابط ميان سبب و مسبب را مقدر كرده و سبب وجود شى را دعا قرار 
داده» جنان كه سبب بهبود يافتن بيمار راء دواء قرار داده» و اكر مريض دوا نخورد خوب نمىشود. سبب اجابت دعا به كفته 
دانشمندان» فراهم ساختن اسباب آن است بنابراين لازم استء انسان آنجه مى خواهد و يكى از اسباب اجابت آن دعاست فراهم 
كندء بقيه اسباب را خداوند متعالء بنابر اقتضاى تقدير و قضا آماده مىسازد. بنابراين به منظور تهيه كردن اسباب» دعا واجب و 
انتظار اجابت نيز واجب است. آمادكى براى دعا تحقيقا زمينه را براى اجابت فراهم مى كند. دعاى كامل و انجام كارى كه براى آن 
دعا مى شود. هر دو معلول علت واحدى مثلا نيازمندى هستند, و كاهى هر كدام براى ديككرى مى تواند علت باشد. يس از رفع شبهه 
اولء توهم ديكرى كه در مورد دعا شده اين است كه: جكونه امور آسمانى از دعاى ما متاثر مىشود؟ بدين طريق كه ما دعا كنيم و 
به اجابت رسد. اين تصور باطلى استء زيرا دعا معلول است و نمى تواند در علت خود اثر بككذارد. بنابراين» 

دعاى دعا كننده اجابت نمىشود» هر جند به تصور دعا كننده امرى كه براى انجام كرفتن آن دعا مىكندء, مفيد باشد. با توجه به 
توضيح فوقء علت عدم اجابت دعا اين است كه انجام يافتن خواست دعا كننده هر جند بر حسب نظام كل مفيد باشدء اما مطابق 
مقصود وى داراى منفعت و سود نيستء بدين دليل است كه اجابت دعا به تاخير مىافتد و يا اصلا اجابت نمىشود. به هر حال عدم 
اجابت دعا به لحاظ نبودن شرطى از شرايط خواست به هنكام دعاست. توضيح آن كه: نتيجه دعا يا بر حسب خواست دعا كننده و 
يا مطابق نظام كل» مفيد نيستء بنابراين دعا مورد اجابت قرار نمى كيرد. براى روشن شدن اين توهم بايد دانست كه نفس وارسته به 
هنكام دعا از آغاز نيرويى بدان اضافه مى شود كه در عناصر موثر واقع شودء و عناصر هم جنان قرار داده شدهاند» كه نفس مى تواند 
در أنهااثر كند و اين غود اجابة دعاست. تشانه ابن 'تاثيريذيرى غتاضر بدن خوة ماسة: يسياز اتفاق افتادة كه ما حيزئ را تصور 
كرده درباره آن انديشيدهايم و بدن ما نيز بررحسب آنجه نفس اقتضا داشته؛ تغيير كرده است يعنى تاثير روح بر جسم واز اين مهمتر 
كافى نفس وازواة ذرغير بدن غنود تاقيرع ى كدو كاهى دي دن نفس ذيكرئ ثاثير كردة و آنزا 

تحت الشعاع قرار مىدهد ما بدين مقدمات قبلا اشاره كرديم. كاهى خداوند به لحاظ نفس و روحانيتى كه بدان خدا را مىخوانى؛ 
در صورتى كه خواست انسان بر حسب نظام كل سودمند باشد» دعاى ما را مستجاب مى كند. از ياسخ جنين فهميده شد كه اولا دعا 
غود تاثير نفساتق كذارد و نفس هن تواند در مدن اسان و كارهان كيه بدن تعلق داشهه ياقد اثر يكذارف مضافا بابق دعا كر 
مطابق نظام كل براى انسان مفيد باشد برآورده خواهد شد. و توهم اين كه جون يكى از شرايط در مورد دعا منتفى است اجابت 


نمى شود» صحيح نيست 
خطيه /اع٠.-درباره‏ كوفه 


[صفحه 86؟] 
از سخنان آن حضرت (ع) است درباره يبشامدهاى شهر كوفه عكاظ به ضم: نام جايى است در اطراف مكه. عرب جاهلى سالى 


يكك مرتبه و به مدت يكك ماه در آن جا اجتماع كرده» خريد و فروش كرده و شعر مىخواندند و افتخار مىكردند. در اين باره 
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ابىذويب» يكى از شعراى عرب جاهليت جنين كفته است: اذابنى القباب على عكاظ و قام البيع واجتمع الالوف يس از ظهور اسلام 
بازار عكاظ بر جيده شد. اديم عكاظى جرم معروفى بود كه در بازار عكاظ فراوان خريد و فروش مىشدء به همين دليل به عكاظ 
نسبت داده شده است. اديم مفرد است و جمع آن ادم و كاهى هم به ادمه جمع بسته شده مانند رغيف (كرده نان) كه به ارغفه جمع 
بسته شده است. عركك: ماليدن» دباغى كردن نوازل: جمع نازله مصيبتهاء كرفتاريهاء سختيها. هان اى كوفه تو را مى نكرم كه در برابر 
حوادث آينده مانند جرم عكاظى كشيده مىشوى. شدايد زيادى را خواهى ديد و متحمل سختيهاى فراوان خواهى شد. به يقين 
مىدانم كه هيج ستمكرى بر تو قصد بدى را نخواهد كرد جز اين كه خداوند او را دجار كرفتارى كند و يا قاتلى را براو بككمارد. 
مخاطب حضرت در اين سخن شهر كوفه استء لفظ بكك خبر است براى كان كلمات: تمدين» تع ركين» تركبين ينابر 

اين كه در جمله معناى حال دارند منصوبند. معناى ضمنى خطاب امام (ع) جنين استء كُويا من حاضرم و آينده تو را اى شهر كوفه 
در حالى كه دست ستمكران به سوى تو به انواع ستم كشوده شده است مى بينم لفظ مد) به معناى كشيدن كنايه از همين مفهوم 
است كستردكى ستم ستمكران را تشبيه كرده؛ به جرم در حالى كه كشيده شود. وجه مشابهت» شدت وقوع ظلم» ستم بلااو مصبيت 
است جنان كه يوست دباغى محكم. نهايت امتداد و كشش را تحمل مى كند. حضرت لفظ عرك به معنى خوب مالش دادن است 
را به مناسبت همين تشبيه بكار برده است و لفظ ركوب از جهت شقاوت و سخت كيرى سواران متجاوزء به كار رفته است. وازه 
زلازل براى بيان تشبيه ستمهايى است كه واقع مى شود و حال ساكنان زمين را مضطرب و هراسناكك مى سازد. امام (ع) بعد از بيان 
حال شهر كوفه؛ نككاه دومى به افراد ستمكر كه داراى مقاصد سوء و هدفهاى بد مىباشند واز ناحيه آن افراد بلاهايى به وقوع 
مى بيونددء افكنده» مىفرمايند: آنها جبارانى هستند كه خداوند برخى را به كرفتارى درونى خودشان دجار م ىكند كه نتوانند سوء 
نيتشان را عمل كنندء و يا تصميم به خراب كردن جايى بككيرند. و برخى ديكر به دست قاتلينى كرفتار كرديده كشته مى شوند. 
مصيبتهايى كه 

مردم كوفه بدانها كرفتار شدند» و سختيهايى كه آنان را يايمال كرد؛ فراوان است و در كتب تاريخ نقل شده. اما ستمكران كه 
تصميم به انجام كارهاى زشت كرفته» طغيان كرده. و فساد براه انداختند و در نتيجه خداوند بر آنان شلاق عذاب را نواخت و آنها 
رابه سبب كردار بدشان كيفر داد- روشن است كه هيج كس نمى تواند خدا را از انجام كارى كه اراده آن را كرده است باز دارد- 
كروه فراوانى هستند. از جمله افرادى كه به بدبختى دجار شدند عبارتند از -١‏ زياد بن ابيه. نقل شده است كه زياد مردم را در 
مسجد كوفه جمع كرده» دستور داد به على (ع) دشنام دهند از وى بيزارى بجويند. او قصد داشت بدين سان آنها را بيازمايد» تا هر 
كس را كه تخلف ورزد به قتل رساند. هنكامى كه مردم در مسجد جمع بودندء دربان زياد به ميان مردم آمد دستور داد همه مسجد 
را تركك كنندء زيرا امير زياد بن ابيه كرفتار شده بود. مى كويند در همان ساعت به بيمارى فلج دجار شد. -١‏ عبد الله بسر زياد كه به 
بيمارى خوره دجار شد 7- حجاج بن يوسف ثقفى كه شكمش ير از كرم كرديدء و براى آرام كرفتن كرمها مقعدش را داغ 
مى كردند» بدين سان بود تا بهلاكت رسيد و 8- عمرو بن هبيره و يسرش كه به بيمارى بيسى كرفتار شدند. 8- 

خالد قفسرق كه تا هد توان كتكف خورده و سيبس إتداقى شد ودر زندان از كرسكن مرد. تاميره كان فرق افرادى بودتد كه به يل 
مبتلا شدند. اما افرادى كه خداوند بر آنها كشند كانى را كماشت عبارتند از -١‏ عبيدالله زياد. -١‏ مصعب بن زبير «- مختار ابىعبيده 
ثقفى *- يزيد بن مهلب. سركذشت مفصل اين افراد در كتابهاى تاريخ نوشته شده است. طالب مى تواند به همان كتابها مراجعه 
كند. 


خطبه /٠+-هنكام‏ لشك ر كشى به شام 


[صفحه /1ا2١؟]‏ 
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از خطبههاى امام (ع) است كه هنكام حركت به سوى شام ايراد فرموده است: وقب: هنككامى كه شب وارد شود. غسق: تيره و ظلمانى 
كردد. خفق النجم: ستاره ينهان كردد. مقدمه الجيش: اول سياه. شرذمه: تعداد اندكى از افراد. اكناف: اطراف» نواحى. وطن البقعه 
استوطنها: جايى را براى خود وطن كرفت. امداد: جمع مدد نيرو كرفتن سياه به وسيله سربازان تازه نفععى. سياس شايسته ذات 
مقدس خداست تا زمانى كه شب فرا رسد و تاريكك كردد. سياس يروردكار را سزاست تا زمانى كه ستاره بدرخشد و ينهان كردد 
شكر و حمد زيبنده خداوندى است كه هيج كس از نعمت او بىبهره نيست و هيج جيز با بخشش و كرمش برابرى نم ىكند با 
وجودى كه ريزهخوار نعمتهاى خداوند از عهده شكر نعمتش برنمىآيد. يس از اداى حمد خداوند مقدمه الجيش سياهم را كسيل 
داشتم. و به آنها فرمان دادم كه از كناره نهر فرات فراتر نروندء تا فرمان مجدد من به آنها برسد. صلاح در اين دانستم كه خود از 
فرات كذشته؛ نزد عدهاى از شما كه در كنارههاى (دجله) ساكنند بروم و آنها را براى بيوستن به شما عليه دشمنانتان به منظور 
تقويت نيرو بسيج كنم. سيدرضى (ره) فرمودهاند: مقصود حضرت از لغت ملطاط در اين خطبه» جهتى 

است كه ييشكامان سياه را فرموده بود در آنجا متوقف شوندء يعنى كنارههاى رود فرات كاهى به كنار دريا ملطاط كفته مىشود» 
ولى در اصل اين لغت براى زمين هموار و مسطح وضع كرديده است. منظور امام (ع) از وازه نطفه در اين عبارت آب فرات استء 
بكار بردن نطفه براى آب فرات از عبارات غريب و شككف تآور است مى كويم (شارح) اين خطبه را حضرت در سال سى وهفت 
هجرى بنج روز از ماه شوال باقى مانده بود» هنكامى كه در نخيله لشك ركاه معروف بيرون كوفه اردو زده و قصد رفتن به صفين را 
داشت ايراد فرمود. مقصود امام (ع) از مقيد كردن سياس خدا به تكرار دو وقت يا دوء حالتء براى بيان اين حقيقت است كه 
ستايش خداوند همواره بايد استمرار داشته باشد بعلاوه قيدهايى كه در كلام حضرت آمده فوايدى را به شرح زير در بردارد: -١‏ 
اين كه فرمودهاند: ه ركاه شب وارد شود و تاريكى همه جا را بيوشاند» براى توجه دادن به نهايت قدرت خداوند متعال در ييايى 
آوردن شب و روز است كه بدين سبب مستحق ستايش مدام مى شود. اداى شكر و انجام وظيفه در برابر نعمتهاى خداوند جنين اقتضا 
مى كند. ”- اين كه فرمودهاند: هركاه ستاره طلوع و غروب نمايد طلوع و غروب ستاره تذكرى بر حكمت و كمال نعمت خداوند 
اسك: 

قبلا اين موضوع را توضيح دادهايم. "- اين كه فرمودهاند: حمد سزوار كسى است كه نعمتهايش را از هيج كس دريغ نداشته در 
مباحث قبل به فايده اين قيد مكررا اشاره كرديم و نيازى بتوضيح مجدد آن نمىبينم. ؟- اين كه فرمودهاند: هيج جيز با نعمتهاى 
خداوند برابرى نم ىكند مقصود اين است كه شكر نعمتهاى خداوند را نمىتوان به جاى آورد؛ زيرا توان انجام يافتن شكر و 
سياسكزارى خود نعمتى ديكر است كه شكر جديدى را مىطلبد. در خطبههاى كذشته راجع به اين فايده مبسوط بحث كردهايم. اما 
شرح صدور اين خطبه به طور خلاصه اين است: هنكامى كه حضرت قصد حركت بسوى صفين را داشتء زياد بن نصر و شريح بن 
هانى را با دوازدههزار نفر به عنوان مقدمه سياه فرستاد و به آنها دستور داد» تا دستور ثانوى در كنار فرات» يشت كوفه در محلى به 
نام عانات اردو زده» متوقف شوندء منظور از ملطاط كناره فرات است. يس از اين دستور حضرت از كوفه خارج و بسمت مدائن 
حركت كرد. در مدائن مردم را از مخالفت برحذر داشته يند و اندرز داد. و يس ازتعيين عدى بن حاتم براى انجام كارهاء خود به 
راه افتاد. عدى بن حاتم هشتصد مرد جنككى را از آن ديار انتخاب كرده با آنها حركت كرد. عدى به يسرش زيد دستور داد كك 

ه افراد آماده را به كمكك بياورد. زيد با جهارصد نفر ديكر به آنها بيوست. منظور سخن حضرت: من از فرات كذشته به سوى عده 
قليلى از شما كه در اطراف دجله سكنا دارند مىروم مردم مدائن بوده است اماء مقدمه سياه وقتى كه شنيدند حضرت از مسير جزيره 
حركت كرده و معاويه با سياه فراوانى به سوى آنها مىزيد صحيح ندانستند كه با سياهيان معاويه برخورد كنندء با اين كه ميان آنها 
و حضرت رود فرات فاصله باشد. بنابراين تصميم به بازكشت كرفتند و از محلى به نام هيت از فرات عبور كردند و به آن حضرت 


بيوستند. ابتدا حضرت ناراحت شد. اما وقتى كه آنها صلاح انديشى خود را به عرض رساندندء امام (ع) نظر آنها را يسنديد. 
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خطبه 9+-صفات خداوندى 


[صفحه ١لا؟]‏ 

از خطبههاى آن حضرت (ع2 است بطنت الوادى: در آن سرزمين داخل شدم. بطنت الامر: باطن آن را دانستهاى. سياس ذات مقدس 
بارى تعالى را سزاست كه به امور نهفته داناست نشانههاى ظاهر و هويدا بر وجود وى دلالت دارندء زيرا اين موجودات آفريده 
اويند. هركز در برابر ديده بينايمان آشكار نمىشودء جون ذات مقدس او جسم نيست محال است كه با جشم ديده شود و كسى كه 
او را نديده منكر شود. شايسته نيست آن كه وجود خداوند را اثبات مى كندء به كنه ذاتش بى برد و نمى تواند بى برد! اوست كه در 
بلندى رتبه بر همه جيز سبقت كرفته» هيج جيز از او بلندمرتبهتر و هيج جيز از او به مخلوقاتش نزديكتر نيست. بنابراين بلندى رتبه» او 
رااز مخلوقات دور نمىسازد و نزديكى به آفريدهها او را در مكان مساوى آنها قرار نمىدهد. خداوند خردها را بر حد اوصاف 
خود. آكاهى نداده» در عين حال شناخت ذاتش را به قدر امكان از آنان يوشيده نداشته (يعنى با وجودى كه دسترسى به كنه ذاتش 
نيستء از آثار و علا-يمى به الوهيتش اعتراف دارند). بنابراين نشانههاى وجود بر موجوديتش كواهند, حتى قلب شخص منكر نيز 
بدين معنا اعتراف دارد؛ (هر جند در قلب خدا را منكر باشد عقلش بر اين كه خدايى 

موجود است حكم مى كند) خداوند متعال از كفتار كسانى كه او را به اشيا تشبيه كرده» منكر وجودش شدهاند فراتر است. در اين 
خطبه بحثهاى ير ارزشى از علم الهى و يارهاى از صفات يروردكار آمده است كه ذيلا به شرح آنها مىيردازيم. -١‏ خداوند امور 
مخفى را نهفته داشته است. از اين عبارت دو معنا فهميده مىشود: الف: خداوند خود از جمله امور يوشيده است,ء و جون درون امور 
مخفى از ظاهرشان ينهانتر است از جمله فوق اين معنا فهميده مى شود كه خداوند از باطن امور خفيه به حساب مىآيد. بدين توضيح 
كه از تمام امور نهان در نزد عقل» خداوند نهانتر است. ب: علم خداوند در نهان امور يوشيده نافذ بوده؛ و به باطن امور نيز سرايت 
دارد. شوح بند الف يا معناى اول اين استء كه درك امور براى انسان يا از طريق حواس و يا از طريق عقل است و جون خداوند 
منزه از جسميت و وضع و جهت مى باشد؛ محال است كه به حواس ظاهرى و باطنى درآيد. وبا توجه به اين كه ذات مقدس حق 
تعالى از انواع تركيب اجزاءء ذات و صفات مبرا و ياكك است, محال است كه عقل به كنه ذاتش آكاهى يابد. بنابراين ذات خداوند 
متعال بر تمام ادراكات ظاهرى و باطنى يوشيده است. در اينكه جككونه خداوند از تمام امور مخفى يوشيدءت 

راست معنائى است روشن و نيازى به توضيح ندارد. اما شرح معناى دوم را قبلا ذيل جمله: خداوندء به آشكار و نهان داناست 
توضيح داديم. -١‏ بر وجود حق تعالى نشانهدهاى آشكار دلالت دارند. آن حضرت اعلام الظهور را كنايه از آيات و آثار خداوند در 
جهان آورده استء كه تمام صور و اشكال بر وجود خداوند تبارك و تعالى دلالت دارند جنان كه شاعر مى كويد: و فى كل شىء 
له آيه تدل على انه واحدء امام (ع) اعلا.م الظهور را به صورت استعاره با الكنايه آورده به سبب مشابهت بين اعلام ظهور و آيات 
آثار خداوند در جهان و به سبب شركت آن دو در هدايت يعنى همجنان كه اعلام و نشانهها موجب ارشاد هدايت مى شوندء آثار و 
آيات خداوند در جهان سبب هدايت انسانها به وحدانيت خدا مى كردند. اين جمله حضرت اشاره بككفته حق تعالى دارد: سنريهم و 
اياتنا فى الافاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق. اين نوع استدلال كه از آيات و نشانهدهاى جهان به وجود خداوند بى بريم 
روش استدلال همه اديان و جمعى از متكلمان است. آنها در آغاز؛ بحدوث اجسام و صفات و اعراضشان استدلال مى نمايند. بعد از 
آن كه وجود خالق را 776 اثبات كردندء از توجه به حالات آفريدهها و يكايكك صفاتشان كه در نهايت اتقان وا 

ستوارى و دقت ساخته شدهاند» استدلال م ىكنند كه آفري دكار آنها دانا و آكاه بوده و هست. وازاين جهت كه بعضى مخلوقات 
داراى ويد كيهابى هستند كه برخى ديكر ندارند» دليل مىآورند كه آفريد كار آنها داراى اراده بوده و آنها را با ويد كيهاى مختلفى 
براى هدفهاى كوناكون آفريده است. دانشمندان علوم طبيعى» از وجود حركتء بر محركك استدلال كرده و از اين كه محال است 
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اشيا داراى حركت به محرك اولى متكى نباشند بر محرك اولى كه خود داراى حركت نيست استدلال كردهاند. و از همين طريق 
بر وجود آغازكر اول دليل آورده؛ مبدا جهان هستى را ثابت كردهاند. ولى فلاسفه و متكلمين الهى بككونهاى ديكر استدلال كردهاند» 
آنها بدوا به مطلق وجود نكريستهاند كه آيا واجبء يا ممككن است؟ و از اين راه كه ممكن بدون واجبء وجود نمىيابد واجب را 
اثبات كردهاند و سيس با توجه به لوازم وجوب كه داراى وحدت حقيقى است كثرت را نفى كردهاند و بدين طريق جسم بودن» 
عرض مودن» جهث داشكن وجر اينها راز ذات واجب الوجوه متتفى دانستهائد. از ضفات حق متعال بر جكونكى صدور يافئن 
افعالش يكى يس از ديكرى از ناحيه ذات مقدس حق استدلال كردهاند. به خوبى روشن است كه روش دوم در اثبات وجود حق 
غالن 

و اوصاف و افعالشء از راه اول ير ارزشتر است. دليل اهميت نوع دوم استدلال آن است كه از وجود علتء بر وجود معلول استدلال 
شده. و اين نوع استدلال برترين باور و يقين را ايجاب مى كند زيرا كاهى به علت معين موجب علم به معلول معين مىشود ولى 
علم به معلول معين علم به علت معين را به دنبال ندارد. با توضيح روشهاى خداشناسى فوق حال بايد ديد كه آيه كريمه بر كدام 
طريق دلالت دارد. آغاز آيه فوق هر جند بر نوع اول برهان از مخلوق بى به خالق بردن اشاره دارد» ولى اكر تمام آيه بخصوص 
بخش آخر آن را: اولم يكف بربكك انه على كل شىء شهيدء در نظر بككيريم» نوع دوم استدلال يعنى از علت به معلول بى بردن) را 
اثبات مىكند. برخى از انديشمندان راه دوم راء همان روش صديقين كه به وجود خدا بر وجود اشيا استدلال مى كنند؛ دانستهاند 
يعنى وجود خدا را دليل بر وجود تمام اشيا كرفتهاند زيرا وجود از ناحيه اوستء وجود جيزى را دليل وجود و هستى خدا ندانستهانده 
جه اين كه وجود حق تعالى از وجود همه جيز آشكارتر است. اككر از نظرها ينهان است با اين كه ظاهرترين است به دليل ظهور 
شديدى است كه دارد» عيب نديدن در ديده ماست. ظهور حق تعالى موجب اختفاء و ينهانى وى كرديده؛ روشنايى 

ذات مقدسش حجاب نورانيتش كشته. هر ذرهاى از ذرات مخلوقاتش. داراى زبانهايى بوده؛ به وجودش كواهى مىدهند. و خود را 
نيازمند قدرت و تدبيرش مى بينند. هيج يكك از موجودات با اين شهادت دهى مخالفت ندارند و اعلام بىنيازى از خداوند نمى كنند. 
دانشمندان نور خورشيد را در شدت ظهور و اختفاء براى خداوند مثل آورده و جنين كفتهاند: آشكارترين درك كنندهها كه قوه 
واهمه را در شناخت و درك مدد مىرسانند» حواس ظاهرهاند» وآشكارترين آنها قوه بينايى است و روشن ترين جيزى كه جشم 
مى تواند ببيند» نور خورشيد استء كه بر اجسام مى تابد. با اين وصف براى جماعتى از دانشمندان اشكال بيش آمده.؛ جنين نظر 
دادهاند» كه اشياى رنكى جز رنكك مخصوص خود, رنككى ندارند» بدين توضيح كه غير از رنكك و روشنى يديده كه با رنكك آفتاب 
تطبيق شايد: وجود نادارد: يعن در حقيقت رك آفتاب از شدت ظظلهور براق اينات متفى مائده است. امايق تكبيه درسي نسث و 
ما اكر بخواهيم اين دانشمندان را به اشتباهشان متوجه سازيم» راهش فرقى است كه ميان نبودن خورشيد در شبء و تابيدن آن بر 
اشياى رنكىء با تابش آن در روزء و روشن ساختن اشياى رنكى كذارده مىشود. در هر دو حالت تابش خورشيد وعدم آن اشيا 
رنكك م 

خصوص خود را دارند. فرق ميان اشياى نور كيرنده و تاريكك بخوبى آشكار است و وجود نور رااز نبودش مىشناسيم. حال اكر 
فرض كنيم همواره خورشيد بر جسم رنككى بتابد و غروب نكندء براين دانشمندان دشوار است كه بتوانند» نور را جيزى موجود و 
زايد بر رنكك يديده بدانند» با اين كه نور آشكارترين شىء بلكه ظهور اشيا بوسيله نور است. حال اكر براى خداوند متعال عدم يا 
غيبتى تصور كنيم» آسمان و زمين ويران خواهد شد هركاه نور وجود خداوند را از اشيا قطع شده بدانيم» فرق ميان دو حالت بودن و 
نبودن اشيا روشن شده و بطور قطع وجود وعدم آنها دانسته مىشود. ولى جون تمام موجودات در كواهى بر وجود خخحداوند 
متفقاند» و جكونكى حال آنها و روش واحدى را بطور كسترده نشان مىدهد, موجب اختفاى نور مقدس حق تعالى كرديدهاند. 


يس منزه است خداوندى كه با نور خود از خلق در حجاب قرار دارد» واز شدت ظهور بر آنها يوشيده شده است. *- در وي كَى 
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سومء حضرت اشاره به برخى از صفات سلبيهاى كرده كه روا نيست بر ذات مقدس حق اطلاق شوند» زيرا اكر تركيب آن صفات با 
ذات ملا-حظه شودء موجب نقص مى كردد, و ذات مقدس حق تعالى بلندمرتبهتر است از الف: محال است كه با جشم ديده شود 
هباحس باصره دركك شودهء سالبه بودن اين صفت با ترتيب دادن يكك برهان شكل اول ثابت مى كردد. مقدمه اول: خداوند جسم و 
وضع معينى ندارد. مقدمه دوم: هر جيزى كه جسم نداشته و داراى وضع معينى نباشد محال است كه با حس باصره دركك شود. 
نتيجه: رويت حق تعالى با حس باصره محال است. هر جند مقدمه اول جنبه استدلالى دارد اما مقدمه دوم امرى ضرورى استء جنان 
كه اين موضوع را در علم كلام به طور كامل بحث كردهاند» آيه كريمه: لاتدركه الابصار و هو يدرك الابصار بر همين معنا دلالت 
دارد. ب: ديده كسى كه خداوند را نبيند» نمى تواند منكر وجودش شودء با اين توضيح كه خداوند سبحان را با اين كه به حس 
باصره ديده نمىشود نمى توانند به دليل نديدن منكر هستىاش شوندء زيرا فطرت افراد به ظهور وجودش كواهى مىدهد, كه در 
تمام آثارش متجلى است. يس از جهت نديدن با جشم راهى براى انكار وجود خداوند نيست. زيرا ديد با جشم درباره امورى 
صحيح استء كه بتوان با جشم دركك كرد.ء اما جيزى كه به ادراكك جشم در نيايد نمىتوان از راه دركك نشدن با جشمء وجودش را 
منكر شد. ج: سومين صفت سلبى را حضرت با بيان اين جمله: خدا به رويت كسى كه در دل هم قبولش دارد درنمىآيد!) آوردهاند 
يعنى با وجودى 

كه شخص قلبا خدا را قبول داشته و اثبات مى كند» نمى تواند ادعا كند كه با جشم او رامى بيند. دو نوع سلب آخر را حضرت براى 
تاكيد و رفع توهم آوردهاند» زيرا در آغاز كه انسان اين دو جمله را بشنود به كمانش مىرسد كه بين فرازهاى اين دو عبارت: فلا 
عين من لم يره تنكره ولا قلب من اثبته يبصره منافات است ولى با كمى دقت عقلى مى تواند اين توهم را از ميان ببرد. توضيح مطلب 
اين كه به هنكام شنيدن اين جملات: جشم آن كه خدا را نديده منكرش نمىشود و كسى كه خدا را نديده در قلب او را اثبات 
مى كند توهم اين سوال بيش مىآيد كه جكونه جشم آنجه را كه نديده منكر نمى شود؟! و جكونه آنجه را كه انسان نديده با قاب 
اثبات م ىكند؟! جون در تصديق و باور اين جملات براى شنوند كان احساس دشوارى مىشده است. حضرت با بيان دو عبارت فوق 
توجه به جلال و تنزيه و بزركى خداوند داده وذات مقدس حق رااز آنجه شايسته او نيست با زيباترين جملات بر كنار دانستهاند. 
احثمال معداى ديكرى تيز براق جمله ولا قلب مق :... دادة شدة اسث: يعتى اقرار دارتده وجوه عق تعالن هر د وجودكن را منكر 
نبوده و اثبات مى كند, اما محال است كه ادعا كند بر خداوند احاطه علمى بيدا كرده است. *- جهارمين 

ويزكى حق تعالى را حضرت جنين بيان كردهاند: در بلندى مقام؛ بر همككان سبقت كرفته» جيزى از او بلند مقامتر نيست» در شرح 
كلام امام (ع) كفته مى شود كه علو لفظ مشترك است و بر سه معنى قابل صدق است. الف: برترى حسى مكانى: مانند بلندى 
بعضى از اجسام نسبت به بعضى. ب: برترى تخيلى: مانند برترى مقام يادشاه نسبت به مردم» در عرف مى كويند او بلندرتبه است و 
بلندى رتبه يادشاه را بطورخيالى كمال مىدانند. ج: برترى عقلى: جنان كه بعضى از كمالات راء عقلا بر بعضى برترى مى نهند. مثلا 
مى كويند: سبب از مسبب بلندرتبهتر است. حال با روشن شدن معناى علو مى كوييم: كه محال استء بلندى رتبه خداوند متعال از 
نوع اول باشد جه اين كه بودن حضرت حق در مكان جايز نيستء و به معنى دوم نيز محال است در نظر كرفته شود» زيرا خحداوند 
سبحانء از داشتن كمالا-ت خيالى منزه و ياك است. كمالات خيالى كمالات اضافى هستند و به حسب اشخاص و زمانها تغيير و 
تبدل مىيابند» جه بسا جيزى در نزد كروهى كمال و در نزد كروهى ديكر همان جيز نقص باشدء مثلا سلطنت و حكومت در نزد 
دانشمند يارسا كمال به حساب نمىآ يد. با اين كه در نزد اكثريت كمال و درجه و مقام است. زيادى و نقصان بر كمالات خيال 
عارض 

مى كردد» در صورتى كه هيج يكك از كمالات خداوند سبحان جنين نيستند» و هيج تغيير و نقصانى به خداوند راه ندارد. يس بايد 
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علو خداوند از نوع علو عقلى باشدء بدين تفسير كه هيج مرتبهاى» بمرتبه حق تعالى نمىرسدء و تمام مراتب عقلى در نزد علو مقام 
خداوندى يست و ناجيزاند شرح بيشتر مطلب اين است: بالاترين مراتب كمال عقل مرتبه علت است و جون ذات مقدس حق تعالى» 
آغاز هر موجود حسى و عقلى بوده علت تامه مطلقه استء و به هيج وجه نمىتوان تصور نقصان در كمالات وى نمود» يس ناكزير 
بالاءترين مرتبه عقل از آن اوست. او بدون اضافه به جيزى وجود مطلق است و امكان ندارد از او برتر جيزى باشد. معناى سخن 
حضرت كه: سبق فى العلو.. همين است كه توضيح داده شد. و معناى سبقت كرفتن خداوند در بلندى رتبه اين استء كه: خداوند 
در بلندى مرتبه يككّانه است و محال است كه غير به رتبه او برسد. ه- ينجمين ويزكى حق متعال؛ قريب بودن او در نزديكى به 
اشياست» تا بدان حد كه هيج جيز از او نزديكتر نيست. حضرت در اين عبارت لفظ قرب را در مقابل بعد كه لازمهداش سبقت كرفتن 
در بلندى مرتبه بود آورده است. و جون بلندى مرتبه و علو درجه ايجاب مى كرده كه خداوند از غيرش دور باشدء اين جمله را كه 
بيان كننده نزديكى است ذكر فرمودهاند. جنان كه قبلا توضيح داديم» لفظ علو در معناى اشتراكى به سه معنا آمده بود كه تنها علو 
عقلى شايسته اطلاق بر ذات مقدس حق بود لفظ دنو به جهار معنا آمده است و بترتيب زير الف: به معنى يستء جنان كه بمثل كفته 
مى شود مكان فلا-ن شخصى ادنى از جايكاه فلان شخص استء هنكامى كه شخص دوم در مكان يستى ايستاده باشد. به معناى 
قرب و نزديكى هم آمده است. ب: كم اهميت تر كفته مىشود. رتبه فلان يادشاه (ادنى) از رتبه فلان سلطان است. وقتى كه دومى 
از نظر مقام يايبنتر باشد. ج: عقبتر» آخرتر مى كويند: رتبه معلول ادنى از رتبه علت است» جون معلول در مرتبه بعد از علت قرار 
دارد. د: خصوصى ترء 1 كاهتر كفته مىشود: فلان شخص به فلانى نزديكتر استء وقتى كه خصوصيت بيشترى داشته باشدء از احوال 
او بيشتر از ديكران آكاه باشد. نزديكى خداوند متعال به اشياء به معنى جهارم صحيح است. يعنى از هر جيزى به خود آن جيز 
نزديكتر و آكاهتر است. منزه است از اين كه به معناى سه كانه اول در نظر كرفته شود. قرب خداوند در نزديكى به اشيا بر حسب 
علم اوست كه مثقال ذرهاى در زمين» آسمانء كوجكك و بزركك بر او يوشيده نيستء بدين لحاظ از هر نزديكى نزديكت 

ر وازهر آكاهى آكاهتر است. اين كلام حق تعالى است: ما به هر كس از ركك كردن نزديكتريم خداوند به بندكانش از خود آنها 
نزديكتر استء زيرا هيج كس بدرستى خود را نمىشناسدء اما خداوند بخوبى همه را مىشناسد, جون به وجود آورنده آنهاست 
بنابراين» در نزديكى از نزديكترين است و هيج جيز به نزديكى او نيست. از لفظ دنو به منظور مقابله با لفظ علو استفاده شده استء تا 
انديشههاى سالم را به هنكام توهم اين كه جكونه هم نسبت به اشيا دور است و هم نزديكك؟ در فهم مقصود بفكر وادارد و بر 
عظمت حق تعالى آكاه سازد. امااين بيان حضرت: بلندى رتبه خداوندا ورااز مخلوقاتش دور نم ىكند و نزديكى با آنها او را 
همرتبه اشيا در مكان قرار نمىدهد تاكيدى استء كه براى رد احكام وهمى بحكم عقل آورده شده استء زيرا قوه واهمه. 
مى يندارد كه دورى از يديدهها به نسبت بلندى مرتبه از آنهاست و هر جيزى كه به شيئى نزديكك بود از نظر مكانى همرديف اوست. 
به دليل اين كه حكم قوه واهمه محدود در محسوسات بوده و از آن فراتر نمىرود. اما يس از روشن ساختن اين حقيقت كه بلندى 
رتبه نسبت به مخلوقات» و نزديكى به آنهاء دورى و نزديكى مكانى نيست و به معناى ديككرى استء ناكزير علو مرتبه بدين م 

عنا دور كننده خداوند از آنها نبوده و منافاتى» نيز با نزديكى آنها ندارد» بلكه دورى و نزديكى در اين مورد قابل جمعند» يعنى 
خداوند به نسبتى دور و به نسبتى نزديكك است. نزديكى با يديده؛ بر خلاف يندار قوه واهمه سبب برابرى آنها در مكان نمى شود 
حكم عقل اين كمان فاسد را در صفات جمال و كمال خداوند برطرف مىنمايد. #- ششمين ويزكى حق متعال اين است كه 
خردها بر حد واندازه صفاتش آكاه نبوده و نيستند» ولى هركز از اندازه واجبى هم كه براى شناخت خداوند لازم استء انسان را 
باز نداشته است. از وازه صفت در عبارت حضرت: على تحديد صفته دو معنى و بترتيب زير فهميده مىشود. الف: منظور شرح 
حقيقت ذات خداوند باشد. ب: منظور بيان حقيقت صفات كمال مطلق خداوند باشد. روشن است كه خرد بر اندازه اوصاف و 


حدود آنها به معنى اول آكاهى نمىيابد. زيرا براى حقيقت ذاتى خداوند حد واندازه نيست تا عقول بدانها دست يابند. به معنى 
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دوم نيز قابل درك نيستء جه براى كمال حق تعالى نهايتى نيست كه خرد در آن مرحله متوقف شود. ولى با اين همه خداوند 
سبحان عقلها را از شناخت خود؛ در حجاب قرار نداده استء زيرا براى هر كس بهرداى از معرفت مقرر داشته و بر حسب استعدادش 
ياد كيرى آن 

را واجب كرده است. حتى منكرين ظاهرى خداوند در قلب به وجودش معترفندء به اين دليل كه نشانههاى وجود و علايم آفرينش 
عليه اظهار نظر منكرين كواهى مىدهندء كه از جانب خداوند صدور يافتهاند. عقل منكرين درباره آنجه مى بيند بروشنى و وضوح 
حكم مى كند كه اين آفريدهها نيازمند سازندهاى حكيماند. تمام نشانهدهاى هستىء دل هر منكرى را به اقرار واداشته و به او 
مى كويند كه انكارش بر مبناى هواى نفسانى است كه از يندار غلطش» بيروى مى كند. با اين كه قلبش وجود آفريد كار را تصديق 
دارد» و نشانههاى وجودى يرورد كار و آثار علايم اقرار قلبيش را تاييد مى كنند. انكار منكرين بر دوكونه است: الف: انكارى كه 
مبناى تشبيهى دارد» آنان كه خدا را به خلق تشبيه مى كنند» هر جند در نوع تشبيه اختلاف نظر دارند. ولى در حقيقت تمامشان جزو 
منكرين شمرده مىشوندء جه آن معنايى را كه اينان به عنوان خداوند تصور كردهاند و بطور قطع خدا مى كيرند» با وجودى كه غير 
يندار خود رااز خدا بودن نفى مى كنند؛ معناى تصور شده آنها خدا نبوده» در حقيقت خدا را نفى م ىكنند ب: انكارى كه بر نفى 
وجود صانع مترتب است. هر دو كروه از جهتى خدا را انكار و از جهتى اثبات مى كنند. دسته اول: ياه 

مان تشبيه كنند كان بصراحت خدا را اثبات مىكنند اما لازمه اعتقادشان انكار وجود خداست. دسته دوم: به صراحت و بر خلاف 
نظريه خردمندان» وجود خدا را انكار مىىكنند» ولى لزوما واز روى اضطرار خدا را فى نفس الامر قبول دارند. اميرالمومنين (ع) نظر 
هر دو كروه را مردود دانسته و مىفرمايد: خداوند بلند مقامتر است از آنجه كه تشبيه كنند كان و منكران م ىكويند. روايت شده 
است كه زنديقى بر امام صادق جعفر بن محمد (ع) وارد شد و از دليل اثبات وجود يرورد كار يرسيد, امام صادق در آغاز به وى 
توجهى نكردء سيس بسوى آن مرد رو كرده؛ فرمود: از كجا مىآبى و جه اتفاقى در سفر برايت بيش آمده است. شخص منكر خدا 
در جواب عرض كرد من از طريق دريا مسافرت كردم و يكك روز باد شديدى بر ماوزيد بطورى كه اختيار كشتى را از ما ككرفت» 
امواج دريا ما را به هر سو يرت م ىكرد. سرانجام كشتى شكست,. من به تخته جوبى جنكك زدم, امواج دريا اين تخته ياره را بالا و 
يايين مىبرد. خيلى وحشت كرده بودم» عاقبت موج تخته را به ساحل افكند و من نجات يافتم. امام (ع) فرمود در آن حالت كه 
كشتى شكست و امواج دريا متلاطم بود آيا قلبت متوجه فريادرسى شد كه يبش او براى نجات خود تضرع و زارى كنى؟ زنديق ع 
رض كرد آرى جنين حالتى دست دادء و اين نياز را بخوبى احساس مى كردم. حضرت فرمود آن حقيقتى كه در حال خطر بدو 
متوسل شدى آفري دكار تواست. آن مرد كه اين حالت را در درون خود لمس كرهه بود به وجود خدا اعتراف و عقيدهاش را 
اصلاح كرد. هر جند توهمات واهى اين حقيقت را مخدوش بداندء اما اتفاق عقول بر كواهى دادن به وجود آفريد كار امرى روشن 
است و زيات مباركات ذيل بر محتواى روايت حضرت امام صادق (ع) دلالت مى كند: و اذا مسكم الضر فى البحر ضل من تدعون 
الا-اياه فلما نجيكم الى البر اعرضتم و كان الانسان كفورا حتى اذا كنتم فى الفلكك و جرين بهم بريح طيبه و فرحو بهاجاءتها ريح 
عاصف و جاءهم الموج من كل مكان وظنوا انهم احيظ بهم دعوالله مخلصين له الدين لئن انجيتنا من هذه لنكونن من الشاكرين فلما 
انجيهم اذا هم يبغون فى الارض بغير الحق. 


خطبه +8٠در‏ بيان فتنه 


[صفحه 80؟] 
از خطبههاى آن حضرت است مرتاد: جستج و كر طلب كنند ضغث: مشتى خاشاك همواره منشا فتنه و فساد. بيروى از خواهشهاى 
نفسانى و دستوراتى است كه بر خلاف شريعت ابداع شده تا با كتاب خدا مخالفت شود. در اين مخالفت كروهى از كروهى ديكر 
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كه همان دستورات ابداعى و نوآورى در دين بود» ييروى كردند. جون احكام خداء با دستورات كمراه كننده ابداعى آميخته شود 
تشخيص حق از باطل دشوار مىشود. آرى اكر باطل از آميختكى با حق» جدا مىشدء يوشيده نمىماند؛ و اككر حق از لباس 
مشكوك باطل درمى آمدء زبان بد كويان از عيبجويى باز مىايستاد» دليل يوشيده ماندن حق اين است كه مشتى از باطل را كرفته با 
مشتى از حق در آميختهاند» بدين هنكام شيطان بر دوستانش مسلط شده آنان را فريب مىدهد. اما كسانى كه از جانب خدا بر ايشان 
خوبى و نيكى بيش بينى شده استء فريب شيطان را نخورده؛ آميختكى حق با باطل موجب كمراهى آنان نكشته؛ و رستكار 
مى شوند آغاز آشوب و براه افتادن فتنهاى كه منجر به خرابى جهان و فساد و تباهى آن شودء ييروى از هواى نفس و انديشههاى 
باطل» و دستوراتى است كه جداى از فرامين و دستورات حق ابداع شود. با اين كه غرض از بعثت ييامبران و آوردن شريعتء نظام 
ب 

خشيدن به زندكى مردم در امور دنيا و آخرتشان بوده است. بنابراين هر انديشه ابداعى» و يا هر نوع ييروى از خواست نفسانى كه از 
محدوده كتاب خدا و سنت بيامبر (ص) بيرون باشد» موجب بروز آشوب وازهم كسيختككى نظام موجود جهان مىشود. مانند 
خواستههاى ستمكران تاريخ و خود رايى خوارج نهروان كه موجب فساد و تباهى شده است. عبارت زيباى حضرت كه اككر باطل از 
آميختكى باحق رهايى مىيافت» حق طلب» كمراه نمىشدء اشاره به اسباب و علل» همين انديشههاى فاسد دارد» مقدمات ادلهاى كه 
تباهكاران براى صحت ادعا و انديشههاى فاسد خود مى آورندء بر يايه آميختكى حق با باطل استء امام (ع) در آميختن حق و باطل 
رابه صورت دو قضيه شرطيه متصله. دليل مغلطه بدكاران» و فريب خوردن ساده- لوحان دانستهاند. اما دو قضيه شرطيه عبارتند از 
-١‏ قضيه شرطيه اول اين كلام امام (ع) است: فلو ان الباطل خلص من مزاج الحق لم يخف على المرتادين اكر باطل از آميختكى حق 
رهايى مىيافت» باطل بر جستجوكر يوشيده نمىماند. رابطه ميان آميختكى و يوشيده ماندن حقء يا باطل كاملا روشن استء جه اكر 
زمينه شبهه بطور كلى منتفى بود» حقيقت طلب با كمترين سعى و كوشش فساد آن را تشخيص مىداد و بطلان آن برو 

ى يوشيده نمىماند. حال جون تشخيص باطل بر جستجوكر يوشيده مانده معلوم مى شود كه باطل از آميختكى با حق بر كنار نبوده 
اسث واهمين امشكى موحت اشناه و ييروئ از ياطل شد است: دز ابن قفسيه شرطيه ال اسهنا كردن تقيض عواء مخف ماندن 
باطل نتيجه آميخته بودن حق باء باطل را كرفته است و به تعبير ديككر رها نبودن باطل از آميختككى با حق را نتيجه كرفته است. نتيجه 
بدين دليل سالبه آمده است كه يكى از دو مقدمه سالبه بوده و همواره نتيجه تابع يست ترين مقدمه مى باشد. -١‏ قضيه شرطيه دوم: 
اين سخن حضرت است: و لو ان الحق خلص من لبس الباطل انقطعت عنه السن المعاندين واكر حق از يوشش باطل آزاد مىشد 
زبان بدكويان از عيبجويى باز مىايستاد. رابطه ميان بدكويى و درلباس باطل بودن حق» كاملا واضح است. مقدماتى كه اهل باطل 
در اقامه دليل مىآورندء اكر تمام آنها حق باشدء و به ترتيب صحيحى آورده شده باشدء نتيجه آن حق خواهد بود و زبانشان از 
لجاجت و مخالفت باز مىايستد. ولى جون مقدمات آميخته است نتيجه آن مى شود كه حضرت فرمودهاند. امام (ع) قياس اول و دوم 
رابه صورت قياس ضمير آورده و كبرى رااز احكام حذف كرده. نتيجه يا آنجه كه در معناى نتيجه بوده است ذكر فرمو 

دهاند: و بدين تعبير كه از حق مشتى را كرفته واز باطل مشتى را و درهم آميختهاندء لازمه اين كار بوجود آ مدن انديشههاى باطل 
شده است. وازه ضغث به صورت استعاره بكار رفته» مقصود اين است كه انديشههاى باطل» و خواستههاى اختراعى به دليل آميخته 
بودن حق و باطل بضرورت تحقق مىيابد. بدين هنكام شيطان بر ياران خويش تسلط مى يابد. بدين سان كه ابليس» ييروى هواى 
نفس و دستورالعملهاى بيرون از كتاب خدا راء در جشمهانشان زيبا مى نمايد و آنها بدليل كمراهى و بيروى از امور شبههناكك» حق 
وااازباظل #قشس ف دهكد بر علات كنات كذاتيكركارى ازحاتب عدا برايقاة اناقل مقرر شه سكم اكان رسككان شده 
نجات مىيابند. يعنى افرادى كه لطف خداوند در تاريكى امور شبههناكك دستشان را كرفته و آنها را در جهت تشخيص حت از باطل 


بروشنى هدايت رهنمون شده است. اين كروه از آتش جهنم بدور خواهند بود. 
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خطبه ام٠-ياران‏ معاويه و غلبه بر فرات 


|١189 [صفحه‎ 

از سخنان آن حضرت (ع) است كه به هنكام جيره شدن اصحاب معاوبه بر اب فرات و باز داشتن ياران امام از نوشيدن آبء ايراد 
فرموده است لمه با تخفيف ميم: جماعتى اندك. عمس: مبهم» غير روشن» كور از همين معناست عمس الليل: شب تاريكك شد. 
محله: جايكاه؛ منزلت. سياهيان معاويه از شما خواهان طعام بيكارند, اينكك شما يكى از دو كار را در بيش داريد: يا بايد ذلت و 
ختوارق بواايذيرا كرديف دو تشدكن باقن عادو بالسشيرخاينان :وا ان كون دهان عورد را از انك فزات شيراته كردانيد هر كه 
باذلت دوزند كك شحامت اكر مقلوب لويد و زند كن ياغدت دوعر كن شماست اكز يرول كرفيد افكه ابن هيدان كارزار كماو 
شمشيرهاتان و اين هم شريعه فرات و دشمنانتان. معاويه كروهى از كمراهان شام را به ميدان جنكك آورده و حقيقت امر را كه 
رياست خواهى است از آنان يوشيده داشته و به بهانه خونخواهى عثمان كلوهاى خود را هدف بيكانهاى مركك قرار دادهاند. -١‏ 
حضرت در اين عبارت: قد استطعموكم القتال» لفظ استطعام را به منظور آماده ساختن اصحاب براى جنكك. در زمينه جل وكيرى از 
آبء استعاره آوردهاند. بدين معنا كه لفظ استطعام براى غذا خوردن به كار مىرود؛ در اين جا حضرت براى قتال و يى 

كار آوردهاند و فرمودهاند جنك را به خود شما دادهاند» با تسلط يافتن اطرافيان معاويه بر آب فرات جنك را بخواهيد يا نخواهيد بر 
شما تحميل كردهائد. جهت استعاره اين است كه جنكك را آسان جلوه دهد و از يارانش بخواهد كه به دليل جلو كيرى از آبا.راه 
خود را انتخاب كنند يا خوارى و ذلت و يا قتالى را كه به آنان تحميل كردهاند يذيرا شوند. البته آب كه مانند زندكّى است و از غذا 
و طعام؛ در جنكك جاذبه بيشترى دارد. به عبارت ديكر آب براى نان از نان اهميت بيشترى دارد و جون بيروان معاويه آب را در 
اختيار دارند حضرت از آنها مى خواهند كه جنكك را بركزينند» با اين وصف طعام از آب شباهت بيشترى با قتال دارد بنابراين لفظ 
طعام را براى جنكك به كار بردهاند. "- در فراز بعد امام (ع) مىفرمايند: يا تن به ذلت و خوارى داده عقب نشينى كنيد» و يا شمشير 
رااز خون خصم وخود رااز آب سيراب نماييد. حضرت بيروان خود را در زمينه منع آب و تحميل جنكك بر آنها ميان دو امر آزاد 
مى كذارند» كه يا جنكك را بركزينند وياء تن به خفت و خوارى داده جنكك را ترك كنند. امام (ع) هر جند سخن را به صورت 
ملازمه بين دو كار و انتخاب يكى از دو راه ايراد كردهاند» ولى مقصود حضرت جز كارزار جيز 

ى نيست» جه اين كه مىداند اصحابش اقرار به عجز و خوارى نكرده قتال را برمى كزينند زيرا تسليم دشمن شدنء و از رتبه شرافت 
و شجاعت عقب نشينى كردن را شان يارانش نمىدانست. حضرت ترك قتال را مستلزم دو صفت خوارى و عقب نشينى از جايكاه 
شرف دانسته» تا تنفر يارانش را برانكيخته و جهره زشت خفت را ترسيم كندء و بهرهمندى از آب را كه نهايت خواست اصحابش 
رغبت و ميل آنها قرار دهد. نسبت دادن سيرابى به شمشيرها نسبتى مجازى است جه فى الحقيقه شمشير آب نمىخورد. فراز سوم از 
لطائف كلام حضرت اين است كه مركك در زندكى شماست اكر شكست بخوريده زندكى در مركك شماست,ء اكر بيروز شويد. 
زيبايى كلام امام (ع) در اين است كه يارساترين عبارت و بليغ ترين سخن يارانش را براى ييكار آماده مىسازد و دور نماى جنكك 
راعرايشان تصوير ته ىكند: بيخ سان كه تهايت هدفى كه شايد. يدان قضِيد از كك فرا و تماكد» زئد كى «ثيوق انيرك كدامى ترسك 
براثر جنكك از ميان رفته و مركك به سراغشان بيايد» در حالى كه زندكى با ذلت شكست»ء خود نوعى مركك حاضر است كه هم 
اكنون با فرار برايشان 

مسلم مى كردد. امام (ع) لفظ مركك راء براى سختيها و هوسهايى كه از ناحيه دشمن صورت كيرد مجاز آورده است. جنين مركى» 
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در نزد عقلا نه يكك مرتبه مردنء بلكه مركهاى بيايى مىباشد. احتمال ديكرى كه براى لفظ مركك داده شده است اين است كه 
مركك مجاز باشدء از تركك فرمان خدا در جهاد. تركك عبادت و فرمان حق براى نفس انسانى مركك محسوب مىشود. و در برابر 
خوشنودى خدا عدم و نيستى است. با اين توضيح هدف زنده ماندنى كه براى تحقق آن از جنكك فرار كنيد» در بيكار وجود دارد 
هر جند در راه خدا كشته شويدء اين در صورتى است كه بر دشمن ييروز شويد. با تحقق شهادت در دنيا بدو معنا زنده خواهيد بود: 
الف: نام نيكو و جاويدانى كه از شما باقى بماند از بين رفتنى نيست. ب: زندكى لذت بخش دنيوى در صورتى استء كه نظام حال 
وزتد كن جامعه با وجود ييشواى عدالث خواه و حفظ شريعت حنان كه بابسته.اسث برقرار بمائد و اين ميسر تجواهد بوذ مكر آنْ كه 
براى بقاى ديانت خود را در كرداب حرب افكنده و برخى به شهادت رسندء در اين صورت جون ديانت باقى است آرمان 
جهاد كران نيز باقى است 

. وازه مركك در عبارت حضرت به صورت قضيه مهمله به كار رفته» هر جند بعضى از جهاد كران به شهادت مىرسند قابل صدق بر 
تمام افراد نيز هست. محتمل است كه منظور زندكى آخرت باشدء بدين معنا كه بقاى هميشكى در مراقبت به وظيفه خداوندى است 
و زندكى تام و تمام در بهشت ميسر استء جنان كه خداوند تبارك و تعالى فرموده است: و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا 
بل احياء عند ربهم يرزقون ميان دو وازه مذله و محله دماء و ماء مقهورين و قاهرين در عبارت حضرت از نظر فن سخنورىء اول 
سجع متوازى» دوم سجع مطرفء و سوم مقابله است. جهارمين فراز سخن حضرت كه مىفرمايند: كه آكاه باشيد, معاويه تعداد 
اندكى فريب خورده را بيشوايى م ىكندء و جنان حق را بر آنها يوشيده داشته كه در جهل مركب كرفتار شدهاند» و آمدهاند تا 
كلوهايشان را هدف تيرهاى مركك قرار دهند داراى ظرافتهاى خاصى به ترتيب زير است: -١‏ با بيان اين مطلب براى معاويه دو 
صفت زشت آورده است: اول آن كه يبشواى كمراهان است دوم آن كه حق و باطل را در هم آميخته و باطل را بصورت حق جلوه 
داده است. -١‏ براى ييروان معاويه نيز دو رذيلت ذكر كرده: اول آن كه آنها نسبت به دين» ياغى شدهاند دوم آن كه به دليل شبههنا 
كك بودن موضوع. آنقدر به دنبال باطل رفتهاند كه جهلشان به صورت مركب در آمده است. منظور حضرت از بيان رذائل ايجاد 
تنفر نسبت به آنهاست. جان كلام اين است كه به علت يوشيده ماندن حق بر آنان» نادانى اصحاب معاويه تا بدان حد رسيده است 
كه كلوهايشان را هدف تيرهاى مركك قرار مىدهند. اين عبارت كنايه از آمادكى فراوان براى مركك است. حضرت مركك را به 
شخصى كه سلاح جنككى بكار مىبرد تشبيه كرده» آنككاه لفط هدف را براى كلوى آنها به عاريه آورده استء كويا قصد اين بوده 
كه براى مركك لفظ تيرانداز را عاريه بياورد. بر اثر تبليغات معاويه و يوشيده ماندن حق بر آنان آماده شدهاند كه كلويشان را هدف 


مركك يعنى هدف تيرها و شمشيرها قرار دهند. 
خطبه 87٠-در‏ نكوهش دنيا 


[صفحه 198] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است اذنت: اعلام كرد, آماده باش داد. تنكر معروفها: معروفش ندانسته ماند. حذاء: سبكك و شتايان 
كذشتء جذاءهم روايت شد كه به معناى تمام شدن خير و علاقه است. حفر: حركت زود كذر. و نيزبه معناى ضربت زدن با شمشير 
هم آمده است سمله: باقيمانده آب ظرف مقله: ريكهاى ته بيمانه كه به وسيله آن هنكام كم آبى سهم اشخاص را معلوم مى كنند. 
تمزز: اندكك اندك نوشيدن آب ويا هر مايع ديكر صديان: شخص تشنه. لم ينقع: تشنكى برطرف نشد. ازمعت الامر و ازمعت عليه: 
تصميم بر انجامش قطعى شد مقدور: امر مقدورى كه ناكزير بايد انجام يذيرد. امد: نها يت» نتيجه وله العجال: جمع واله و عجولء و 
هر دو به معناى شترانى هستتد كه اولادشان را مورد تفقد و مهربانى قرار مىدهند. هديل الحمامه: آواز كبوتر» جوار: صداى بلند. 


تبتل: با خلوص نيت رو به خدا آوردن. انماث الشىء: آن جيز حل شدء ذوب كرديد. كاه باشيدء دنيا به سوى نابودى و نيستى رو 
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نهاده» هر لحظه كذشتش را به ما اعلام مىدارد نيكيهاى دنيا مخفى و ينهان شده و به سرعت مى كذرد. هنوز از نعمتهايش بهرهاى 
نبرده كه زوال مى يذيرد و از جوانيش طرفى نبسته كه ييرى سر مى رسد. د 

نيا اهل خود راء به نيستى و نابودى فرا مىخواند و همسايكانش را به سوى مركك م ىكشاند. شيرينيهاى دنيا بسيار تلخ؛ و شراب 
صافش درد آلود و تيره است. از دنيا به اندازه ته مانده آب كمىء كه در ظرف باقى بماندء و يا به اندازه جرعهاى كه در موقع كم 
آبى آن را تقسيم كنند, باقى نمانده با وجودى كه از مقدار آب باقيمانده» كسى سيراب نمى شود. و تشنككى او رفع نمى كردد. (در 
ميان اعراب رسم بوده است كه به هنكام كم آبى مقدارى ريكك در داخل ظرفى مىريخته» سيس آن قدر آب روى ريكها 
مىريختهاند» تا آنها كم شوند. سيس آن مقدار آب را هر يكك از افراد به عنوان سهم آب مىنوشيدهاند و آن ظرف را مقله 
مى كفتهداند. حضرت به عنوان تشبيه فرمودهاند از دنيا به اندازه جرعداى از ظرف مقله بيش باقى نمانده است). بنابراين بند كان خدا 
از اين خانه دنيا كه اهل آن محكوم به فنا و نيستىاند با تصميمى قطعى كوج كنيد. مبادا كه دنياخواهى بر شما غلبه نمايد و زمان 
زندكى در آن به نظر شما طولانى جلوه كند. به خدا سوكند اكر مانند شتران فرزند مرده از درون فرياد زار برآوريد» ويا همجون 
كبوتران غمناكك ناله و آواز برداريد ويا مانند رهبانان از مال و منال دنيا كذشته با حال تضرع و زار 

ى بسوى خدا روى آوريد وازاو تقاضاى تقرب و نزديكى كنيد تا مككر مقام شما را بالا برده ويا كناهانى كه فرشتكان از شما ثبت 
كردهاند بيامرزدء در برابر ثوابى كه از فرمانبردارى براى شما اميدوارم بسيار اندكك به شمار مى آيد. و همجنين در برابر كيفرى كه بر 
اثر معصيت براى شما مقرر كرديده و من از آن بيمناكم» ناجيز به حساب آيد. ثواب و عقابى كه من در راه اطاعت و نهى از 
معصيت خداوند شما را بدان امر مى كنم غير از ثواب و عقابى است كه شما از فرمانبردارى و اطاعت يا كناهكارى و معصيت خدا 
در نظر داريد. آنجه من در اين امر مى بينم از محدوده وهم و عقل شما بيرون است. بنابراين شما بايد در تمام اوامر و نواهى بيرو امر 
و نهى من بوده» و از انديشه نارساى خود جشم بيوشيد. به خدا سوكند, اككر دلهاى شماء از زيادى عشق به خداء به سان آهنى كه در 
كور كداخته مى شودء بكدازد» و اكر ديد كان شما از ترس دا بهد جاى اشكك غتون ببارة» .و تا مادامى كه جهان برياست زئد كى 
خود رابا همين حالت سوز و كداز بككذرانيد» و يكك دقيقه از سوختن وكريستن باز نمايند» تمام اين كوشش شماء در برابر نعمتهاى 
بزركك خداوند و هدايت شما اندكك و ناجيز است. مىكويم (شارح) اين خطبه مباركه بر سه امر 

دور مىزند به ترتيب زير -١‏ نفرت داشتن و برحذر بودن از دنياء و نهى از علاقهمند شدن به آن» حضرت فرمان كوج كردن از دنيا 
را مىدهد. ابا داشهاى بز ركك خداوندى را كوشره كرده تذكر هى دهده كه شايسشه اسث انسائها به ثواب الخروى ذل بسته واو 
آنجه مردم بدان كرفتار شده و آن را خير و نيكى ينداشتهاند اعراض كنند و از كيفر بزركك دنياطلبى وهر آنجه موجب ترس 
مى شود بهراسند. -٠‏ نعمتهاى بزركك خداوند را نسبت به خلق يادآور شده؛ عالىترين درجه كوشش و بيشترين مرتبه تلاش را در 
اداى شكرء نارسا و غير كافى مىداند. براى توضيح مطلب اولء كلام را جنين آغاز كردهاند الا وان الدنيا قد تصرمت: ... آكاه 
باشيد كه دنيا در حال كذر است و رفتن و سيرى شدن را اعلان كرده است. منظور از واه تصرم در عبارت حضرتء كذشت لحظه 
به لحظه دنياء به نسبت باقيمانده زمان موجود است و مقصود از آذن بانقضاء اعلان كوج كردن به زبان حال است براى افرادى كه 
عبرت كيرنده باشند» بدين معنا كه دنيا براى كسى باقى نخواهد ماند» منظور از جمله تنكر معروفها تغيير و تبديل و د كركونى است. 
بدين شرح كه هركاه انسان خوشيى از خوشيهاى دنيا مانند سلامتى» جاه و مقام را كه به آنها انس كرفته» داشت 

ه باشد. كمان م ىكند كه آن لذات يايدار هستند. با لذتها آشنا شده؛ آنها را خوب مىشناسد و به آنها دل بسته وانس مى كيرد اما 
يس از اندكك زمانى خوشيها از بين رفته و به ضدشان كه ناخوشى و نقمت است مبدل مىشوند» امورى كه معروف و شناخته شده 
بودند مجهول و ناشناخته مى شوند» سلامتى» جاه ومقامء به بيمارى و بىاعتبارى تغيير مى يابد» جنان كه كويا سلامتى ناشناخته است. 


دنيا همجون دوستى است كه ادعاى صداقت دارد ولى در حقيقت صادق نيست و محبتش آميخته با دشمنى است. مقصود از كلام 
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حضرت كه و ادبرت حذاء يعنى دنيا روب ركردانده جنان كه كويى هيج كس به جيزى وابستككى ندارد و بسرعت مى كذرد. لفظ 
ادبار را كه به معناى يشت كردن استه براى از بين رفتن خوبيهاى زندكى افراد با مردن و يا هر نوع زوال و از بين رفتن كه ناقض 
خوشيها باشدء براى دنيا استعاره آورده است. دنيا را تشبيه كرده به سلطانى» كه از رعاياى خود. روكردان شده. به مال و منال آنها را 
كمكك نم ىكند. سيس مىفرمايند: دنيا ساكنين خود را به سوى فنا و نيستى مىراند و همسايكانش را براى مردن صدا مى زند. 
حضرت دنيا را بطريق استعاره بالكنايه» به دو صفت: بجلو راننده و دعوت كننده متصف كرده است. جهت تشبيه در 

اين استعاره اين است كه دنيا دوران عمر و زندكى را به فنا و نيستى و مركك قطع مى كند با وجودى كه همراه انسان است جنان كه 
راننده شتر و آوازخوان» كه طى طريق م ىكند و همراه كاروان و شتر است از محلى به محلى كوج مى كند. استعاره كرفتن و شرح 
كلام حضرت بدين صورت مبنى براين است كه وازه (خضر) در عبارت به معناى راندن باشدء اما اككر خضر را به معناى ضربت نيزه 
و شمشير در نظر بككيريم» كلام شكل مجاز را به خود كرفته» دنيا به بلادو مصيبت نسبت داده شده استء از جهت شباهتى كه 
مصيبتهاى دنيا با زخم نيزه و ديككر وسايل جرح و قتل دارند. امام (ع) لفظ فنا و موت را براى وسيله بجلو راندن و آواز براى شتر 
خواندن استعاره آورده. فنا و مركك را دو حقيقت انكارنايذير در نظر كرفتهاند. وجه شباهت اين است كه مركك موجب انتقال انسان 
از دنيا به آخرت مىشود. جنان كه آواز براى شتر خواندن و تازيانه براى راندن» مثل هستند براى دو جيزى كه وسيله انتقال شتر از 
مكانى به مكانى مى كردند. سيس مىفرمايند: از دنيا آنجه شيرين و صاف و شفاف است تلخ و كدر مى شود و معروف دنيا ناشناخته 
و مجهول مىشود. يعنى امورى كه در دنيا كوارا و خوشآيند استء و انسان آنها را در بعضى اوقات صاف» 

شيرين و خالى از ناكواريهاى بيمارى دانسته و به دور از تلخيهاى آميخته به عوارض ناخوش آيند مىداند» در معرض تغيير و تبديل 
به تلخى و آلودكى است. هيج كس نيست كه داراى اين خوشيها بوده؛ و اين لذتها و شادكاميها را داشته باشد» جز اين كه روشنيها 
را تاريكى» شيرينها را تلخى در بى است. جوانى به بيرى» توانمندى, به بيجا ركى. عزت بذلت» و تندرستى به بيمارى تبديل 
مى شود. سيس مىفرمايند: فلم يبق منها الا سمله الى قوله لم ينقع از دنيا باقى نمانده استء جز اندكى» بسان مختصر آبى كه در ته 
ظرف باقى مىماند ...اين عبارت براى بيان اندكك و ناجيز شمردنء باقى مانده دنياء بر تمام اشخاص و افراد انسانى استء زيرا 
باقيمانده دنيا به نسبت باقى ماندن افراد در اين دنياست. ير واضح است كه مدت زمان توقف هر انسانى در اين دنيا كوتاه و ناجيز 
است. امام (ع) عبارت سمله را براى باقيمانده دنيا استعاره آوردهاند و آن را به باقيمانده آب در ته ظرف و به جرعداى از مقله تشبيه 
كردهاندء جهت تشبيه كلام حضرت اين است كه اكر تشنه» ته مانده ظرف آب را بمكد سيراب نخواهد كرديد يعنى همان طور كه 
شخص تشنه اكر مختصر آبى در ته ظرف و يا جرعداى در مقله بيابد و آن را بجشد سيراب ن 

مى شودء دنياخواه و تشنه لذتهاى آنء جنانجه باقيمانده عمر خود را از لذايذ دنيا بجشدء تشنككىاش رفع نشده و دردش دوا نمى يابد. 
بنايراين سزاوار اين است كه از دنياخواهى دست برداشته» هوس و شهوات خود رااز دنيا قطع كند. با توجه به اين حقيقت است كه 
مى فرمايند: فازمعوا عباد الله الرحيل ... بندكان خدا تصميم قطعى بر كوج كردن از دنيا بككيريد. يس از تحقير دنيا و ايجاد نفرت از 
آن دستور مىدهد كه بطور قطع از آن دل برداشته و تصميم جدى بر كوج كردن كرفته» توجه به خدا يبدا كرده» طى طريق به سوى 
خدارا آغاز كنند. معناى كوج كردن از دنيا همين توجه بيدا كردن به خداست. يس از بيان اين حقيقت مىفرمايند: المقدور على 
اهلها الزوال: از بين رفتن دنيا امرى مقدر و حتمى است با ياد آورى اين موضوع كه به ناجار دنيا از انسان جدا مىشود تمايل و رغبت 
افراد را نسبت به آن از ميان مىبرد» و از آرزوهاى دور و دراز درباره لذتهاى دنيا نهى مى كند. جنان كه قبلا متذكر شديمء اين 
آرزوها آخرت را به دست فراموشى مىسيارند. امام (ع) عبارت: و لا يغلبنكم را براى تذكر اين حقيقت كه مغلوب آرزوهاى خود 
نككردند و به دفاع از حفظ سعادت خود برخيزند» آورده استء و سيس نهى مىفرماين 


د كه توهم طولانى بودن عمر و بعيد شمردن غايت زندكى كه همانا مركك استء فريبشان ندهدء زيرا طولانى دانستن عمر و دور 
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شمردن مركك دل را سخت كرده و موجب غفلت و بىخبرى از ياد خحدا مى شودء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: فطال عليهم الا 
مد فقست قلوبهم و كثير منهم فاسقون. جنان كه توضيح داده شد اولين موضوعى كه در خطبه بررسى شده است نايايدارى دنيا و 
لزوم حذر از آن بود. -١‏ موضوع دومى كه در خطبه بدان توجه داده شده؛ آ كاه ساختن مردم از ثواب وعقاب بزركك خداوند 
است» يس از آن كه حضرت دنيا را تحقير كرده واز آن برحذر داشتء به كوج كردن از دنيا دستور داده و سيس اشاره فرموده 
اسث به جيزهايى كه شايسته اسث بز ركك داشته شوئد و توجه بدائها معطول شوةء وسزاست كه به آنها اميد نيسث و يا از آنها 
خائف و ترسان بود عبارتند از ياداشهاى خداوندى ويا عقاب و كيفرهاى اخروىء ثواب و عقاب خداوند بسيار عظيم» ودر خور 
توجه عميق است. اسبابى كه بدان انسانها كسب ثواب و دفع عذاب مىنمايند» به نسبت اميدوارى در جلب ثواب و دفع عقابء بسيار 
اندك و ناجيزاند. وسايلى كه افراد به كار مى كيرند عبارتند از شدت تالم و ناراحتى» توجه و التفات به خداوند» همواره نيايش به 
دركاه خ 

داوند داشتن و تضرع و زارى كردن. مانند بيتايى و التهابى كه راهبان دارند و از دنيا قطع علاقه كردهاند. اين نهايت كوششى است 
حق متعال قابل دقت و توجه است. درباره اين كه جرا حضرت نيايش انسانها را به بريدن از دنياى راهبان تشبيه كرده بايد كفت به 
لحاظ شهرتى بوده كه آنان در شدت زارى و تضرع در دركاه خداوند داشتهاند. و بايد توجه داشت كه نهايت زهد و وارستكى» و 
رسيدن به قرب خداء قطع علاقه كردن از مال و اولاد است. حضرت بيان اين موضوع كه هر جه عبادت كنيد به نسبت بخششهاى 
خداوندى ناجيز است را به صورت يكك قضيه شرطيه متصله آوردهاند» كه مقدم آن عبارت از و لو حننتم ... تا رسله مى باشد و تالى 
يا بخش دوم آن عبارت: لكان ذالكك قليلا ... من عقابه) است كلمه التماس مفعول له جمله است. خلاصه مقصود حضرت از بيان 
اين جملات اين است كه اكر تمام اسبابى كه ممكن است از جهت تقرب و نزديكى به خدا مانند عبادت» زهد و يارسايى را فراهم 
آوريد و مصرانه از خداوند نزديكى به وى را طلب كنيد و از حق تعالى بخواهيد كه يكك درجه مقام شما را بالا برد وى 

| يك كناه شما رااز آنجه در دفتر و الواح محفوط الهى ثبت كرديده ببخشدء باز هم آنجه شما اميد تقرب و بلندى منزلت از مقام 
قدس الهى را داريد بيشتر است از عبادت و تضرعى كه براى تقرب انجام مىدهيد. همجنين آمرزشى كه شما از كناهان خود 
مى خواهيد بيشتر استء از آنجه فكر مى كنيد» با تقرب به خدا از خود. دور ساختهايد. بنابراين سزاوار استء آن كه زيادى منزلت و 
مقام در بيشكاه خداوند مى خواهدء خود را به تمام و كمال آماده تقرب به خداوند كند. البته خداوند از آنجه در تصور اوست 
فزونتر عنايت مىفرمايد و آن كه از كناهان خود هراسناكك استء خود را به تمام و كمال براى دورى از كناهان خالص كرداند. 
البته خداوند بيش از آن كه در تصور اوست و فكر م ىكند كه با خوف و خشيت از خود دور كرده است عقوبت و كيفر را ازاو 
دور مى كرداند. سخن در شناخت اين حقيقت است كه خداوند» براى بند كان شايسته خود ياداش بزركى فراتر از تصور آنها فراهم 
كرذه» و برائ ستمكارات: كبفرئ دردناكة بيقن از آن كه در انديشه بشر در اين دثيا يكتجد آماذه ساشعه اسث. هر تعند ادراكك: افراد 
در شناخت حقايق متفاوت استء اما هيج كدام قابليت دركك ثواب مخلصين و كيفرمنحرفين را ندارند. با وجودى كه اميدوارى 
توا براق شايسعكان و ترس از عذابه براق يدكاران اسث. حضيرت يباين :ذليل اميدوارئ وحوق را بخويشهن نسبث ذاذهاثدة كه 
اشرف مخلوقات زمان خود بودهاند» لذا مىفرمايند: با وجود كمال عبادت اميدى به ثواب شما ندارم واز كيفر خداوند بر شما 
بيمناكم زيرا آن بزركوار بر امورى اطلاع داشتهاند كه ديكران از آن آكاه نبودهاند. '- موضوع سومى كه حضرت در اين خطبه 
بدان يرداختهاند» تذكر نعمتهاى بزركك حق تعالى بر بندكان است. بندكان خدا را به اين حقيقت توجه دادهاند» كه اكر تمام تلاش 


بجاى آورند. فرمانبردارى و عبادت آنها كوجكتر از آن است كه نعمتهاى بيزركك خداوند را جبران كند» جنان كه در كذشته اين 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١هنا‏ از ربسا 


موضوع را بخوبى شرح داديم. امام (ع) توضيح اين مطلب را به صورت يكك قضيه شرطيه متصله كه مقدم آن مركب از جند امر 
است آوردهاند. مقدمه اول مىفرمايند: اكأر دلهاى شما از ترس و اميد به خداوند ذوب شود كداختن و ذوب شدن دل را كنايه از 
نهايت ترس توام با اميدوارى و يرستش حق متعال آوردهاند. مقدمه دوم واكر از ديدكان شما به جاى اشكك خون ببارد. مقدمه 
سوم 

واكر شما تا مادام كه جهان باقى است عمر كرده و اشكك بباريد. نتيجه آن كه اعمال شما جبران نعمتهاى خداوند را نخواهد كرد. 
كلمه انعمه منصوب و مفعول فعل جزت مىباشد كلمه هداه در محل نصب و عطف بر انعمه است. درباره اين كه جرا حضرت كلمه 
هداه را جدا آوردهاند بااين كه هدايت جزو نعمتهاى الهى است بايد يادآور شد كه هدايت در ميان نعمتهاى خداوندى برترين 
نعمت استء مقصودنهايى كه بنده حق تعالى خواستار آن است هدايت و راهيابى استء تمام نعمتهايى كه خداوند به انسان بخشيده؛ 
در جهت رسيدن انسان به هدايت مىباشدء بلكه بايد كفت هيج نعمتى خلق نشده و به افراد افاضه نشده استء مككر براى اين كه 
قلب انسان توجه به خدا بيدا كند و نفسش آماده يذيرش صورت هدايت از بخشنده هدايت شود. آرى هدايتى كه موجب كذراز 
وادى ظلمت جهالت به سوى يروردكار شده و سبب نجات انسان از كمراهى و هدايت به راه راست مى كردد. تاكيد اين موضوع را 
كه تمام اعمال عبادى شما و اشككهاى جاريتان ياسخ كوى نعمتهاى الهى نيست» حضرت با سوكند به اسم جلاله آوردهاند ودر 
آغاز بيان مطلب فرمودهاند: و الله لو انماثث ... بخدا سوكند اكر دلها ذوب كردد ... فائده اين تذكر در عبارت حضرت برانكيختن 
مردم بر 

اداى شكر و كوشش فراوان در خالص كردانيدن عمل براى خداوند استء زيرا شرمندكّى و خجلت دارد كه بخشش آن همه نعمت 
از جانب خداوند و اندكك بودن شكر در برابر نعمتهاى حق تعالى توجه به غير خداوند داشته باشيم. 

[صفحه 08:"] 

از سخنان امام (ع) است كه درباره روز عيد قربان ايراد فرمودهاند اضحيه: منسوب اضحىء اين در صورتى است كه قربانى در ظهر 
همان روز ذبح شود. برخى براين عقيدهاند كه اضحى مشتق از اضحيه است. استشراف: طولاءنى بودن كوش قربانى و كنايه از 
سلا-متى كوش است كه قطع نباشد و يا نقص نداشته باشد. غضباء: شكستكى شاخ و يا فرورفتكى آن در داخل سرء و منظور از 
كشيدن به سوى قربانكاه لنكك بودن حيوان است. منسكك: جاى نسكك يعنى محل عبادت و تقرب به خدا به وسيله ذبح و قربانى. از 
جمله شروط حيوانى كه قربانى مى شود كامل بودن كوش و سالم بودن جشم اوست (حيوانى كه كوشش بريده باشد و يا جشمش 
كور باشد صلاحيت قربانى ندارد) يس اكر كوش و جشمش سالم باشد قربانى درست و تمام است و اكر شاخش شكسته باشد و يا 
هنكام رفتن به قربانكاه بلنكّد, قربانى كامل نيست. بايد توجه داشت كه ظاهر امر در معتبر بودن قربانى» سالم بودن از عيوبى است 
كه نقص قيمت را ايجاب كند مانند كورى و معيوب بودن جشم. لاغرى و بريد كى كوش كه خلقت كوسفند را زشت نشان دهد و 
در قيمت آن كمبود ايجاد كندء اما لنككى و شكسه بودن شاخ ايجاد نقص نم ىكند و ظاهرا نبايد اشكال داشته باشد. در اين كه 
قربانى 

بايد صحيح و كامل باشد روايات فراوانى از رسول خدا (ص) نقل شده است كه ذيلا به يارهاى از آنها اشاره مى كنيم. -١‏ ييامبر 
(ص) فرمود: هيج كارى روز عيد قربان در نزد خداوند از خونى كه ريخته مىشود دوست داشتنى تر نيستء قربانى در روز قيامت با 
همان شاخها و سمهايش حاضر مىشود. خون حيوان قربانى بيش از آن كه بر زمين كسترده كردد جايكاهش در نزد خداوند معين 
بوده استء. جانهاى خود رابا آن ياكيزه و معطر ساز يد. ؟- روايت شده كه آن حضرت فرمود: براى شما به تعداد هر مو و يشمى 
كه در يوست حيوان قربانى باشد و به تعداد هر قطره خونى كه داشته باشد حسنه مىباشد. حيوان قربانى را با ترازوى روز قيامت 


وزث فى كنشده بشارت باد شما رابه ايخ وسيله بورك امرزش. تقل شده استث كه:اصحاب رسول عدا ذر يرداخت بهاى كوسقئد 
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قربانى زيادهروى مى كردند و دوست نداشتند كه در خريد قربانى جانه بزنند» زيرا بهترين قربانى» كران قيمت تر و دوست داشتنى تر 
آن در نزد صحابه بود. روايت شده است كه عمر قربانى كران بهايى را براى قربانى آماده كرده بود. اين حيوان را به سيصد دينار از 
عمر خريدارى مى كردند. عمر از ييامبر اجازه خواست كه اين حيوان را بفروشد و يكك حيوان ارزان خريدارى كن 

د. يبامبر (ص) عمر را ازاين كار نهى كرده فرمودند: همين قربانى با ارزش را قربانى كند. از دستور ييامبر (ص) فهميده شد كه. 
خوبى كه اندكك باشد از بدى كه فراوان باشد بهتر است. زيرا سيصد دينار» بهاى سى كاو و يا شتر بيرى بود» كه جاق بوده و 
كوشت فراوان داشته باشند. ولى مقصود از قربانى كوشت زياد نيست. منظور تزكيه نفس و ياكيزكى آن از صفت بخل و آراسته 
شدن آن به زيبايى عظمت خداوند است. جنانكه خداوند مىفرمايد: لن ينال الله لحومها و لا دماوها و لكن يناله التقوى منكم و اين 
امر در مورد قربانى با توجه به ارزشمندى آن حاصل مى شودء كوشت فراوان يا كم داشته باشد مهم نيست. آنجه از اسرار و رموزى 
كه در مقرر كردن وجوب قربانى فهميده مىشودء سنت يايدارى است كه موجب ياد آورى داستان حضرت ابرهيم و آزمايش آن 
بزركوار به ذبح فرزندش اسماعيلء و نهايت صبر و شكيبائى آن جناب بر محنت و بلاى آشكارى و دشوارىء مىباشد و از يادآورى 
اين واقعه نتيجه شيرين صبر بر مصيبت و كرفتارى روشن مى شود تا مردم اين حقيقت را دانسته و بدان حضرت در مشكلات اقتدا 
كنند» بعلاوه ياكى نفس از صفت زشت بخل و آمادكى لازم براى نزديكك به حق تعالى كه در قربانى وجود دارد مورد نظر است. 


خطبه 87٠-در‏ مساله بيعت 


|7١17 [صفحه‎ 

از سخنان آن حضرت (ع) است تداكوا: دك بعضهم بعضا يعنى بعضى» بعضى ديكر را مى زدند و دور مىكردند. هيم: شتران تشنه. 
مثانى: ريسمانى كه شتران را مىبندند و عقال مىكنند. براى هجوم به سوى من جنان خود را بر يكديكر مى كوفتند كه كويى شتران 
تشنهاى بودند كه ساربانهايشان آنها را بىعقال به سوى آب رها كرده باشند. در ابتدا جنين به نظر مىرسيد كه قصد كشتن مرا 
دارند و يا اين كه بعضى مى خواهند بعضى را به قتل رسانند. من ظاهر و باطن و يشت روى اين تقاضا را كه ناكزير بايد با اهل شام 
كارزار كرد سنجيدم. آنكاه ديدم كه در سر دو راهى قرار كرفتهام و جارهاى ندارمء يا بايد با معاويه كه از بيعت سر باز زده است 
بجنكم و يا بايد به آنجه حضرت محمد (ص) آورده است منكر شوم, زيرا ييكار با ياغيان در صورت توانايى و قدرت بر امام زمان 
واجب و تركك آن در حكم انكار واجبات است. بنابراين مداوا به وسيله جنكك را بر خويشتن آسانتر از عذاب الهى و مركهاى اين 
جهان را آسانتر از مركهاى آن جهانى دانستم؛ و به جنكك اقدام كردم كلام حضرت كه مىفرمايند: تداكوا ... اشاره است به نوع 
عملكرد يارانش درباره جنكك صفين» جون امام (ع) آنها را به مدتى طولانى از آمادكك 

ى براى جنكك باز داشته بود. و امام (ع) اصحابش را به دو دليل از عجله كردن, درباره كارزار منع مىكرد. -١‏ اول آن كه شيوه 
وخاز أن بزركوار در كينا ابن بوه كديه دشمن فرصت مو ذاذ قاعدكه از تاعيه وى أغاز شوة و دنه ستول غوافب كاززار 
باشد. -١‏ دوم آن كه در جِكونكى با خصمء تمام جهات مصلحت را در نظر مى كرفت»ء بى آن كه در اصل جنكك با طاغيان و 
متمردين كه يكك واجب بود ترديد داشته باشدء زيرا امام (ع) ماموريت داشت كه با مخالفان كه مخالف حق بودند برخورد قاطع 
داشته باشد. آرى تامل حضرت براى به دست آوردن انديشه نيكك در كيفيت برخورد» و فرصت دادن به دشمن بود كه محتمل بود 
حق را دريافته به طاعت باز كردد و موجب ريختن خون مسلمين نشود» جنان كه اين حقيقت را در كفتار آينده خود بصراحت 
فرمودهاند. سيس حضرت ازدحام آنها را با بيان دو صفت تاكيد فرمودهاند: -١‏ هجوم مردم را به ازدحام شتران تشنهء هنكامى كه 
ساربان آنها را براى آب رها مى كند تشبيه كرده؛ جهت مشابهت» شدت ازدحام و هجوم آنها را قرار داده است. و نتيجه اين ازدحام 


را كمان قتل خود ويا كشتن كروهى كروه ديكر را دانسته» و بدينسان شدت ازدحام و هيجان آنها را در تقاضايى كه داشتهاند بيان 
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مئ قرا 

يد. سيس مىفرمايد: ظاهر و باطن اين امر را بخوبى سنجيدم اين جمله امام (ع) به دلايلى كه موجب منع يارانش از تصميم فورى بر 
جنكك مىشده استء اشاره دارد. و آن به كار كرفتن در آيت و انديشه لازم درباره كارزار با آنها بوده تا اين كه براى حضرت» 
خطر تركك قتال كه همانا كفر به آيين محمد (ص) بوده و يا اقدام به جنكك و ريختن خون مسلمين روشن شودء زيرا انتتخاب يكى از 
دو امر موجب خطر و خسران بوده است. بدين توضيح كه: كزينش كارزار سبب بذل جان و هلاكت جمعى از مسلمين مىشده» و 
از طرفى ترك جنكك؛ موجب مخالفت با فرمان خدا و دستور ييامبر اكرم (ص) مىشده كه نتيجهاش كيفر دردناك جهنم بوده است. 
ولى جنان كه دانستى براى سعادت دنيا ارزشى نيست و بدبختى دنيا به نسبت بدبختى آخرت در نزد خردمندان بويزه شخصيتى 
همجون اميرالمومنين (ع) ناجيز است نظر به همين خصوصيت و حقيقت است كه مىفرمايد: اتتخاب كارزار براى من از انتخاب كيفر 
آخرت آسانتر و مركك دنيوى به نسبت هلاكت اخروى سهلتر مىباشد. حضرت لفظ مركك راء براى ترس و سحتيهاى دنيا و آخرت 


استعاره آوردهاند» زيرا مناسبت ميان مركك و هول و هراس سختى و شدت است كه در هر دو وجود دارد. 
خطبه 01٠-درباره‏ تاخير جنك 


[صفحه ]"٠١‏ 
از سخنان آن حضرت (م) است هنكامى كه يارانش تصور كردند حضرت در جنكك با شاميان كندى و درنككى دارد ايراد فرموده 
است. عشا الى النار: با جشم ضعيف به سوى آتش راهنمايى شد. و باء باثمه: بازكشت به سوى كناهش. اما اين يندار شماء كه تا 
اين اندازه درنكك در امر كارزار براى اين است كه من از مركك مى ترسمء كمانى نادرست و سخنى بيمورد است به خدا سوكند» من 
ازاين بيمناكك نيستم كه مركك بر من در آيد ويا من بر مركك وارد شوم و اين كفتار شما كه درباره جنكك با شاميان ترديد داشته 
باشمء نيز سخن نادرستى است به خدا سوكند» من هيج روز دست از كار جنكك نكشيدم جز اين كه انتظار داشتم» كروهى از شاميان 
به من بيبوندند و هدايت شوندء و ديد كان كم فروغ خود را با نور هدايت من روشن سازندء واين در نزد من دوست داشتنى تر 
است كه آنها را در حال كمراهى بكشمء هر جند وزر و و بال اين كناه در قيامت بر خود آنهاست. ولى من وظيفه دارم تا حد 
امكان» مبادرت بخون ريزى نكنم. مى كويم (شارح) اين كلام حضرت با سخن سابق امام (ع) مناسبت دارد, و دليل ايراد اين كلام 

در آغاز جنكك صفين اين بوده است كه با وجود اصرار شديد يارانش بر شروع جنكك؛ جند روزى حضرت آنها را از شتابزدكى 
درباره كارزار با مردم شام بازداشت. تعلل حضرت در جنككء اين توهم را براى اصحابش بيش آورد كه؛ امام (ع) قصد جنكك 
ندارة. بعضبى ها زا ازّاين قراتر تهاده به آن بز ركواو تسبث عجز و تاتواتى .داده كفشد كه از ه رك مى ترشد و كروهى ذيكر كففن: 
درباره جنكك با مردم شام مردد و مشكوك است. امام (ع) شبهه دسته اول راكه مى كفتند: تمام اين امروز و فرداها به دليل كراهت 
داشتن از مركك است جنين جواب دادند: به خحدا سوكند, با كم نيست كه من بر مركك وارد شوم و يا مركك به سوى من آمده و بر 
من وارد شود. درستى اين ادعا را حضرت با سوكند به نام مقدس حق تعالى تاكيد كردهاند» ير واضح است كه شخص عارف از 
مركك يرهيزى ندارد» به ويزه نفس مقدس آن بزركوار جنان كه در اين باره قبلا توضيح داديم. نسبت وارد شدن در مركك و خارج 
شدن مركك به سوى انسان نسبت مجازى است كه از باب تشبيه مركك به حيوانى خطرناك آورده شده است. يس از ياسخ شبهه 
دسته اول به جواب دسته دوم برداخته كه مى كفتند: درباره جنكك با مردم شام ترديد دارد. حضرت مىفرمايند: به خدا سو كند 
تاخير درباره جنكك به دليل هدايت مردم شام صورت مى كيرد توضيح بيان امام (ع) اين است: هدف اصلى ييامبران و اولياى خدا 
هدايت مردم به راه 


راست و بيرون آوردن آنها از تاريكى جهل و نادانى است. بدين منظور كه مردم» زند كى و آخرتشان از بركت وجود انبيا و اوليا 
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سامان يابد. وقتى كه معلوم شد هدف مورد نظر و خواست واقعى امام (ع) از جنكك و صاح اين باشد. به دست آوردن اين مقصود 
از آسانترين طريق اهميت بيشترى دارد. بنابراين حضرت ناكزير بوده است كه جنكك را به تاخير اندازد و هدايت يابى اهل شام را از 
طريق مسالمت آميز انتظار داشته باشدء بدين اميد كه شايد افرادى را جاذبه عنايت خداوندى در يابد و لطف حق سبب بيوسته 
شدنشان به راه خدا كشته هدايت يافته و به نورانيت روشنائى» كمال و سعادت راه يابند و ديد كانشان به نور رفتار و كمال امام 
روشن شود. هدايت يابى آنها بدين طريق دوست داشتنى تر بود براى امام از اين كه آنها را در عين كمراهى و ضلالت بكشدء هر 
جند تمام كمراهان با كوله بار كناهانشان به محضر خداوند وارد كشته؛ و خود در كرو اعمال بدشان خواهند بود. جنان كه حق 
تعالى مىفرمايد: كل نفس بما كسبت رهينه و لاتكسب كل نفس الا عليها ولا تزر وازر وزر آخرى با توجه به آيات كريمه كناه 
مردم شام بر ضرر خودشان به حساب مىآيد كه به امام (ع) يشت كرده بودند. ولى امام (ع) با توجه به وظيفه امامت ام 


يد به ارشاد آنها داشت و جنكك را به تاخير مىانداخت. 
خطيه 0--در وصف اصحاب رسول 


[صفحه 1" 

از سخنان آن حضرت (م) است كلمه سواء: سخنى كه از روى عدالت كفته شود. منشر: دستهاى از اسبها كه تعدادشان بين صد تا 
دويست باشد. برخى كفتهاند به سياهى مى كويند كه هر جيز را كه در مسير خود بيابد از بين ببرد. خميس: مطلق لشكر و سياه. 
تدعق: وقتى كه بر سرزمينى يورش برند واز سم اسبها در آن آثارى بر جاى ماند. شن الغاره: آثار و علائم هجوم و غارت 1شكار 
كرديد لقم: مسير راه مضض: سوزش درد. يتصاولا-ن: در هم آويختن دست به كريبان شدن. يتخالسان: هر يكك از دو هماوردمى 
خواست فرصت را از ديكرى بككيرد. منون: مركك» مردن. كبت: تصرف كردنء خوار و ذليل كردن. جران البعير: جلو كردن شتر از 
محل ذبح تا جايكاه نحر. تبوء و طنه: در آن سكنا كرفت آرام شد. در آغاز ما با رسول خدا (ص) بوديم» يدران» يسرانء برادران و 
عموهاى خويش را براى يبشرفت اسلام مى كشتيم و اين كار جز ايمان و تسليم را در ما نمىافزودء و يايدارى و يايمردى ما را در راه 
حق و شكيبايى را در تحمل رنج و سوزش درد و كوشش در جهاد با دشمن را در ما زياد مىكرد. در صحنههاى خونين يكار جنين 
بيش مىآمد كه يكى از ما و ديكرى از خصم مانند دو قوج شاخ در شاخ شده و بهم درمىافت 

ادند؛ و هر يكك تلاش مى كرد تا مككر جان حريف خود را بككيرد و هماورد را از جام مركك سيراب كند. كاهى از آن ما بر دشمن و 
كاهى ال دشفق برهابود: عدن كه عداوند راس واز غود كدشتكى ماوا دز راه يشرقت دين مشاهده كرد غواري راي دشمن 
و يبروزى را بر ما نازل فرمود» تا اين كه اسلام بر جايكاه خود استوار شدء و همجون شترى كه به هنكام راحت باش سينه و كردن 
خويش را بر زمين مىنهد بدانسان اسلام استقرار يافته يا بر جا شد و در جايكاه خود استوار شده استحكام يافت. به جان خودم 
سوكند اكر اين طورى كه شما در راه يارى دين رفتار مى كنيد ما مسلمين در ركاب ييامبر عمل مىكرديم هيج استوانهاى از دين 
بريا نمىايستاد و براى ايمان هيج شاخهاى سرسبز نمىشد. به خدا سوكند به اين شيوه نايسندى كه شما در جنكك عمل مى كنيد» به 
جاى شير كواراء خون خواهيد دوشيدء و يس از جيره ساختن خصم بر خود يشيمان خواهيد شد ولى جه سود كه براى جبران 
خسارت بسيار دير خواهد بود. جنان كه روايت شده است اين سخن را در روز جنكك صفين» هنكامى كه مردم براى صلح آماده 
شده بودند ايراد فرموده است. آغاز كلام با عباراتى شروع مىشده كه بدين مضامين بوده است. اى ياران صلح طلب من! بدانيد كك 
معاويه و اطرافيانش جنين نيستند كه حق طلب بوده و ازاين طرح صلحء قصد عدالت و رعايت ان راداشته باشند. اين بيشنهاد را 
وقتى مطرح كردند كه صدها سواره را فرا روى خو ديدند» كه با لشكريان فراوان ديكرى يشتييانى مىشدندء خود را در مقابل 
سياهى كران يافتند كه با تداركات عظيم جنكى بيش مىآمدند و سرزمين آنها را در مى نورديدند؛ و جايكاهى كه شاميان اردو زده 
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بودند» با سواره نظامشان اشغال كرده» اطراف جاههاى آب و جراكاهها را بتصرف درآوردند. وازهر سو آنها را در ميان كرفته و 
آثار شكست را بر آنها آشكار ساختند و در نهايت خود را با جمعيتى روبرو ديدند كه براستى شكيبا بوده» و كشته شدن, عزم شان 
را بر كارزار استوارتر م ى كرد مركك شان براى خخداو در راه حق تعالى بود. و جنين مركى بيشتر آنان را در اطاعت جدى مىساخت 
وبه ملاقات خداوند حريص مى كرد. آرى جنين هيبتى معاويه و يارانش را به صلح طلبى واداشته؛ ولى شما فريب خورده سستى 
كرديا ين غتلاق ابق سس و سهكهل الكازئ كدور شها اسضه قادر ركاب بباميز (ضن :)قا ياباثة سكن عضيرض كد سه شد 
ادامه مى يابد. مقصود حضرت از بيان اين بخش سخنء توبيخ و سرزنش يارانش بر تركك جنكك و كوتاه آمدن در برابر دسيسه دشم 
نان است كه فريب اينان را خورده؛ تن به صلح دادند و بيان اين مطلب كه ما در ركاب ييامبر (ص) تا بدان حد يايمردى مى كرديم» 
يادآورى فضيلت و نحوه عمل خود و ديكر ياران مخلص صحابه بيامبر به هنكام كارزار فرا روى رسول خدا (ص) به هدف يا بر 
جايى اسلام و آشكار شدن فرمان خداست»ء تا بدين وسيله كوتاهى و عقب نشينى شنوند كان راء نسبت به جديت و كوشش ياران 
رسول خدا (ص) در امر جهاد. روشن سازد. امام (ع) در آغاز به توضيح سختيهايى كه در اين راه متحمل شده يرداخته؛ و بيان 
مىدارد كه براى رضاى خداوند» و حمايت از دينش» بدون ملاحظه. يدران و برادرانشان را مى كشتهاند و اين امر موجب سستى 
آنها در دينشان نمىشده. بلكه برايمان و تسليمشان در برابر فرمان خحدا مىافزوده استء و حركتشان را بر راه روشن هدايت» و 
شكيبايى در طاعت» و تحمل سوزش دردهاى ييابى راء زياد مىكرده است. و در صداقت يارى خود از رسول خدا (ص) تا بدين 
حد جدى و قاطع بودهاند» كه هركاه يكك نفر از مسلمين با دشمن دركير مىشده. بدين قصد بودهاند كه هر كدام بتواند جان 
ديكرى را از تنش بككيرد. امام (ع) لفظ كاس)) را كه به معناى ظرف آب خوردن استء مجازا براى جرعه تلخ مركك به هنكام كشته 
شدن به كارب 

رده است و با بيان اين جمله» كه كاهى يبروزى با ما و كاهى با دشمنان ما بود. مىخواهد اين يندار را از ذهن شنونده بيرون كنده 
كه اقدام جدى آنان بر جهاد در راه خداء نه به دليل ان نيرومندى بوده» كه مسلمانها در آن روز داشتهاند» و يبيروزى خود را به يقين 
مى دانستهاند! بلكه با وجودى كه كاهى ييروزى از آن دشمئان مسلمين بوده» اصحاب رسول خدا (ص) در امر جهاد كوتاهى نكرده» 
نهايت تلاش خود را به كار مى كرفتهاند. كلمه مره در عبارت حضرت به عنوان ظرف» منصوب است. معناى ضمنى كلام جنين 
مى شود: كاهى برترى به نفع ما بر دشمنانء و كاهى به نفع آنان برعليه ما بود. سيس مىفرمايند: (فلما راى الله صدقنا الى قوله النصر 
جون كه خدا درستى و صداقت ما را ديد» خوارى را بهره دشمن و بيروزى را بر ما نازل فرمود.) در اين كلام توجه بدين حقيقت 
مى دهند» كه درجود و بخشش الهى هيج بخلى نيست و از ناحيه ذات مقدس حق تعالى منعى وجود ندارد» بخشش و كرم الهى هر 
آماده بخشش و مستعد رحمتى رافرا م ى كيرد. منظور از ديدن خداوند راستى و صداقت مسلمين راء دانستن استحقاق و آمادكى 
آنها براى صبر در برابر مشكلاتى است كه فرا روى آنها بوده استء و مقصود از نزول نصر و خوارى دشمن | 

ين است كه هر كروهى استحقاق نفسانى خود را از جانب خداوند دريافت مىدارد. آنككاه فرمودهاند: حتى استقر الاسلام الى قوله 
اوطانه جون يايدارى و استقامت ما به اوج خود رسيد, ديانت اسلام استقرار يافت» و در جايكاه خود ساكن شد. اين سخن حضرت 
اشاره است به آن هدف نهايى كه از جهاد با دشمن داشتهاند» كه عبارت از استقرار يافتن اسلام در دلهاى بندكان خدا بوده است. 
امام (ع) لفظ جران را به عنوان استعاره به كار برده و اين استعاره را به وازه القاء زينت بخشيدهاند» جهت مشابهتء استقرار يافتن 
اسلام در جايكاه خود مىباشد» همجون شترى كه در مكان خود راحت كرفته و كردنش را با آرامش تمام بر روى زمين دراز كند. 
همجنين لفظ تبوء را به عنوان استعاره به كار كرفته» و سيس آن را باوطان نسبت دادهاند از جهت تشبيه كردن حالت تزلزل آميز اول 
اسلام به انسانى كه در آغاز كارش هراسانء ترسناك و متزلزل باشد و سيس در محلى مسكن بككيرد و استقرار يافته» يا بر جا شود. 


لفظ اوطان را براى دلهاى مومنين استعاره آوردهاند و جمله تبوء اوطانه را كنايه از استقرار يافتن اسلام در دلها ذكر كردهاند. فرموده 
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است: و لعمرى لو كنا ناتى الى قوله عود اين فراز از فرموده حضرت كه سو كند 

به جان خودم اكر ما مثل شما مى بوديم ... بازكشتى است به مقصود اصلى ايراد اين كلام» كه توجه دادن اصحابش در خوددارى 
از جنكك مىباشد. جان سخن حضرت اين است كه اكر آن روز ما در كار خود كوتاهى م ىكرديم جنان كه شما امروز كوتاهى 
مى كنيد. و ييامبر را وامى كذاشتيم جنان كه شما امروز مرا واكذاشتهايد» آنجه امروز از يابرجايى دين حاصل شده؛ حاصل نمى شد. 
لفظ عمود را براى دين كنايه از نيرومندى و عظمت آن به عنوان استعاره بالكنايه آوردهاند. و سبزى جوب ايمان را كنايه از تازكى 
و طراوت ايمان در قلبها دانستهاند. در عبارت اول» اسلام را به خانهداى كه داراى ستونهايى است و در جمله دوم ايمان را به درختى 
كه كاراى شاستهاف سوق باشند بيه كردةاتلى سيسن شو كتيل ياد كردهانده كديا ابن سسقى و شهل اتكارق ويا ابن سوكدارق 3 
تعقيب دشمن به جاى شيرء خون خواهند دوشيد. دوشيدن خون را به عنوان استعاره» نتيجه كوتاهى و خوددارى از فراخوانى آنها به 
جا دانسته است. در بيان اين استعاره امام (ع) يارانش را به دليل كوتاهى از كار جنكك به ناقهاى تشبيه كرده استء كه به دليل 
بى توجهى صاحبش دجار بيمارى شده و شيرش را خشكك كرده استء كه جز يشيمانى سودى ندارد» زيرا نتيج 

ه تفريط كارى يشيمانى است. در عبارت حضرت دو نوع سجع به كار رفته: يكى سجع متوازى و ديكرى سجع مطرف» ميان لقم و 
الم سجع متوازى استء نسبت ميان جرانه و اوطانه سجع مطرف مى باشد و بدين سان ميان عمود و عود و دما و ندما نيز سجع مطرف 


است. 
خطبه 87٠-به‏ ياران خود 


"١9 [صفحه‎ 

از سخنان امام (ع) است رحب البعلوم: كسى كه مجراى حلقش كثاد باشد. مند حق البطن: شكم بزركك و برآمده. اى مردم كوفه! 
آكاه باشيد كه بزودى يس از منء مردى كشاده كلو و برآمده شكمء بر شما مسلط مىشود كه هر جه بيابد» بخورد و هر جه نيابد 
بجويدء (منظور معاويه بن اب سفيان بود كه بر اثر نفرين يبامبر (ص) هر جه مى خورد سير نمى شدء مى كفت: خسته شدم و سير 
نشدم). اكر بر او دست يافتيد بكشيدشء ولى هركز نمى توانيد او رابكشيد. بدانيد و آكاه باشيدء بزودى آن مرد به دشنام كفتن و 
بيزارى جستن از من» شما را امر م ىكند, اككر ناجار شديد كه جان خود را نجات دهيد. مرا دشنام كوبيد روستء جه اين كه دشنام 
كويى شما از روى ضرورت سبب بلندى مقام من» و موجب رهايى تان از ظلم و ستم مىشود. اما هركز از من بيزارى نجوييد» زيرا 
من بر فطرت اسلامى متولد شدهام و در ايمان آوردن و هجرت برهمكان بيسشى كرفتهام» (بيزارى جستن از جنين كسى سبب عذاب 
آخرت و بدبختى دو جهان خواهد بود). دراين فصل سخن امام (ع) از حوادثى كه در آينده براى يارانش بيش مىآ يد و سبب 
كرفتارى آنها مىشودء خبر مىدهدء طرف خطاب حضرت. مردم كوفه مىباشند. كلمه اما در آغاز كلام» محتمل 

است كه مشدد بوده اما ودر معناى شرط به كار رفته باشد» در اين صورت معناى سخن جنين خواهد بود. اما يس از حمد خدا در 
آينده جنين خواهد شد. احتمال دوم اين كه بدون تشديد بوده» تركيبى از ماى نافيه و همزه استفهام باشد. به اين اعتبار معناى سخن 
جنين است: آكاه باشيد بزودى اين بيش آمد ناكوار بوقوع خواهد بيوست. در اين كه منظور از مرد كشاد كلوء جه كسى بوده؟ ميان 
شارحان اختلااف نظر است. بيشتر آنان بر اين باورند كه مراد معاويه است زيرا او مردى بزركك شكم و يرخور بوده است جنين 
روايت شده است كه معاويه آنقدر غذا مىخورد كه خسته مىشد. و مى كفت بياييد سفره را برجينيد به خدا س و كند هر جند خسته 
شده وبه رنج افتادم ولى سير نشدم. او بر اثر نفرين رسول خدا (ص) به اين بيمارى مبتلا شده بود. جنان كه روايت شده است سبب 
نفرين بيامبر اين بود كه روزى به دنبال معاويه فرستاده تا نامهاى را بنككارد. بار اول كه فرستاده ييامبر آمد معاويه غذا مىخورد و 


حاضر نشد بار دوم كه فرستاده رسول خدا (ص) آمد هنوز مشغول غذا خوردن بود و دست از خوردن غذا برنداشت كه به خدمت 
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يبافير برسد: عتضيرت ورسول تاراحث ده فرهوة: باو حتدايا شكمشن رزاسير مكردان) غرى در وصف دوست ورخورش ححى 

ن سروده است: و صاحب لى بطنه كالهاويه كان فى امعائه معاويه برخى كفتهاند منظور از آن مرد زياد بن ابىسفيان همان زياد بن 
ابيه مى باشد» و كروهى كفتهاند: حجاج بن يوسف ثقفى استء و دستهاى مغيره بن شعبه را دانستهاند. به هر حال بايد شخصى باشدء 
كه بعد از حضرت مردم را به اين كار دستور داده باشد اين دو خصوصيت در معاويه بارز است. اين بيان حضرت: آنجه را مىيابد 
مى خورد؛ و آنجه را نيابد مىجويدء كنايه است از يرخورى آن مردء و علامتى است كه بتوان وى را شناخت. اين دستور كه او را 
بكشيد نشانه فساد و تباهكارى آن مرد در روى زمين است و خبر دادن از اين كه نمى توانيد او را بقتل رسانيد قضايى است الهى كه 
حضرت بر آن مطلع بود. سيس مىفرمايند: الا و انه سيامركم بسبى الى آخره آ كاه باشيد بزودى آن مرد شما را به دشنام دادن بر من 
فرمان خواهد داد. اين سخن حضرت اشاره است به آنجه قريبا يبش خواهد آمدء و دستورى كه مبنى بر دشنام و بيزارى از آن 
بزركوار صادر شودء در جنين موقعيتى مصلحت كار را به يارانش توصيه كرده و ميان دشنام دادن و بيزارى از خود فرق نهاده است. 
دشنام را به هنكام ضرورت واجبار روا دانسته» و بيزارى را مجاز نمىداند» در فرق ميان 

اين دو ظرافت خاصى است كه بايد در نظر كرفته شود. به عنوان مثال» دشنام عبارت از صفت كلام بوده و ممكن است بدون اعتقاد 
اظهار شود. احتمال ديكر اين كه كاهى دشنام به كنايه كفته مى شود و ممكن است قصد حقيقى در كار نباشد و فايده آن جلو كيرى 
از ريختن خون مسلمين و رهايى آنها از ستم ستمكران مىباشد. ولى بيزارى جستن تنها صفت كلام نبوده و كاهى بعقيده قلبى و 
خشم و كينه منتهى مىشود. از طرفى مىدانيم كه از دشمن داشتن خاندان عصمت نهى شده است. نفرت داشتن و بيزار بودن» امرى 
مخفى استء انسان مى تواند از آن خوددارى كند و با تركك آن وعدم انجام آن خطرى متوجه كسى نمىشود. كويا امام (ع) در 
بيان اين عبارتء به فرموده حق تعالى در قرآن نظر داشته است كه مىفرمايد: الا من اكره و قلبه مطمئن بالايمان و لكن من شرح 
بالكفر صدرا فعليهم عضب اما سخن حضرت درباره اين كه دشنام شما براى من به منزله اداى زكات و براى شما موجب رهايى و 
نجات استء اشاره به اسباب نجاث و استخلاص يارانش دارد كه يكى از راههاى خلاصى يافتن از شر ستمكران عنودء مى توانسته 
است دشنام دادن به آن بزركوار باشد. با توجه به خصومتى كه دشمنان نسبت به امام (ع) داشتند» دشنام به آن حضرت يكى ازا 
سباب رهايى بوده باشد روشن استء اما اين كه جككونه براى حضرت صدقه و زكات بوده استء به دو صورت قابل توضيح است: 
-١‏ نظر به روايتى است كه در اين باره نقل نشده استء» بدين مضمون: مومن را به بدى ياد كردن براى وى زكات محسوب مى شود 
و بد كويى مومن به صفتى كه در او نباشد» موجب بزركوارى و شرافتش مىشود. 1- به دليل قاعده كلى» مردم از هر جه منع كردند 
بدان حرص مىورزند مىباشدء هركاه مردم را از جيزى منع كنى در انجام آن بيشتر اصرار مىورزند. با توجه به اين خصات 
عمومى» جون دشمنان حضرت مردم را از بيان فضايل و دوستى آن بزركوار منع كرده؛ و بر دشنام دادن و دشمن داشتن»؛ مجبور 
مى ساختند» دوستى مردم را نسبت به آن حضرت زياد كرده» شرافت و بزركواريش را مىافزودند. بدين دليل است كه بنىاميه هزار 
ماه بر بالاى منبرها امام (ع) را سب كرده دشنام دادند؛ اما بر خلاف خواست آنها آوازه حضرت زياد شد و بر دوستى مردم نسبت به 
آن بزركوار افزوده كرديد. جنين روايت شده است كه عمر بن عبدالعزيز خليفه اموى دستور داد كه سب حضرت از خطبه نماز 
برداشته شود و به جاى آن اين آيه شريفه: ان الله يامر بالعدل و الاحسان قرار كيرد. با توجه به همين موضوع است كه كثير بن عبدال 
رحمن, عمر بن عبدالعزيز را در شعرى جنين ستوده است. و ليت فلم تشتم عليا و لم تخف بريا و لم تقبل اساءه مجرم سيدرضى (ره) 
درباره عمر بن عبدالعزيز جنين سروده است: يا ابن العبد العزيز لو كت العين فتى من اميه لبكيتكك انت نزهتنا عن الشتم و السب و لو 
كنت مجزيا لجزيتكك غير انى اقول انكك قد طبت و ان لم يطب و لم يزكك بيتكك امام (ع) در زمينه اين توصيه كه از من بيزارى 
نجوييد مىفرمايند: زيرا من بر فطرت خدايرستى متولد شدهام. اين سخن حضرت بيان دليل دورى از برائت و وجوب يرهيز از بيزارى 


جستن مى باشد. منظور حضرت از فطرت همان فطرت خدادادى است كه تمام مردم بر آن سرشته شدهاند و با همان فطرت خداوند 
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انسانها را به عالم جسمانى فرستاد و از آنها ييمان بندكى كرفت و آنها را به روش عدالت و ييمودن راه راست استوارى و استقامت 
بخشيد. مقصود از بيان سابقه اسلامى خود و هجرتء فرمانبردارى و اطاعت رسول خدا (ص) در يذيرفتن دين و همراهى با ييامبر و 
هجرت با آن بزركوار مى باشد» كه در تمام اين مراحل به فطرت خدادادى خود يايدار مانده» و نفس خود را به هيج يكك از صفات 
يست» هيج كاه آلوده نساخت. اما در زمان خردسالىاش به دليل روايت» معروف كه: هر نو 

زادى بر فطرت خداشناسى متولد مى شود. و اما يس از دوران خردسالى از فطرت خداشناسى خود دور نشدء بدين دليل كه رسول 
خدا (هن) شريرسق واتريت واتركيه تنساق :اوواءادر كسيب دانقن ووارسدكى »+ ازدوران كردكن تابه هكاين كه رحاث فرمود: 
بر عهده داشت. ما قبلا-اين موضوع را مفصلا شرح داديم و امام (ع) در كفتار بعدى خود, به جكونكى اين تربيت خواهند 
برداخت. آمادكى لازم و يذيرش نفسانى آن بزركوار براى انوار مقدس الهى» جيزى بود كه با سرشت آن حضرت عجين و جزء 
واقعيت وجوديش شده بود بدان درجه كه هيج يكك از صحابه رسول خدا به آن مقام و مرتبت ارتقا نيافتند. با توجه به اين حقيقت 
بخوبى روشن شد كه شخصيتى بدين مقام و منزلت»ء از خلفا و اولياى خداوند خواهد بود. بيزارى جستن از جنين شخصيتى به منزله 


بيزارى جستن از خدا و رسول اوست و لازم است كه از جنين كار زشتى دورى شود. 
خطبه /1ل.با خوارج 


[صفحه 50" 

از سحنان امام (ع) است خطاب به خوارج حاصب: باد تندى كه با ريككها به اين سو و آن سو حركت كند. اثره: استبداد» زوركويى 
باد كشنده خطرناكك بر شما بوزد واز نزاد شما هيج اصلاح كننده نخلى و دهنده خبرى و كوينده سخنى باقى نماند. آيا يس از آن 
كه من به خدا و رسول (ص) ايمان آوردم ودر راه دين خدا جهاد كردم به كافر بودن خودم كواهى دهم؟ بدين حساب من از 
كمراهان بود. واز هدايت يافتكان نيستمء از اين بدترين راه باز كرديد و در راه اول خود كه هدايت بود كام نهيد. آكاه باشيد 
محققا يس از من به خوارى فراوان و شمشير بران دجار شده؛ ستمكران مالتان را ويزه خود دانسته و اين نوع رفتار را درباره شما 
همجون سنت قرار دهند. سيدرضى (ره) درباره اين عبارت حضرت. و لا بقى منكم آبرء سه قول نقل كرده: -١‏ آبر كه به معناى 
اصلاح كننده است وازقول عرب كه مى كويند: يابر النخل يعنى درخت خرما را هرس كرده كرفته شده است. در اين عبارت 
معنايش جنين خواهد شد: هيج اصلاح كننده درختى از شما باقى نماند. -١‏ به روايت ديكر آثر آثر كسى است كه حديث را روايت 
كند به نظر سيدرضى (ره) درستترين معنا در اين عبارت همين معناست. كُويا امام (ع) منظورشان اين است كه ا 

ز خوارج خبر دهندهاى باقى نماند و قطع نسل كردند» كسى كه بتواند خبرى را نقل كند از آنان در روزكار باقى نماند. ”- روايت 
ديكر آبز بازاى نقطهدار كه به معناى قيام كننده استء يعنى جنبندهاى از شما برجاى نماند. عرب به هلاك شونده هم آبز مى كويد. 
مى كويم (شارح) در علت ايراد اين كلا-م جنين روايت شده است: هنكامى كه در صفين قرار داد تركت مخاصمه منعقد و حل و 
فصل نزاع به عهده حكمين ميان على (ع) و معاويه واكذار شدء خوارج كنارهكيرى كرده؛ از هر سو فرياد برآوردند كه حكمى جز 
حكم خدا نيست. اى على حكم از آن خداست نه از آن تو خدا جنين مقرر كرده بود كه معاويه و يارانش تحت فرمان تو قرار داشته 
باشند. وقتى كه ما به حكميت راضى شديم دجار لغزش شده؛ اشتباه كرديم. انحراف و اشتباه ما بر ايمان روشن شده. به خدا 
بركشتيم و توبه كرديمء تو نيز اى على همجون ما به سوى خدا بركرد و توبه كن. بعضى از خوارج بىادبى را به حد كمال رسانده 
كفتند: تو اشتباه كردىء ابتدا به كفر خود كواهى بده و سبس توبه كن تا از تو اطاعت كنيم. حضرت در زمينه اين هتاكيها با اين 
سخن به آنان ياسخ فرمودند. حضرت در آغاز سخنء آنها را به كرفتار شدن به بادهاى تند و شديد نفرين مى كند» 


و آرزوى هلا-كت و نيستى آنها را به سبب كلام اهانت آميزشان دارد. ويس از آن خوارج را سركوفت زده ييشنهاد آنها را كه 
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حضرت بايد به كفر خودش شهادت داده و سيس توبه كند» به صورت طرح سوال انكارى كه نمايانكر خطا واشتباه آنان در 
ييشنهادشان مىباشدء رد م ىكند زيرا خواست آنها كواهى دادن حضرت بر كفر خودش بود واين اشتباه است جه اين كه شهادت 
انسان بر عليه خودش به كفر و كمراهىء انحراف از حق» و هدايت نيافتن به راه خداستء با اين كه امام (ع) از اول مومنين» و راه 
يافتكان به خحدا بود. بعد از اين نفرين حضرت خوارج را به دو امر آ كاه مىسازد. و به طريق زير: -١‏ جون بر اثر اين مخالفت مورد 
خشم و غضب امام واقع مىشوند. يس لازم است كه هر جه زودتر به سوى حق باز كردند» و از راهى كه رفتهاند» منصرف شده از 
تفرقه دست بردارند. ؟- خبر غيبى كه درباره آينده آنها داده است كه به جه ذلت و خوارى دجار و كرفتار شمشيرهاى برانى 
خواهند شد. اين فرموده حضرت كنايه است از كشتار خوارج يس از آن بزركوار كه بوسيله مهلب بن ابى صغره و جز او صورت 
كرفت. اين خبر را حضرت به منظور بازكشت و جذب آنها به سوى حق بيان فرمودهاند تا تحت تاثير فريبكاريهاى غير قرار نكيرند. 
اما 

م (ع) با بيان اين عبارت: استبدادى كه ستمكران درباره شما (خوارج) سنت قرار مىدهند, اشاره فرمودهاند, به آنجه سلاطين و 
كار كزاران ستمكرشان درباره خوارج يس از آن بزركوار اعمال داشتند مانند كرفتن ماليات» غنايم جنككى» هتكك حرمت و جز آن. 
نفرين حضرت درباره آنها تحقق يافت يس از شهادت آن امام همام»؛ همواره خوارج در خفت و خوارى همه جانبه و كشتار 
بيرحمانه قرار كرفتندء تا زمانى كه خداوند متعال» همه آنها را به هلاكت رسانده و به نيستى كشانيد. جكونكى جنكهاى خوارج؛ 
كشته شدنشان» و كشند كانشان را بايد بطور مفصل در كتاب خوارج مطالعه كرد. 


خطبه /0٠-درباره‏ خوارج 


[صفحه 9؟"؟] 

از سخنان امام (ع) است هنكامى كه حضرت تصميم جنكك با خوارج داشت به آن حضرت معروض داشتند كه خوارج اينكك از يل 
نهروان كدشتهاند فتلكاه آنها جلوتر از أب ثهر قراو ذارد به خا س وكند كمعر از ده نفر آنها از مركت نجات بيدا ذفى كنند.و از شنا 
ده نفر كشته نخواهد شد. سيدرضى (ره) در بيان عبارت زيباى حضرت (كه نطفه را كنايه از آب نهر بكار بردهاند) فرموده: منظور 
امام (ع) از وازه نطفه آب نهر استء و اين فصيح ترين كنايه است» هر جند آب نهر زياد و فراوان باشد. (شارح مى كويد)» خلاصه 
داستان خوارج جنين است: هنكامى كه حضرت به قصد تعقيب خوارج بيرون آمد يكى از يارانش به حضور رسيد عرض كرد: 
بشارت باد شمارايا اميرالمومنين زيرا بمجرد خبر رسيدن شما به منطقه؛ آنها از رود عبور كرده رفتند. خداوند يبروزى را نصيبتان 
كرداند. حضرت فرمود: خدا را در نظر بككير! تو خود ديدى كه از نهر ككذشتند؟ عرض كرد آرى خود ديدم. امام (ع) فرمود: به خدا 
س وكند اق وود تكذشعه و تتواهند كذهته قتل كاه انها بيش ازؤوة قرا ر دارة. سوكند بد آن كه ذانه را شكافت:و مجتيتد كان را 
زندكى بخشيد جز سه نفر آنان به نهر نخواهند رسيدء بيش از آن كه به اردوكاه كنار رود برسند خداوند 

آنها را خواهد كشت افترا زنان زيان مىبرند. يس از اين فرموده حضرت كروه زيادى از ياران امام (ع) يكى بعد از ديكرى آمدندء 
همانطور كه كزارشكر اول كفته بود كزارش كردند حضرت حركت كرده. بر اسب سوار شد و به سوى نهر براه افتاد تا به كنار رود 
رسيدء و تمام خوارج را ملاحظه كرد كه غلافهاى شمشير خود را شكسته. اسبهايشان را يى كرده؛ به نوعى خاص بر زانوهاى خود 
نشسته ذكر.خاصئ رابه صووت هماهكك و بااصداى بلند وغتادار فى خوائند. ووايث ده است كه جوائى از ياران خضرت به 
هنكامى كه امام از محل خوارج و قتل كاه آنان خبر داد با خود كفتء سوكند به خداء در نزد آن حضرت موضع مى كيرم» جنانجه 
ديدم از نهر كذشتهاند» ناوكك نيزهام را در جشمش فرو خواهم كرد آيا ادعاى غيب دانى مى كند؟! اما بر خلاف وسوسه باطنى من 
آنها را ديدم كه از نهر عبور نكردهاند. از اسب فرود آمدم و آنجه بر قلبم كذشته بودء با امام (ع) در ميان كذاشته واز آن بزركوار 
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طلب آمرزش كردم. حضرت فرمود: خداست كه تمام كناهان را مىآمرزد از خدا طلب آمرزش كن. درباره اين خبر غيبى كه 
حضرت فرمود: خوارج از ده نفر كمتر نجات مىيابند واز ياران من كمتر از ده نفر كشته مىشوند روايت شده است كه اما 

م (ع) به ابوايوب انصارى كه ميمنه سباه را داشت» فرمود؛ هنككامى كه با خوارج روبرو شديم بر آنها حمله ور شويدء به خدا 
سوكندء ده نفر از آنها نجات نخواهد يافت و از شما ده نفر هم كشته نمىشود. يس از قتل خوارج دريافتند كه از آنها نه نفر فرار 
كردهاند و از ياران امام (ع) هشت نفر كشته شدهاند اين دو خبر از كرامات و معجزات آن بزركوار بود. از فرمودههاى حضرت است 


هنكامى كه خوارج كشته شدند به حضرت عرض كردند يا اميرالمومنين تمام خوارج كشته شدهاند. 
خطبه 84+-خبر دادن از بايان كار خوارج 


[صفحه "١‏ 
نجم: ظاهر كردد» آشكار شود. سلاب: دزد» سارق. به خدا سوكند, آنها بصورت نطفه در صلب مردهاء و رحم زنها باقى خواهند 
ماند» و هركاه از آنان شاخى برويد قطع مىشود, تا سرانجام راهزنان قطاع الطريق شده در يبسشه دزدى ظاهر كردند. اين سخن امام 
(ع) براى رد كفتار و ادعاى شخصى است كه به عرض رساند» تمام خوارج به هلاكت رسيده كسى از آنها باقى نماند! بيان اين كه 
خوارج به صورت نطفه در صلب مردها و رحم زنها باقى خواهند ماندء به اين حقيقت اشاره دارد كه بطور يقين كروهى وجود 
خواهند داشت كه طرز تفكر و انديشه نادرست خوارج را داشته باشند كر جه در زمان حاضر در يشت يدران و رحم مادرانشان 
هستند» ولى در آينده متولد خواهند شد جه آنها كه در زمان حضرت به صورت نطفه وجود داشته واز صلب يدران به رحم مادران 
انتقال يافته بودند و جه آنها كه بعدها از صلب يدران به رحم مادران انتقال مىيافتند فرموده امام (ع) همه را شامل مى شود. سيس 
براى بقاى خوارج در بستر زمان خصوصياتى را بيان كردهاند» بدين شرح: از آنها روسايى با نفود قيام خواهند كرد. امام (ع) از 

ظهور و خروج آنان به عبارت قرن به صورت استعاره ترشيحى تعبير فرمودهاند: هركاه شاخداى از خوا 

رج برويد» بريده خواهد شد: كلما نجم منهم قرن قطع نجم و قطع از ويزكيهاى كياه است كه به كنايه براى بوجود آمدن و از بين 
رفتن خوارج استعمال شده است. در عاقبت امر رذالت و بيجاركى را براى آنها بيش بينى كرده مىفرمايند: آنها سرانجام دزدان سر 
راه بككيرى خواهند شد. كروه زيادى از خوارج؛ يس از آن حضرت به مقام رياست رسيدندء زيرا آن نه نفرى كه در جنكك نهروان 
فرار كردند» هر كدام به محلى رفتند و فزونى يافتند به علاوه اين نه نفر كروهى از همفكران خوارج در اطراف يراكنده بودند كه 
حضرت بر آنها دست نيافت. از آن نه نفر دو نفر به عمانء دو نفر به كرمانء دو نفر به سجستان, دو نفر به جزيره و يكك نفر به تل 
مورون رفتند. و بسرعت نوآورى درباره ديانت از ناحيه آنها در همه جا يراكنده شدء و در نهايت به بيست كروه و فرقه تقسيم 
شدند. بزركان خوارج را شش فرقه و بترتيب زير نام بردهاند. -١‏ فرقه ازارقه: يبروان نافع بن ازرق» كه از بزركترين فرقههاى خوارج 
بودند. اين كروه از شهر بصره به قصد تصرف اهواز خارج شدند. و بر اهواز و حومه آن و بخشى از سرزمين فارس و كرمان» در 
زمان فرمانروايى عبدالله زبير مسلط شدند. از فرماندهان خوارج ده نفر و به اسامى ذيل به همراه 

نافع بن ازرق بودند. اول: عطيه بن اسود حنفى. دوم: عبدالله ماخول و دو برادرش. سوم: عثمان بن زبير. جهارم: عمر بن عمير 
العميرى. ينجم: قطرى بن فجاه مازنى. ششم: عبده بن هلال شيبانى. هفتم: صخرالتيمى: هشتم: صالح عبدى. نهم: عبدربه الكبير. دهم 
عبد ربه الصغير. نامبرد كان با سى هزار سوار كه به همراه داشتند» بر اهواز و اطراف آن استيلا يافتند. از طرف عبدالله زبير مهلب بن 
سفره. براى ييكار با آنها كسيل شد. مهلب و فرزندانش نه سال تمام با خوارج جنكك كردند تا سرانجام؛ به هنكام امارت حجاج بن 
يوسف ثقفى» جنكك يايان يافته خوارج متلاشى شدندء فرمانده كلء نافع بن ازرق» بيش از آن كه مهلب كاملا بر اوضاع مسلط 


شود وفات يافت» خوارج يس از وى با قطرى بن فجاه مازنى بيعت كرده او را اميرالمومنين ناميدند. "- فرقه دوم؛ فرقه نجدات» كه 
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رهبرشان نجده بن عامر حنفى بود. دو فرمانده ديككر نيز به همراه نجده بودند كه به يكى عطيه و به ديكرى ابوفديكك مى كفتند. 
ابوفديكك به علت شبههداى كه بيش آمد از نجده جدا شد و سيس او را كشت. ييروان نجده به دو دسته بز ركك به رهبرى عطيه و 
ابوفديكك تقسيم شدند. در زمان حكومت عبدالملكك مروان» هر دو نفر بقتل رسيدند. ”- فرقه بيهسيه؛ بير 

وان ابى بيهس الهيصيم بن جابر. ابى بيهس ساكن حجاز بود. و عثمان بن حيان مزنى در مدينه يس از آن كه دست و يايش را قطع 
كرد او را به قتل رساند. اين قتل در زمان خليفه اموى وليدبن عبدالملك و به اشاره او صورت كرفت. 8- فرقه عجارده؛ بيروان 
عبدالكريم بن عجرد. اين فرقه» به دستههاى كوجكك فراوانى تقسيم مىشدند وهر يكك براى خود رئيسى داشتند. ه- فرقه اباضيه. 
بيروان عبدالله بن اباض مى باشندء و در روزكار رياست مروان بن محمدء عبدالله بن محمد بن عطيه به دستور مروان بر عليه عبدالله 
بن اباض قيام كرده» يس از جنككى كه صورت كرفت وى را به قتل رساند. #- فرقه ثعالبه: بيروان ثعلبه بن عامر. اين كروه نيز 
بدستههاى مختلف فراوانى تقسيم شدند كه براى هر دسته فرمانده مشهورى بود. نام روساى اين فرق و جكونكى اموال آنها و اين 
كه جه كسانى آنها را كشتند در كتابهاى تاريخ به تفصيل نكاشته شده است. اما فرموده حضرت كه سرانجام اينان به صورت» 
دزدانى قطاع الطريق در خواهند آمدء اشاره به رفتارى بوده كه در نهايت» ييروان خوارج؛ در اطراف بلاد اصفهان, اهوازء و قراء 
عراق انجام مىدادند. آنها زندكى خود را از غارت اموال بيتالمال و كشتن اشخاصى كه مرام آنها را قبول 

نداشتند تامين مى كردند. خوارج يس از آن كه بوسيله مهلاب ضعيف شده و متلاشى شدند» دست به دزدى» راهزنى» آدمكشى 
آشكار ويا ترر مىزدند» شرح كامل زندكى و اعمال رفتارشان را در كتابهاى تاريخى بايد جست. 


خطبه ٠‏ .در باب خوارج 


[صفحه ع#"| 

امام عليهالسلام دربارهدى خوارج فرمود خوارج را يس از من نكشيد. زيرا ميان آن كه حق را مىجويد و به اشتباه مىافتد با آن كه 
باطل را مى جويد و به آن دست مىيابد (مانند معاويه واطرافيانش) فرق است, (خوارج در جستجوى حق بودند ولى به اشتباه رفته 
بودند در صورتى كه معاويه و اصحابش حق را مىدانستند كه جيست! اما دنبال باطل بودند» رياست و حكومت مىخواستند با اين 
كه حق شان نبود وبه آن هم دست بيدا كردند). مىكويم (شارح): آن حضرت يس از خود» كشتن خوارج را نهى فرموده است و 
دليل جواز قتل را باطل خواهى اشخاص دانسته و با توضيحى كه داده» باطل خواهى را در انديشه خوارج نفى كرده است. روشن 
است وقتى كه خواست باطل در فكر خوارج» منتفى باشد» جواز قتل آنها نيز منتفى است. عبارت امام (ع) به اين حقيقت اشاره دارد» 
كه خوارج باطل را با علم به اين كه باطل است خواهان نبودند. آنها در حقيقت حق خواه بودند ولى ندانسته در باطل افتادند. آن 
كه هدفش جز حقيقت نباشد» كشتنش روا نيست. زيبايى سخن حضرت در ضمن يكك برهان شرطيه متصله آشكار مىشود. و به 
طريق ذيل: الف: اكر آنان سزاوار قتل مى بودند لزوما بايد از جهت باطل خواهى آنها مىبود و با علم به 

اين كه آنجه م ىطلبند باطل است. ب: ولى آنها از اين لحاظ سزاوار كيفر قتل نبودندء» زيراء باطل را بدان سبب كه باطل است 
نمى خواستند. ج: در نتيجه خوارج سزاوار مجازات قتل نبودند. با روشن شدن كلام حضرتء فرق است ميان حق خواهىء كه ندانسته 
در باطل قرار مى كيرد» و باطل خواهى كه در يوشش حق خواهى آن را مطرح مى كندء و در نهايت به باطلى كه مى خواهد رسد. 
سزاوار مجازات قتل» باطل خواه است و نه حق طلب. منظور حضرت از باطل خواهى كه بدان دست يابد معاويه است. كلام امام (ع) 
بخوبى صراحت دارد بر اين كه خوارج حق خواه بودند» وبه روشنى بيان مىدارد» كه روسا و بزركان آنهاء در نهايت مواظبت و 
مراقبت عبادات خود بودند» جنان كه حضرت رسول (ص) به هنكام توصيف خوارج فرمودند: نماز شما در برابر نماز آنها بسيار 


حقير و ناجيز است. خوارج به نيك وكارى و مواظبت بر حفظ قرآن و درس آن شهرت داشتند» اشكالى كه بر خوارج وارد بود اين 
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بود» كه در يردهدرى و بيباكى افراط مى كردند. حق را بدان شدت طلب و بى كيرى مى كردند كه از تعادل فضيلت خارج شدندء به 
يستى و رذيلت افراط افتادند» كرفتار فسق كرديدند و دين خود راز دست دادند. اككر سئوال شود كه جرا امام (ع) از كشتن خوارج 
نهى فرمود؟ با اين كه خود تعدادى از آنها را كشت به دو طريق ياسخ كفتهاند: -١‏ حضرت از كشتن خوارج يس از خود بدين 
سبب نهى فرموده؛ كه آنها به كار خود ببردازند و سركرم خودسازى شوند و در زمين فساد و تباهى راه بيندازند, امام (ع) هنكامى 
دست به كشتار آنها زد كه فساد بريا كردند و كروهى از شايستكان اصحاب آن بزركوار را واز جمله عبدالله خباب را كشتند و 
شكم همسر عبدالله رابا وجودى كه حامله بود ياره كردند و مردم را به كارهاى بدعت آميز فرا خواندند. با اين حال امام وقتى كه 
براى تنبيه آنها حركت كرد به اصحابش دستور داد, تا آنها جنكك را آغاز نكنند. شما شروع كننده جنكك نباشيد امام (ع) دست به 
كشتار آنها نزد» مكر هنكامى كه آنها جماعتى از ياران حضرت را كشتند. ؟- احتمال ديككر در ياسخ اشكال اين است. از ديد كاه او 
كه امامى عادل بودء حق را در مجازات آنها دانسته و آنها را به اعمال بدشان كيفر داد. و نهى از كشتن آنها را بعد از خود به اين 
سبب صادر كرد كه مىدانست حكومت به دست كسانى خواهد افتاد كه مطابق موازين شرعى افراد را مجازات نمى كنند. آنها حق 


را نمىشناسند تا بدان عمل كنند. يس يقينا رعايت حدود الهى نمى شود. 
خطبه ١+*-هشدار‏ به كشته شدن 


[صفحه /8؟] 

از سخنان آن حضرت (ع) است هنككامى كه از جانب اصحاب اعلا-م خطر شد كه ابنملجم قصد شهادت آن حضرت را دارد 
حصينه: قتل ناكهانى» ترور. طاش السهم: تير از هدف منحرف شد. جنه: سير» وسيلهاى كه انسان براى حفظ جان خود از سلاح بدان 
استتار مى كند. كلم: جراحت» زخم. از جانب خداوند براى من سبرى استوار و نككاهدارنده استء اما روزى كه اجل من فرا رسدء 
حفاظت خداوندى به كنارى رفته» مرا تسليم حوادث مى كند» بدان هنكام تير اجل به هدف خواهد خورد و جراحت آن هركز بهبود 
نمى يابد. ياران امام (ع) بارها وى را از كشته شدن ناكهانى به دست يور ملجم - لعنه الله عليه- ترسانده و به عرض رسانده بودنده 
كه ازاو بر حذر باشد. جه اين كه ابن ملجم بارها به كنايه قصد يليد خود را ابراز كرده بود. روايت شده است» كه روزى اشعث 
(يكى از ياران حضرت) ابن ملجم را در حالى كه شمشيرش را حمايل داشت ملاقات كرد. به او كفت حال كه زمان جنكك نيست به 
جه نيتى شمشير بستهاى؟ ابنملجم در ياسخ كفت: قصد دارم بزركك اين محل را به قتل رسانم. اشعث خدمت امام (ع) رسيد و وى 
رااز كفته ابن ملجم و جسارتش آكاه ساخت. حضرت فرمود: هنوز كه مرا نكشته است؟! به روايت ديككر. روزى امام ( 

اع) بر منبر خطبه مىخواند و اصحاب خود را يند واندرز مىداد. ابن ملجم كه روبروى منبر نشسته بود سخنان حضرت را شنيد و با 
اشاره به آن بزركوار كفت: به خدا سوكند روزى اصحابت را از شر تو آسوده خواهم كرد. هنكامى كه حضرت سخنرانى خود را به 
يايان رسانده قصد مراجعت به خانه را داشتء ابن ملجم را در حالى كه مسلح بود دستكير كرده به حضور آوردند. حضرت فرمود. 
مى خواهيد جه كنيد؟ عرض كردند او درباره شما جنين مى كفت! امام فرمود: او را آزاد بككذاريد» هنوز كه مرا نكشته است از جانب 
خدا براى من صيانت و حفاظت بر قرار است. دراين عبارت حضرت جنه را كنايه از توجهات الهى به آماده كردن اسباب حفاظت و 
نكتهدارى خود در طول زندكى آوردهاند اين جمله به صورت استعاره بالكنايه از قضا و حكم خداوند به كار رفته» وجه تشبيه و 
استعاره اين است: بدان سان كه شخص داراى سبر از تير و ديكر ابزار جنككى صدمداى نمىبيند» با فراهم بودن اسباب زند كى» 
انسان» در امان بودهء از تيرهاى مركك خطرى متوجه او نمىشود حصينه را براى سير صفت آورده. و با ذكر اين صفت استعاره 
ترشيحيه مى شود. بعلاوه دليلى بر محكمى و استوارى سير نيز مى باشد. منظور از كلمه (يومى)» روز من» وقتى است كه ضرورت 
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بيمارى به هدف مىرسد آورده است. امام (ع) تسليم كردن انسان به مركك را به سير نسبت دادهاند» بملاحظه تشبيه كردن سير به 
انسانى كه از شخص حمايت كند» و سيس او را براى كشتن تسليم غير كند» كه در اين صورت تير مركك به خطا نمىرود. حضرت 
لفظ تير راء براى بيماريهايى كه موجب مركك مى شوند استعاره آورده؛ و به خطا نرفتن تير را كنايه از مركك حتمى كرفتهاند. وازه 
كلم را براى اثرى كه از اسباب بيمارى حاصل مى شود ذكر كردهاند» وجه شباهت در هر دو (تير- و بيمارى) هلا-كتى است كه 
حاصل مىشودء در كلم و اثر بيمارى وجه شباهت آزردكى و رنجى است كه وجود دارد. لفظ تير را براى بيمارى استعاره آورده» و 
باذكر وازه طيش آن را ترشيح و تزيين كردهاند و همجنين لفظ كلم را براى اثرى كه از اسباب بيمارى حاصل مىشودء استعاره 
آورده و با بيان لايبرا آن را ترشيح كرده و زينت داده است: درباره همين حقيقت» شعرى به آن حضرت نسبت داده شده است. اى 
يوم من الموت افر يوم لم يقدرام يوم قدر يوم لم يقدرفلا ارهبه يوم قد قدر لايغنى الحذر حضرت اشاره به فرموده 

حق تعالى دارد: و ما كان لنفس آن تموت الا باذن الله كتابا موجلا و لكل امه اجل فاذا جائهم الاجل لايستاخرون ساعه و لا 


خطبه 21 نكوهش دنيا 


[صفحه ٠ع"‏ 

از خطبه هاى آن حضرت (ع) است آكاه باشيد دنيا سرايى است كه هيج كس از عذاب آخرت در آن به سلامت نماند مكر اين كه 
در آن كار شايستهاى انجام دهد. و هيج كس در امورى كه مربوط به دنياست رستكار نكردد» رستككارى در كارى است كه صرفا 
براى خدا باشد. متوجه باشيد مردم در دنيا كرفتار امتحان و آزمايش شدهاند, هر كه به دنيا دل ببندد به هلاكت مىرسد وهر كه از 
دنيا دل بر داشته و براى آخرت عمل كند نجات مىيابد. آنجه براى زندكى دنيا به دست آورند با حسرت و اندوه بايد بككذارند واز 
دنيا بيرون روندء و براى اندوخته دنيايى خود سخت مورد محاسبه قرار كيرند. ولى آنجه كه در دنيا براى آخرت ذخيره كنند بر آن 
وارد شده و در جايكاههاى خوب و عالى سكنى كزينند. دنيا در نظر خردمندان همجون سايهاى است كه هنوز كسترش نيافته جمع 
شده و هنوز زياد نشده كم و ناقص كرددء يعنى سريع الزوال است. مى كويم (شارح) وازه بينا در عبارت حضرت در اصل بين و به 
معناى وسط بوده استء فتحه نون را با اشباع خواندهاند بينا شده استء و كاهى كلمه ما را بدان افزوده و بينما مى خوانند. ولى معنا 
در همه صور تغيير نمى كند. بين در اين عبارت ظرف است و معناى حقيقى» آن اين است كه 

سايه» ميان كسترد ككَى و جمع؛ زياد و نقصان دور مىزند كاهى كسترده و كاهى جمع مىشودء در يكك زمان افزوده مىشود و باز به 
تدريج كم مى كردد. همواره سايه اين حالاءت را به خود مى كيرد. غرض از بيان اين خطبه» برحذر داشتن مردم از فريفته شدن به 
دنياء وآ كاه ساختن آنان بر وجوب اطاعت و فرمانبردارى از اوامر و فرمانهاى خداوندى است. براى تامين اين منظور اوصافى را براى 
دنيا به شرح ذيل بيان فرمودهاند: -١‏ دنيا بدين كونه است كه سلامت آخرت جز در اين عالم براى كسى حاصل نمىشود!. توضيح 
مطلب اين كه: جز دنيا و آخرت دنياى ديككرى وجود ندارد و با توجه به اين كه اسباب سلامت غير از زهد و يارسايى» عبادت و 
رياضتهاى شرعى جيز ديكرى نيست و هيج يكك از امور ياد شده فوق» در جهان آخرت ميسر نمىشود. جه اين كه تمام اينها از 
امورى هستند كه به جسمانيات انسان مربوط مىشونابنابراين روشن شد كه سالم ماندن ازافات آخرت جز در دنيا حاصل نشده و 
به دست نمىآيد. براى سالم ماندن از آفات دنيا كه و بال آخرت نككردند و كيفر عذاب را ايجاب نكنند؛ در همين دنيا بايد كوشيد 
و زمينه سلامت را فراهم ساخت. ؟- جيزهايى كه متعلق به دنيا هستند نجات بخش نيستند! اين عبارت حضرت اشاره دارد 

به زشتى رياء در كفتار و كردار آدمى, و انسان را برحذر مىدارد از كليه رفتار و كردارى كه در آنها قصد دنيا باشدء هر جند به 


ظاهر نماى آخرت را داشته باشند» زيرا كارهاى ريايى سودى در نجات از عذاب آخرت ندارند» وجه بسا كه موجب هلاكت نيز 
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مى شوند روشن است كه يرداختن به امور» دنياء آخرت را به فراموشى مى سيارد. *- مردم در دنيا كرفتار امتحان شدهاندء فتنه در 
عبارت خطبه به عنوان مفعول له و يا جانشين حال» منصوب است يعنى مردم به منظور امتحان كرفتار شدهاند» و يا معنى جنين است 
كه مردم كرفتار شدهاند در حالى كه بايد امتحان شوند. اين سخن امام (ع) شبيه كلام خداوند در آيه شريفه است. كلمه فتنه در آيه 
شريفه و نبلوكم بالخير والبر فتنه و الينا ترجعون نيز همين دو حالت را دارد كه يا مفعول له و يا حال است. ما بزودى درباره كرفتارى 
دنيا واين كه جككونه دنيا فتنه است بحث خواهيم كرد. منظور از آيه كريمه: و نبلوكم ... شما را خواهيم آزمودء اين نيست كه 
خداوندء. به آنجه احوال بندكان خواهد بود آكاه نبوده و يس از خلق و آفرينش آنان را بككرفتاريهاى دنيا مىآزمايد زيرا خحداوند 
متعال به آنجه بوده و خواهد بود» حتى ييش از وجود, بر آنها واقف است جنان كه خ 

ود مىفرمايد: و ما من عائبه فى السماء والارض الا فى كتاب مبين ما اصاب من مصيبه فى الارض و لا فى انفسكم الافى كتاب من 
قبل ان نبراها ان ذلكك على الله يسيرا. بلكه معناى واقعى حقيقت آزمايش اين است كه جون انسان در سرشت و طبيعت انسانى خود 
داراى قواى شهوت و خشم است وهر يكك از اين قوا نيز داراى كششها و جاذبههايى هستند كه او را به لذتهاى آماده دنيا فرا 
فى عوائتده سترور و عوشاحاك البسان در ذ ياد هنين بيردفاق دثيوئ امادى حير ذركري نسكه تفوس أشياق آميكته به 
همين شهوات و تمايلات مى باشد. در بيشتر موارد انسان» به فكر ارضاى همين خواسته هاستء بطور طبيعى بيشتر مردم» جذب همين 
امور دنيايى شده يبرو لذات شده از كرايش به آخرت سرباز زده» مشغول خوشيهاى زود كذر مى كردند. به كونهاى كه تصور غير 
دنيا را هم ندارند» با وجودى كه از انسان خواسته شده استء كه ضد خوشيهاى زود كذرء دنيوى راء انتخاب كند, و با قواى شهويه 
مخالفت كندء و از ييروى نفس سر برتابد» و به امورى توجه كند كه. فراتر از خوشيهاى دنيوى باشند. آرى خوشيهايى كه حتى به 
توصيف ما در نمىآيند. در همين راستا وظيفه انبيا بر حذر داشتن مردم از توجه به دنيا و تشويق بر انتخاب نعم 

تهاى آخرت بوده است. و اين جز با مبارزه و مخالفت با نفس ممكن نمىشود. امتحان انسانهاء جنين تحقق بيدا مى كند كه اكر ييرو 
هواى نفس كردند هلاك مىشوند واكر با هواى نفس مخالفت كنند نجات مىيابند. اكر بخواهيم براى روشن شدن بيشتر موضوع 
مثالى بياوريم جنين خواهيم كفت: اكر شخصى بخواهد درجه اعتمادش را نسبت به بندهاش بداند و صبر او را بر مشكلات بسنجدء 
براى او تمام خوشيها را فراهم و در كنار اين همه خوشى و لذت او را موظف به انجام كارى سخت و دشوار م ىكند كه اكر بنده 
مزبور بخواهد آن كار طاقت فرساى وقت كير را انجام دهد» ناكزير استء از خوشيهاى آن جنانى جشم يوشى كرده و وقت خود را 
به عيش لذت تلف نكند. حال اكر جنين بندهاى به انجام تكليف يرداخت از امتحان سفيد رو بيرون مىآيد. آزمايش و امتحان 
خداوندى نيز جنين است. با اين مثال كه آورديمء فتنه بودن امتحان نيز روشن كرديدء زيرا فتنه همان امتحان و آزمايش استء كه 
اكر انسان لذات حاضر و خوشيهاى موجود را بركزيند؛ به كمراهى افتاده به خواستههاى نفسانى جذب كرديده و از طريق حق دور 
شده است. *- حال دنيا اين است كه مردم به ناجار روزى از آن خارج شده و در براير هر جه از آن بر كير ند مورد محاسبه 

واقع خواهند شد. اين عبارت حضرت براى تذكر به انسانهاست كه اككر از دنيا جيزى برمى كيرند» از آن قصد آخرت كنندء به 
طريقى كه برايشان در دنياى ديكر مفيد واقع شودء از امورى كه صرفا به درد دنيا مى خورد به دو دليل نفرت داشته باشند. الف: لزوم 
جدا شدن انسان از مالى كه ذخيره كرده و خواه ناخواه روزى از دنيا اخراج مىشود. ب: در آخرت براى مال اندوخته خود بايد 
حساب يس دهد. حساب آخرت از ديد كاه اهل ديانت و شريعت بسيار روشن است. آنها مى كويند خداوند قدرت دارد كه به 
حساب مردم در يكك لحظه برسدء زيرا خدا را هيج كفتارى از توجه به كفتار ديكر باز نمىدارد و لذا به خداوند سريع الحساب 
كفتهاند. اما فلاسفه و حكما براى حساب خداوند در آخرت,. معناى دقيقترى را در نظر كرفتهاند كه توضيح آن نياز به مقدماتى 
دارد. و به ترتيب زير: -١‏ زياد انجام دادن يكك عمل و تكرار آن» موجب يديد آمدن ملكات و حالاتى در نفس انسانى مىشود. با 
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كند و آن را انجام دهد, اثر اين حالت نفسانى» در انسان قويتر بوده و فراوان تر ظاهر مىشود. -١‏ با فرض اين كه انج 

ام هر عملى سبب ايجاد حالتى خاص در نفس انسانى مىشودء اكر همان عمل را جندين بار تكرار كند هر تكرارى در ييدايش آن 
حالت و ملكه نفسانىء تاثير داشته» ملكه را در نفس انسان راسختر مى نمايد» بلكه بايد كفت هر جزئى از عمل همين ويزكى و تاثير 
را دارد. براى تشريح اين موضوع دانشمندان, مثالى ذكر كرده و جنين بيان داشتهاند. اكر كشتى بزركى با بارى معادل هزار من در 
آب افكنده شودء به اندازه يكك وجب در آب فرو مىرودء ولى اكر فقط يكك دانه كندم در كشتى باشد كشتى باندازه وزن همان 
يك دانه كندم در آب غوطه ور مىشود؛ هر جند از نظر ما محسوس نباشد. حال كه اين مثل را دانستى» هر عمل جه نيكك يا بد به 
هر اندازه» كم يا زياد» به مقدار خود در نفس انسانى اثر مى كذارد» سعادت يا شقاوت» محسوس باشد يا غير محسوس. با توضيح 
فوق. سر كفته حق تعالى كه فرموده است: فمن يعمل متقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره آشكار مىشود. دانستى كه 
اعمال به وسيله جوارح؛ دست,ء يا و ... انجام مى كيرد» ناكزير دست و يا و ديكر اعضا در روز قيامت بر عليه انسان به زبان حال 
بدين معنا كه اثر اعمال در جوهر نفس تحقق يافته و موجب صدور اعمال كرديده. كواهى مىدهند. بنابراين صدو 

ر اعمال از اعضاى بدن به منزله شهادت دادن بر مكتسبات نفسانى است. يس از روشن شدن اين موضوعء خواهى دانست كه 
حقيقت محاسبه به تعريف انسان باز مى كردد» كه از مال و منال و فرزند و ... جه جيز به نفع و جه جيز بر ضرر است و آنجه از 
ملكات خير و شر در نفس حاصل شود. امورى هستند» كه جوهرا ضبط و نككهدارى شده و بر ضرر يا منفعت انسان به كار مىروند. 
از لحظهاى كه علااقه نفس از بدن جدا شودء آن حالاءت و ملكات آشكار كرديده و زيان ذاتى آنها بر عليه يا له انسان تحقق 
مىيذيرد» حتى بسيار روشنتر از وقتى كه انسان در اعمال روزانهاش به حساب بنشيند و سود و زيان خود را بر آورده كند. بدين 
مناسبت است كه به ظهور ملكات نفسانى براى انسان» لفظ حساب را به كار بردهاند زيرا فرض در هر دو» روشن شدن سود و زيان 
است. سخن حضرت به همين يقين و اطلا-ع در روز آخرت اشاره دارد كه فرمودهاند: آنجه از زاد و توشه دنيايى براى آخرت 
برداريد بر آن وارد مىشويد منظور كلام امام (ع) اين نيست كه مقامات عالىء يا يست آخروى عين همان زاد و توشه دنيوى باشدء 
بلكه مقصود اين است كه نتيجه حاصل شده.؛ خير يا شرى است كه در نفس يديد مىآيد. بنابراين آ نجه جهال و نادانان از نعمتهاى 
دنيا 

فراهم مى آورند» كه براى خوردن و لذت بردن نفسانى و جسمانى شان باشدء از همين خواستههاى نفسانى و شهوانى هياتهاى بسيار 
بدى در جوهر نفسانى آنها يديد مىآيد. و در قيامت بر همين صورتهاى زشت وارد مىشوند و ميان آنها كه در عذاب جهنم 
جاويدند مسكن مى كيرند اعمال شان تجسم يافته و آنها رافرا مى كيرد عذابهاى عمل از آنها دور نمى كردد و جون لباسى بر 
اندامشان يوشيده مىشود. ه- دنيا در نظر عقلاء همجون بازتاب سايه است. با اين توصيف كه حضرت براى دنيا آوردهاند» اشاره به 
زود از بين رفتن دنيا كردهاند» و سيس خردمندان را به دركك اين حقيقت به دو دليل اختصاص دادهاند. الف: جون خردمندان از 
ديد كاه هوى و هوس به امور نككاه نم ىكنندء بلكه نظر آنها با سنجش عقل همراه است. ب: وقتى كه به كويى خردمندان جنين 
نظرى دارند» شنوند كان تمايل بيدا مى كنند» كه در موضوع بيشتر دقت كنند. جون منظور حضرت از بيان اين عبارت» متوجه ساختن 
شنوند كان به زوال واز بين رفتن سريع دنياست» كه درست بنككرند وعاقبت دنيا را در نظر بككيرند» اين امر را به خردمندان نسبت 
داده استء تا شنوند كان از عقلاء يبروى كنند. سيس حضرت جهت شباهت دنيا را به سايه با عبارت بينا تراه بيان فرمو 

ذوانك يعتى ذثيا به مانتد سايةة كه به ؤودى زايل كشع واذيين مىروة: سيرق مى كردة و هلوز يدضوين تكاهكن تكردداى كه از 
ميان رفته است. اين نوع تشبيه در زبان عرب فراوان به كار مىرود. شاعر مى كويد: الا انما الدنيا كظل غمامه اظلت يسيرائم حفت 
فولت 


خطبه '27٠-تشويق‏ به عمل صالح 
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[صفحه مع"] 

از خطبههاى آن حضرت (مع) است مبادره: شتاب. سدى: مهملء بيهوده. جدير بكذا: سزاوار به آن است. حرى: سزاوار. تسويف: 
امروز و فردا كردنء كنايه از سستى در كار است. بطر: زياده روى كردن در شادى. كابه: حزن و اندوه. بندكان خدا از خدا ببرهيزيد 
(كناه نكنيد) به واسطه اعمال نيكك خود بر مركهاتان بيش دستى كنيد (بيش از مركك اسباب آسودكى بعد از مردن را فراهم 
آوريد) آنجه برايتان باقى مىماند با آنجه از دستتان مىرود خريدارى كنيد. از جهان كوج كنيد زيرا براى كوج دادن شما كوشش 
فراوانى به خرج داده مى شود يس براى مركك مهيا شويد كه بر سرتان سايه افكنده است. همجون كروهى باشيد كه بر آنان بانكك 
زده شده واز خواب غفلت بيدار كشته و دانستتد جهان فانى اقامتكاه آنان نيست يس آن را به بهشت جاودانى» تبديل كردند. (مردم 
آكاه باشيد) خداوند سبحان شما را بيهوده نيافريده» و مهمل نخواهد كذاشت. يس هر كس فرمان خدا را ببرد به بهشت و هر كس 
نافرمانى كرد جايش جهنم است. ميان هر يكك از شما با بهشت و دوزخ, جز مركى كه ناكاه فرود آيد نيست. دوران زند كانى كه به 
يكك جشم بهمزدن كم كشته؛ و ساعتى (بناى) آن را منهدم سازد به كوتاهى سزاوارتر است و غايبى كه 

جايكاه اصلى خود را كم كرده و دو عامل شب و روز او را به سوى آن جايكاه ميرانند به شتاب كردنء سزاوارتر است. انسانى كه 
سعادت و خوشبختى و يا شقاوت و بدبختى به سوى او مىآيد (و در حقيقت نمىداند به كدام يكك از اين دو مى رسد) البته سزاوار 
بهترين ساز و بركها مى باشدء بنابراين (بند كان خدا) در دنيا براى بيرون شدن از آن به اندازهاى كه فرداى (قيامت) جانهاى خود را 
با ا ترائد حفظ و تكيدارى كنيد توشه برداريد: ا عذات عدا تدواع رهن كرد كوحوريشد رايند دافه بر توبه سيقت كرفت و 
بر خواهشهاى نفسانى جيره شد زيرا مركك يوشيده از اوست و حرص و از فريبنده او و شيطان كماشته بر اوستء و كناه را در نظر او 
آرايش مىدهدء تا بر آن سوار شود (آن را مرتكب شود) (شيطان) انسان را به آرزوى توبه مىنشاند» تا آنرا به تاخير افكند تا مركك 
ناكاه بر او هجوم آورد؛ در حالى كه به كلى از آن بى خبر بوده است. يس آه از حسرت آن صاحب غفلتى كه (فرداى قيامت) 
عمرش بر او حجت و دليل بوده؛ و روزكار او رابه بدبختى كشانده باشد. (يعنى عمرى كه وسيله سعادت او بوده آن را در راه 
شقاوت خود صرف كرده باشد). از خداوند سبحان مىخواهم كه ما و شما رااز كسانى قرار دهد كه هيج 

نعمتى او را به طغيان و نافرمانى نيفكنده و هيج فايده و نفعى او را از طاعت يروردكارء باز نداشته و يشيمانى و اندوهى او را بعد از 
مركك در نيابد. خلا.صه موعظه حضرت در اين خطبه ايجاد نفرت نسبت به دنيا و ترغيب و تشويق نسبت به آخرت است همجنين 
تشويق به امورى كه سبب رسيدن به نعمتهاى آخرت مى شود و بر حذر داشتن از انجام اعمالى كه موجب بدبختى انسان در آخرت 
مى شوند. سخن حضرت كه فاتقوالله ... تذكر بر وجوب انجام اعمالى صالح (كه بايد به كار كرفته شود) و تشويق و تحريص بر 
كارهائى نيك اسّت با ايخ ببان كه ركف بن انلساق سيقت كرفته :و النظان سرعت زسيدن اجل يد عسلت: يسن ععواره يايد م ر كك را به 
خاطر داشته و همين به خاطر داشتن مركك از امورى است كه انسان را قويا به سوى خخداوند جذب مى كند. نسبث ذادن مسابقه را 
به مركك و يايان زندكى به لحاظ تشبيه كردن آن است به شخصى كه قرار مسابقه مى كذارد. زيرا فرا رسيدن مركك كه ميان انسانها 
و انجام دادن كارهاى نيكشان فاصله ايجاد مى كند به مالى شباهت دارد كه قرار مسابقه بر سران بسته مى شود حضرت فرموده است: 
و ابتاعوا ما بقى الى قوته عنكم. خريدارى كنيد براى دنياى باقى خود ) ... كه اشاره به لزوم زهد در دنياء و دورى جست 

ن از كالاهاى غير ماند كار آن دارد درنتيجه خريد متاعهاى آخرت ضرورى مى نمايد. تاكنون بارها به اين حقيقت توجه داشتهاى كه 
لفظ بيع در امورى كه يايدار نيست به كار مىرود و به معناى فروختن واز دست دادن استء و لفظ اشترى براى امور يايدار يبس 
مشترى خريدارى مى كند جيزهايى را كه بماند» و يولى را كه مىدهد از دستش خارج مىشود., در اين مورد خاص كه حفظ نفس 


در دنياى آخرت مطرح استء خريدار نفوس را بيشتر دوست مىدارد زيرا نفوس در دنياى آخرت ماندنى هستند» ولى خوشيهاى 
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دنيوى زودكذر و نايايدارند» لذا حضرت عبارت و ابتاعوا را براى متاع دنيا به كار برده است. حضرت فرموده: فترحلوا فقد جد بكم) 
براى كوج كردن به آخرت آماده شويد. زيرا براى كوج دادن شما كوشش فراوانى صورت مى كيرد» فرمانى است بر كوج كردن از 
دنياء يعنى بايد منازل سفر به سوى خداوند متعال را كه همان سلوكك و بيمودن راه حق استء. منزل به منزل طى كرده يشت سر 
كذاشت و به تدريج از دنياى فانى رخت بربست. حضرت وجوب كوج كردن از دنيا رابا عبارت: (فقد جدبكم بيان كردهاند» يعنى: 
با زور و اجبار شما را به سوى مركك مىبرند و لفظ جدبكم بر سريع تحقق يافتن اسبابى كه مزاج انسانى را به فساد و تباهى مىكك 
شاندء و او رابه دنياى آخرت. نزديكك م ىكند اشاره دارد جنان كه راننده شتر قافله را آهسته آهسته به مقصد نزديكك م ىكند. 
سيس مىفرمايند: و استعدوا للموت فقد اظلكم براى مركك آماده شويد كه بر شما سايه افكنده است. آماده شدن براى مركك به 
معناى كمال بخشيدن به نفوس است جنان كمالى كه نفوس سزاوار و شايسته آن هستند. تا بدان يايه و مقام كه مركك برايشان 
اهميتى تداشته يلكه دوست داشدى مىشود» زيرا مرك وسيله وسيدن به محبوب و ملاقاث خداوند و موجب سعادت بابدار در 
وشكاه قدسن ربو اسك سابة افكندق مر كهه كنايةااز ترديكف بوذن أن اسث ذر ابن عبارث مرك به ابر و يايرئدهاق تشبية شدة 
و صفت سايه افكندن را به عنوان استعاره به كار كرفتهاند. آنكاه فرموداند: كونوا قوما صيح بهم فانتبهواء (شما از كسانى باشيد كه 
به نداى ندا دهنده دقت كرده بيدار شويد اين بيان امام (ع) براى توجه دادن انسانها به منادى حق تعالى استء يعنى زبان شريعت و 
ندايى كه از دل طبيعت برخاسته و كوش جانء آن را مىشنود. فرموده است: و علموا الى فوله سدىء, براى 1 كاهاندن انسانها به اين 
حقيقت است كه دنيا خانه يايدارى براى آنها نيستء تا اعتمادى بدان بيدا نكرده؛ آماده بيرون رفتن از دنيا ش 

وند» سيس دستور تبديل دنيا به آخرت را مىدهندء تا يادآور شوند» در صورتى كه آخرت مى تواند عوض از دنيا باشد» واجب 
است كه به آخرت توجه شود. و با اين بيان كه خداوند شما را بيهوده نيافريده. وجوب عمل براى آخرت را ثابت مىكندء زيرا 
انسانها براى جايكاهى فراتر از دنيا خلق شدهاند. و سيس حضرت به آنجه كه ميان هر يكك از انسان با بهشت يا دوزخ فاصله است 
اشاره كرده مىفرمايد: مابين احدكم ... اين عبارت امام (ع) براى تعيين آن حقيقتى است كه مردم براى آن آفريده شدهاند و وعده 
رسيدن به آن را دريافت داشتهاند. و تنها حايل ميان انسانها و آن وعده كاه مركك است. برخى از شارحان نهجالبلاغه كفتهاند: اين 
كلام اميرالمومنين (ع)» آنجه را حكما درباره بهشت و جهنم تفسير كردهاند. تاييد و اصلاح م ىكند حكما معتقدند كه بهشت به 
معارف الهى و لوازم آن و دوزخ به محبت دنيا و نيل به لذات آن باز مى كردد. قرار كيرى خصلتهاى يست در جوهر و حقيقت 
نفس و علاقه شديد به آنها سبب مىشود كه يس از جدا شدن جان از تن» نفس با همان صفات مكتسبه باقى مانده» وقدرت 
ب ركشت و تدارك روشنايى را نداشته باشد. جنان كه شخص از همسايكى معشوق و لذت بردن از آنء به جايكاهى سياه و تاريكك 
منتقل كشته؛ و امكان بازكشت به جايكاه اول را نداشته باشد. خداوند متعال تقاضاى يشيمان شددها را جنين بيان مى فرمايد: قال 
رب ارجعون لعلى اعمل صالحا فيما تركت كلا. با اين توضيح, كه دركك لذت. معرفت كامل خداوندى و دركك درد و رنج» دوزخ 
و آتش است اين دو معنا به هنكام جدا شدن جان از بدن تحقق مىيذيرد زيرا ادراكات حقيقى در اين هنكام بطور شهود براى نفس 
انسانى حاصل مى شودء و خصلتهاى درون ذاتى آشكار مى كردند» جنان كه اكر درد عضو مجروح رابا داروى مخدر از ميان ببرند» 
بيمار احساس درد نم ىكندء ولى وقتى كه خاصيت داروى مخدر از ميان برود» درد بازكشته و مريض احساس درد م ىكند. نفس 
انسانى» يس از فرار سيدن مركك, دركك لذت و درد را م ىكندء زيرا سركرميهاى دنيوى از ميان رفتهاند. مىكويم: (شارح) اين 
تفسير و توضيح به روش متكلمين نيز روشن استء زيرا در حديث آمده است: مركك شايستكى بهشت يا دوزخ داشتن را براى بنده 
خداء آشكار مى كند. واو براين حالت تا بر يايى محشر كبرى باقى خواهد ماند. امام (ع) به كنايه مدت معلوم زندكى انسان را 
(غايت) تعبير فرموده و سيس كوتاهى و ناجيزى آن را با دو بيان شرح داده است. -١‏ كذشت هر لحظه عمر را كوتاه مىكند. يعنى 
تا 
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بنكرى عمر كذشته است. اين كه كذر زمان» عمر را كوتاه مى كند, امر واضحى استء زيرا هر جزئى از زمان» كه مى كذردء مجالى 
است كه مدت بقاى انسان را در اين دنيا كم مىكند. ؟- ساعتها مدت عمر را از بين مى برند. در اين بيان» حضرت ساعت را كنايه 
از هنكام مركك آوردهاند. شكك نيست كه لحظه قطع علاقه نفس از بدنء يايان مدت بقاى انسان در اين دنياست. يايان هر جيز آن 
امرى است» كه شىء يدانا شك واه باشد امام (ع2 انهدام و خرابى را كنايه از يايان يافتن و قطع شدن دانستهاند. بديهى است 
زمانى كه حالش اين باشدء در نهايت كوتاهى است. قوله عليهالسلام: و ان غائبا الى قوله؛ الاوبه به اين حقيقت اشاره دارد؛ كه دنيا 
جايكاه غربت و محل سفر و كوج كردن انسان است و مكان حقيقى او جائى است كه از آنجا سرجشمه كرفته و بدان باز مى كردد. 
امام (ع) بدين سبب به شب و روز جديدان اطلاق كرده كه هر كدام در تعاقب يكديكر يديد مىآيند. و هيج كدام با ديكرى 
اختلاف ندارند. و لفظ حدو را براى آنجه لازمه نو شدن باشد يعنى آماده شدن انسان را براى فرا رسيدن اجل استعاره آوردهاند» كه 
شبيه آواز خواندن ساربان براى سرعت كرفتن شتران» در ييمودن راه و رسيدن به منزل مقصود مى باشد. 

به خوبى روشن استء آن كس را كه شب و روز برايش آواز بخوانند» شتابان به مبدا و موطن اصلىاش باز مى كردد. برخى از 
شارحان نهج البلاغه» منظور از غائبا را در كلام حضرت مركك دانستهاند. ما مى كوييم (شارحين»» هر جند اين نظر محتمل استء اما 
با عبارت اوبة كه به معناى با كشت اسث سا زكار نيست» زيرا بر هركك صفت آيتده» ورونده اطلاق تمىشودء ثا اوبه كه به معناق 
بازكشت كننده است درباره آن كفته شود. حضرت با عبارت قادم به سعادت و شقاوت انسان هنكام ورود به يبشكاه خداوند اشاره 
فرمودهاند» كه يس از جدا شدن از اين دنيا محقق مى كردد. زيرا سرانجام كار انسان يا رسيدن به سعادت هميشكىء و يا به بدبختى 
و خسران دائمى است وازه (تدوم) بيان كر اين واقعيت استء دنيايى كه يايانش اين باشدء ايجاب مى كند كه انسان بهترين توشه را 
بركيرد» تا به محبوبترين صورت دست يافته» واز زشت ترين و نايسندترين حالت بدور ماند. در تكميل همين موضوع امام (ع) 
فرمودهاند: فتزودوا: ... از دنيا زاد و توشه بركيريد جكونكى بهتر توشه بر كرفتن از دنيا را توضيح دادهاند» توشهاى كه انسان 
مى تواند با آن» در قيامت نفس خود رااز در افتادن به آتش جهنم» و شدت كرماى آن نجات دهد. زاد و تو 

شه نيكو را امام (ع) تقواى الهى و ترس و خشيت خداوندى معرفى كردهاند. جنان كه دانستى خشيت و ترس از خداوند» در همين 
دنيا حاصل مى شود. كلا-م حضرت كوياى اين حقيقت است كه خشيت و خوف از دنيا ودر دنيا به دست مىآيد. معناى كسب 
خشيت در دنيا روشن استهء اما به دست آوردن مقام خوف و خشيت از دنيا يعنى جه؟ كسب خشيت الهى از دنيا بدين معناست» كه 
آثار و نتايجى كه براى نفس حاصل مىشوند عبارتند از: حالاءت و ملكاتىء مانند» خوف و خشيت و اجزاين دواز امورى كه 
مى توانند زاد و توشه آخرت قرار كيرند و يس از جدا شدن جان از بدن همراه انسان باشند. اين خصلتهاى نفسانى از رياضت همين 
بدن كه عناصر تشكيل دهنده آن» دنيوى و خاكى است حاصل مىشود. يس مى توان كفتء كه توشه آخرت از دنيا ودر دنيا كسب 
مى شود. در عرف جامعه؛ كلمه زاد و توشه براى سفر و بر امور مادى اطلاق مىشود,؛ در اين خطبه امام (ع) واره زاد را براى كارهاى 
شايسته به كار بردهاند» زيرا ميان توشه محسوس كه در سفر برداشته مى شود و تقوايى كه در سفر آخرت مفيد واقع شود از اين 
جهت كه مسافر سلامت خود راء در هر دو نوع توشه تامين مى كند شباهت است. آرى در منازل محسوسء با داشتن توشه محسوس 
از كرسنكى و تش 

نككى در امان است و در منازل معقول و مراتب سير و سلوك و ييمودن راه به سوى خداوند متعال؛ با توشه تقوى از عذاب كرسنكى 
معقول در امان خواهد بود. قوله عليهالسلام: فاتقى عبد ربه ... شهوته در محتوا دستورالعمل و اوامرى الزامى است» هر جند اين 
عبارت امام (ع) به صورت فعل ماضى و بدون حرف عطف آمده است ولى افعال ماضى به كار رفته در آن به معناى اوامرى الزامى 
هستند.» و سخنوران معتقدند كه سخن را بدين سان بيان كردن» توضيح معنى» در بهترين صورت كلام است. بنابراين» امر به تقوى 


تفسيرى براى امر به زاد و توشه بركرفتن استء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: تزودوا فان خير الزاد التقوى. همجنين فرمان دادن 
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به نصيحت نفس در معناى امر» بدقت و تفكر در مصالح نفس و توجه به اين است كه جه كارهايى براى اصلاح نفس مفيد 
مى باشد. كارهايى كه براى وارستككى نفس داراى فائدهاند عبارتند از: -١‏ رعايت كردن حدود الهى. -1١‏ به هنكام برخورد با 
محرمات» توقف كردن و مرتكب حرام نشدن. "- بديها را رها كردن و بدنبال زشتيها نرفتن» بدين شرح كه بايد واجبات را بجاى 
آوردء و محرمات را تركك كرد و خود رااز بديهاى اخلاقى وارسته ساخت. اينها جيزهايى هستند كه در اصلاح و منزه ساختن نف 

س تاثير بسزايى دارند. امام (ع) امر به انجام توبه» و مغلوب ساختن شهوات دادهاند. امر به توبه و بازكشت به سوى خدا و مبارزه با 
شهوات به منزله تفسير اصلاح نفس بشمار مى آيد و از لوازم برهي زكارى استء كه در بيان حضرت به دنبال امر به تقوى آمده است. 
امر به توبه قبل از فرار سيدن مركك و با هر لحظداى كه بر انجام آن توفيق حاصل شود لازم است. سيس مىفرمايد: فان اجله... 
شقوه فرا رسيدن مركك بر انسان يوشيده است. اين عبارات امام (ع) تهييج بر انجام اوامر كذشته. و تاكيدى بر انجام دادن توبه و... 
است. انسانها را بر حذر مىدارد كه مورد هجوم آرزوهاى دور و درازشان قرار نكيرند كه موجب غفلت مىشود. غفلت و بى خبرى 
سبب اندوه فراوان شده؛ يشيمانى زيادى را به دليل غفلتى كه داشتهاند به دنبال دارد. توضيح بيشتر اين موضوع آن است كه يوشيده 
بودن مركك از انسانء موجب بى خبرى از آن مىشود و هركاه براين غفلت و بى توجهىء فريب آرزوهاى طولا-نى» كه از 
وسوسههاى شيطانى است اضافه شود بى خبرى محض تحقق مىيابد. و شيطان كناه را در نظر انسان» زيبا جلوه مىدهد. و انجام توبه 
را به تاخير مىاندازد. ابليس مدام مواظب و موكل بر انسان و همراه اوست. جنان كه سيد انبياء 

بيامبر مصطفى (ص) فرمودهاند: هيج مولودى بدنيا نمىآيد» جز اين كه شيطانى با او تولد مىيابد و همراه اوست. امام (ع) فريب 
دادن راابه آرزو نسبث داده استثه بدين معنا كه آرزوها انسان را فريب مى دهند» براى روشن ساختن سحن حضرت امل را تعريف 
مى كنيم. امل يا آرزو عبارت است از: اراده نفس بر انجام كارهاى دنيوى و بهره بردن از خوشيهاى زندكى در آينده حيات» به خيال 
طولانى بودن عمر» و فرصت داشتنء براى انجام كناه» و در يايان توبه كردن و بازكشتن به سوى خداوند» در صورتى كه اين اراده 
نفسانى بر معاصى و سيس توبه» از دستاويزهاى فريب شيطانى و كول زدن اوست. از توضيح فوق روشن شد كه نسبت دادن فريب 
به آرزو نسبتى مجازى است. امام (ع) نتيجه جنين فريب خوردكى راء هجوم ناكهانى مركك بر شخص فريب خورده. در حالى كه 
وى در نهايت بى خبرى و سركرم آرزوهاى دور و دراز است. دانستهاند. آرى بدين دليل است كه بى خبرى موجب بزركترين 
اندوه و بيشترين يشيمانى استء زيرا خود عمرء به زبان حال كواه و دليل است. و در انجام كناه بر عليه انسان شهادت مىدهد. با 
وجودى كه عمر مى تواست وسيلهاى براى نيكك بختى او باشد» حال سببى براى شقاوت و بدبختى و تيره روزى او شده است. شارح 
| 

بنميثم درباره اعراب كلمات عبارت حضرت جنين توضيح مى دهند كلمه اغفل به عنوان حال منصوب است و حسره به عنوان تميزء 
جنان كه مىدانيم تميز براى ابهام از جمله است. ابهام معناى جمله بدين سان كه شخص دعوت شده براى دركك اين حقيقت» 
شكفت زده شوده و نداند كه از جه نظر مركك براى شخص غافل ناراحت كننده است؟ براى رفع ابهام مى كوييم. از جهت اندوه و 
حسرتى كه دارد مركك برايش ناكوار است. درباره حرف لام در لها جند قول است: -١‏ لام به معناى استغاثه باشد» در اين صورت 
معنى سخن جنين است: واى بر اندوه فراوان بى خبران. -١‏ لام» حرف جر باشد و جون بر ضمير داخل شده است به فتح خوانده 
مى شود. و مناداى از كلام افتاده است. تقدير كلام از نظر معنا جنين خواهد بود: اى مردم شما را فرا مىخوانم كه اندوه و حسرت 
بى خبران را ببينيد. با در نظر كرفتن معناى دومء جمله ان يكون به دليل حذف حرف جرء در محل نصب است. كويا جنين كفته شده 
است. جرا بى خبران در اندوه قرار مى كيرند؟ ياسخ شان اين استء كه جون عمرشانء دليلى بر عليه آنها در روز قيامت خواهد بود. 
كلام امام (ع): نسئل الله تعالى ... كابه يايان خطبه است و در اين فراز از كفتار» از خداوند استدعا مى كنند كه از سه جى 


زآن حضرت را خلاصى بخشد. -١‏ شادى فراوان به نعمتهاى دنيا و توسعه بيش از حد آنء زيرا داشتن مال دنيا و شاد بودن از آن» 
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موجب دوست داشتن است و لازمه آن هلاكت هميشككى است. ؟١-‏ خداوند» اجازه ندهد كه به يكك فايده از فوايد طاعت و بندكى 
بسنده كنم. فعل لايقصر به معناى كوتاه آمدن و بسنده كردنء به كار رفته استء به مثل كفته مى شود قصرت هذه الغايه بفلان اين 
نتيجه در فلان شخص محدود شدء وقتى كه آن شخص به مقصود دست نيابد. *- يس از مركك يشيمانى و اندوهى بر من نباشد. اين 
تقاضا به منظور از بين رفتن اسباب يشيمانى و ندامت است»ء ييروى هواى نفس و عدول از فرمانبردارى خداوند» در قيامت وسيله 
يشيمانى و اندوه مى شود حفظ و حراست فقط از جانب خداوند ممكن است. 


خطبه *8.-در علم الهى 


[صفحه ]"2٠‏ 
از خطبه هاى آن حضرت (م) است مثاور: مهاجم, حمله كنند. داخر: ذليل» خوار. اده الامر: سنكين ساخت او را. ذرا: خلق كرد 
آفريد. مبرم: محكم, استوار. (حمد و سياس خاص ذات خداوندى است كه هيج يكك از حالات او بر حال ديكرش سبقت نكرفته 
است (تمام صفات ذاتى كماليه از اول عين ذاتش بوده؛ هيج صفتى را بعدا كسب نكرده است) بنابراين قبل از آن كه آخر باشد اول 
وييش از آن كه ينهان باشد ييداست. وجودش در همه اشيا متجلى» و ذاتش از همه جيز مخفى است. كسى كه به وحدت ناميده 
شودء جزاو كم است. (زيرا تمام موجوداتى كه متصف به صفت واحد مىشوند. وحدت شان وحدت عددى است به خلااف 
خداوند منان كه واحدى است حقيقى كثرت ندارد و يكى است) هر عزيزى جز او ذليل است (زيرا عزيز كسى است كه احتياج 
نداشته باشد. جون موجودات به او نيازمندند همه خوار و بىمقدارند) هر نيرومندى سواى او ناتوان است (جون خداوند منشا تمام 
قدرتها و قوتها است) هر مالكى غير او مملوكك است (زيرا كه يديد آورنده تمام اشياء و مالكك على الاطلاق اوست) هر دانائى جز 
او دانشآموز و فرا كيرنده است (به اين دليل كه هر فردى از افراد نياز به دانش آموختن از اشخاص دانشمندتر از خود دارد و حق م 
تعال داناى با لذات است) هر داراى قدرتى غير از او كاهى قادر (در بعضى امور) و كاهى عاجز است (بر خلاف ذات خداوند كه 
هميشه قادر و خود منشا كليه قدرتها است) هر شنوندهاى جز او از شنيدن أوازهاى بلند» واز شنيدن صداهاى آهسته ناتوان است 
(جون شنوايى در انسان به وسيله كوش انجام مىيذيرد از دريافت صداهاى ضعيف واز شنيدن صداهاى بسيار بلند دجار اختلال 
مى شود ولى خداوند ذاتا سميع است و تمام اصوات در نزد او يكسان هستند). هر بيننده اى غير او از ديدن رنككهاى ضعيف و ينهان 
(جون رنكك هوا و ذرات) نابيناست (زيرا ديدن او به وسيله قوه باصره در جشم صورت نمىيذيرد تا از ديدن رنككهاى ينهان عاجز 
باشدء خداوند بر همه جيز از جمله رنككها ذاتا آكاه است) جز او هر يبدايى ينهان است وهر ينهانى بيدا نيست. (زيرا هيج شيئى مثلا 
خورشيد درعين بيدا بودن نمىتواند ينهان باشد» ولى خداوند داراى دو صفت متضاد بيدا و نهان با هم استء بيداست از طريق 
علا-ئم و نشانههاء ينهان است از جهت كمال بودن اين كه عقلها به كينه ذاتش برسند). خداوند آفرينش را بيافريد. نه براى اين كه 

سلطنتش را قوت ببخشد و نه از بيم يبشامدهاى روزكار و نه براى مادى جستن از آفريدهها و نه به منظو 

ر دفع همتايى نزاع كننده؛ و نه براى منع از شريكى كردن كش و دشمنى كننده و لكن (آفريدهها) مخلوقاتى هست يرورده او و 
بندكانى مىباشند مسخر و تحت فرمان حضرت حق. خداوند» نه در جيزها حلول كرده تا كفته شود. در داخل آنها قرار دارد» و نه 
از اشياء فاصله كرفته» تا كفته شود در آنها نيست (زيرا درون و برون بودن لازمه ممكنات و امور جسمانى است) خلايق را بدون 
عستكى واماند كن بيافريد» و در اصصلاح امر آنها از روى تدبير نينديشيده. و ناتوان نكرديده است در احكام و مقدرات خويش 
كرفتار شبه و ترديد نشده بلكه حكم وى يايدار» دانشش استوار و امرش بر قرار است. كسانى كه كرفتار نقمتها و خشمهاى وى 
هستند» باز بدان دركاه جشم اميد دارند تا مكر آزاد كردند و اشخاصى كه قرين نعمتها و الطاف وى هستندء باز از او هراسان و 
بيمناككاند (كه مبادا كفران كرده و به عذاب مبتلا كردند. به نظر ما (شارح) اين خطبه شامل مبادا لطيفى از علم الهى استء كه جز 
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اهل معرفت و نخبكان بر آن دست نيافتهاند و ذيلا و به اندازه وسعمان به شرح و توضيح آنها خواهيم يرداخت بخش اول سخن 
حضرت: الذى لم يسبق الى قوله باطنا جون در جاى خود ثابت شده است كه سبقت كرفتن» نزديكك بودنء قبل و بعد» امو 

رى هستند كه ذاتا به زمان بيوستكى دارند» ثابت مى شود كه اشياى زمان دارء نيز به زمان ملحق مىشوند. از طرفى ذات مقدس حق 
متعال منزه است كه داراى زمان باشدء زيرا زمان به حركت بستككى دارد و حركت بعد از وجود جسم تحقق مىيابد و جسم يس از 
وجود خداوند ايجاد كرديده است. حقيقت ياد شده فوق به دلايل غير قابل ترديدى در جاى خود به اثبات رسيده است. با توجه به 
توضيح فوقء هيج يكك از امور داراى زمان, به ذات خداوند و صفات كماليه وى بيوستككى ذاتى ندارد. بنابراين جايز نيست كه كفته 
شود: خداوند» داناست» بيش از آن كه توانا باشدء و يا قدرتمند است قبل از آن كه دانشمند باشد. و باز روا نيست كه كفته شود: 
خداوند بر وجود جهان اوليت دارد بيش از آن كه آخريت داشته باشد!ء جه قبليت و سبقت به مفهوم زمانى» برذات و صفات 
خداوند قايل صدق نيست. اما قبل و بعد به معناى ديكرى بر خداوند اطلاق شده است. قبليت به معناى شرف» فضيلت و قبليت ذاتى 
و عليت براى خداوند آورده مىشود. تقدم و قبليت حق متعال» تقدم ذاتى و على است. در اولين خطبه نهجالبلاغه» روشن كرديد كه 
هر آنجه از صفات به ذات مقدس حق ملحق شود.ء امورى اعتبارى و ذهنى هستند» كه در مقايسه با مخلوقات عقل برداشت 

مى كندء و هيج يكك از اين اعتبارات ذهنىء قبل و بعدشان با توجه به ذات مقدس حقء و معنائى كه براى آنها كفتيم فرق نمى كند. 
بدين شرح كه درباره خداوند روا نيست كفته شود او شايسته داشتن اين اعتبار استء بيش از آن يا يس از فلان اعتبار» كه اكر جنين 
باشد» كمال ذات حق فزونى و نقصان مىيذيرد» در صورتى كه ذات مقدس حق كم و زياديذير نيستء بلكه نظر به استحقاق ذاتى 
خداوند» رواست كه تمام صفات يكجا و مدام و به يكك نسبت بروى اطلاق شود فرض هيج لحظهاى نمى شود, جز اين كه ذات او 
شايستكىء اوليت و آخريت را با هم داراست, با استحقاق اولى و ذاتى» بدون آن كه ترتيبى در نظر كرفته شود. هر جند اعتبارات با 
توجه بقرار داد ما فرق مى كند يعنى ذهنيت ما در موجودات جنين است كه از مفهوم قبل جلو بودن واز مفهوم بعد ضد آن را 
مى فهميم. به خلاف امور داراى زمان كه اكر وجود جيزى قبل فرض شود در همان حال نمى تواند بعد هم فرض شود جون تناقض 
بيش مى آيد. مثلا وجود جوهر شيئى قائم به نفس به نسبت عرض شيئى قائم به غير اوليت دارد و آخر بودن بر آن صدق نمى كند. 
اكر فرض شود كه تمام اعراض از بين رفته باشند و يس از آنها جوهر باقى مانده باشد. به اين اعتبار هم نمى توان جوهر 

رابه دو نسبت قبل و بعد دانست. همواره براى جوهر جون عرض بدان قائم است به نسبت اعراض اعتبار اول بودن را مى نماييم» 
جوهر بذاته استحقاق اول بودن و آخر بودن را ندارد هر جند حالت جوهر قبل از آن كه اعراض از بين بروند با بعد از آن فرق 
مى كندء جون اين حالات به اعتبار اسباب و عواملى است كه ربطى به ذات جوهر ندارند. براى عرض نيز قبل بودن به نسبت جوهر 
به هيج اعتبارى قابل صدق نيست. عرض همواره يس از جوهر تحقق مىيذيرد. و بران بعد بودن اطلاق مى شود بعضى افراد كه 
درباره صفات خداوند اختلاف كرده؛ برخى از صفات را قبل و برخى را در تحقق وجودى بعد دانستهاند» اين نوع برداشت به دليل 
تصور نا آكاهانهاى است كه از آفريد كارشان داشتهاند. خداوند از اين يندارها ياكك و از آنجه نابخردان مى كويند بلند مرتبهتر 
است. با توضيح فوقء و شناختى كه در اين باره يبدا كردى اوليت خداوند» دين اعتبار است كه او مبدا تمام موجودات استء و 
آخريت خداوند؛ بدين معناست كه او سرانجام جميع ممكنات مى باشد. اما معناى اين كه خداوند هم آشكار است و هم نهان در 
خطبهاى كه با اين عبارت: الحمد لله الذى بطن خفيات الامور آغاز مىشود, قبلا توضيح دادهايم -١‏ قوله عليهالسلام: كك 

ل مسمى بالوحده غيره قليل غير خداوند هر كس متصف بوحدت كرددء كم بودن نيز بر او صادق است. منظور امام (ع) از بيان اين 
جمله اين است كه خداوند تعالى با اين كه واحد و يككانه است به كم بودن متصف نمىشود؛ در توضيح كلام حضرت بايد كفت 
كه كلمه واحد معانى مختلفى دارد. معناى مشهورى كه ميان مردم, نيز متعارف و رايج مىباشد اين است كه واحد يايه كثرت قرار 


كرفته» قابل شمارش و بيمانه باشد. واحد بدين معناء حالت نسبت و اضافه را داشته» متصف به قلت و كثرت مىشود. بنابراين واحد 
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در مقايسه با كثير» قليل بوده و يايه شمارش و كثرت قرار مى كيرد. بسيارى از مردم جهان تصورى كه از واحد بودن خدا دارند. 
همين معناستء از اين مهمتر اين كه. بعضى از مردم خداوند راء جز به همين معنا واحد نمىدانند. با توجه به اين كه حق متعال از 
متصف شدن. به قلت و كثرتء. ياكك و منزه استء نيازمندى و نقصانى كه لازمه ذات جهان ممكنات استء بر ذات خداوند» عارض 
نمى شود. توجه به اين حقيقت بوده؛ كه امام (ع) صفت قلت را به عنوان مدح براى غير خداوند» بيان كرده است. ولى حق تعالى را 
از معناى قلت و كثرت مبرى و ياكك مىداند. لازمه سخن حضرت وارستككى وجود حق تعالى از واحد بودن به معناى اندكك 

بودن است. جه اين كه واحد نبودن به معناى اندكك» نفى واحد بودن خداوند را به معانى ديكر نمى كند. ما (شارح) در شرح خطبه 
آغازين نهجالبلاغه» صدق كردن واحد بر خداوند را به معانى ديككر ثابت كرديم. بعضى به تصور غلط ينداشتهاند» وقتى كه صدق 
قلت راز خداوند نفى كنيم ناكزير صفت كثرت صادق خواهد بود. اين برداشت و تصور از كج فهمى و بىدانشى است زيرا نفى 
قلت از شيئى در صورتى مستلزم كثرت است كه اين دو صفت قابل صدق بر محلى باشند و آن شىء نيز يذيراى آن دو باشد ولى 
جون بر ذات مقدس حق كم و زياد قابل صدق نيستء نفى هر كدام مستلزم ثبوت ديكرى نبوده وهر دو صفت از ذات حق منتفى 
هستند. برخى ديكر منظور از قليل را در عبارت حضرت حقير و ناجيز تفسير كردهاند. اين معنا نيز با توجه به واه وحدت كه در 
سخن امام (ع) به كار رفته تناسبى نداردء زيرا بيان حضرت كل مسمى بالوحده است, عبارت كل واحد نيست تا توهم اين معناى 
ادعايى را داشته باشد و از كلام امام (ع) اشتراكك اسمى ميان واحد بودن خدا و غير خدا استفاده شود. مفهوم واحد براى خدا و غير 
يكسان است ولى مصداق واحدء درباره حق تعالى معناى قلت را نداشته و يايه كثرت واقع نمىشود. و قابل شمارش نيست. - قوله 
عليهالسلام: و كل عزيز غير ذليل: هر عزيزى غير از خداوند خوار و ذليل است. در تعريف عزيز كفتهاند: عزيز جيز ارزشمندى است 
كه نظير آن كمياب و نيازمندى به آن شديد؛ و دسترسى به آن دشوار باشد. هر يكك از سه قيدى كه در تعريف عزيز به كار رفته» از 
جهتى بيان كننده كمال و يا نقصان است. الف: كمال از جهت كميايىء بلكه نايابى» كه جز يكك فرد ندارد» و محال است كه مانند 
وى بيدا شود. روشن است كه هيج جيزء جز ذات مقدس حق تعالى داراى جنين مشخصهاى نيست كمال در ارزشمندى به معناى 
ميل و رغبت همكان نسبت به وى مىباشد. بدين سبب كه تمام اشخاص و اشيا در تمام امور شديدا نيازمند اويند» و جز خداوند 
كسى بدين كمال نيست. ب: كمال از جهت مشكل دست يافتن بر خداوند» بدين مفهوم است كه رسيدن به حقيقت ذات حق تعالى 
به معناى احاطه بيدا كردن بران محال استء و اين ويزكّى جز در مورد خداوند سبحان كمال محسوب نمىشود. با توجه به توضيح 
فوق, عزيز مطلق, يعنى همان وجود مقدسى كه تمام موجودات در نهايت ذلت و خوارى و نيازمند به او بوده ونسبت به كمال 
عزتش در منتهاى ناجيزى و بندكى مى باشند. عزيزى كه در مورد مخلوقات به كار كرفته مىشودء دقيقا به همان معناى فوق استء 
جزاين كك 

ه معناى اطلااقى نداشته و به قياس كسانى كه اهميت كمترى دارند» سنجيده مىشود بنابراين هر جند به مخلوقات هم عزيز كفته 
مى شودء ولى اين جنين عزيزى نسبت به موجود برتر و كامل ترء در نهايت حاجت و نيازمندى استء و باز آن كه داراى علو درجه و 
كمال رتبه است نسبت به مافوق همين نيازمندى را دارد حاجت و نياز مادون به مافوق ادامه مىيابد» تا سرانجام به عزيز مطلقى 
برسيم كه ذلت و خوارى درباره او متصور نباشد. اين است معناى فرموده امام (ع) كه: هر عزيزى جز خدا ذليل است. *- قوله 
عليهالسلام: كل قوى غير ضعيف: هر نيرومندى جز خدا ناتوان است. قدرت به معناى قدرت كاملء و در مقابل آن ضعف قرار دارد» 
واز طرفى جون تمام موجودات در رابطه با قدرت خداوند ايجاد مىشوند» روشن است كه قدرتى برتر» از قدرت حق تعالى نيست. 
بنابراين» هر جيزى جز خداوند» كه به قدرتمندى توصيف شود. در مقايسه با جيزى است كه از او ضعيف تر باشد. اما همين قوى به 
نسبت شىء قدرتمند مافوق خود ضعيف به حساب مىآيد. و بدينسان هر قدرتمندى به نسبت مافوق ناتوان استء تا اين سلسله به 


قدرت خداوند سبحان منتهى شود. خداوند قدرتمندى است كه در مقايسه با تمام اشياء ناتوانى در آن راه ندارد. قوله ع 
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ليهالسلام: كل مالكك غيره مملوكك نيز به همين اعتبار است. بدين شرح كه معناى مالكك به قدرت باز مى كردد. مالكك يعنى 
قدرتمندى كه اراده او با استحقاقى كه جامعه برايش اعتبار كرده استء در تغيير» تبديل» و تصرفء جيزى نافذ استء و تصرف 
ديكران در ملكك منوط به اجازه مالكك مى باشد. جنان كه قبلا ثابت شدء همه موجودات در قبضه قدرت و خواست واراده خداوند 
استء زيرا وجود و هستى اشيا از اوست. بنابراين مالكك مطلقى كه برايش نسبت به جيزى فرض مملوكيت نمى شودء يرورد كار 
جهانيان استء و به همين دليل همه جيز و همه كس مملوكك اوست هر جند در عرف اجتماع به بعضى اشخاص نسبت به اشيا مالكك 
كفته مى شود. در مباحث قبلى توضيح داده» روشن ساختيم» كه لفظ قوى و مالكك به عنوان اشتراكك اسمى و لفظى هم بر خداوند و 
هم بر غير خداوند اطلاق مىشود. ه- قوله عليهالسلام: و كل عالم غير متعلم: هر دانشمندى جز خداوند» دانش آموز است. در علم 
كلام ثابت شده است كه علم خداوند نسبت به اشياء ذاتى استء درباره اين مطلب به تفصيل در كذشته بحث كردهايم. دانش حق 
تعالى از جيزى يا كسى استفاده نشده است ولى دانش ديكران از طريق آموزش به دست مىآيد. هر دانش آموزى از معلم خود و 
باز آن معلم از معل 

م خود دانش آموزى كردهاند» تا حد نهايت به علم خداوند كه فياض خيرات است رسيدهاند. بنابراين هر دانشمندى جز او هر جند به 
اعتبار داشتن دانش عالم ناميده شده است» در حقيقت دان شآموز است. عالم مطلق تنها اوست كه در دانشمندى نياز به كسب علم 
ندارد. *- قوله عليهالسلام: و كل قادر غير يقدر و يعجر به نظر ما (شارح) قدرت خداوند بدين اعتبار استء كه او منشا و مصدر آثار 
خود مى باشد يعنى متكى بر جسمانيت نيستء ولى منظور از قدرت غير خداوند همان قواى جسمانى است كه از اعضا نشات كرفته 
و اعضا را براى انجام كارهاى اختيارى تحريكك مى كند. عجز و ناتوانى در مقابل قدرت به همين معناستء يعنى ناتوانى كه لازمه 
وجودىاش توانمندى بوده استء جنان كه هر يكك از ما انسانها جنين بوده و در انجام بسيارى از امور ناتوان هستيم. قدرت و عجز را 
به دو معناى متقابل ديكر نيز كرفتهاند كه مجال ذكر و توضيحش در اينجا نيست. يس از آن كه معناى قدرت و عجز روشن شد 
مى كُوييم قادر مطلق آن نيرومندى است كه به تنهايى همه جيز را ايجاد مى كند و از كمكك خواهى و يارى طلبى ديككران در انجام 
كاز تونباق اسث. ابم حقيقت جر در مورد ححق سبحانه و تعالى كربارة د يكرى صادق نسة: اطلاق قد زتمتد 

ى بر ديكران هر جند فى الجمله داراى قدرت باشند ناقص استء زيرا قدرت آنان بر انجام برخى امور ميسر استء اما در انجام 
بسيارى از امور ناتوانند و به آن دسترسى ندارند هر جند به اين افراد ايجاد و ساخت جيزهايى نسبت داده مىشود ولى آنها 
صلالحيت تمام اختراعات را ندارند.آرى اينان واسطداند ميان قادر اول سبحانه تعالى و آن شىء مورد اختراع» آن هم نه بطور 
استقلالى و ذاتى» و بدون توجه به امداد خداوندى كه در جاى خود توضيح داده شده استء بلكه آن را با يارى خداوند و امداد 
غيبى انجام مىدهند. بنابراين هر قدرتمندى ذاتا نيازمند و درمانده و نسبت به امورى كه توان انجام آن را ندارد ناتوان است و براى 
انجام كارهايى كه در محدوده قدرت اوست به قدرت مطلق نياز دارد واز مبدا قدرت بايد توان كار را بككيرد. منشا نيرو آن قادر 
مطلقى است كه هيج جيز نمى تواند او را درمانده كند و هيج كس توان مخالفت با او را ندارد. /ا- قوله عليهالسلام: و كل سميع غير. 
يصم عن لطيف الاصوات و يصمه كبيرها و يذهب عنه ما بعد منها: هر شنوندهاى جز خداوند» از شنيدن صداهاى لطيف ناشنواست و 
كوش او راء صداهاى بلند و شديد» كر مىكند و صداهاى دور و با فاصله بدون شنيدن از آن مى كذرد. 

حس شنوايى در حيوان» نيرويى است كه از مغز» به عصب ثابت صماخ كوش كه مانند يوست طبل كسترده است» مىرسد. اين 
عصب صماخ وسيله به كار رفتن همين نيروست. صدا كيفيتى است كه از تموج حركت شديد هوا كه يا براثر برخورد دو جسم 
سخت ويا كندن جيز سختى ايجاد مى شود به وجود مىآيد. دو جسمى كه با يكديكر فاصله داشته» و بوسيله عاملى به هم برخورد 
كنند» امواجى را در فضا به شكل دايره به وجود مى آورند» جنان كه هنكام انداختن سنكتى به داخل آبء امواج دايره شكلى در آب 


يديد مىآيد و به سمت كنارههاى آب كسترده مى شود. امواج ايجاد شده در فضاء به وسيله هواى مجاور به كوش مىرسد و هواى 
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داخل كوش را به حركت آورده و آن حركت مخصوص راء در داخل كوشء ايجاد مى كندء و بر اثر اين حركت عصب كسترده بر 
صماخ كوش متاثر شده» آن صدا را قوه شنوايى در مىيابد. و همين ادراكك را شنوايى مى نامند. با در نظر كرفتن اين معنا از حقيقت 
شنوايى» دانسته خواهد شدء كه نيروى درك كننده صدا به لحاظ نزديكى» دورى» شدت و ضعفء. فرق م ىكند. اكر صدا بسيار 
ضعيف و يا بسيار دور باشدء موج قابل درككء در هوا به وجود نمىآيد بنابراين به صماخ كوش نرسيده و شنوايى حاصل نمى شود. 
اككر از معناى كلام ام 

ام (ع) كه فرمودهاند: (كوشها از درك اصوات لطيفء كر بوده و صدايى كه بلند است و از راه دور مىآيد نمى شنود! سوال شود: 
كه جرا حضرت كر بودن را به صداهاى لطيف و نشنيدن را به صدايى كه بلند است نسبت داده است در ياسخ مى كوييم: جون 
كمان سيارق برابن انث كه يداي بلند قابل شتدن اشع واي ايخ ديل قعيذه تشددة اث كه عورا القال دهند»ه مدا كوش 
نرسيده باشد. اما لازمه صداى آهسته اين است كه كوش آن را دركك نكند. ناتوانى از دركك را حضرت تشبيه كرده استء به آدم 
كرى كه صداها را نمىشنود لذا لفظ الصم را براى آن عاريه آورده است. اما اكر صدا بسيار شديد و بلند و نزديكك به كوش باشد 
جه بسا كه كوش را كر كند. واين به دليل كوبش سختى است كه بر صماخ كوش وارد مىشود و زنجيره اتصال شنوايى را 
مى كسلدء به طورى كه استعداد و توان شنيدن و نيروى درك را در رسيدن به صماخ از ميان مىبرد. همه اين نواقص ياد شده از 
ضعف و ناتوانى حيوان مى باشد. جون خداوند متعال از جسم و توابع آنء مانند عوارض جسمانى مانند كر بودن از شنيدن صداهاى 
خفيفء و در نيافتن صداهاى دور و ناشنوا شدن از فريادهاى بلند» ياكك و منزه است. اين صفات بر خدا اطلاق نمىشود. كسى از 
صداهاى شديد» كر 

مى شود كه داراى نيروى شنوايى جسمى مخصوص باشد. بنابراين هر شنوايى جز خداوند همين نواقص را دارد. با توجه به توضيح 
مطلب فوقء به هنكام ستودن خداوند لازم استء كه او را ازاين ويزكيها ييراسته داريم؛ زيرا حق تعالى بدين معنا شنوا نيست. قران 
صفت سميع و شنوا را براى خداوند ثابت كرده است. معناى سميع بودن خدا اين است كه هر صداى قابل شنيدنى هر جند يوشيده و 
مخفى باشدء مى شنود. صداهاى تهفته و سريكوشى را هىدانئده بلكه از اين دقيقترء راز دل ستايش كران و دعائى دعا كتندكان را 
مى شنود. خداوند شنوايى است كه كذشت شب و روز بر اواثر ندارد» زيرا شنوايى او به وسيله جسمانيت كوش انجام نمىيذيرد. تا 
به هنكام خفتن در شب از درك اصوات ناتوان باشد. 8- قوله عليهالسلام: و كل بصير غير يعمى عن خفى الالوان و لطيف الاجسام: 
هر بينايى جز خداوند از ديدن رنكهاى يوشيده و اجسام لطيف نابيناست. مى كوييم (شارح) رنككهاى يوشيده مانند رنككهايى كه در 
تاريكى قرار داشته باشند. و لطيف كاهى به معنى بيرنكك به كار مى رودء مانند هوا و كاهى به معنى جوهر كم قوام است به اعتقاد 
متكلمين مانند جوهر فرد و مانند ذره. لطيف به هر دو معنا براى حيوان قابل دركك نيست. لفظ عمى درع 

بارت حضرت مجازا به كار رفته استء زيرا كورى يا بطور مطلق بى جشمى است و يا به معناى بينا نبودن شخصى است كه لازمهاش 
بينابى است. غير خداوند» هر كس كه بينا و داراى جشم باشد هيج يكك از اين دو اعتبار بر او صدق نمى كند. بنابراين لفظ يعمى 
بطور مجازى به كار رفته است. ادراكك نكردن انسان رنكهاى يوشيده و جسمهاى لطيف را به معناى كورى حقيقى وى نيست. ولى 
جون كورى از اسباب نديدن مىباشد لفظ عمى برنديدنء به عنوان به كار بردن سبب عمى به جاى مسبب نديدن استعمال شده 
است. اين توصيف در زمينه ستايش يرورد كار لا-زمهاش, به دور دانستن بينايى حق متعال از نقيصه كورىء واز آن فراتر كمان 
نابينايى استء زيرا حضرت سبحان وارسته است از اين كه در معرض عروض جشم و يا كورى واقع شود. و بلند رتبهتر از آن است 
كه دركك و بينايى او به وسيله جشم و مزكانء انعكاس صورت و رنككها باشد هر جند او شاهد و كواه بر همه جيز بوده و همه امور 
را درك مىكند. از علم و آكاهى حق تعالى هر آنجه در اعماق زمين است هم به دور نيست جون بينايى خداوند به معنى ياد شده 
فوق فست. عق وان كنت درك سق تعالى اشيا راعدين اغاراست كذاو كمال صفات اشياى هورة درك راهن ذاند و درك 
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م كنك ببق 

نوع دركك بصرى از آنجه كه ديدههاى كوتاه بينانه از ظاهر يديدها دركك مى كنند» واضح و روشنتر است. 4- قوله عليهالسلام: و 
كل ظاهر غير باطن: هر آشكارى جز خداوند مخفى و در نهان است در توضيح اين كلام حضرت مى كويم ظهور اشيا عبارت از اين 
است كه بطور روشنى براى حس يا عقل آشكار باشند. معناى مقابل اين وازه باطن مى باشد كه به معنى يوشيده ماندن شىء از حس 
ياعقل است. بيبش از اين توضيح داده شد كه خداوند از جسمانيت و لواحق آن ياكك و منزه است. يس نتيجه اين مى شود كه از 
دركك حواس نيز به دور است. در جاى خود با برهان عقلى ثابت شده است كه حق تعالى از هر نوع تركيب خارجى يا عقلى منزه و 
ياكك مى باشد. لازمهاش اين است كه ذات مقدسش از آكاهى خرد و عقول به دور باشد. با توضيح فوق روشن شد كه خداوند با 
اشيا در اين نوع ظهور شركت ندارد» ولى جون خود را به ظهور توصيف كرده استء ناكزير ظهور خداوند به معناى حضور 
وجودش در جزئيات آثارش مى باشد. جنان كه خود فرموده است: سنريهم اياتنا فى الافاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق. هر 
جند مشاهده جمال حق مراتب متفاوت و درجات بالاتر و بالاترى دارد بعضى از سالكان طريق حق به مراتب سلوكك جنين اشاره 
كردهداند: ما 

خدا را يس از اين مرحله و منزل مشاهده نكرديم. از اين مرتبه كه فراتر رفته و به درجه شهود و حضور رسيدند كفتند: هيج جيز را 
نديديم جز آن كه خدا را همراه آن ديديم. ازاين مرحله كه فراتر رفتند كفتند: هيج جيز را نديديم جز آن كه خدا را ييش از آن 
ديديم. ازاين يايه و رتبه كه كذشتند كفتند: جز خدا هيج جيز را نديديم. به ترتيب اول درجه فكرء انديشه و استدلال» دوم مرتبه 
حدس و كمانء سوم مرتبه استدلال از ذات حق به ذات حقء نه از امور ديككر بر ذات حق - و جهارم فنا و نيست شدن در درياى 
بيكران عزت حق مى باشدء كه اعتبار وحدت مطلق هر بيرايهاى را از جمال و جلال خداوند دور مىسازد. با توجه به توضيحى كه 
براى معناى ظهور داده شدء براى هيج يكك از ممكنات جنين ظهورى ميسر نيستء زيرا هر جند بعضى از اشيا در عقل و حس برخى 
افراد آشكار و ظاهرند ولى جنين نيست كه همين اشيا براى تمام افرادى كه حس و عقل دارند آشكار و روشن باشند. بلكه آنان كه 
ازاين اشياى خاص بىاطلاعند بمراتب بيشتر از 1 كاهان به اين اشيا هستند. بنابراين مى توان كفت: هر جيز آشكارى جز وجود حق 
تعالى به نسبت ظهور و آشكار بودن خداوند باطن و يوشيده است. تنها اوست كه براى هر جيزى و در هر جيزى 

آشكار و متجلى است. زيرا او مبدا و مرجع همه جيز است و بس. -٠١‏ قوله عليهالسلام: و كل باطن غير فهو ظاهر (فهو غير ظاهر): هر 
باطنى جز خداوند آشكار است. با توضيحى كه قبلا داده شد معناى ظهور و بطون ممكنات روشن كرديدء و نيز دانسته شد كه باطن 
بودن خداوند به دو معناست: اول آن كه دريافت ذات مقدس حق بر خردها يوشيده است دوم آن كه ذات او در همه جيز نفوذ 
دارد و باطن تمام امور نهفته» بر او معلوم و آشكار است. معناى ظاهرى كه در مقابل معناى باطنء به تعبير اول باشد كاملا روشن 
است. اما ظاهرى كه در برابر باطن به معناى دوم باشدء اين است كه: بر ظاهر اشيا اطلاع دارد و باطن آنها را نمىداند. بدين معناست 
كه كفته مىشودء فلان شخص مرد ظاهربين است و يا ظاهرى است. يس از شرح دادن معناى ظاهر و باطن مى كُويِيم هر باطنى جه 
منظور از بطون خفا باشد و جه نفوذ دانش در درون اشياء در مقايسه با خداوند متعال» ظهورى است كه در مقابل باطن قرار دارد 
ظاهر را در برابر باطن به معناى اول يا دوم بككيريم فرق نمىكندء زيرا هر ممكنى هر جند بر بعضى افراد يوشيده باشدء بر ديكران 
يوشيده نيست. بر فرض كه بر تمام انسانها يوشيده باشد» در علم خداوند قطعا ظاهر و آشكار است و 

ممكن است كه بر ديكران نيز ظاهر كردد. يس بطور مطلق مخفى و يوشيده نيست. اين وجود حق تعالى است كه باطن محض است 
و هيج جيز از او يوشيدهتر نبوده و هر باطنى جز ذات حقء در مقايسه با خداوند ظاهر است. اين ظاهر به معناى اول بود اما اكر ظاهر 
را به معناى دوم بككيريم» توضيحش اين است كه هر دانشمندى هر جند مقام علم و دانشش بالا باشدء بر بعضى از امور احاطه ندارد 
وازدرك آنها درمانده است و درك بسيارى از امور برايش ممكن نيست. ولى از احاطه علمى خداوند متعال» مثقال ذرهاى در 
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زمين و آسمان كوجكك و بزرككء يوشيده نيست. همه جيز در مقايسه با علم خداوند ظاهر و آشكار استء و باطنى در مقابل دانش 
حق تعالى متصور نيست. در بعضى از خطبههاى نهجالبلاغه عبارت حضرت جنين نقل شده است: كل ظاهر غيره غيرباطن و كل 
باطن غيره غير ظاهر هر ظاهرى جز خدا باطن به حساب نمى ايد و هر باطنى جز او ظاهر محسوب نمى شود. معناى تفصيلى دو جمله 
اين است كه هر ممكنى از ممكنات» اكر براى حس و عقل روشن و آشكار باشدء به آن باطن كفته نمى شود مانند خورشيد و اكر 
بر حس و عقل يوشيده باشدء به ظاهر و آشكار بودن متصف نمى كردد. تنها خداوند است كه در عين ظهور نهفته است» هم مخفى 
اسك 

وهم آشكار هم ظاهر است و هم باطن. به نظر من در صحت اين نسخه بدلء ترديد است. جه اين كه قبلا ثابت كرديم» خداوند 
متعال؛ به دو اعتبار» ظاهر و آشكار و باطنى و مخفى است. به لحاظى بعضى از ممكنات هم» جنين هستند. به عنوان مثل هر عاقلى 
بضرورتء وجود زمان را مىداند هر جند حقيقت آن بر حكما يوشيده مانده است به همين دليل دانشمندان درباره حقيقت زمان 
اختلاف نظر دارند مفهوم علم و حقيقت آن نيز جنين است. بنابراين جنين نيست كه هر ظاهرى جز خداوند غير باطن باشدء و يا هر 
باطنى جز او غير ظاهر باشد يس نسخه بدلى كه ذكر شد از نظر معنى صحيح به نظر نمىرسدء در هر حال كه خداوند به حقيقت امر 
آكاه است. -١١‏ قوله عليهالسلام: لم يخلق ما خلقه لتشديد سلطان الى قوله منافر خداوند خلق راء براى اين كه سلطنتش استوار كردد 
نيافريد. مى كوييم: خداوند كارهايش را بخاطر هدفى انجام نمىدهد و اكر هدفى را در نظر بككيرد» خود از سود و فايده آن هدف 
منزه و ياكك خواهد بود. دليل ادعاى اول آن كه اكر افعال خداوند به منظور هدفى انجام كيرد وجود وعدم آن يا نسبت به خداوند 
متعال يا برابر است يا نيست اكر وجود و عدم آن برابر باشد» باطل است زيرا ترجيح بدون مرجح لازم مىآيدء 

واكر برابر هم نباشد باطل است به اين دليل كه هر كاه برابر نباشد» حصول فايده و غرض شرط كمال خداوند خواهد بود. و لازم 
مى آيد بدون آن غرضء حق تعالى ناقص باشد, دليل بطلانش نيز همين ايجاب نقص مىباشد. اكر اشكال شود كه داشتن غرض به 
نسبت ذات مقدس حق نيستء بلكه به نسبت بند كان» و مقصود احسان به آنان مى باشدء يعنى غرض خداوند از فعل خود احسان 
وجود به بند كان مى باشد. در ياسخ اين اشكال مى كوييم: اكر غرض از احسان و نيكى به غير و يا عدم آن نسبت به ذات حق برابر 
باشدء يعنى جه احسان كند, و يا تركك احسان كندء, ويا نسبت به ذات حق تغييرى يديد نمىآ يد باز همان ترجيح بدون مرجح لازم 
مى آيدء ولى اككر احسان كردن اولويت بيشترى دارد باز همان مشكل كمال و نقص درباره حق تعالى بيش مى آيد. با اين توضيحء 
نمىتوان براى كار خدا هدفى در نظر كرفت. آنجه در اين فصل از سخن امام (ع) آمده اين است كه غرض خداوند از آفرينش 
استوارى بخشيدن به سلطنت خويش و ترس از يبشادهاى زمان و كمكك خواهى عليه رقبا و شركا را نفى م ىكند. صحت و درستى 
اين ادعا بخوبى روشن است. زيرا خداوند هيج جيز را براى رسيدن به اهداف فوق الذكر ايجاد نكرده است. اين كلام امام (ع) منزه 
دانستن خداو 

ند از هر ييرايهداى را ثابت مى كند» بدين توضيح كه مطلق غرض و هدف را از فعل خداوند نفى كرده است. آنجه تاكنون كفته شد 
درباره نفى غرض و فايده از فعل خداوند بود؛ اما منزه دانستن حق تعالى از فايده و غرضهاى مخصوصى كه امام (ع) فرموده است به 
شرح زير مىباشد. اصولا ‏ كسى نيازى به استوارى بخشيدن سلطنت خود دارد كه در يادشاهىاش نقص داشته باشدء ولى جون 
خداوند؛ در همه جيز از همه جيز بطور مطلق بى نياز است» صحيح است كه بككوييم: در آفرينش هدفى ندارد واز بيشامدهاى 
روزكار نمىترسد واز هيج موضوعى متضرر نشده يا سود نمىبرد. ترس و اميد از ويزكيهاى ممكنات بوده موجب نقص و كمال 
مى شود و هيج يكك از اين دو درباره خداوند متعال متصور نيست. جه اين كه حق تعالى در معرض تغيبر و زوال قرار ندارد. بنا به 
آنجه كه توضيح داده شدء جون خداوند از ناحيه اشيا تاثير يذير نيست و از انفعال ياكك و منزه است هيج يكك از امور فوق براى وى 


نمى تواندد غرض و هدف باشند و براى كمكك طلبى عليه شريكك و ضد و مخالفين خود هم اين امور را انجام نمىدهد زيرا يارى 
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خواستن از غير براى مغلوب ساختن مخالفان» نشانه ضعفء درماندكّىء و ترس است. خداوند درمانده نيست تا كمكك بخواهد. در 
اصل شر 

يكك و ضد و مخالفى ندارد» تا نيازمند ياورى باشد شبه. مثل و مانندى ندارد تا به ياريش بيايند. هدف امام (ع) از ذكر اين عبارت 
منزه دانستن حق تعالى از صفات آفريد كانء و ويزكيهاى آنان مى باشد. قوله عليهالسلام: و لكن خلايق مربوبون و عباد داخرون ولى 
موجوداتء آفريد كانى تحت تربيت خداوند و بندكانى زير فرمان اويند. يعنى مخلوقات رااز جود, وجود كه همان ريزش خير بر هر 
يذيرنده خير است آفريده بى آنكه بخلى و منعى و يا تاخيرى در كار باشد. بدين لحاظ هر جيزى وهر كسى بنده در اختيار و 
مملوكك اوست و او صاحب اختيار و مالكك همه كس و همه جيز مى باشد. قوله عليهالسلام: لم يحلل فى الاشياء فيقال هو فيها كائن. 
در اشيا حلول نكرده است تا كفته شود كه خداوند بدانها قائم ويا برجاست. در اين عبارت امام (ع) مىخواهند مكان داشتن را از 
خداوند سلب كنند. در وارسته بودن خداوند از داشتن جا و مكان اختلاف نظر فراوان و بحثهايى طولانى است. در نزد عموم افراد 
معناى معقولى كه از لفظ حلول فهميده مى شود قوام يافتن موجودىء به وجود ديكرى است كه براى موجود حلول كننده زمينه ثبات 
و بقا باشد. روشن است كه اطلاق به اين معنى بر واجب الوجود محال استء زيرا لازم مىآيد كه و 

جود حق تابع غير باشدء و اين نياز خداوند را ثابت مى كند و مىدانيم كه هر نيازمندى ممكن الوجود است. افضل متاخرين» خواجه 
نصيرالدين طوسى- كه خداوند او را زنده بدارد- درباره معناى حلول جنين كفته است: حلول شىء در شىء. قابل تصور نيست» 
مكر زمانى كه حلول كننده بدون محل تعين يبدا نكند. و جون واجب الوجود به غير خود متكى نيست» يس محال است در غير خود 
حلول داشته باشد. با روشن شدن معناى حلول وبا توجه به اين كه بودن در مكان و جاى كرفتن در آنء و دو كانككى مكان با شىء 
نيازمند به مكان در حقيقت به جيزهايى كفته مىشود, كه اطلاق حلول بر آنها صحيح باشد. از طرفى جون خداوند متعال منزه از 
حلول است اطلاق اين امور بر خداوند سبحانه تعالى جايز نيست. به همين دليل كه در اشيا حلول نمى كندء در آنها نيز قرار ندارد. با 
اين كه در اشيا مكان نككرفته از آنها دور نيست و با آنها دو كانككى و مبانيت و جدايى نيز ندارد. قوله عليهالسلام: لم يوده خلق ما 
ابتدء» ولا تدبير ماذرء: به خاطر آفرينش موجودات خستككى بر خداوند راه نيافته و در اداره امور نياز به انديشه و فكر بيدا نكرده 
است. خستكى درباره حيوانات قابل تصور است كه كارهايشان را به وسيله اعضا و جوارح ان 

جام مىدهند. جون خداوند تباركك و تعالى جسم نيست و كارهاى خود را با وسايل و ابزار جسمانى انجام نمىدهدء از جهت خلق و 
آفرينش خسته نمىشود. امام (ع) به منظور مبالغه در عدم خستككى خداوند از ايجاد و خلق از جمله ما ابتدا استفاده كرده استء زيرا 
آغاز كار داراى سختى فراوانى است. تمام كردن كارى كه تازه شروع مىشودء تدبير وانديشهاى كه براى بهبود آن لازم است 
ايجاب مى كند كه تمام جزئيات ذات و صفات آن شى دائما از ريز و درشتء زير نظر كرفته شود و مطابق حكمت و توجه خاص 
باشد. كلام امام (ع) در عدم خستكى حق تعالى از خلقت و آفرينش» شبيه آيه شريفه قرآن بيان اين حقيقت است: اولم يروا ان الله 
الذى خلق السموات والارض و لم يعى بخلقهن. قوله عليهالسلام: و لا وقف به عجز عما خلق» از آنجه آفريد ناتوانى به او دست نداد. 
اين سخن امام (ع) به كمال قدرت و توانايى حق تعالى اشاره دارد. جنان كه بيش از اين توضيح داده شد محال است كه ذات 
مقدسش دجار عجز شود. قوله عليهالسلام: و لا ولجت عليه شبهه فيما قضى و قدر درباره آنجه كه حكم كرد و مقدر فرمود اشتباهى 
برايش رخ نداد. اين كلام امام (ع) به كمال دانش خداوند اشاره كرده و هر نوع اشتباهى را از فعل خداوند» 

دور مىداند. توضيح مطلب اين است كه: اشتباه براى عقل در امور عقلانى صرف كه غامض و غير بديهى باشد اجتناب نايذير 
است. زيرا قوه واهمه همواره در محسوسات يذيرفته است و درباره معقولا.ءت محض قابل صدق نيست. بنابراين عقل موقع جدا 
ساختن» در معقولات صرف مورد معارضه و مخالفت احكام قوه واهمه واقع مى شود و هر كاه مطلوب عقلانى امرى دشوار باشد جه 
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كه در ظاهر شباهت به حق داشته باشد. اما جون خداوند متعال از نيروى جسمانى ياكك و منزه است و علم خداوند نيز ذاتى اوست» 
محال است كه در احكام قضائيه و قدريه حق تعالى اشتباهى صورت يذيرد ويا بدان شكى عارض شودهء زيرا شكك و اشتباه از 
ويزكيهاى قواى جسمانى است. معناى قضا و قدر الهى را يبش از اين توضيح داديم و نيازى به تكرار آن نيست. قوله عليهالسلام: بل 
قضاء متقن و علم محكم حكم خداوند يايدار و دانشش استوار است. معناى اين عبارت حضرت اين استء كه كار خداوند از فسادء 
شبهه و غلط به دور مى باشد. قوله عليهالسلام: و امر مبرم اين جمله به معناى قدر كه توضيح و تشريحى بر قضاى محكم الهى است 
اشاره 

دارد و بخوبى روشن است كه معناى لحكم همان استوارى» بىعيب و نقص بودن كار است وقتى كه كار محكم و استوار باشد 
خدا باشند. باز هم به او آرزو بستهاند و كسانى كه داراى نعمتهاى الهى هستند از وى هراسان و بيمناكند. خداوندى كه هم سخت 
كير و هم مورد آرزو و بر آورنده نياز استء هم نعمت مىدهد وهم مورد ترس كه مبادا بر اثر ناسياسى نعمتها را سلب كند. اين دو 
صفت مامول و مرهوب دلالت بر كمال ذات و عموميت فيض و بخشندكى خداوند داشته» و بيان كننده اين حقيقت هستند. خداوند 
از نعمتهايى كه به بندكان ارزانى مىدارد» هدف خاصى براى خود ندارد» بلكه اقتضاى ذات اواين است» هر موجودى كه استحقاق 
فيض كيرى داشته باشد جون وجود او جود مطلق» و بخشش همكانى استء فيوضات خود را بر فيض كيرنده» عطا مىفرمايد. شرح 
مطلب اين است كهء هر كاه براى بندهاى از بندكانء. عذاب و بيشامد ناكوارى يديد آيدء آماده آمرزش خواهى و شكر كزارى 
مى شود» تا خداوند آمرزش و غفران را بوى افاضه كند و عذاب از او بر طرف شود. با وجودى كه نعمتهاى الهى در مورد جنين بنده 
برآورد وازاو رفع مشكل كند. عذاب و سختيها را بر طرف كند و نعمتها را بر بندهاش استمرار بخشدء بنابراين» بخشندكى و 
آمرزش ويزه حق تعالى است. خداوند در قرآن كريم به همين حقيقت اشاره فرموده است: و اذا مسكم الضر فى البحر من تدعون الا 
اياه» در نعمت بخشيدن خداوند جنين است كه با وجود بى توجهى بندكان و غفلت آنان از شكر كزارى» تنها اوست كه مشكلات 
را رفع و عذاب و سختيها را بر طرف مى كند. بنابراين با وجودى كه خداوند بر بندهاى خشم كرفته باشد» مى توان به او اميد ببست و 
ازوى نعمت خواست. در هر حال تنها او» آرى تنها او كمكك دهنده استء و كريزى از او جز به او نيست. اما ديكران كه مخلوق او 
هستند» در خشمشان آرزوى رحمت نبوده و هنككامى كه نعمت دهند ترس از آنان همراه نعمت دهن د كى نيست. هيج موجودى 


نمى تواند هم مرجع آرزو و هم مورد ترسء كه دو حالت متضادند واقع شود. 
خطبه 28.-در آداب جنك 


[صفحه ١ل"]‏ 

از سخنان آن حضرت (ع) است كه روزى در صفين به يارانش ايراد فرموده است. استشعرت الشىء: آن را شعار خود قرار دادم؛ 
زيريوش» جامهاى كه با بدن تماس دارد. جلباب: بيراهن» جادر. سكنة: ثبات» وقار. نواجد: جهار دندان عقل» دندانهاى آخرين. و 
نبا السيف: هنكامى كه شمشير بازتاب بيدا كند و كارى انجام ندهد. الامه: با همزه ساكن به معنى زره به كار رفته است. للامه: با 
الف مد دار و صداى خفيف ميم به معنى ابزار جنكك آمده است. قلقله: حركت در آوردن. خزر: به فتح ز تنكك و كوجكك بودن 
جشم و كوجكك ساختن آن به هنكام خشم و با كوشه جشم به دشمن نككاه كردن. طعن الشزر: با سكون ز از راست و جب حمله 
كردن؛ حمله مستقيم نداشتن. ظبى جمع ظبه: دم شمشيرء تيزى شمشير. منافحه: در كير شدن با تمام اطراف شمشير» يشت»ء دم و 


نوكك شمشير. اعقاب: جمع عقب يا جمع عقب به معنى يايان كار عاقبت سرانجام امر. سجحا: آسان» سهل. سواد: جمعيت زياد 
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فراوان. رواق: خانهاى كه به شكل خيمه باشد و بر يكك يايه و استوانه بر افراشته شود. ثبجه: وسطء. ميان شىء. كسر: كناره خيمه. 
نكوص: رجوعء بازكشت صمد: قصد و لن يبركم: بر شما نقصى وارد نم ىكند. اى جماعت مسلما 

ن» ترس از خد را روش خود قرار دهيد؛ لباس آرامش و وقار را به تن كنيد (در صحنه كار زار) دندانها را بسختى روى هم 
بفشاريد, زيرا يايدارى و سخت كوشىء, دشمن را بيشتر عقب نشينى داده و شمشيرشان رااز سرتان دور مىسازد. زره را كامل 
يوشيده و در آن بخوبى استتار نماييد» شمشيرها را بيش از نيام برآوردن در داخل غلاف تكان دهيد (تا ضمن به وحشت انداختن 
دشمنء بر كشيدن آن از غلاف به هنكام ضرورت آسان شود.) با جشم نيم بازو خشم آلود دشمن را بنككريد (كه موجب ترس و 
وحشت آنان شود. جه نككاه محبت آميز دشمن را به طمع انداخته بر شما جرى مىسازد.) با نيزءهاى خود از راست» يا جب حمله 
كنيد (تا دشمن نتواند بر شما كمين بككشايد) با تيزى دم شمشيرهاى خود خصم را مورد هجوم قرار دهيد (اكر شمشيرتان در رسيدن 
به دشمن كوتاه است) با كامى به جلو نهادن آن را بلند كنيد. (من همواره شمشير خود را در رسيدن به دشمن بدين سان بلند 
كردهام) آكاه باشيد كه شما مورد توجه و عنايت خداونديد» جون يسر عموى ييامبر خداء صل الله عليه و آله را يارى مىكنيد. 
بنابراين بيابى بر دشمن حمله كنيد و از فرار شرم داشته باشيد جه اينكه فرار از كارزار» موجب ننكك و بد نامى بازماند كان و قرار 
كرف 

تن در آتش سوزان روز حساب مىشود. در معركه كارزار از روى خوشحالى و رضايت خاطرء جان سياريد» و مركك در راه خدا را 
با آغوش باز يذيرا كرديد (كه مردن در راه خدا زندكى جاويد است.) اى ياران من با يكك يورش بر قآساء اين جمعيت انبوه را 
مورد حمله قرار دهيد و سرايرده با شكوه و عظمت وى رااز ميان برداريد» و تار و يودش را از هم بككسلانيد. زيرا شيطان در زواياى 
آن خيمه لانه كرفته و كمين كرده استء و براى حمله و خيز برداشتن به سوى خصم در فرصتى مناسب» دستى بيش و عقب نشينى 
به موقع يايى فرا يس نهاده است. يس لازم است كه براى ستيز با وى و حاميانش تصميمى جدى بككيريد» تا جلوه نورانى حق بر شما 
آشكار شود, شما برتريد زيراء خدا با شماست و يقينا اجر كارهاى شما را ضايع نمىكند. مشهور اين است كه امام (ع) اين سخنان 
را خطاب به ياران خود در صفين» روزى كه شب آن روز معروف به ليله الهرير مى باشدء ايراد كرده است. به روايت ديككر در اولين 
ملاقاتى كه روز صفين» ماه صفر سال سى و هفت با دشمن حاصل شد اين بيانات راء ايراد فرموده است. فرامين موكد امام (ع) در 
اين كفتاز دريرةارئذة آموزكن نظامئ؛ حتكك وستير و حكوكى آماذه شدن برائ بيروؤزق اسثه كه طى عتثل دستور و به ترثك 

يب زير بيان شده است. -١‏ اى ياران من» جنان كه لباس زيرين بدن را در بر مى كيرد» شما ترس از خدا را با جان بياميزيد و آن را 
شعار خود قرار دهيد. اين سخن امام (ع) جنان كه كذشت استعاره است,ء و فايده آن شكيبايى در امر جنكك و امتثال امر و كسب 
مقام اخروى است. جه لازمه ترس از خدا فرمانبردارى است و به همين دليل در كلام حضرت به عنوان اولين دستور ذكر شده است. 
"- (اى ياران من» جنان كه ييراهن تمام بدن را فرو مىيوشاند» شما آرامش و قرار و سكون را بر خود حاكم كنيد.) اى سخن امام 
(ع) نيز استعاره و جهت آنء شمول و فراكيرى ييراهن و شكيبايى استء كه جسم و جان انسان راء در يوشش قرار مىدهدء و فايدهمى 
اين دستور كنار كذاشتن ضعف و سستى و ترس از دشمن استء زيرا اضطراب و دلهره» موجب سستى مى شود و دشمن را به غلبه و 
ييروزى اميدوار مىسازد. 7- (اى ياران من, به هنكام حملهدى بر دشمن دندانهاى خود را به سختى بر هم بفشاريد و بىيروا بر 
خصم. يورش بريد» نتيجدى جنين برخورد قاطعى دشمن را عقب زده و شمشير آنها را در رسيدن به سرهايتان مانع مىشود.) دليل 
جنين دستورىء اين است كه به هنكام فشردن دندانها بر يكديكرء عضلات و اعصاب متصل به مغز صلابت يافته استوا 

ر مى شوند» ضربت شمشير را بر دشمن كارسازترء رنج و مشقت و ضربه يذيرى راء به حداقل مىرساند. ضمير (انه) در كلام امام 
(ع) به قرينه فعل عضوا به صدر عبارت باز مى كردد و معنايى شبيه اين ضرب المثل كه: (هر كسى نيكى نمايد به خود نيكى كرده 
است)» بيدا مى كند. بعضى از شارحان نهج البلاغه. دندان بر يكديكر فشردن را كنايه از آرامش دل و از بين بردن اضطراب و دلهره 
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دانستهاند. در اين صورت معنى لغوى و حقيقى (دندان بر يكديكر فشردن) منظور نشده است. به نظر ما (شارح) اككر علتى كه براى 
اين امر در كلام حضرت آمده است (دندان فشردن شمشيرها را از مغزها دور مىسازد) را در نظر نككيريم؛ اين معنى احتمالى به نظر 
مى رسد. ولى جون اين معنى با بيان علت سازكارى ندارد؛ اين نظريه صحيح نيست. #- (اى ياران من» زره خود را جنان كامل 
كنيد» كه به زانو برسد و بازوها را بيوشاند. ابزار و وسايل كارزار خود را كامل نماييد كه به هنكام جنكك به جيزى نيازمند نباشيد.) 
يعنى خود را به طور كامل مواظبت و حراست كنيد تادر جنكك صدمه نبيند. ه- (اى ياران من» شمشيرهاى خود را قبل از كشيدن 
در داخل غلاف به حركت درآوريد تا به هنكام كشيدن از نيام آسان برآيد.) جون ممكن است بر اثر زياد م 

اندن در غلاف زنكار كرفته بيرون آوردن آن دشوار شده باشد. #- (ياران من» با جشم نيم باز دشمن را بنككريد.) جه بدينسان 
خصم را نككريستن نشاندى خشم و غضب است. و نككاه انسان به هنكام خشم جنين نكاهى است. بدين طريق به دشمن نككاه كردن 
جندين فايده دارد. الف: صورت برافروخته مىشود و خشم آشكار مىشود. ب: با جشم كاملا باز دشمن را نككاه كردن نشانه سستى» 
خوف و اضطراب مىباشد واين خود موجب اميدوارى خصم شده. به بيروزى دل مى بندد. ج: دشمن را به ديده باز نكريستن» 
هيبت را از ميان مىبرد. بنابراين طرف مخالف جرى كرديده حذر و يرهيزى از دركيرى نخواهد داشتء ولى برعكس با كوشه 
جشم و با عصبانيت نككاه كردن» مى تواند او را فريب دهد وعزت و هيبت او را بشكند. /- كاهى از راست و كاهى از جب به 
دشمن حمله نكنيد. بدين طريق حمله كردن زمينه را براى كمين كردن دشمن فراهم مىآورد. بيشترين بيروزى را خصم هنكامى به 
دست مىآورد كه شما كاه از راست و كاه از جب حمله كنيد واو فرصت يافته در سمتى موضع بككيرد. 8- خود را مقيد نكنيد كه 
بادم شمشير به دشمن بزنيد» زيرا در غلبدى كارزار و نزديكى زياد به دشمن كاهى امكان ضربت با دم شمشير را از انسان سلب 
مى كند يس بهر طريق 

ممكن و با هر قسمت شمشير خصم را از يا درآوريد. 9- با كامى به سوى دشمن رفتن كوتاهى شمشير خود را در رسيدن به طرف 
خصم جبران كنيد. كامى به سوى دشمن برداشتن داراى دو فايده است و به طريق زير: الف: كاهى شمشير واقعا كوتاه است و 
مقصود از حملهدى به دشمن حاصل نمىشود. هركاه مبارز» كامى فزونتر به سوى دشمن بردارد مطلوب حاصل مىشود و بر دشمن 
دست مى يابد در بيان همين مقصود شاعر كفته است: اذا قصرت اسيافنا كان وصلها خطانا الى اعدائنا نضارب شاعر ديكرى 
مى كويد: فصل السيوف اذا قصرن بخطونا يوما و نلحقها اذا لم تلحق به امام (ع) عرض شد كه شمشير شما جقدر كوتاه است!؟ ياسخ 
فرمودند كه با كامهاى خود آن را بلند م ىكنم. ب: حركت به سوى دشمن به هنكام جنكك, و كامى بيشتر برداشتن» سبب مى شود 
كه دشمن او را ضعيف ندانسته؛ و ازاين كام استوار قلبش به هراس افتدء و ترس همدى وجود خصم رافرا كيرد. شاعر معروف 
حميد بن ثور هذلى» به همين معنى اشاره كرده و مى كويد: و وصل الخطا بالسيف و السيف بالخطا اذا ظن ان المرء ذا السيف قاصر 
امام (ع) يس از توصيه به يارانش به قدم در بيش كذاشتن و بدين سبب شمشيرها را به دشمن رساندنء نياز به تاكيد بيشترى در ا 
ين موضوع احساس كرده. با اضافه كردن مطلب ديكرى قلب آنها را با بيان دو حقيقت قوت مى بخشد: اول آن كه خداوند آنها را 
مى بيند و كارهايشان را زيرنظر دارد. با اين عبارت كه: (بدانيد شما در معرض ديد خدا هستيد.) لفظ (ب) در بعين الله به منزله (ب) 
ضرب المثل معروف: انت منى بمراى و مسمعء مىباشد يعنى تو در محل ديدن و شنيدن من قرار دارى شخصت را مى بينم و 
صدايت را مىشنوم. دوم» ياد آورى اين نكته است كه شما همراه يسر عموى رسول خدا صلى الله عليه و آله هستيد. اين عبارت 
فضيلت و برترى آن بزركوار را بيان مى كند و متذكر اين حقيقت است كه فرمانبردارى از امام (ع) به منزلدى فرمانبردارى از يبامبر 
(ص) و جنكك با او جنكك با رسول خمداست. از رسول خمدا (ص) روايت شده است كه فرمود: (يا على جنكك با تو جنكك با من 
ابست) سن اضبحات بايد در يفتكة يان فشتركة انشرار تعاتتده بدان سان كه درتراه عدا در ركاب يافير (ض) بابمردى داعتيل, .واد 


(ياران من» به هنكام شروع كارزار و هجوم بر خصم. يبايى و بى تانى و سستى» بر دشمن حمله كنيد و از فرار شرم داشته باشيد)» كه 
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به دؤدليل قرار از جنك رشث اسث. الف: برائ يازماند كان نتكك و عار اسث كه تياكاتشان جنان زبوق و ختوان يودهائده يبد 

"كان جز ابن سدثافى بز ذلة راسراهنه خورة: دن فيان غرفي قران اذ جتكه امرى سيان زشث و خا سكدايوةه اسيقه عن فران اذ 
كناهان كبيره به حساب آمده موجب عذاب آخرت مىشود. در اين عبارت امام (ع) آتش را به طريق مجازء به جاى كناه كبيره به 
كاز بردة و قراز او جنك وا عذاب و كيفر آخرت تامينده انث باامن بياث بيروائئن زاء بدياة وعدوى عذاب خدواند در آية 
شريفدى قرآن مىاندازد كه فرمود: و من يولهم يومئذ دبره الا متحرفا لقتال او متحيزا الى فئه فقدباء بغضب من الله و ماويه جهنم و 
بئس المصير. -١١‏ (اى ياران من» جانهاى خود را ياكك نموده صفا ببخشيد)» جه ياكى جانء مردن را كه نهايت يذيرش سختيها در 
جتكد اث اسان مى كدده ويه اتبعلةاز ند كى حنا ورارز شع استث؛ توبك من دهده بعتن ثواب وا اجر لخر كه يداعوضن زند كن 
دنياست فراهم مىآورد» كه صد البته از حيات دنيوى بسى يايدارتر است. اين تشويق و ترغيب امام (ع) بمانند اين است كه به 
بخشنددى مالى كه فراوان آن را دوست مىدارد و در عين حال در راه خدا انفاق م ىكند كفته شود: جان خود را در عوض آنجه 
كه از دست مىدهى ياكك كردان» زيرا صدقه موجب ثواب دو جندان كرديده؛ آن را به عنوان خير و ياداش بزركك در نزد خداوند 
ذخيره خواهى داشت. از لحاظ قواعد نحوىء كلمه نفسا در عبارت امام (ع) به عنوان تميز منصوب آورده شده است. منظور از آن 
نفسى است كه بدان را اداره مى كند و مقصود از كلمدى انفسكم در كلام امام (ع) شخصى است كه بدن را اداره مى كند و مقصود 
از كلمدى انفسكم در كلادم امام (ع) شخصى است كه جان خود را در ميدان كارزار از دست مىدهد. ؟1١-‏ ياران من با سبكك 
روحى به سوى مركك بشتابيد. زيرا مركك بدون تكلف و رنج و آسان كرفتن آنء ثبات قدم مىبخشد. آن كس كه مردن را بر خود 
سخت بككيرد» از جنكك و وحشت بيدا كرده وبه سرعت فرار م ىكند. اين بيان امام (ع) دستور است براى در نظر كرفتن آخرين 
مرحلدى جنكك, يعنى مردنء كه مردم از آن مى ترسند, تا اصحاب حضرتء قلب خود را بدان آرامش بخشند, و سريعا آمادهى 
كاززاز قركة زر اعادك روزي الين كدر نجام وا تاحولن كرفي ركد كوو ينارق باك قر انقو شعايانا مسري عر كن 
مى رود» جون نام نيكك و عاقبت بخيرى را بر زندكى با ذلت و ننكك ترجيح مىدهد. بعضى از شارحان كلمهى (سمجا) را (سمحا) 
قرائت كردهاند» جون معناى هر دو وازه يكى است فرق نمى كند. قوله عليهالسلام: عليكم بهذا السواد الاعظم الى قوله رجلا ... امام 
(ع) يس از دستور 

ات دوازده كانه؛ و برانكيختن ياران خود بر انجام كارهاى لازم و تعبين مقصد آنهاء اجتماع مردم شام را به سواد اعظم تعبير كرده 
است» جون از حيث كميت جمعيت انبوه و فراوانى بودند. منظور از (رواق مطنب) در كلام امام (ع) خيمهدى مخصوص معاويه است. 
زيرا معاويه آن روز در خيمهاى قرار داشت كه بر آن با طنابهاى فراوان قبدى بلندى افراشته بودند و صد هزار نفر از مردم شام متعهد 
شده. بيمان بسته بودند؛ كه تاياى جان از معاويه حمايت كرده» حفاظتش كنند. امام (ع) سرايردهدى عظيم معاويه را به يارانش 
معرفى كرده و آنان را براى در هم شكستن آنء با اين خصوصيت كه شيطان در آن لامنه كرفته استء ترغيب م ىكند. منظور از 
شيطان, معاويه و بقولى عمروعاص مى باشد. به اين دليل كه شيطان موجودى است فريبكار» و مردم را از راه خدا باز مىدارد» معاويه 
واطرافيانش داراى جنين خصلتهايى بودند. بدين مناسبت حضرت لفظ شيطان را بر آنان اطلاق كرده است. ييش از اين در معنى و 
مفهوم شيطان بحث كرديم و توضيح لازم داده شد. محتمل است كه در كلام حضرت» خود شيطان منظور باشد» بدين توضيح» هر 
جا كه محل فتنه و آشوب باشد جايكاه ابليس همانجاست و جون خيمهدى معاويه برخلاف اطاعت خدا نصب شده ب 

وده جايكاه شيطان بود. نظر به همين معناى دوم است كه لفظ (كامن فى كسره) را امام (ع) بعنوان استعاره به كار برده است. قوله 
عليهالسلام: و قد قدم للوثبه يدا واخر للنكوص رجلا. معاويه براى خيز برداشتن به سوى طرف مقابل دست راء به جلو آورده؛ و براى 
عقب كرد و فرار» يا را فرا يس نهاده است. اين كلام امام (ع) كنايه از ترديد و دو دل بودن معاويه استء كه منتظر فرصت بود. اكر 


اصحاب حضرت بترسند و سستى نشان دهند. به سوى آنها يورش بردارد» و اككر يايمردى كرده و شجاعت به خرج دهند. عقب 
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نشينى كند و بككريزد. ممكن است جلو آوردن دست شيطان كنايه از آمادكى فرار آنان به هنكام برخورد قاطع نظامى با ياران امام 
(ع) باشد. جنان كه خداوند سبحان در قرآن مجيد از عمل شيطانء بدين مفهوم و معنى حكايتى دارد: فلما ترائت الفئتان نكص على 
عقبيه و قال انى برى منكم. اكر به عنوان اشكال كفته شود به نظر آنان كه شيطان را به قوه واهمه و امثال آن تفسير كردهاند معنى 
عقب كرد كردن و يا يس نهادن شيطان جيست؟ در ياسخ مى كوييم: وسوسهى شيطان عبارت از القاى صورتىء در نفس انسان 
مى باشد كه آن را بنا حق مى آرايد» جنان كه خداوند تعالى از وى جنين نقل مى كند: و ما كان لى عليكم 

من سلطان الا ان دعوتكم. نكوص و عقب نشينى شيطان دورى جستن قوه واهمه از جنككء به هنكام دشوار شدن كار و يديد آمدن 
مشكلات خواهد بود معنى جملهاى كه خداوند در جنكك بدر از شيطان نقل م ىكندء كه كفته است: (من از شما كافران بيزارم؛ 
جون جيزى را مى بينم كه شما نمى بينيد.) نيز همين است. توضيح مطلب اين است كه قوه واهمه يا همان شيطان هر جند. جنكك را 
در جشم كفار قريش آراسته و زينت داده بود فرمان فرار و يرهيز از امور ترسناكك را صادر كرد. بنابراين كفتدى شيطان كه من از 
خدا مىترسم و خداوند در كيفر دادن سخت كير است مطابق حكم عقل بود جون در ترك معصيت جنكك. فرمانبردارى خدا را 
مىديد. مقصود امام (ع) از بيان تمام اين خصوصيات» روشن كردن اصحاب خود درباره مردم شام و آ كاه ساختن آنان به اين 
حقيقت بود كه شيطان. معاويه و يارانش را به جنكك وادار كرده و هدفش آن است كه آنها را در هلاكت انداخته و خود از مهلكه 
فرار كند. -١‏ امام (ع) در سرانجام سخنء اصحابش را به تاكيد و تكرارء امر به مقابله و د ركيرى سخت مىىكندء تا آنكاه كه به 
سبب ييروزىء نور حق برايشان آشكار شود. لفظ (عمود) را براى حق روشن استعاره از صبح آوردهاند» جون حق و صبح در وضوح 
و روشنى مشا 

ركت دارند. روشنى صبح با حواس و روشنى حق با عقل قابل رويت است لفظ (يبحلى) استعاره ترشيحى و كنايه از ظهور و وضوح 
مى باشد. معنى عبارت حضرت اين است كه حق برايتان آشكار شود و بر دشمن خود جيره و ييروز كرديد. جه آنان كه بررحق 
نيستند. قادر به مقاومت نبوده» بزودى فرار خواهند كرد. قوله عليه السلام: و انتم الاعلون الايه ... اين سخن امام (ع) براى آرامش 
بخشيدن به اصحاب مى باشد و رسيدن به مقصود جنكك را كه همان برترى يافتن و بيروزى است. بشارت مىدهد. جنان كه خداوند 
تعالن بحابه امير (ضن) را در حك باامشركيق» تويك ويروزق ذاد قز آثان زاذر فرماتردارق ضود قاضو ارامكن نفيك در فر 
حال غلبه و يبيروزى با حزب خداست. قوله عليهالسلام: و لن يتركم اعمالكم در اين فراز امام (ع) يادآورى مى كند, كه جون خداوند 
در آخرت ياداش اعمال را مىدهدء يس لازم است كه به فرمان حق متعال عمل شود. زيرا كار نيكك كسى ناديده كرفته نمى شود. 


خطبيه عدر معنى انصار 


[صفحه 98”] 

از سخنان آن حضرت (ع) است كه بر رد استدلال انصار و مهاجرين ايراد فرموده است وقتى كه يس از وفات ييامبر (ص) خبر 
اجتماع مردم در سقيفهدى بنى ساعده به آن حضرت رسيد يرسيد كه انصار درباردى خلافت جه مى كفتند؟ عرض كردند نظر انصار 
اين بود كه دو امير يكى از انصار و ديكرى از مهاجران باشد. حضرت فرمود: جرا بر عليه كفته آنها استدلال نكرديد كه ييامبر 
دربارهدى آنها وصيت كرده است كه نيكو كارشان مورد احسان و بد كارشان مورد عفو قرار كيرد. يرسيدند وصيت بيامبر درباردى 
انصار جه دليلى بر رد كفتهى آنها مى تواند باشد. امام عليهالسلام فرمود اكر خلااخت حق آنها بود سفارش حمايت آنها را به 
ديكران نمى كرد (معمول اين است كه سفارش مرئوس را به رئيس مى كنند). سيس فرمود: مهاجران (يعنى قريش) بر حقانيت خود 


در امر خلافت جه استدلالى داشتند؟! عرض كردندء آنها دليل آوردند» كه شجردى رسول خدا (ص) هستند! حضرت فرمود: به 
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شجره بودنشان براى ييامبر استدلال كردندء اما از ميوه درخت خاندان رسول يادشان رفته» آن را ناديده كرفتند و تباهش كردند! 
منظور از (انباء) خبر مشاجرهاى بودء كه بر سر خلافتء ميان مهاجر و انصار» در كرفت و به كوش حضرت رسيد. خلا 

صه داستان از اين قرار است. يس از وفات ييامبر (ص) انصار در سقيفهى بنى ساعده؛ كه محلى براى اجتماع و سخنرانى بود» كرد 
آمدند» سعد بن عباده براى انصار سختنرانى كرد؛ و آنها را ستود و براى به دست كرفتن خلافت» تحريكشان كرد. و آنان را جنين 
مورد خطاب قرار داد: اى انصار سابقهاى كه شما در اسلام داريد» هيج قبيلهاى از عرب ندارد. ييامبر خدا (ص) ده سال و اندى در 
مكه؛ مردم را به عبادت رحمان دعوت كرده جز اندكى به او ايمان نياوردند. آن تعداد اندكك. قادر به ياريش نبودند» واز رسول 
خدا مشكلى را نمى توانستند رفع كنند. خداوند اين فضيلت را نصيب شما كرده و اين كرامت را به شما ارزانى داشتء ايمان و اقرار 
به دين خود را روزى شما كردانيد. شما در برابر مخالفان ييامبر (ص) سخت كيرترين و برعليه دشمنانش سرسخت ترين افراد 
بوديد. سرانجام همدى مخالفان ييامبر» فرمانبر وى شدند و شمشير شما عرب را به زانو درآورد. خداوند و عددى خود را درباردى 
ييامبر به انجام رسانيد و او را از دنيا به آخرت كوج داد؛ در حالى كه از همهدى شما راضى و خوشتود بود. بنابراين خود را آماددى 
عهدهدار شدن امر خلافت سازيد. زيرا شما سزاوارترين افراد به اين امر هستيد. انصار در يا 

سخ سعد بن عباده كفتند: اكر موافقت كنى و آماده باشى ما امر خلافت را به تو واكذار مىكنيم. خبر اين جريانء به ابوبكر و عمر 
رسيدء شتابان به سقيفه بنى ساعده آمدند. ابوبكر انصار حاضر در سقيفه را مورد خطاب قرار داد و جنين كفت: آيا شما نمىدانيد 
كه ما مهاجران اولين افرادى هستيم كه اسلام آورديم؟ ما فاميل» عشيره و قبيلدى ييامبريم. شما به دستور كتاب خدا برادر دينى ماء 
ياور دين و مشاور رسول خدا (ص) بوديد. شما در ايثار و فدا كارى ما را بر خود مقدم داشتيد و خشنودترين افراد در برابر قضاى 
الهى» و در برابر برادران دينى خود تسليم فرمان خداوندى بوديد. حال جنين نباشيد كه دين خدا به دست شما نقض شود. من شما 
را براى بيعت» با ابوعبيده و عمر دعوت م ىكنمء وهر دو شايستككى خلادفت را داشته و آن دو را براى اداى نماز تو را به مسجد 
فرستاد بنابراين تو از هر كسى به خلافت و جانشينى سزاوارترى.! در ياسخ ابوبكرء انصار جنين اظهار داشتند: ما ياران ييامبريم» به او 
ايمان آورديم و خاندى خود را كه مدينه باشد مركز ايمان قرار داديم. خداوند تعالى جز در ديار ما آشكارا مورد يرستش قرار 
نكرفتء و ايمان جز به وسيله شمشيرهاى ما شناخته نشد. نماز جماعت جز در مساج 

د ما بريا نككرديد. با اين وصفء شايستهدى خلافت جز ما كسى نخواهد بود» واكر آنجه كه كفتيم نيذيريد» از ما انصار يكك امير و از 
مهاجرين نيز يكك امير تعيين شود. بدين هنكام عمر فرياد برداشت» كه اين غير ممكن است و دو شمشير در يكك غلاف روا نيست. با 
وجودى كه مهاجران در ميان ما هستند» قوم عرب فرمانروايى شما را نمىيذيرند. حباب بن منذر در جواب عمر كفت: به خدا 
سوكند ما انصار در امر خلافت از شما سزاوارتريم جه آنها كه ديانت اسلام را نداشتند با شمشير ما دين را يذيرفتند. واكر شما 
مهاجران اين حقيقت را نيذيريد از ديار خود آوارهتان خواهيم كرد. ما همواره تكيه كاه شما بوده به منزلهدى درختان خرماى يرثمرى 
بودهايم» و اكر بخواهيد جنين رفتار كنيد خرما به شما نخواهد رسيد. و هر كس آنجه كه كفتم قبول نكند» با همين شمشيرم ادبش 
مى كنم. اما اختلاف ميان انصار كفه را به نفع مهاجران ستككين كرد. يكى از بزركان قبيلدى خزرج به نام بشر بن سعد خزرجى كه 
نسبت به سعد بن عباده» كانديد خلافت» حسد مىورزيد و مايل نبود كه وى به خلافت رسدء كفت: ما از جهاد و اسلاممان جز 
رضايت يروردكار را در نظر نداشته و مقصد ما امور دنيايى نبوده است. ييامبر (ص) مردى از قريش بو 

د قوم وى در ميراث بردن خلافت از او سزاوارترند. اى كروه انصار از خدا بترسيد و با قريش نزاع نكنيد. يس ازاين سخنان بشر 
ابوبكر به ياخاست و كفت: با هر يكك از اين دو نفر (ابوعبيده و عمر) كه مايليد بيعت كنيد. ابوعبيده و عمر خطاب به ابوبكر اظهار 
داشتند: خلا-فت را جز تو كسى قبول نخواهد كرد و تواز همه به اين امر لايقترى» دستت را براى بيعت يا مردم جلو بياور. ابوبكر 


دستش را به عنوان رضايت بر اين امر كشوده جلو آورد. ابوعبيده و عمر با او بيعت كردند. سبس بشر بن سعد از قبيله خزرج و تمام 
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قبيله اوس با ابوبكر بيعت كردند. قضيه انتخابات فيصله يافت. سعد بن عباده كه با حالت بيمارى در سقيفه حضور يافته بود به 
خانهاش بازكردانده شد. به روايتى تا هنكام وفاتشء كه در سرزمين حوران در مسير شام اتفاق افتاد از بيعت با ابوبكر خوددارى 
كرد. يس از نقل جريان سقيفه و بيعت با ابوبكر بشرح كلام امام (ع) باز كرديم خبرى كه امام (ع) از رسول خدا (ص» بر عليه 
انصار نقل كرده است» خبر صحيحى است. بخارى و مسلم در كتابهاى مسندشان اين حديث را نقل كردهاند. از انس بن مالكك نقل 
شده است كه كفت: ابوبكر و عباس هنكام بيمارى رسول خدا (ص) به مجلسى از مجالس انصار وارد ش 

دند و آنها را در حال كريه و زارى ديدند يرسيدند جرا كريه مى كنيد؟ انصار ياسخ دادند كه خاطره حضور و مجلس بيامبر ما را به 
كريه انداخته است عباس و ابوبكر بر ييامبر وارد شده جريان كريدى انصار را براى رسول خدا نقل كردند. يبامبر با همان حالت 
بيمارى در حالى كه دستمالى بر سر بسته بود» به مسجد آمد و آن آخرين بارى بود كه به منبر رفت و يس از حمد و ثناى خداوند 
خطاب به اصحاب جنين فرمود: شما را درباردى انصار كه مورد علاقه و رازداران من بودند» سفارش مى كنم آنها وظيفهدى خود را 
انجام دادند. باقى مانده است آنجه بايد از آن سودمند شوند. بنابراين نيك وكارشان را مورد عنايت قرار دهيد و از بدكارشان صرف 
نظر كنيد. اين بود سفارش ييامبر (ص) درباره انصار. نوع استدلال امام (ع) به اين خبر به شكل قضيه شرطيه متصلهاى است كه 
نقيض تالى در آن استثناء شده است. شكل برهان جنين است. -١‏ اككر امامت حق انصار بود» كه به نفع آنها وصيت نمىشد. ؟- ولى 
به نفع آنها وصيت شده است. - يس نمى توانند امام و رهبر ديكران باشند. ملا-زمدى ميان وصيت درباره آنها و عدم جواز 
خلافتشان بدين شرح است: قضاوت عرف در جنين موردى اين است كه توصيه رعايت حال و شفاعت در حق مرئوس (ا 

فراد تحت سريرست) به رئيس داده مى شود هيج كاه به رعيت وافراد تحت قيمومت و سريرستى نمى كويند مراقب دولت و 
سريرست خود باشيد. بنابراين جون وصيت در حق انصار شده است» امامت و خلافت حق آنها نيست. و اما قوله: احتجوا بالشجره و 
اضاعوا الثمره منظور حضرت از ثمره خود و اهل بيتش مى باشد زيرا آنها ميودى شاخدهاى ير بركك درخت اسلاماند همان كونه كه 
لفظ شجره را براى قريش به كار برده لفظ ثمره را به عنوان استعاره درباردى خود به كار كرفته است حِكونكى فرع و ثمره بودن 
آن بزركوار براى ييامبر را قبلا توضيح دادهايم. و مقصود از تباه ساختن آن بزركوار» سهل انككاريى بود كه درباردى خلافت آن 
حضرت روا داشتند. احتمال ديكر اين است كه منظور حضرت از ميوهاى كه مردم آن را ضايع كردند» سنت خدا باشد همان جيزى 
كه مطابق اعتقاد و باور آن حضرت,ء ذيحق بودن آن بزركوار را براى خلافت واجب مىكرد. با اين توضيح روشن است كه سنت 
خدا ثمردى ييامبر باشد» و اهمال كارى مردمء تركك وظيفداى بوده. كه در رعايت حق امام كردهاند. با اين تفضيل» سخن امام (ع) به 
منزله برهانى است بر عليه قريش به مانند برهانى كه بر عليه انصار اقامه كردند. توضيح برهان اين است: اككر قريش از ا 

نصار به امر خلافت سزاوارتر بودهاند! به اين دليل بوده» كه خود را شجردى ييامبر معرفى كردهاند. و به همين دليل من بر قريش حق 
تقدم دارم» جون من ثمردى آن درخت هستم, ميوه درخت به دو دليل از درخت مهمتر است. -١‏ نزديكىء قرابت و مزيت ميوه براى 
صاحب درخت بسيار روشن است. -١‏ منظور از كشت درخت و توليد آن در حقيقت ميوه استء جه اككر درخت اهميت دارد صرفا 
بدليل ميوه مىباشدء واكر توجه به ميوه نباشد يقينا توجه به درخت نخواهد بود. استدلال حضرت مثبت يكى از دو امر زير نيز 
مىباشد. -١‏ در اين معاوضه» حق اعتراض براى انصار نسبت به خلاافت قريش همجنان باقى است. 7- و يا اين كه خلافت حق 
حضرت باشد. جه اكر شجره بودن قريش دليل معتبرى براى خلافت باشد. به همين دليل خلافت حق ثمره استء نه شجره» مقصود 


امام (ع) اين است كه خلافت حق اوست. 
خطبه /ا#+*-شهادت محمد بن ابى بكر 


[صفحه ١٠ع]‏ 
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از سخنان آن حضرت (ع) است كه يس از شهادت محمد بن ابى بكرايراد فرموده است نهره: حركت براى دست يافتن به جيزى. 
فرصه: آنجه شخص در توان خود براى انجام كارى داشته باشد. قصدم اين بود كه هاشم بن عتبه را به ولايت مصر ب ركمارم, و اكر 
جنين كرده بودم و هاشم را براى حكومت مصر مىفرستادم» ميدان را براى مهاجمان معاويه خالى نمى كذاشت و فرصت را از دست 
نمىداد البته منظورم بد كويى از محمد بن ابىبكر نيست جون او براى من بسيار دوست داشتنى است و از اين ككذشته در دامنم 
تربيت يافته بود. امام (ع) محمد بن ابى بكر را به عنوان حاكم مصر تعيبن كرد و به آن ديار فرستاد» يس از جنكك صفين و جريان 
حكميت معاويه به ييشرفت كارش اميدوار شد و جشم طمع به تصرف مصر دوخت از طرفى عمروعاص با همين شرط كه ولايت 
مصر بدو واككذار شود با معاويه بيعت كرده و در جنكك صفين بر عليه امام (ع) با معاويه همراهى مىكرد. يس از جنكك صفين 
معاويه عمروعاص را با شش هزار سواره براى تسلط بر مصر كسيل داشت بعلاوه در خود مصر هم جماعت زيادى بودند؛ كه 
خونخواه عثمان بودند و باورشان اين بود كه محمد بن ابوبكر عثمان را كشته است. اين كروه عظيم از عمروعاص جانب دارى 
مى كردند. م 

عاويه نامهاى به بزركان مصر نوشته» طرفداران خود را به حمايت از عمروعاص ترغيب و دشمنان را بر مخالفت تهديد كرده بود. هر 
جند محمد بن ابى بكر نامهاى براى اميرمومنان (ع) نوشت و جريان را باستحضار رسانده. از امام (ع) كمكك مالى و نيروى انسانى 
خواست. اما براى دريافت جواب زنده نماند. حضرت بعد از رسيدن خبر شهادت او اين كلمات را بيان داشت. داستان از اين قرار 
بود كه محمد از مردم مصر خواست كه براى بيكار با عمروعاص آماده شوند. تنها جهار هزار نفر آمادكى خود را اعلام كردند. 
محمد دو هزار نفر را به فرماندهى كنانه بن بشر براى رويارويى با عمروعاص به خارج مصر فرستاد» و خود با دو هزار نفر در مصر 
ماند. كنانه بن بعثعر يايدارى سختى كرد واز سياهيان عمروعاص جماعت زيادى كشته شد. استقامت كنانه بن بشر بى نظير بود 
آنقدر يايدارى كرد تا به شهادت رسيد و همراهانش نيز به شهادت رسيدند. يس از شهادت كنانه بن بشر مردم» از اطراف محمد 
يراكنده شدند. عمروعاص وارد مصر شد و به تعقيب محمد يرداخت. محمد فرار كرد و در خرابههاى اطراف مصر ينهان شد. 
عمروعاص به مقر محمد وارد شد و يكى از فرماندهان لشكرش به نام معاويه بن خديج كندى را ماموريت داد تا محمد را بيدا كك 
ند. معاويه بن خديج كندى وقتى به محمد دست يافت كه از تشنكى مىمرد. محمد را جلو آوردند و كردنش را زدند و جنازهاش 
را در يوست خر مردهاى قرار داده تش زدند. يس از رسيدن نامه محمد به امام (ع) حضرت با يكى از فرماندهانش به نام مالكك بن 
كعب و دو هزار نفر براى يارى دادن محمد به سوى مصر حركت كرد. يس از ينج شبانه روز طى طريق» خبر شهادت محمد و 
سقوط مصر به امام (ع) رسيد. آثار غم بر جهره حضرت نمايان كرديد. فرمود خداوند محمد راء بيامرزد» جوان نو رسيده و كم 
تجربهاى بود و سبس كلام 28 را ايراد فرمود. تصميم حضرت بر اين كه هاشم بن عتبه را به دليل خردمندى و تجربهاى كه داشت بر 
ولايت مصر بكمارد. يدر عتبه» ابى وقاص» همان كسى است كه روز احد دندانهاى ييامبر را شكست و لب آن حضرت را مجروح 
ساخت ولى هاشم از شيعيان مخلص امام (ع) بود» و در جنكك صفين در معيت آن بزركوار بخوبى از عهده آزمايش سخت كار زار 
برآمد. قوله عليهالسلام: لما خلى لهم الفرصه: اكر هاشم والى مصر بود صحنه كارزار را جنان كه محمد بن ابىبكر رها كرد تركك 
نمى كرد. كمان محمد اين بود كه فرار» او را از مركك نجات مىدهدء ولى اككر يايدارى مى كرد؛ مردم در كنار او مىماندند و اكر 
كم 

ته مى شد به مركك با شرافت مرده بود. قوله علي هالسلام: و لا انهزهم الفرصه: در اين عبارت امام (ع) فرصه را كنايه از مصر آورده و 
منظور حضرت اين است كه اكر هاشم بن عتبه فرمانرواى آن ديار بود» عمروعاص و دارو دستهاش بر آنجا تسلط نمىيافتند. قوله 
عليهالسلام: بلا ذم لمحمد ... از اين كلام قصد ملامت محمد را ندارم امام (ع) براى رفع هر نوع شبهه و دست آويزى مىفرمايند: 


ستودن هاشم به كاردانى و تجربه و مهارت دليل بدكويى از محمد نيست بلكه به دو دليل محمد در خور ستايش است. اول آن كه 
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محمد براى من دوست داشتنى است» روشن است كه امام (ع) بدون رضايت خدا و رسولش كسى را دوست نمىداردء خداى 
محمد را رحمت كند- از يارسايان و عبادت كران قريش بود. دوم آن كه محمدء تربيت يافته امام (ع) بود و در دامن آن حضرت 
بزركك شده بود. همين قرابت و نزديكى محمد نسبت به آن بزركوار موجب دوستى وعدم بدكويى ازاو م ىكرديد. محمد بن 
ابى بكر به اين دليل ربيب امام بود كه مادرش اسماء بنت عميسء» همسر جعفر بن ابىطالب از مهاجران حبشه است. عبد الله جعفر از 
همين اسماء به دنيا آمد. يس از آن كه جعفر در جنكك موته به شهادت رسيد ابوبكر با اسماء ازدواج كرد و محمد از اسماء به دن 

يا آمد. بعد از وفات ابوبكرء اسماء به ازدواج اميرمومنان درآمد. جون محمد كوجكك بود تحت تكفل حضرت فرار كرفت. به همين 


دليل امام (ع2 مىفرمود: محمد فرزند من بيحساب مى آيد هر جند از صلب ابوبكر بدنيا آمده است. 
خطبه 24٠-سرزنش‏ ياران 


قطي ] 
از سخنان آن حضرت (ع) است حوص: خياطى كردن. تهتكك: ياره شود. اطل: ظاهر شود» آشكار كردد. بكار: جمع بكر شتر 
جوانى كه تازه بريشتش بار نهادهاند. عمده: شترى كه كوهانش از سنكينى بار كوبيده شده باشد» ظاهرش سالم و باطنش درد الود 
باشد. انجحر الضب: سوسمار در سوراخش وارد شود يا در سوراخش بماند. بيت الضبع: لانه كفتار. افوق الناصل: تيرى كه وتر (زه) 
و بيكان نداشته باشد. باحه: صحن خانه. اود: كج و معوج بودنء نادرستى. اضرع: خوار و ذليل ساخت. اتعس: هلاكك كرد. منسر: به 
كسر ميم و فتح سين, بخشى از سياه كه تعدادشان صد تا دويست نفر بيش نيست بيشقراولان» مقدمه الجيش. اى بى وفا مردم تا كى 
با شما نرمى و مدارا كنم مانند شتر دارى كه با شتران جوان خود (كه عادت بار بردن ندارند و تازه بر يشتشان بار نهند و كوهانشان 
از بار سنكين كوبيده و زخم شود) مدارا مىىكند و يا مانند لباس كهنهاى كه مرتب ياره مى شود از هر طرف آن را بدوزند از ديكر 
سو دريد. كرددء با شما رفتار كنم از هر سو شما را جمع كنم از ديكر سو يراكنده مى شويد كنايه از عدم احساس مسئوليت و فرار از 
وظيفه است كه كوفيان به بهانههاى واهى» دعوت آن حضرت را در مقابله ب 

ا دشمنان نمى يذيرفتند» و از رفتن به جهاد خوددارى م ىكردند). وحشت شما از دشمن جنان است كه هر كاه لشكرى از لشكرهاى 
شام بر شما بتازد هر يكك از شما در خانه خود را بسته همجون سوسمار و يا كفتار در سوراخ و لانهدهاى خود ينهان مىشويد. به خدا 
سوكند» خوار و ذليل كسى است كه شما او را يارى كنيد» (جون در معركه كارزار او را تنها مى كذاريد) هر كس به يشتيبانى شما 
به سوى دشمن تيراندازى كرد. دشمن را با تير بدون ييكان هدف قرار داده است. به خدا س وكند» شما در خانهها بسياريد و در زير 
برجم براى رفتن به جهاد اندكك و ناجيز مى باشيد. من مى دانم كه جه جيز شما را اصلاح؛ كجى و نادرستى تان راء راست مى كند (با 
ديكتاتورى» شلاق و زندان كار م ىكنم كه در اطاعت و فرمانبرى تامل نكنيد) ولى به خدا سوكند اصلاح شما آن قدر مهم نيست. 
كه به خاطر آن نفس خويش را تباه سازم و (فرداى قيامت مورد سوال قرار كيرم). خداوند شما را خوار و ذليل و بىابرو كند. 
عظمت و بزركىء بهره و نصيبتان را نابود سازد شما حق را به اندازه باطل نمى شناسيد, و باطل را باندازه حق زير يا نمى كذاريد (جه 
مردم فرومايه و يستى هستيد به دليل عقب نشينى كوفيان از جنكك با مردم شام, امام (ع) آنان را 

به تعبيرات مختلفى و به شرح زيرء مورد نكوهش و توبيخ قرار داده است. -١‏ آنها را نيازمند مدارا و مماشات دانسته است و اين از 
خصلت مردان خردمند نيست. مدارا و رفتار نرم را بايد درباره جهاريايان و حيواناتى كه داراى عقل نيستند به كار برد. امام (ع) 
نيازمندى مردم نا متعهد كوفه را به مماشات و مدارا به دو جيز تشبيه كرده است. الف: به شتر جوانى كه هنوز عادت بار بردن ندارد 
و كوهانش را بار سنكين به سختى كوبيده و زخم كرده باشد. جهت شباهت در هر دو بى صبرى و فرار از وظيفه است. ياران 


حضرت. اظهار ناتوانى و فرار از وظيفه جهاد كرده. كارزار با دشمن را دشوار مىدانستند» به مانند شتر جوان و نو عادتى كه 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ا لانن از ربو ددا 


كوهانش از حمل بار سنكين كوبيده باشد به هنكام بار نهادن بر يشتش صداى مخصوص از كلوى خود. خارج مىسازد؛ و از تسليم 
شدن براى حمل بار فرار مى كند. ب: به جامه كهنه و فرسودهاى كه تار و يودش بىدوام شده است و اكر قسمت باز آن را بدوزند 
قسمت ديكرش ياره مى شود جهت شباهت ميان اين دو عدم ثبات و يايدارى استء جنان كه لباس كهنه بىدوام بوده و به دليل 
فرسودكّى نمى توان بدان اعتماد كرد. ياران حضرت نيز جنين بودند. هر كاه با سخنرانى و نصيحت و ترغيب و تشوى 

ق كروهى راء آماده ييكار مىكرد؛ كروهى ديكر مخالفت م ىكردند. هيج كاه وحدت نظر ميانشان يديد نمىآمد. همين اختلاف 
راى و نظر موجب خوددارى آنها از جنكك شده بود. ؟- ظاهر حال مردم كوفه بر ترس و وحشت از دشمن دلالت مىكرد؛ بدين 
سبب امام (ع) درباره آنها فرمود: هركاه كروهى از لشكريان شام به شما نزديكك شوند» هر يكك از شما در را بروى خود مىبندد و 
مانند سوسمار به سوراخ رفته» ويا همجون كفتار در لا-نه خود مخفى مىشود. امام (ع) در اين عبارت» بستن در را بر روى خود. 
كنايه از نداشتن علاقه به شنيدن اخبار جنكك و آكاهى يافتئن از حضور نظامى مردم شامء آوردهاند. ترس و فرار آنها را به سوسمار و 
كفتار تشبيه كرده استء كه به هنكام ديدن شكارجى يا خطرى جدى. فرار راء بر قرار ترجيح مىدهند ودر محل امنى مخفى 
مى شوند و به اين دليل جمله را به شكل فعل مونث ذكر كردهاند تا ضمن شدت بخشيدن به توبيخ» اين حقيقت راء كه بطور معمول 
زنها بيشتراز مردها مى ترسند» روشن سازد. ”- امام (ع) يارانش را به خوارى و ذلت و كم فايده بودن وجودشان توصيف كرده؛ 
خوارى و ذلت شان را جنين توضيح مىدهد: به خدا سوكند, خوار و بيجاره آن كسى است كه به يارى شما دل ببندد» انتظار است 
عانت و كمكك از امثال شماها را داشته باشد. اصولا دلبستن به جنين افراد بى تعهد و يا كم تعهدى ذلت آور استء جه انسان را 
مغرور كرده؛ در وسط راه رهايش مى كنند. (اين وجه ظاهر كلام امام (ع) بود). احتمال ديكر اين است كه سخن آن بزركوار اشاره 
به تفرقه و اختلاف فكرى آنها داشته باشد» جون هر كس كه مىخواست از آنها يارى فكرى بككيرد خوار و ذليل مىشد زيرا ثبات 
فكرى در ميان آنها نبود. كم فايده بودن وجود آنها راء امام (ع) با اين عبارت توضيح دادهاند: آن كه به وسيله شما به سمت دشمن 
تيراندازى كند. در حقيقت با كمانى كه زه نداشته و ييكانش شكسته باشد» دشمن را هدف قرار داده است) اين عبارت كنايه از 
بيفايده بودن وجود آنها در مبارزه و ييكار با خصم است. جون تيرى كه زه و ييكان نداشته باشد نه يرتاب مىشود ونه بر هدف 
كار ساز است. #- صفت نايسند ديكر آنها اين است كه در مجالس و خانهها زيادند ولى در زير يرجم براى حركت و س ركوب 
دشمن بسيار اندكند. اين فراز از عبارت امام (ع) بدكويى از مردم كوفه به لحاط ترس و وحشتى كه داشتهاند و بدين سبب مستحق 
ننكك و عار شدهاند بيان شده است زيرا عدم آمادكى براى جهاد در راه خدا و يراكنده بودن نشانه ترسى بوده كه 

از مواجه با دشمن داشتهاند. بنابراين اجتماع؛ جوش و خروش براى سركوب دشمنان خدا علاامت سرافرازى و ستايش است. 
ابوالطيب شاعر معروف عرب اجتماع و آمادكى لازم براى بيكار را جنين مىستايد: ثقال اذا لائو خفاف اذا دعوا قليل اذا عدوا كثيرا 
اذا شدوا بر عكس عدم شركت در جنكك و خوددارى از كارزار در شعر عويف قوافى مستوجب بارزترين مذمتء توبيخ و ملامت 
است ... شاعر با يكك سوال افراد مورد نظرش را تقبيح م ىكندء و شاهد مثل بسيار خوبى براى بحث مورد نظر ما است. الستم اقل 
الناس عند لوائهم و اكثر هم عند الذبيحه و القدر قوله عليهالسلام: وانى لعالم الى قوله اودكم مقصود امام (ع) از عبارت فوق اين 
است: آنجه آنها را به اطاعت وادار مىسازد و اصلاحشان مى كند مجازات كردن به وسيله قتل و كشتار مىباشد جنان كه حجاج بن 
يوسف ثقفى جنين سياستى را در ارعاب و اجبار مردم؛ آنكاه كه شخصى بنام مهلب را براى سركوبى خوارج فرستاد به كار كرفت. 
روايت شده است كه حجاج در كوفه اعلا-ن عمومى داد. هر كس تا سه روز آماده حركت و اطاعت از مهلب نشود» رواست كه 
خونش را بريزند. در همين رابطه عده زيادى را كشت. مردم با عجله براى حركت و ييروى از مهلب آماده شدند جنان كه تار 

بخ نشان مىدهد بيشتر سلاطين همين سياست ارعاب و تهديد را داشته و دارند. عبارت امام (ع) كه: من اصلاح شما را به بهاى تباه 
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جنان كه يادشاهان؛ هنكام تثبيت حكومت خود جنين مى كنند و دين خود را به تباهى و فساد مىكشندء, امام صلاح نمىدانست كه 
با تهديد و قتل آنها را تسليم حكم و فرمان كند زيرا موجب تباهى و فساد ديانتش مىشد و جون طبق قاعده عقلى» و حكمت» 
اصلاح ديككران فرع بر اصلاح نفس مى باشدء از شخصيتى مثل امام (ع) انتظار نمىرفت كه نفس خود را فاسد كند تا ديكران 
اصلاح شوند. حال اكر اشكال شود كه جهاد فرا روى امام عادل واجب استء بنابراين لازم بود كه امام (ع) بر آنها تحميل كند با 
اين حساب جرا آن حضرت اجازه قتل شان را نداشت؟ ياسخ اين اشكال را به دو صورت مىتوان داد بشرح ذيل: -١‏ براى تركك هر 
واجبى نمى توان افراد را كشت. مثلا-ا كر كسى حج را تركك كند. در ازاى تركك اين واجب كشته نمىشود. -١‏ بعيد نبود كه اكر 
امام (ع) به خاطر تركك جهاد. دست به قتل و كشتار آنها مى زد از اطرافش يراكنده مى شدند و به دشمن حضرت مى بيوستند و يا او 
را تسليم دشمن مى كردند. ويا كمر به قتلش مى بستند. هر يكك از اين امور فساد كلى ترى بود وواز كناره كيرى آنان از جهاد در راه 
خدا و نيذيرفتن دعوت امام (ع) در بعضى موارد خطر بيشترى داشت. قوله عليهالسلام: اصرع العه الى آخره در اين فراز حضرت 
كوفيان را به خوار شدن و بىبهره ماندن نفرين كرده است و سزاوار نفرين بودن آنان را جهل و ظلم به نفس معرفى مى كند. نادانى 
آنها به اين لحاظ بود كه حق را به اندازه باطل نمى شناختند و به همين دليل مورد خشم خداوند قرار كرفتند. اما دليل اين كه باطل 
را خوب مىشناختند اين بود كه دنيا شناس بودندء و به جاى فرمانبردارى از اوامر حق به دنيا و خوشيهاى آن دلبسته بودند واز 
آخرت غفلت داشتند. احتمال ديكرى كه در شرح كلام امام (ع): حق را به اندازه باطل نمى شناسيد)» مى توان تصور كرد اين است: 
حضرت با اين عبارت به شبهه باطلى كه براى بعضى از آنان يبش آمده و به اين بهانه كه معاويه و يارانش مسلمانند و جنكك با اهل 
قبله روا نيست (!) از يارى امام سرباز مىزدند. اشاره فرموده باشد. و معنى اين فراز كه: كوفيان باطل را از حق بيشتر مى شناسند) 
بمعنى جهل مركب آنان كه شديدترين نوع نادانى است مى باشد. آخرين حد توبيخ 

و مذمت آنان جهل بسيط و مركبى بود كه كرفتار آن بودند. نشناختن حق» جهل بسيطء و تصديق باطل» جهل مركبء و ظلم به 
نفسء از بين بردن حق بودء كه در ميان آنها رواج داشت. بعلاوه اين فراز سخن امام (ع) بر كورى از فرمان خدا و ناشنوايى و عدم 
اجابتشان از منادى حق اشاره دارد. اين سخن امام (ع) كه: شما باطل راء باطل نمى كنيدء اشاره دارد به اين كه آنها منكر را براى 


خودو ديكران زشت نمىدانستند. 
خطبه 74٠-يس‏ از ضربت خوردن 


[صفحه ؟١١8]‏ 

از سخنان امام (ع) است كه در سحركاه همان شبى كه هنكام صبح بر سر مباركش ضربت خورد فرمود سحره: بيش از روشن شدن 
صبحء قبل از آن كه فجر طالع شود. سنح: ظاهر شدن در حالى كه نشسته بودم خواب جشمم را در ربود و رسول خدا (ص) برمن 
ظاهر شد. با زبان كله آميزى عرض كردم: اى رسول خدا جه كريها ودشمنيها كه من ازامت تو ديدم. به من فرمود آنها را نفرين 
كن كفتم خدا به عوض اين مردم» مردمى بهتر از اينان به من ارزانى دارد. و به جاى من بر اينان اميرى ستمكر مسلط كرداند. 
سيدرضى مى كويد منظور از اود كجى و اعوجاج و اللدد دشمنى و خصومت است و اين دو عبارت در كلام امام (ع) از فصيح ترين 
كلمات هستند. جكونكى شهادت امام (ع) در كتب تاريخ به تفصيل نقل شده است» يس نيازى به توضيح آن در اين مقام نيست. 
قوله عليهالسلام: ملكتنى عينى: جشمم بر من مسلط كرديد كنايه از ربودن خواب است. - اين عبارت امام (ع) شامل استعارهاى زيبا 
و مجاز در تركيب است. لفظ ملكك براى نوم استعاره به كار رفته است. جهت استعاره اين است: مدن خواب و غلبه كردن آن بر 
جشم انسان را از انجام كار باز مىدارد جنان كه يادشاه بنده خود را از انجام كارهاى خصوصى مانع مىشود. خوا 

ب را به يادشاه تشبيه كرده و لفظ (ملكك) را براى آن استعاره آورده است. اما مجاز بودن اين كلام از دو جهت و به توضيح زير 
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است: -١‏ مجاز در عبارت: يعنى جشم را مجازا به جاى خواب به كار برده استء بايد كفته مى شد خواب بر من غلبه كرد فرمودهاند: 
جشم بر من مسلط شد. دليل مجاز آوردن جشم به جاى خواب مناسبتى است كه ميان جشم و خواب بر قرار است. و آن بر روى هم 
قرار كرفتن يلكك جشمها در موقع خواب است. -١‏ مجاز در اسناد: يعنى نسبت دادن سلطه را به خوابى كه به جاى آن, لفظ (عين) به 
كار رفته است. حرف واو در جمله (و انا جالس) بيان كننده حال است. يعنى در حالى كه نشسته بودم خواب بر من غلبه كرد. 
مقصود امام (ع) از وازه السنح آشكار شدن جهره ييامبر (ص) در قوه خيال آن بزركوار مىباشد» طبق توضيحى كه قبلا داده شد. 
شكايت امام از امت و ياسخ كُويى ييامبر (ص) بيان كننده دو واقعيت تلخ است: اولء اندوه فراوانى كه امام (ع) از شركت نكردن 
در جهاد. و يارى ندادن آن بزركوار بر عليه ظالمان در دل داشت تا آنجا كه اين كوتاهى و عقب نشينى به شهادت» آن حضرت 
منجر شد. دوم» راضى نبودن ييامبر از امت كه دستور به نفرين فرمودند. قوله عليهالسلام: ابدلهم بى شرا لهم منى: 

از اين بيان امام (ع) كه: خدا از من بدتر را بر آنان بككمارد» جنان كه قبلا توضيح داديم, نبايد اين طور برداشت كرد كه حضرت بد 


بوده است و تسلط بدتر از خود را براى آنان رزو كرده است. 


خطبه ٠/ا٠-در‏ نكوهش مردم عراق 


[صفحه 6١؟]‏ 

از خطبههاى امام (ع) است در مذمت مردم عراق. املصت: بجه سقط كرد. ايم: زنى كه شوهر ندارد. لهجه: كفتار - سخن فصيح و 
روشن. يس از ستايش خداوند متعال و درود بر ييامبر اكرم (ص) اى مردم عراق شما همجون زن آبستنى هستيد كه بار سنككين حمل 
خود را تا هنكام زايمان بكشد ولى بجه را مرده به دنيا آورد ودر همين حال شوهرش بميرد و بيوكىاش به طول انجامد يس از 
سالها مشقت و رنج بميرد و ميرائش را دورترين وارث ببرد (شما تا هنكام ييروزى بار سنكين جنكك را به دوش كشيديد و در لحظه 
بيروزى كول قرآن بر نيزه كردن را خورديد و كوش به نصايح من نكرديد» بيش آمد آنجه نبايد بيش مى آمد. اى مردم عراق به 
خدا سوكند به سوى شما از روى اختيار نيامدم؛ بلكه به اجبار و براى فرونشاندن فتنه جنكك جمل بدين سامان آمدم (و سيس براى 
مقابله و فيصله دادن جنكك صفين ماندن من در كوفه طولانى شد) به من خبر رسيده است كه در رابطه با اخبار غيبى شما كفتهايد: 
على دروغ مى كويد. خدا شما را بكشد من به جه هدف و بر جه كسى دروغ مى بندم؟ آيا بر خدا دروغ مىبندم؟ من اولين ايمان 
آورنده به او هستم. آيا به بيامبرش دروغ مى بندم؟ من كه اولين تصديق كننده او هستم نه هيج كدام از 

اين امور نيستء اخبارى كه من از حقايق آينده به شما مىدهمء از رسول خدا دريافتهام. آن زمان كه شما نبوديدء و يا اهليت 
فراكيرى آنها را نداشتيد. يشيمان بنشينيد اكر براى فراكيرى علوم ظرفيت مىداشتيد هر آيند بدون بها ييمانه ادراكتان را از دانش 
لبريز مىكردم» ولى خبر اين بدسكاليها بزودى در قيامت به شما داده خواهد شد. اين خطبه يس از جنكك صفين و بدو منظور از 
حضرت صدور يافته است: -١‏ توبيخ كوفيان بدليل تركك جنكك و اتن دادن به ذلت حكميت با وجودى كه يبروزى» نزديكك بود. 
امام (ع) با تشبيه كردن آنها به زن آبستنء اين مقصود را به بهترين وجهى بيان داشتهاند. و با ذكر ينج ويزكى توبيخ و سرزنش آنها 
رأ كامل كرذةائك: الف: آهاد كى اهذاى كوقيان را براق تسكفايا دشمنء به استعداد و آماد كىن آن .زن براق واد وولك كردن تفييه 
كردهاند جهت تشبيه در هر دو مورد آمادكى است. ب: نزديكك بودن ييروزى راء به نزديكى وضع حملء و به يايان رساندن مشقت 
باردارى مانند كرده است. ج: خوددارى اصحابش را از جنكك با دشمنء با توجه به نزديكى بيروزىء به سقظ جنين كه خلاف انتظار 
است تشبيه كرده است. خوددارى از جنكك» با روشن شدن علايم بيروزى» امرى بر خلاف عادت و عرف عقلاست, جنان 

كه يس از نه ماه انتظار تولد» سقط جنين بر خلاف عادت و عرف زنان است. د: عدم اطاعت از رهبر و نافرمانى و بدين سبب دجار 
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تنهابى شود تشبيه كرده است زيرا جمعيت بى بيشوا كرفتار ضعف و زبونى مىشود, جنان كه زن بىقيم و سربرست كرفتار همه نوع 
رنج وزحمت مىشود. ه: تسلط دشمن بر كوفيان و ربودن مال و منالشان را به دليل كوتاهى در امر مقاومت و دفاع از حق, به زنى 
كه فرزند و شوهرش قبل از او مردهاند» و ميراث بر» نزديكى ندارد تشبيه كرده است. بدين شرح كه ارث جنان زنى را ميراث بران 
دور مىبرند. و با عدم مقاومت صحيح كوفيان» حيثيت» مال و منالشان به دست دشمنان خواهد افتاد. امام (ع) ياران بيوفايش را در 
ويزكيهاى ياد شده. به جنان زنى تشبيه كرده و توبيخ آن را با اين صفات به كمال رسانده است و سيبس آنان را به ناراحتى كه از 
دست آنها م ىكشد آكاه مىسازد بدين شرح كه براى رسيدن به مقام يا جاه و جلالى به سوى كوفيان نيامده استء بلكه ضرورت 
اجتماعى و ييشامدهاى ناكوار او را به عراق كشانده است. حقيقت نيز همين بود كه آن بزركوار شهر مدينه كه محل 

هجرت و معزلكاه رسول و خوابكاه ابديش بود» جز بضرورت ييكار با مردم بصره رها نكرد. و در اين رابطه به همراهى مردم كوفه 
نيازمند بود. جه سباهيان حجاز در برابر شورشيان بصره اندكك بودند آشوب طلبى مردم شام (قاسطين) به فتنه و آشوب بصره ببوسته 
شدء و حضرت را ناكزير بماندن در كوفه كرد. بعضى از راويان سوقا) در كلام حضرت را شوقا با شين قرائت كردهاند. در اين 
صورت معناى جمله جنين خواهد شد: از روى شوق و علاقه به سوى شما نيامدهام. -١‏ سرزنش مردم كوفه, به لحاط اينكه شنيده 
بودء آنها توهمات فاسدى داشته؛ از روى جهل و نادانى و كوتاه انديشى و صدور حكمتهاى مفيد از جانب آن بز ركوار وى را به 
دروغ كوئى متهم كردهاند. با اين عبارت كوفيان را مورد توبيخ شديد قرار داده است: به من خبر رسيده است كه شما مى كوييد 
على دروغ مىكويد؟! شرح ماوقع از اين قرار بود كه عدهاى منافق صحابه نما در كوفه وجود داشتند كه در كارهاى حضرت اخلال 
مى كردند. آنها هنككامى كه شنيدند امام (ع) از يكك سرى وقايع و اتفاقات آينده مانند جنكك با ناكثين» قاسطين و مارقين خبر 
مى دهد» و سرنوشت خوارج نهروان بخصوص زز ذوالئديه» يعنى شخصى از خوارج كه يكك دستش بمانند يستان زنى بود, اطلاع د 
اده و اين اخبار غيبى را به رسول خدا (ص) نسبت مىدهدء در بين مردم شايع كردند كه على (ع) در بيان اين امور و نسبت آنها به 
رسول خدا (ص) دروغ مى كويد زيرا اخبار غيبى» جيزى است كه عوام مردم آن را درك نمى كنند و جز علماء و دانشمندان اين 
اسرار را نمىفهمند. منافقين نه تنها يشت سر امام (ع) اهانت و وى را به دروغكويى متهم مى كردندء بلكه كاهى روياروى آن 
يز ركواز تشسعه سيت به أن كيرف حصنارظ روا فى ذاشهعد. روايث شده اث ان رورئ كه سرت فرموة: اكر تحايكاء فشاو 
براى من ترتيب دهندء ميان اهل تورات به توراتشان و ميان بيروان انجيل به انجيلشان و ميان مسلمين به قرآنشان داورى مى كنم, به 
خدا سوكند هيج آيهاى نيست كه: در صحراءء درياء كوه و دشت و زمين و آسمانء نزول يافته باشد» جز اين كه من مىدانم درباره 
جه كسى و يا جه جيزى نزول يافته است مرد منافقى از ياى منبر كفت: سر و كار على با خدا! جه ادعاى دروغى؟! نقل شده است 
هنكامى كه فرمود: قبل از فقدان من از حوادث آينده سوال كنيد. آ كاه باشيد به خدا سوكند. فتنه فراكير» يياده نظام خود را بر 
منطقه زندكى شما بسيج» و همه سركشان را در زير كامهاى خود مهار خواهد كرد. جه فتنه عظيمى كه آتشش با هيزم خ 

شكك و فراوانى شعله ور مىشود واز سمت شرق هجوم خود را آغاز و تا اطراف دجله و فرات كشيده خواهد شدء و در آن بلاى 
سكت زميق برشما كه من شودة ؤراهى براق قران به أسمان تداربك سر كقفو حيرانة وود زياتان دربازة كمشدهها ابن شتواهد 
بود: آيا مرد؟ كشته شد ويا آواره كرديد؟. سخن حضرت كه بدينجا رسيد كروهى از ياى منبر كفتند: شكفتا سر و كار يدرش با 
خدا. اين دروغكو جه فصيح و روشن صحبت مى كند. ممكن است اين خبر غيبى حضرت اشاره به هجوم مغول و قتل و غارت آنها 
داشته باشد. امام (ع) با اتهام منافقين بدو طريق مقابله م ىكند به شرح زير: -١‏ آنها را نفرين م ىكندء كه خداوند به كيفر قتل 
سزايشان دهدء بخوبى روشن است, هر كس را خدا بكشدء از رحمت حق به دور و دجار عذابى سخت خواهد شد. ؟- ادعاى 
منافقين و تهمت زنان را با تجزيه و تحليل» منطقى و برهان ياسخ داده مىفرمايند. در آنجه به شما خبر مىدهمء از جانب خدا و 


رسول است. اكر كفته من دروغ باشدء لزوما يا بايد به خدا دروغ بسته باشم و يا به رسول خدا به خدا دروغ نمىبندم. جون اول 
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مومن به او بودهام يس نمى توانم ازل دروغزن براو باشم. به رسول خدا هم دروغ نمىبندم» جون اول تصديق كننده و ييرو او بوده 
ام. باااين توضيح روشن مىشود كه منافقين دروغ مى كويند قوله عليهالسلام: كلاوالله. اين جمله حضرت نتيجه همان برهان فوق 
است كه توضيح داده شد. يعنى يس از رد ادعاى منافقين ثابت مى شود كه اتهام آنها وارد نبوده و ادعايشان باطل محض است. قوله 
عليهالسلام: ولكنها لهجه رغبتم عنها و لم تكونوا من اهلها در عبارت فوق حضرت علت ادعاى باطل و فاسدشان را توضيح مىدهند 
و آن اينكه. آنجه امام (ع) راجع به حوادث آينده كفته و به آنها خبر مىدادند. بالاتراز ادراكك ضعيف و ناتوان آنها بود جه دركك 
منافقين جاهلء به مثابه دركك حيوانات بودء و براى فهم اسرار و رموز جهان آمادكى نداشتند. منظور از لهجه در عبارت امام (ع) 
همين اقوال و اسرار و رموز و مقصود از غيبت آنها ناتوانى دركك و انديشه آنان از دريافت مطلب و يا حضور نداشتن منافقين در نزد 
رسول خدا (ص». به هنكام بيان حقايق مىباشد. با توضيح مطلب به خوبى روشن كرديد كه خرد منافقين و امثال آنهاء تحت سلطه 
يندارهاى واهى قرار داشت و خيالا-ت واهى و نادرست آنان راء به تكذيب حق و انكار آن وا مىداشت بديهى است كه در جنين 
صورتى امام را تصديق نكرده و از توهمات و يندارهاى غلط و نارساى خود تبعيت كنند و امام (ع) 

را بدروغكوئى متهم كنند. دركيرى اميرمومنان (ع) با منافقين كوفه شبيه و نمودى از رفتار منافقين مدينه با ييامبر (ص) بود. منافقين 
مدينه رسول خدا (ص) را بسختى از رده خاطر داشتند» جنان كه كوفيان با على (ع) جنين رفتارى مى كردند. قوله عليهالسلام: ويل 
امه كلمه ويل در لغت عرب به معناى دعاى به شر و يا خبر دادن از امر شر است و جون ويل به كلمه ام اضافه كردد» نفرين مادر 
براى از دست دادن فرزندانش مى باشد برخى كفتهاند كلمه ويل براى خواست آمرزش به كار مىرود؛ بعضى ديكر آن را ذر تعجب 
و بزركك شمردن امورء استعمال كردهاند. مناسب مقام معناى اول است. و قوله عليهالسلام: كيلا بغير ثمن اين فرموده حضرت اشاره 
دارد به اخلاق يسنديده و دستورالعملهاى مفيدى كه بدون جشمه است و تقاضاى اجر و مزدىء امام (ع0 در اختيار آنها قرار مىداد. 
ولى آن مردم حقايق را نمىفهميدند و جانهاى خود رابه دليل نداشتن آمادكى لازم براى يذيرفتن» ياكك و منزه نمى ساختند. 
بنابراين نفسشان قابليت فراكيرى آن حقايق را نداشت. امام (ع) لفظ كيل را به عنوان استعاره به كار برده؛ كنايه از فراوانى و كثرت 
يند و اندرز و ارشاد است بدين معنى كه ييمانه تبليغ و ارشاد را ير و لبريز كرد 

م اما مفيد نيفتاد. لفظ كيلا به عنوان مفعول مطلق تاكيدى كه فعلش حذف مىشود به كار رفته است. با تشريح و در نظر كرفتن اين 
معنى براى اين قسمت از كلاءم امام (ع) محتمل است كه معناى ويل امه براى كسانى كه حرف آن بزركوار را نمىشنيدند» واز 
دستورالعملهايش بهرهمند نمىشدند! نفرين باشد. ضمير در امه به تمام افرادى كه همزمان با حضرت بوده و از دستورات امام تبعيت 
نداشتهاند برمى كردد. كويا جنين فرموده است: ويل لا-مهم؛ مادر مباد آنان راء ايكاش جنين فرزندانى را آن مادران نمىداشتند. 
احتمال ديكر آن كه به عنوان ترحم فرموده باشد» جه شخص جاهل و نادان قابل ترحم است. احتمال دوم اين كه معناى تعجب 
داشته باشد. بدين توضيح كه امام (ع) از كثرت جهل و نادانى تعجب كرده باشدء با وجودى كه آن بزركوار هركز در نصيحت و 
اندرز كوتاهى نداشته است اما آنها نتوانستهاند استفاده لازم را از بيانات امام داشته باشند. بلكه همواره از آن حضرت دورى جسته و 
اعتراض كردهاند. قوله عليهالسلام: و لتعلمن نباه بعد حين حضرت به منظور اداى مقصودش جمله فوق را از قرآن كريم اقتباس كرده 
است. يعنى بزودى خبر نادانى و كنارهكيرى خود رااز آنجه شما را بدان امر كردم؛ و دستورات 

حكيمانهاى كه به شما دادم» و تخلف ورزيديد خواهيد دانست. و نتيجه آن همه كجروى و كج انديشى برايتان آشكار خواهد شد. 
مقصود امام (ع) از كلمه حين يا زندكى آخروى است. كه در اين صورت نتيجه كردار زشتشان يشيمانى و اندوه خواهد بود زيرا 
در انجام كارها افراط و تفريط ورزيدند» مىدانيم كه در بيشكاه حق تعالى جز كارهاى شايسته جيزى مفيد نيست,ء بنابراين» منظور از 
حين هنككامى است كه يردههاى ضخيم بدن به كنارى رود؛ و جانها لباس جسمانى را به وسيله مركك به سويى نهند. يا مقصود از 


حين همين زندكى دنيايى است. يعنى بزودى يس از من در همين دنيا نتيجه كارهاى بدتان را خواهيد دانست: عاقبت كارهاى 
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بدشان موجب كرفتارى آنها به دست بنىاميه و خلفاى جور يس از بنىاميه بود كه به انواع آزارها دست زدند و متخلفين از فرمان 
اطاعت را كشتند» همككان را مورد اهانت قرار داده خوار و ذليل كوجكك و حقيرشان شمردند.. 


خطبه الا٠-درود‏ بر بيامبر 


[صفحه *”ع] 

از خطبههاى امام (ع) است كه به مردم آداب صلوات فرستادن بر بيامبر را مى آموزد مدحوات: كسترش يافتههاء كنايه از زمين. 
مسموكات: برافراشته شددهاء كنايه از آسمان است. دعمها: آنها را با يايه و ستون حفظ كرد. جبل: آفريد. فطرات: جمع فطرت به 
معناى خلقت»ء آفريدن دمع: شكستن استخوان دماغ (كنايه از مغلوب ساختن طرف مقابل). جيشات: جمع جيشه؛ وقتى كه ديكك 
بجوش آيد و غليان يبدا كند. اضطع بالامر: براى حمل جيزى قوت و نيرو يافت» از مصدر ضلاعه كه به معناى قوت است كرفته 
شده است. استيفاز: عجله كردن. نكوح: رجوع؛ بازكشت. قدم: جلو افتادن» ييشى كرفتن. وهى: ضعف و ناتوانى. وعى الا-مر: 
موضوع را فهميد. قبس: شعله آتش. و اورى: روشن ساخت. فروزان كرد. خداوندا اى كستراننده زمين و اى بريا دارنده آسمانها و 
اى كسى كه دلها را مطابق فطرتشان آماده يذيرفتن حق و ارشاد آفريدهاى» آن كه بخواهد سعادت و آن كه نخواهد شقاوت را 
انتخاب مى كند. شريفترين درودها و برترين بركاتت را بر محمد (ص) رسول و بنده خود قرار بده ييامبرى كه انبياء ييشين به وى 
ختم كرديد و راه كشاى مشكلات آينده شد. دين حق را با دليل و برهان براى مردم ظاهر و آشكار كرد 

اند و لشكريان باطل و ناحق را از ميان برد» هيبت و صولت كمراهان رادر هم شكست. خداوند جنان كه ييامبر به دستور تو قيام 
كرد و بار ستككين رسالت را به دوش كشيدء و براى رضا و خوشنودى توء ثبات قدم به خرج داد» بى آن كه در انجام وظيفهاش 
سستى ورزد ويا در اراده عزمش ترديد و دو دلى يديد آيد (تو نيز براو رحمت و درود فرست»). (بار الهى اين محمد (ص) ييامبر تو 
ابنت كدوحى راقنط و تكيدارق كرة وين يمانث:وفادان هائدة و .دز اتغراق فرامين و احكايت كرقتدن كرد نا روشتاي داش را 
در دلها برافروخت و راه راست را براى اشخاص خطا كار روشن ساختء و با وجودى كه دلها در فتنه و كناه غوطه ور بودندء آنها 
را هدايت كرد. يرجمهاى ديانت را به وضوح برافراشت»ء و احكام نورانى شريعت را رواج داد). آرى او امانتدار وحىء و نكاهبان 
اسرار نهفته و خزانه دار رموز خداوندى تو است و به همين دليل در روز قيامت كواه راستين تو خواهد بود جه اينكه از جانب تو 
برانكيخته شده و فرستاده تو در ميان مردم است. بار خدايا در سايه رحمت خودء براى او جايى وسيع مقرر فرماء و از فضل و كرم و 
بزركواريت ياداشهاى نيكو به وى ارزانى دار بار الهى ديانت او را نسبت به انبياء بيشين رونق بيشترى ب 

بخش و در ييسشكاه خود جايكاهش را برتر جلوه ده و نورانيتش را فزونتر كردان و به ياداش و مزد رسالت كواهيش را بيذير و 
كلامش را يسنديده و منطقش را استوار و او را جدا كننده حق از باطل قرار بده. خداوندا ميان ما و رسولت,ء در جايى كه زندكانى 
خوشء و نعمتء فراوان» و خواستهدها برآورده استء بيوند بر قرار فرما. در بهشت جاويدان» جاى وسيع آسايشء مركز راحت و 
اطمينان» محل كرامتها و هداياء مارادر كنار رسولت بدار). اين خطبه در بردارنده سه فصل است و به توضيح زير: -١‏ درباره 
صفات و كيفيت ستودن خداوند. ؟- درباره صفات ييامبر (ص) 7- ترتيب طبيعى به كار بردن انواع صفت. فصل اول امام (ع) از 
جهت مجد و عظمت به سه اعتبار خداوند تعالى را ستوده است و به ترتيب ذيل: الف: خداوند كستراننده زمينهاست, يعنى حق 
متعال زمينهاى هفتكانه را كسترانيده است از اين بيان امام (ع) هر طبقهاى از زمين با وجودى كه كل زمين كروى است انبساط يافته 
و كسترانيده شده است. به دليل فرموده حق تعالى: و الارض بعد ذلكك دحيها. و فرموده ديككر حق تعالى: و الارض مددناها به خوبى 
روشن است كه كستردن و امتداد دادن به اعتبار طبقات زمين در نظر كرفته شده است نه آن كه جند زمين وجود دا 


شته باشد. و كاهى به لحاظ سطح خارج زمين از آبء كه حيوانات از آن استفاده مى كنند» كستردكى اطلاق مى شود جه به ظاهرء 
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در ذهن مردم» روى زمين مسطح و كسترده استء هر جند به اعتبار عقل» زمين» محدب و برآمده مىباشد. البته به مسطح بودن 
زمين خداوند اشاره كرده مىفرمايد: و الله جعل لكم الا-رض بساطا الذى جعل لكم الارض فراشا. ب: خداوند كسى است كه 
آسمانها را محكم و استوار ساخت كه بر زمين سقوط نكند. اكر اشكال شود كه امام (ع) در خطبه قبل فرمودهاند: آسمان را بدون 
استوانه و يايهاى محكم و استوار ساخت اما در اين خطبه به عمد كه طناب و يايه است اشاره كرده» استحكام آسمان را به عمد 
نسبت مىدهد و بظاهر اين دو كلام معافات دارند! در ياسخ اين اشكال كفته مىشود اين دو كلام با يكديكر تناقض ندارند. جنان 
كه قبلا توضيح داديم منظور از عمدى كه آسمانها بدان استوار شده است قدرت خداوند است نه وسايل مادى» يس وقتى كه 
مى كوييم عمد ندارد» يعنى طناب و استوانههاى مادى» هنكامى كه كفته مى شود عمد دارد يعنى قدرت حق آن را محكم و استوار 
نكاه داشته است. ج: خداوند كسى است كه دلها را بر فطرت آفريد جه آنها كه شقىاند و جه آنان كه سعيد مىباشند يعنى حق 
تعالى» نف 

وس را جنان مهيا و مستعد و آماده آفريده استء كه قادرند راه خير و يا شر را ييموده» و در نتيجه مطابق قضاى الهى مستحق سعادت 
ويا شقاوت قرار كيرند. خداوند متعال درباره زمينه استعداد و آمادكى فرموده است: و نفس و ما سونها فالهمها فجورها و تقويها قد 
افلح من زكيها و قد خاب من دسيها در آيه ديكر مىفرمايد: و هدينا النجدين. يعنى معرفت ييمودن راه خير و شر راء بدو الهام 
كرديم. عرفاء در بسيارى از موارد» نفس را به قلب و شقاوت دل را به وارونكى آن. تعبير كردهاند. بدين توضيح كه سعادت و 
شقاوتء به فطرتى كه در لوح محفوظ مقرر است مربوط مىشودء يس آن كه عنايت خداوند راء با جلو دارى عقل مطابق آنجه 
براكن توشحة شد اكه بكيرة» آماقة قبول هدايق براق مودق وامعدا ى شهوة و عورى كب عاد تشد سكي و أن كديراء عمقل 
نرود» حكم خداوندى و قضاى الهى او را كرفتار كرده و به وادى هلاكت و نابودى مى كشاند» جنين كسى بدبخت و رانده شده از 
دركاه حق مى باشد. خداوند متعال به همين حقيقت اشاره دارد كه: فمنهم شقى و سعيد. قوله عليهالسلام: واجعل شرائف صلواتكك و 
نوامى بركاتكك على محمد عبدكك و رسولك. اين فراز از كلام امام (ع) بعضى از خواستهايى است» كه حضرتء از خ 

داوند منان دارند. و در طلب آن خواستها دعا م ىكنند. منظور از (شرائف صلواه) تقاضاى رحمت فراوان و كمال جود و بخشش 
براى اشخاص مستعد و نفوس آماده فيض كيرى است. و مقصود از نوامى بركاه فزونى بركت و عطا و وجود مىباشد. فصل دوم 
درباره ييامبر است كه او را به دليل دارا بودن صفات متعدد بيست و يك صفت مستحق رحمت خداوندء و زيادى نزول بركت از 
جانب حق تعالى دانسته استء به ترتيب زير: -١‏ جون ييامبر (ص) عبدالله استء بندكَى و عبوديت خداوند» موجب شده؛ كه رحمت 
حق بر آن بزركوار نزول يابد. -١‏ رسول خحداست. فرستاده خدا بودن نوع خاصى از بندكى است و موجب رحمت و شفقت حق 
تعالى مىشود. *- با نورانيت خود يايان بخش انوار وحى و رسالت و اديان حق مى باشدء داشتن اين وي كيها آمادهكى او را براى 
دريافت رحمت,ء و درجات كمال فراهم مىآورد. *- راه كشاى مشكلات طريق حق و هدايت كه يس از نسخ شدن اديان كذشته 
مش امدواننت م باشك. ريامير (ضن)ثواقين:اديان يكين وابرط نكت ساعية و سكرئكن هدايث السائها واييان كرد ويدية سيت 
مستحق رحمت خداوند شده است. ه- ييامبر (ص) حق را به وسيله حق آشكار ساخت. منظور از وازه حق اول دين و شريعت است. 
ودر معناى حق دوم اقوالى به 

شرح زير نقل شده است: الف: مقصود از حق دوم معجزات باشندء يعنى ييامبر (ص) به وسيله معجزات دين را واضح و آشكار 
كردانيد» زيرا به وسيله معجزات مى توان دين را اثبات كرد. ب: منظور جنكك و ستيز باشدء يعنى يبامبر به وسيله جهاد و كوشش دين 
خدا را آشكار ساختء و دشمنان دين را شكست داد. به مثل كفته مىشود فلان حاق فلانا فحقه يعنى فلان شخص با ديكرى بيكار 
كرده مغلوبيش ساخت. در اين مثل حق به معناى مغلوب كردن خصم به كار رفته است. ج: مقصود از وازه حق بيان و سخن باشدء 


يعنى دين را با استدلال و برهان واضح و آشكار ساخت. هر جند درباره معناى حق اقوال سه كانه فوق ذكر شده است اما به نظر من 
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شارح روشتترين معنى براى عبارت امام (ع) اين است كه كفته شود: بيامبر (ص) بعضى از امور حق را با بعضى ديكر از امور حق 
توضيح داده» روشن كرده است. به اين دليل كه بر جزئى ترين جزء حى هم حق اطلا-ق مىشود. زيرا واضح است كه تمام دين به 
يكباره نزول نيافته» بلكه مطابق روايت اسلام بر ينج يايه استوار شده استء و سيس بر اين اساسء فروع فراوانى از دين ظاهر شده؛ 
زيرا قوام فروع؛ به اصول دين است. با توجه به اين حقيقت كه ييامبر حق را آشكار كرده؛ شايسته رحمت حق قرار كرفته اس 

ت. #- بيامبر سباهيان باطل را دفع كرد. يعنى فتنهاى كه از ناحيه مشركين بريا شده؛ و آشوبى كه براى خاموش كردن نور خدا به 
وجود آمده بودء از ميان برد ويا بدين معنى است كه ييامبر (ص) فتنه و آشوبى كه قبل از بعثت ميان اعراب جاهلى از قتل و غارت 
اموال و جنككهاى قبيلهاى مرسوم بود از ميان برد. جه تمام آن امور باطل و از نظر عدل الهى خلاف قانون بودند. اين فداكارى بيامبر 
براى اقامه عدل و آشوب زدايى مورد رحمت قرار كرفتن ييامبر راه ايجاب مىكند. /!- ييامبر (ص) شكوه كمراهان را در هم 
شكست. اين فراز هفتم از نظر معنى با فراز ششم بسيار نزديكك است. امام (ع) لفظ دمغ را در اين عبارت»ء براى از ميان رفتن كل 
كمراهى به بركت وجود رسول خدا (ص) استعاره آورده است. جهت استعاره اين است, كه شكستن استخوان مغز براى انسان 
كشنده استء بنابراين فعل ييامبر را در از بين بردن و محو كردن باطلء به شكستن استخوان مغز تشبيه كرده و آنككاه لفظ دمغ را 
استعاره آورده است. وازه ضلال در كلام امام (ع) به معنى انحراف از راه خداء كه لازمه جهل و نادانى است به كار رفته» و سيس به 
ملاحطه تشبيه كردنء. منحرفين از راه خداء در فزونى انحراف و زيادى فساد به حيوان حمله كننده لفظ 

صولاءت را براى كمراهان استعاره آورده است. 8- ييامبر عهدددار امر رسالت بود»ء و با نيرومندى وقوت آنجه برعهده داشت به 
انجام رساند. در عبارت امام (ع) تمام كلماتى كه به صورت منصوب به كار رفتهاند معناى حال را دارند. بدين معنى كه ييامبر (ص) 
عهده دار رسالت شدء درحالى كه قيام به اين واجب نمود و ... در بيان امام (ع) جمله كما حمل زيبائى خاصى دارد. بدين توضيح 
كه حضرت از خداوند مى خواهدء جنان كه قيام به امر رسالت را با همه مشكلاتى كه دارد» بر دوش ييامبر كذاشته است رحمتى به 
همان اهميت و فراوانى بر يبامبر (ص) نازل فرمايدء زيرا ياداش حكيم عادلء با فعل ياداش كيرنده مناسبت خواهد داشتء زيرا 
استحقاق يافتن رحمت اين برابرى را ايجاب مى كند. 9- ييامبر (ص) در امسال اوامر حق تعالى» و رضايت وى كوشا بود. -٠١‏ در 
انجام فرامين خداوند كوتاهى نداشت,ء و خوددارى نمىكرد. -١١‏ در انجام دستورات الهى» عزم و اراده راسخى داشت,. و به هيج 
وجه در به كاركيرى آنها تامل نمىكرد. -١7‏ وحى خداوند را بخوبى فرا كرفته حفظ و ضبط مىكردء واز جهت نيروى نفسانى 
آمادكى لازم را دارا بود. -١‏ در تبليغ رسالت و اداى امانت» ييمان خداوندى را حفظ و نكاهبانى مى كرد. 

جون معنى عهد خداوند قبلا دانسته شد نيازى به تكرار آن احساس نمىشود. -١5‏ براى نفوذ دادن دستورات الهى در جهان» و 
متوجه ساختن مردم به ييمودن راه حق» تلاشكرى شايسته بود. -١0‏ هركز براى جلب رضاى خدا احساس خستكّى نم ىكرد» و نور 
خدا را در همه جاى عالم يراكنده ساخت انوار دين را در همه جا كسترد و افكار را جنان آماده كرد كه بتوانند علوم و دانش را 
تحصيل كرده فرا كيرند. امام (ع) لفظ قبس را براى دانش و حكمت و لفظ اورى را براى روشن شدن راه خدا به وسيله ييامبر (ص) 
به عنوان استعاره به كار برده است. -١6‏ ييامبر (ص) راه را براى نادانان روشن كرد: منظور از راه در عبارت حضرت؛ راه بهشت و 
رسيدن به محضر مقدس حق تعالى است. و مقصود از روشن كردن راه» آموزش كيفيت ييمودن راه و طى طريق» و ارشاد به سوى 
خداوند مىباشد. خابط در كلام امام (ع) نادانى است كه قصد رسيدن به حكمت الهى و هدايت يافتن را دارد ولى در تاريكى جهل 
و نادانى باقى مانده و قادر به ييمودن راه نيست. ييامبر (ص) وظيفه ارشاد او را به عهده كرفته واز ظلمت نجاتش مىدهاء و بدين 
سبب مستحق رحمت الهى مى شود. -١‏ به وسيله ييامبر (ص) دلها با علائم روشنى هدايت شدند. يعنى از بركت وجود بيا 

مبر (ص) نشانههاى واضح حقء و دستورات نورانى و مطالب روشنى را دريافتند» و با دريافت اين حقايق روشن و دستورالعملهاى 


نورانى» دلهايى كه بر اثر معصيت و كناه غرق در يليدى و زشتى بودند» نجات يافته و براه حق رفتند. هدايت يافتن خلق» و به وسيله 
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ييامبر از منجلاب كناه در آمد نشان امرى روشن و غير قابل انكار است. بنابراين اجر زحمات رسول اكرم رحمت حق را م ىطلبد و 
بدين سبب سزاوار رحمت خداوندى مىشود. 18- ييامبر (ص) امين خدا بود يعنى امين وحى و رسالت الهى وازه مامون در بيان امام 
(ع) تاكيدى بر امانت دار بودن رسول كرامى اسلام است. معناى امانت را يبش از اين توضيح دادهايم نيازى به تكرارآن نيست. -١9‏ 
ييامبر خزانه دار علوم نهفته خدا بود منظور از علوم نهفته» علوم غيبى است كه در نزد خداوند موجود است. و انسانهاى معمولى 
اهليت فرا كرفتن آنها را ندارند. خداوند در قرآن كريم بدين معنى اشاره كرده مىفرمايد: عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا الا 
من ارتضى من رسول. -٠١‏ بيامبر كواه روز قيامت است: خداوند متعال مىفرمايد: فكيف اذا جئنا من كل امه بشهيد و جئنابك على 
هولاء شهيدا. بدين معنى كه ييامبر (ص) روز قيامت آنجه از خير و شر درباره اعمال ام 

تش بداند كواهى مىدهد. اكر سوال شود كه حقيقت و فايده اين شهادت و كواهى حيست؟ با اين كه خداوند خود داناى غيب و 
شهود است؟: ياسخ اين استء كه حقيقت كواهى ييامبر (ص) مبين اطلا-ع و آكاهى رسول خدا (ص) از كردار و رفتار امتان 
مى باشد» بدين توضيح كه نفوس قدسىء بر امور غيبى اطلاع دارند. با وجودى كه در خرقه جسمانى بيجيده هستند» حقايق جهان در 
آنها نقش مىبندد. يس اكر از ظلمت جسمانى جهان ماده آزاد شوند جككونه خواهند بود؟! به يقين بر تمام افعال امتها واقفند و تمام 
خوبى و بدى آنها را مىدانند. اما فايده شهادت ييامبر نسبت به افعال امت. به اين دليل است كه بيشتر قضاوتهايى كه مردم مى كنند. 
احكامى غير يقينى و توهم آميز است. قوه واهمه كاهى خدا را جنان كه هستء منكر مىشود! بنابراين انكار آكاهى خداوند» نسبت 
به جزئيات افعال انسان و آنجه بر قلبش خطور م ىكند, ساده است. همين انكار آكاهى خداوند نسبت به امور سبب مىشود كه 
اهميتى به زشت و زيبا بودن كار ندهد. و به انجام باطل و ارتكاب منهيات دست بزند. ولى هنككامى كه متوجه شود كه بر انسان 
كواهان, نككاهبانان» و نويسند كانى كماشته شدهاند» تا افعال او را محاسبه كنند» اين توجه به عقل او كمكك مىكند ت 

ا نفس اماره را در هم بشكند» و توهمات دروغ خود را كنار بككذارد واز بيروى هواى نفس كناره كيرى كند. يس فايده شاهد 
بودن ييامبر به خود مدن انسان از حال غفلت و بى خبرى است. اين كواهى و شهادت ادامه مىيايد و بعداز رسول خدا (ص) 
ناكزير براى دين حافظانى خواهند بود كه امانت داران رسولء و تا روز قيامت كواهان بر امت باشند. با توجه به اين كه شاهدء بايد 
از مورد شهادت آكاهى داشته باشد» و حقيقت آن را بداند. فائده آن ترس وحشت شخصى خواهد شدء كه بر عليه او كواهى داده 
مى شود. بنابراين فرد كناهكار همواره نككران خواهد بود كه اكر حقى را منكر شود ويا حقى را به صاحبش نرساند شاهد بر عليه او 
كواهى دهد. و رسوا شود و به بدترين وجهى ابرويش به خطر افتد. با توضيح فوق روشن شد كه همين معنى و فايده بر كواهى انبياء 
نسبت به امت بار است و به طريق ذيل. -١‏ شهادت انبياء موجب حفظ دستورات خداء و انجام تكاليفى مى شود كه؛ از جانب حق 
مقرر شده است. 7- شهادت انبياء سبب ترس كناهكاران در روز قيامت مىشود كه مبادا رسول در آن روز بر عليه آنان شهادت 
دهد. و موجب رسوايى روز حشر آنان شود. و در نتيجه به عقوبت واجباتى كه تركك كردهاند» كرفتار شده» عذاب دردناكى آنها 
رافراكيرد. با شرحى كه داده شدء معناى كواه بودن ييامبر بر خلق خدا بخوبى روشن شد. -1١١‏ ييامبر (ص) از جانب خداوند به حق 
مبعوث كرديده است. منظور از حق در عبارت امام (ع) دينى است كه خود ثابت و يا بر جا و نفع و نتيجه آن در دنيا و آخرت 
آشكار مىشود. امام (ع) جمله: رسولالله الى خلقه را به اين دليل تكرار كرده استء كه صفت رسولء اصل ديكر صفات مى باشد. و 
روشن است كه ييامبر (ص) به لحاظ هر يكك ازاين صفات مستحق رحمت و بركت و افاضه صلوات خداوند است. فصل سوم: در 
فصل سوم امام (ع) از اين جمله دعاء كه: اللهم افسح تا آخر امورى رااز خداوند متعال؛ و به شرح زير مسئلت مى كند. ١داز‏ 
خداوند مىخواهد كه براى بيامبر (ص) در سايه رحمت خود جايكاه وسيعى را مقرر فرمايد: يعنى مكان و جايكاه ييامبر (ص) را در 
محضر قدس و سايه وجودش توسعه دهد. در عبارت امام (ع) لفظ ظل براى وجود, عاريه آمده استء وجه مشابهت آسايشى است 


كه در هر دو مورد وجود دارد. بدين شرح كه شخص بناهنده به سايه» از رنج تابش آفتاب در آسايشء و يناهنده بسايه حق تعالى از 
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كرماى سوزان جهنم و عذاب دردناكك آن در امان است. آيه كريمه قرآن به همين حقيقت اشاره دارد كه: ظل ممدود يعنى در سايه 
بل 

ند حق تعالى آرميدهاند. ؟- خداوند از فضل و كرم خود. ياداش ييامبر (ص) راء خير دو جندان عنايت كند. يعنى از نعمتهاى خود, 
كمالات نبى اكرم را مضاعف كرداند. جنان كه قبلا توضيح دادهايم مراتب استحقاق نعمتهاى خداوند نامتناهى است. 9- خداوند 
ساختمان رسول خدا (ص) را بلندترين ساختمان قرار دهد. محتمل است كه منظور امام (ع) از ساختمان» استوارى ديانت ييامبر 
باشد. كه البته برترى آنء عبارت از اتمام و اكمال دين است تا بر همه اديان برترى يابد. احتمال ديكر آن كه منظور استحكام يافتن 
ملكات خير نفسانى ييامبر (ص) باشد تا بدان سبب مستحق مراتب بهشت و كاخهاى بلند آن شود. *- خداوند جايكاه ييامبر (ص) را 
ذر ترد خود قرار دهد. يعثى جايكاه مباركى كه وغده ذاذه به وى ارزاتى دارد. جئان كه بيامير نيز دستور دارد كه عرض كند: قل 
رب انزلنى منزلا مباركا. 0- خداوند نورانيتى را براى ييامبر (ص) تمام كرداند مقصود از نور روشنائى بعثت است. كه در اين 
صورت,. منظور از اتمام نور انتشار آن در قلب جهانيان مىباشد. و يا آن روشنايى كه در جوهر ذات ييامبر وجود داشته و مقصود از 
اتمام نور» فزونى كمال بيامبر (ص) خواهد بود. 8- خداوند ياداش رسالت ييامبر را قبول شهادت وب 

ذيرش تقاضاهايش قرار دهد در عبارت امام (ع) كلمه مقبول مفعول دوم و ذا منطق به عنوان حال در جمله منصوب آمده است. 
قبول شهادت بيامبر (ص) كنايه از كمال خوشنودى خداوند از آن حضرت مى باشد جه شهادت كسى قبول مىشود كه حرفش را 
يذيرفته باشندء و لزوما جنين كسى از رذايل اخلاقى كه موجب خشم خدا شود به دور است. ممكن است قبول شهادت كنايه از اين 
باشدء كه مشاهدات ييامبر (ص) از اعمال امتش به دور از آميختكى به اشتباه و توهمات است و كلام ييامبر در شفاعت و جز آن 
مورد قبول خداوند واقع شود. منظور از كلام حضرت كه نبى اكرم داراى منطق عدل بودء اين است كه هركز در كردار و كفتار از 
حق عدول نمى كرد و ستمى روا نمىداشت. و معناى خطبته فصل كه براى ييامبر آورده يعنى حق رااز باطل جدا كرد. تمام 
ويزكيهايى كه امام (ع) براى يبامبر بر شمردء هر جند از نظر معنى مختلفاند ولى به يكك حقيقت كه همانا فزونى كمال و تقرب آن 
بزركوار» بخداوند باشدء باز مى كردند. در يايان خطبه امام (ع) با اين عبارت كه اللهم اجمع از خداوند مىطلبد كه ميان او و يبامبر 
(ص) روز قيامت در امورى انس و الفت بر قرار نمايد به قرار زير: -١‏ برد العيش: يعنى» خوشى بيدردسرء بدين مفهوم كه امام 

(ع) و ييامبر در كنار هم زندكى خوشى داشته باشند. وقتى عرب مى كويد. عيش بارد كه هيج نوع زحمت جنكك و دشمنى... 
وجود نداشته باشدء جنين زندكى در قيامت به معناى بهره كيرى از بهشتى است كه هيج رنج و زحمتى در آن وجود ندارد. -١‏ 
نعمت يايدار ارزانى دارد» يعنى نعمت يا برجا و غير قابل زوال كه همانا بهشت و محضر خداوندى باشد. - تمام خواستههايشان را 
برآورده كرداند» يعنى آنجه كه نفس از تمنيات مىطلبد و خوشيهاى لذت بخش كه نعمتهاى ابدى باشند عنايت كند. 5- نهايت 
آرامش و دورى از رنج را برايشان فراهم آورد. منظور از اطمينان نفسء, آرامش فراوان نفس به خوشيهايى كه جداى از حق واز 
بين رفتن انس با ساكنين قرب خدا نباشد. و به دور از كرفتاريهائى كه مشابه كرفتاريها و افتهاى دنياست صورت نيذيرد. ه- 
هديدهاى بز ركوارانهاى به آنان عطا فرمايد. منظور از تحف الكرامه ميوههاى بهشتى است كه شاخدهاى آن يايين آمده و نزديكك 
اهل بهشت قرار دارد. آرى هدايايى كه خداوند براى اولياى خود مقرر فرموده استء تاكنون هيج جشمى نديده؛ و هيج كوشى 
نشنيده و حتى بر قلب هيج انسانى خطور نكرده است. 


خطبه ؟ل/ا+-درباره مروان 


[صفحه /الاع| 


از سخنان آن حضرت (ع) است كه درباره مروان بن حكم به هنكام جنكك بصره فرموده است روايت كردهاند كه مروان را در 
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جنكك جمل اسير كرفتند. مروان به امام حسن و امام حسين (ع) متوسل شد و آنها را شفيع كرفت كه در ييش اميرمومنان (ع) 
وساطت كرد. او را آزاد نمايد. ايشان شفاعت كردند و مروان آزاد شد. آن دو بزركوار فرمودند اجازه بدهيد مروان با شما بيعت 
كند امام (ع) در ياسخ فرمود: سبه: دبر» نشيمنكاه. اموه: حكومت» سريرستى. كبش القوم: رئيس مردمان كبش در لغت به معناى 
قوج است در اين عبارت مجازا به معناى رئيس و امير به كار رفته است. آيا مروان يس از كشته شدن عثمان با من بيعت نكرد؟ 
نيازى به بيعت وى ندارم. دست مروان دست يهودى است (كه در ييمان شكنى معروف است) اكر با دستش بيعت كندء با دبرش آن 
را نقض مى كند. فرزندان منء مروان روزى به حكومت مىرسد. اما دوران امارث وى بسيار كوتاه اسث. به اندازهاى كه سكك 
دماغش را بليسد. او يدر جهار امير و حاكم است و بزودى امت ييامبر (ص) از دست اوء و فرزندانش روز سرخى را خواهند ديد. 
(روز سرخ كنايه از خون و خونريزى است و امام بيش بينى مىكرد» كه بدست مروان حكم و فرزندانش به زمين خواهد ريخت). 
يس 

از آن كه امام (ع) بيعت با مروان را نيذيرفته و رد كرد دليل عدم بيعت با وى را به اين تعبير كه دست او دست يهودى است فريب و 
نيرنكك ذكر كرد زيرا طبيعت يهودء ناياكى؛ فريب و نيرنكك استء و آنككاه اين كنايه را بدينسان تفسير كرد كه اككر با دستش اعلام 
وفادارى كند با فريب نشيمنكاهش آن را نقض مى كند. كلمه سبه را به قصد توهين مروان به كار برده استء جه فريب و نيرنكك از 
زشت ترين خصلتهاست. نسبت دادن مروان, به سبه سزاوارترين تعبير درباره وى مىباشد. اين كونه تشبيهات و نسبتها در كلام عرب 
رايج است. روزى متوكل از شاعر خود ابوالعيناء يرسيد. جه وقت مردم را مىستايى ويا بدكويى م ىكنى؟ جواب داد وقتى كه 
كارهاى نيكك و يا زشتى انجام دهند. سيس به متوكل كفت: خداوند متعال از هر كس كه خوشنود بوده آن را ستوده است و 
فرموده: نعم العبد انه اواب و از آن كه ناراضى بوده مذمت كرده. و فرموده است: زنيم؛ منظور از (زنيم) در آيه كريمه: عتل بعد 
ذالك زنيم فرزند نامشروع است. اميرمومنان (ع) براى مروان حكم در اين كلام سه خصوصيت بشرح زير يبيش بينى كرده است. -١‏ 
بووذى عروآن بقواق سسليه كود ولن عدت افارة وقرزماترواى از سيار كوناء و تاجيداست. كوتاهى زهان امارت 

او را به ليسيدن سكك دماغش را تشبيه كرده است. جنان كه در تاريخ نقل كردهاند: زمان حكومت مروان جهار ماه و ده روز بود 
بعضى مدت حكومت وى را شش ماه دانستهاند در اين كه امام (ع) دوران فرمانروايى مروان را به ليسيدن سكك دماغش را تشبيه 
كرده» از جهت مذمت و بدكويى مروان است. 1- مروان يدر جهار امير و فرمائروا خواهد شدء جهار يسرى كه از نزاد مروان به 
امارت رسيدند عبارتند از عبدالملك كه عهده دار خلافت شد - عبدالعزيز كه استاندار مصر شد- بشر كه امارت عراق را به عهده 
داشت» و محمد كه به سريرستى جزيره منصوب شد. محتمل است كه منظور از جهار نفر حاكم» فرزندان عبدالملكك مروان وليد- 
سليمان» يزيد و هشام باشند كه هر جهار نفر به خلافت رسيدند» جز فرزندان عبدالملكك هيج جهار برادرى در تاريخ عهده دار 
خلافت نشدهاند. *- از ناحيه مروان و فرزندان او فساد فراوانى در زمين يديد خواهد آمد, به وسيله آنها مردم كشته و هتكك حرمت 
خواهند شد. امام (ع) مركك سرخ را از كشتار بيرحمانه و سختيهاى فراوان كنايه آوردهاند. از ويزكيهاى زبان عرب اين است كه 
امور سخت و دشوار را به مركك سرخ شبيه مى كنند. شايد به دليل قرمزى خون مركك سرخ را كنايه از قتل آورده است. تعبير امام ( 
ع) به يوما احمر براى اين حقيقت است كه مدت حكومت آنان داراى ويكى قتل و فساد است. كشت و كشتار و فساد و تباهى در 
دوران حكومت بنىاميه استمرار دارد و با اساس اسلام و مسلمين مخالفت خواهد داشت كتب تاريخ اين حقايق تلخ را ثبت كرده 


اسث. 
خطبه /ا٠-هنكام‏ بيعت شورا با عثمان 


[صفحه ٠عع]|‏ 
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از سخنان آن حضرت (ع) است كه به هنكام تصميم كرفتن مردم براى بيعت با عثمان ايراد فرموده است زخرف: زينت» زيور بعضى 
زخرف را به طلا معنى كردهاند. زبرج: با نقش و زيور خود را آراستن. اى مردم شما بخوبى مىدانيد» كه من از همه كس براى 
عهده دارى امر خلافت و ييشوايى» شايسته و سزاوارترم به خدا سوكند, معارضه بر سر خلافت را به اين دليل تركك كردم كه فتته 
بريا نشود و ميان مسلمانها اختلاف يديد نيايد» هر جند در اين تركك خصومت و حق خواهىء بر من ظلم شد. البته براى خير مسلمين 
از حق خود كذشتم واز خداى بزركك ياداش و فضل اين مظلوميت را خواستار شدم. درباره مال و منال» جاه و مقامى كه شما بدان 
رقابت داشتيد» من زهد ورزيده كنارهكيرى كردم. قوله عليهالسلام: لقد علمتم انى احق بها اشاره به آكاهى مردم از استحقاق آن 
حضرت,ء براى خلافت, به دليل جامع فضيلت بودن علم دانش خويش است. امام (ع) هم در كمالاءت معنوى و نفسانى وهم در 
شجاعت و ييكار در راه خدا از تمام صحابه ييامبر برتر بود. ضمير در جمله احق بها يا به خلافت و يا به فضايل ياد شده قبل» و يا به 
شهرت آن بزركوارء باز مى كرددء اما جون سخن امام (ع) در زمينه بيعت مردم با عثمان ايراد 

شده است بهتر انست كه به خلا-فت بركردد. بعلا-وه قرينه ديكرى نيز براى ارجاع ضمير احق بها به خلافت وجود دارد و آن جمله 
خطبه شقشقيه است كه فرمود: لقد تقمصها در اين عبارت يقينا ضمير به خلافت باز مى كردد و مى تواند قرينهاى باشد كه ضمير در 
اين مورد هم به خلا.فت بركردد. قوله عليهالسلام: والله لا-.سلمن ما سلمت امورالمسلمين» يعنى به خدا سوكند من رقابت در امر 
خلافت را به دليل سالم ماندن مسلمين از فتنه و آشوب ترك كردم. اين عبارت بروشنى دلالت دارد كه غرض امام (ع) از به دست 
كرفتن خلافت اصلاح حال مسلمين بوده است و جون رقابت موجب فتنه و كرفتارى مسلمين مىشده. آن را تركك كرده است به 
يان دذيكر كبلافة را براق رقاء حال غوة تم خواسةه اق هون دن زهان خلفاق شين به سقى زفاف حال مسلتن رعاية من شد. 
وبا دركيرى بر سر خلافت همين مقدار از رفاه ميسور نبود نزاع بر سر خلافت رارها كرد هر جند كه اكر خلافت به آن حضرت 
واكذار مىشد رفاه كامل حال مسلمين حاصل مى كرديد. به همين جهت,ء قسم ياد م ىكند كه امر خلافت را بدون منازعه به ديكران 
واكذاشت جه اكر جنجال بر سر خلافت بالا مى كرفتء فتنه بريا مىشد» و وحدت مسلمين بر هم مىخورد» و اين خواست شارع م 
قدس اسلام نبود» آرى نزاع» مبارزه و يبكار وقتى بر آن حضرت لازم بود كه فتنهاى بر عليه اسلام برمىخاست. اكر كفته شود كه 
در زمينه تركك نزاع و رقابت امام (ع) بر سر خلافت دو اشكال مىشود: اول آن كه جرا امام (ع) لازم بود كه رقابت داشته باشدء با 
اين كه منصب خلالفت مربوط به امور دنيا و ويكيهاى آن مىباشدء در صورتى كه آن حضرت در زهدء اعراض از دنياء تركك و 
بدكويى آن مشهور است. دوم آن كه در آغاز خلافت به لحاظ ترس از بريا شدن فتنه و آشوب رقابت را تركك كرد و خلافت را به 
ديكران واكذاشت! جرا به همين دليل خلافت را به معاويه و يا طلحه و زبير واكلذار نكرد تا فتنه بريا نشود؟! در ياسخ اشكال اول 
مى كوييم: جانشينى رسول خدا (ص»» هر جند اصلاح امر دنيا را در بردارد» اما منصب و مقام دنيائى نيست. اصلاح امر دنيا نيز نه به 
اين دليل كه دنياست,ء بلكه جون» كشتكاه آخرت است و مقصود از اصلاح دنيا نظام بخشيدن به حال مردم در معاش و معادشان 
مى باشد. يس رقابت در امر خلا.فت براى امام (ع) از امور مستحب بوده است به خصوص هركاه اعتقاد بر اين باشدء كه غير امام 
شايستكى بر آمدن از عهده اين امر را نداشته است. و لذا كفتن اين كه رقابت امام در امر خلافت به لحاظ زه 

د و تقوى» جايز نبوده سخن نادرستى است. در ياسخ بخش دوم سوال مى كوييم: فرق ميان خلفاى سه كانه اول و معاويه در اجراى 
حدود الهى و عمل به مقتضاى امر و نهى خداوندى» روشن است! معاويه به هيج يكك از مسائل و حدود الهى يايبند نبودء بنابراين 
مقايسه اين دو مورد با يكديكر صحيح نيست. قوله عليهالسلام: و لم يكن فيها جور الا على خاصه اين كلام امام (ع) نسبت به ستمى 
كه بر آن حضرت روا داشته شدء نوعى دادخواهى استء كه بطور عموم همككان را نسبت به جور دادهاند» بى آنكه افراد به 
خصوصى را نام ببرند ويا جورى كه انجام كرفته به غير خلفا مربوط بدانند» به عبارت ديكر نوعى كلايهمندى استء بدين مضمون 
كه بككذار بر من تنها ظلم رفته باشدء و اسلام محفوظ بماند» لفظ خاصه در جمله امام به عنوان حال منصوب است. قوله عليهالسلام: 
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التماسا لاجر ذلكك ... كلمه التماس به عنوان مفعول له به كار رفته و فعل عمل كننده در آن لاسلمن است. معنى كلام امام (ع) 
كين عمق سدليل ضي اطع دن وراينفرساة عدا كرات و قيلت او كعات كلمه وعدا تبن مقعرل لهو بد خمين معنا 
آمده استء. يعنى به دليل يارسايى و زهد خواهان اجر و ياداش خداوندى شدهام. ضمنا اين عبارت اشاره د 


ارد به اين كه طالبان خلافت و رقابت كنندكان بر سر جاه و مقام قصدى جز دنيا و زينتهاى آن نداشتهاند. 
خطبه ؟/ا٠--باسخ‏ به اتهامى ناروا 


[صفحه ع8؟] 

از سخنان آن حضرت (ع) است هنككامى كه شنيد بنىاميه او را متهم به كشتن عثمان نمودهاند ايراد فرمود: قرفنى بكذا: مرا متهم 
كردند» نسبت اتهام به من دادند. وزع: باز داشت. حجيج: دليل آوردنء با كسى محاجه كردن. خصيم: طرف خصومت و دعوا. آيا 
شناختن بنىاميه مرا به دليرى و شجاعتء آنها را از تهمت زدن به من باز نداشت؟ آيا سابقه طولانى من در اسلام؛ نابخردان را از 
متهم ساختن من (به قدل عثمان) مانع نككرديد؟ (اكر من قاتل عثمان بودم از كسى هراس نداشتم كه منكر شوم). البته يند دادن 
خداوند تهمت زنان را (كه ان بعض الظن اثم كمان بيجا در حق كسى بردن كناه است) از سخن من بليغتر است (كنايه از اينكه 
بنىاميه به كلام خدا توجه نكرده از كناه باكى ندارند» تا بخواهند حرف مرا كه بنده خدايم قبول كنند). ولى من بر عليه آنها كه از 
دين خارج شوند استدلال قانع كننده دارم و دشمن ييمان شكنان و شكاكان مى باشم. دلايل خود را درباره اين اتهام بر كتاب خدا 
عرضه كنيد جنانجه مورد تاييد قرآن باشد قبول دارم در غير اين صورت از جار و جنجالهاى بى مورد هراسناكك نمىشوم. خداوند بر 
كمانهاى بد و خصومتهاى بىدليلى كه در دل بند كان باشد و موجب اتهام و زشت 

نامى كسى شود آنها را كيفر مىدهد.) قوله عليهالسلام: اولم ينه الى او ما وزع اين جمله امام (ع) به صورت استفهام و يرسش آمدهء 
درباره اينكه جرا بنىاميه از تهمت زدن آن حضرت درباره قتل عثمان دست برنمىدارند؟! با وجودى كه يايبندى آن بز ركوار را به 
ديانت وبر كنارى وى رااز ريختن خون مطلق مسلمين مىدانند؟ جه رسد به خون عثمان كه به ظاهر هر خليفه مسلمانها و داماد 
بيامبر (ص) بوده است. استفهام و يرسش را به صورت انكار آوردهاند. كويا اين اتهام را از آنها بدور دانسته واز جنين نسبتى كه به 
وى داده شده است تعجب مى نمايد. امام (ع) به اين دليل بنىاميه را نادان دانسته استء كه آنها بخوبى سابقه آن حضرت را در 
اسلام و به دور بودن وى را از قتل عثمان مىدانستند ودر عين حال كشتن خليفه را به وى نسبت مىدادند ... قوله عليهالسلام: ولما 
وعظهم الله به ابلغ من لسانى اين فراز كفته امام (ع) نوعى استدلال است بر اين كه جرا سخن آن حضرت بنىاميه را از غيبت و 
تهمت باز نمىدارد! بدين توضيح كه موعظه خداوند با وجودى كه از نظر مفهوم و معنى از كلام امام (ع) در اداى مقصود و تاثير 
كذارى در بنىاميه تاثير نكرده باشد كه آنها را از تهمتهاى ناروا باز دارد 

!؟ جه انتظارى است كه از سخن امام يند كيرند!! خداوند در موارد فراوانى موعظه فرموده يند داده است از جمله: ان بعض الظن اثم 
ولا يغتب بعضكم بعضا ايحب احدكم آن ياكل لحم اخيه ميتا و الذين يوذون المومنين و المومنات بغير ما اكتسبوا فقد احتملوا بهتانا 
وائما مبينا. در قرآن آيات فراوانى بدين معنى آمده است. امام (ع) لفظ لسان را از باب اطلاق اسم سبب بجاى مسيب براى وعظ 
مجاز آوردهاند. قوله عليهالسلام: انا حجيج المارقين: منظور از مارقين تمام كسانى هستند كه از دين خارج شده باشند و مقصود از 
خصيم المرتابين يعنى آنان كه با شكك و شبهه و بدون دليل قتل عثمان را به آن حضرت نسبت مىدادند. قول ديكر اين است كه 
مراد شكك كنند كان درباره درستى دين يعنى منافقان مى باشند. قوله عليهالسلام: و على كتاب الله تعرض الامثال الى آخر اين فراز از 
سخن امام (ع) اشاره به دليلى است كه بر عليه آنها اقامه كرده و به علت اين تهمت نادرست آنها را خصم و دشمن خود مىداند. 
شرح استدلال كلام حضرت جنين است. هر عمل منكرى كه از انسان صادر شوده بايد نشانهاى از كفتار» كردار و يا اعتقاد بر صدور 
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آن وجود داشته باشد. در مورد اتهام بنىاميه و نسبت قتل به امام (ع) بايد كوا 

هى از كفتار يا كردار و يا نيت باطنى آن حضرت بر ارتكاب قتل» در دست بنىاميه مى بود تا مى توانستند ادعا كرده آن بزركوار را 
متهم نمايند» و جون بنىاميه شاهدى كه حاكى از اثبات ادعايشان باشد. در اختيار نداشتند و ادعايشان باطل بود. اما از جهت كفتار 
و كردار امام (ع) در رابطه قتل عثمان» كواهى در اختيار نداشتند و اككر روزنهاى براى تهمت زدن در دستشان بود در طول تاريخ با 
ثبات مى رساندند و حتما خبرش بما رسيده بود. هر جند در ظاهر كلام و عمل حضرت ابهاماتى وجود داشت كه افراد جاهل و نادان 
مى توانستند حمل بر قتل عثمان نمايند ولى حضرت مىفرمايد اينها صرفا حدسياتى هستند كه بايد براى اعتبار يافتن» بر كلام خدا 
عرضه شوند» جنانجه قرآن اين حدسيات را به عنوان دليل قبول كرد مورد قبول است در مورد كفتار روايتى از امام (ع) نقل شده 
استء كه از آن بزركوار در مورد قتل عثمان سوال شد. در ياسخ فرمودند: خدا عثمان را كشت و من با او بودم. در مورد عمل و 
رفتار به هنكام كشته شدن عثمان امام (ع) از خانه خارج نشدءاز ظاهر اين روايت و بيرون نيامدن حضرت از خانهاش فهميده مى شود 
كه در قتل عثمان دست داشته است. امام (ع2 در رداين توهم مىفرمايند: اين حدسيات 

بايد بر كلام خدا عرضه شود آيا قرآن امور كمانى را دليل قطعى و برهانى مىداند. اما در مورد اعتقاد و راى حضرت بر قتل 
عثمانء اصولا ‏ كسى از نيت و قلب انسان جز خدا آ كاه نيست خداوند خير انديشى و يا بدانديشى انسانها را مىداند و آنها را 
مكافات مىدهد. بنىاميه كه از قلب و اعتقاد امام آكاه نبودند جكونه آن حضرت را متهم به قتل مى كردند؟ با توضيح فوق روشن 
شدء كه از لحاظ كفتار كردار و اعتقاد بنىاميه حق نداشتند كه امام (ع) را متهم به قتل كنند. 


خطيه هلا٠-اندرز‏ 


[صفحه مع8] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است حجزه: جايى كه كمربند را مى بندند. مراقبه: محافظت كردن. غراء: سفيد» روشن. خداوند بندهاى 
را كه كفتار حكمت آميزى را شنيد و آن را حفظ كرد بيامرزد. بندهاى كه داراى اين خصوصيات باشد اكر به سوى رشد و صلاح 
و هدايت دعوت شد به آن نزديك شود و كمر راهنما را محكم كرفته» خود را نجات دهد. همواره مراقب فرامين واجب حق تعالى 
باشد و از كناهش فرا روى خود بترسد, اعمال خالص و بىعيب خود را قبل از وفات به دنياى ديككر ذخيره بفرستد. كارهاى شايسته 
را مرتب انجام دهد آنجه از كارهاى نيك. قابل اندوخته كردن است براى خود اندوخته نمايد» واز اعمالى كه اجتناب از آن لازم 
است يرهيز كند. خواستههاى دنيايى خود را رها كرده به عوض آنها آخرت را بككيرد. با هواى نفسش مخالفت كرده آرزوهايش را 
تكذيب كند. صبر و شكيبايى را مركب نجات خود قرار دهد» زاد و توشه مركش را تقوى بداند. در راه روشن شريعت كام بردارد 
و ملازم و همراه طريق درخشان هدايت باشدء اين مهلت و مدت جند روزه عمر را غنيمت دانسته و بر اجل بيش دستى كرده؛ براى 
آخرت توشه نيكك بركيرد. اين فصل از كفته امام (ع) درباره درخواست نزول رحمت حق بر بندهاى است كه 

داراى صفات برجسته اخلاقى باشد. در اين خطبه امام (ع) بيست صفت نيكك را بيان مى كند» به ترتيب زير: -١‏ حكم خدا را بشنود و 
به انجام آن همت كمارد» حكم در سخن حضرت به معنى حكمت است يعنى حكمتهاى الهى را بشنود و آنها را براى عمل به خاطر 
بسيارد. امام (ع) براى شنونده حكمت حقء و فراكيرنده آن دعا كرده است اين دعا به منزله امر به تعليم و تعلم است و ياد كرفتن و 
ياد دادن را الزامى مىسازد بايد دانست كه تعليم و تعلم از علم و عملء معناى كستردهترى دارد. كلمه دعاهاء يعنى جنان كه به او 
القاء شدهاست آن رادركك كرده بفهمد. ؟- هركاه به رشد وهدايت دعوت شود. آن را يذيرفته به سوى دعوت كننده بشتابد 
منظور از رشاد هدايت و راهيابى به معاش و معاد استء كه به وسيله علوم و روشهاى عملى شريعت مىتوان به آنها دست يافت. !- 


دست يدذامن عدايت كقدداى تل فا بوشيلة آو تحات بايد يعن براق وموةن وام داه با يديه انتتاة واعنماى اقنذا| كلد خا آنمرشد 
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اسباب خلاصيش را از كمراهى و انحراف فراهم كند. امام (ع) لفظ حجزه را براى يبروى از دستورات راهنما استعاره آوردهاند. وجه 
شباهت ابن اسث كه ذه اقندا كتندف ذر تكناها و تازيكهائ راه هذا لزوها از روكن راهتماو 

دسحوزات او ييروئ هى كشد ذا بتواشد نحات بيدا كند جتان كد اكر شخصى تاكنون راهى را كه بدشدت تاريكة ات ثرفته باشده 
دستورات شخصى را كه قبلا جندين مرتبه آن راه تاريكك را رفته باشد اطاعت مى كند و در آن مسير تاريكك شخص آشناى به راه را 
به قصد نجات يافتن از تاريكى و سركردانى راهنماى خود قرار مىدهد. در همين رابطه ميان اصحاب سلوك در اين كه آيا وجود 
شيخ براى سالكك الى الله ضرورت دارد يا خير؟ اختلا.ف نظر است. بيشترين بر اعتقاد وجوباند و وجود مراد را براى سالكك 
ضرورى مىدانند. از سخن امام (ع) نيز وجوب فهميده مىشود. و نيز كواه بر لزوم راهنما اين جمله است كه كفتهاند. سالكان به 
وجود راهنما افتخار مى كنندء جون هدايت كنئده به منزله زبان عارفان و سر سلسله آنان مى باشد. فرازهاى ديكرى در سختان امان 
(ع) بر همين وجوب كواهى مىدهدء جه روشن است راهى كه سالكك مى ييمايد با وجود راهنما به هدايت نزديكتر است و بدون 
هدايت كننده؛ مضافا بر اين كه طولا-نى است خوف كمراهى نيز در آن هست. به همين دليل امام (ع) فرمودهاند: آن كه دست به 
دامن هدايت كننده بزند نجات مىيابد زيرا نجات به راهنما بستككى دارد ما در كتاب مصباح العارفين دليل هر دو كروه راء برل 
زوم وعدم لزوم مرشد براى سالكك نقل كردهايم» طالب تحقيق بيشتر مى تواند به آن جا رجوع كند. *- مواظب اعمال و رفتار خود. 
در برابر يرورد كارش باشد. مراقبت يكى از نتايج ايمان در آن مرتبه بزركى از مراتب سالكان مى باشد. درباره مراقبت رسول 
خدا(ص) فرمودهاند: خدا را جنان يرستش كن كه كويا او را مىبينى هر جند تو او را نمىبينى ولى خداوند تورا مىبيند خداوند 
مىفرمايد: افمن هو قائم على كل نفس بما كسبت و باز مىفرمايد: ان الله كان عليكم رقيبا. امام غزالى حقيقت مراقبت راء حالتى 
نفسانى كه نوعى معرفت و شناخت را نتيجه مىدهد دانسته و معتقد است كه مراقبت» در عمل اعضاء و جوارح و قلب نيز نتيجه 
بخش است.) حالت نفسانى عبارت است از توجه داشتن قلب به رقيب و نككهبان و سركرم داشتن به ياد او و بريدن از ديكران. علمى 
كه براى تحقق جنين حالتى مفيد باشد اين است كه بدانى خداوند بر اسرار رموز و امور نهفته آكاه است» هر كس هر آنجه را انجام 
دهد مىداند» جنان كه امور ظاهرى براى مردم روشن استء راز دلها براى خداوند متجلى استء نه بلكه از آنهم واضحتر است. اكر 
جنين معرفت و شناختى براى انسان در رابطه با علم و آكاهى خداوند نسبت به امور حاصل شود؛ بىشكك 

جنين حالتى انسان را وادار مىكند كه همواره خود را در محضر حق ببيند» و خداوند را رقيب و مواظب اعمالش بداند. آنها كه به 
جنين معرفتى دست يافتهاند» صديقين ناميده مى شوند و مراقبت آنها عبارت از تعظيم و اجلال خداوند است و در ملاحظه شكوه و 
عظنتة يروود كار ذل حوة راحرق من كسد ةو دو يوشسن عست عق تعالل شان نوه را اشكبهه الغزال وب اررش هن داتدنة كه 
مجالى براى توجه به غير خدا باقى نمىماند. آنجه تاكنون كفتيم در رابطه با مراقبت دل بودء اما مراقبت در اعضا و جوارح اين است 
كه شخص مراقبء توجه به مباحات را تعطيل م ىكند» جه رسد به اين كه مرتكب محرمات شود وقتى كه به قصد فرمانبردارى 
خداوند قيام كند» هيج جيز را غير از اطاعت در نظر ندارد. و انجام شده تلقى مى كرددء جون به جز فرمانبردارى عملى را در نظر 
ندارد. به همين دليل نيازى به فكر كردن به منظور رعايت عمل براى خداوند ندارد. جون غير خداوند در نظر او هيج است. اكر 
كسى بدين مرتبه از مراقبت در اعضا و جوارح برسد بكلى از خلق غافل مىشودء تا بدان حد كه آنها را نمىبيند و سخن آنها را 
نمى شنود. اين موضوع را با مثالهايى مى توان توضيح داد: بعضى از افراد ضعيف النفس كه در مجلس يادشاه حضور د 

ارند» بر اثر هيبت و عظمت سلطان بسيارى از امور را كه انجام مىيذيرد احساس نم ىكنند و يا وقتى كه افراد در مورد امر مهمى 
متفكر باشند» اتفاقات اطراف خود را متوجه نمى شوند. روايت شده است كه يحيى بن زكريا (ع) بر زنى كذشت و بدون توجه 
بيشانيش بر سر آن زن اصابت كرد. سوال كردند جرا جنين شد فرمود متوجه نبودم كمانم ديوار است. در مرتبه يايينتر از مراقبت 


صديقين مراقبت افراد يارسا كه از اصحاب يمين هستند قرار دارد. اصحاب يمين كروهى هستند كه بعضى از معارف الهى بر قلب 
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آنها نزول يافته ولى ملا-حظه جلالل كبريايى آنها رااز خود بىخود نكرده استء دل آنها در حالت تعادل قرار كرفته و به نسبتى 
توجه به اقوال و اعمال دارند و با يادآورى عظمت و جلال حقء عملشان خالى از مراقبت نيست. جون شرم از خداوند بر دلهايشان 
غلبه نمايد؛ تا يقين به درستى كارى نداشته باشند اقدام بر تركك يا انجام آن نمى كنند. بنابراين از هر عملى كه موجب رسوايى در 
قيامت شود. خوددارى م ىكنند» جه خداوند را شاهد كارهاى خود. در دنيا به مانند كواه بودن او در قيامت مىدانند. كسانى كه به 
اين درجه از كمال برسند به مراقبت جميع حركات سكنات؛ لحظات و امور اختيارى كه انجام مىدهند نيازمندن 

دء حتى آنجه بر خاطرشان بككذرد محاسبه مى كنند؛ اككر امرى خدايى باشد در انجام آن تعجيل و اكر شيطانى باشد تركك مى كنند از 
يرورد كارشان شرم دارند. و نفس خود را در ييروى از اعمال شيطانى ملامت مى كنندء و اكر در الهى بودن عمل و يا شيطانى بودن 
آن شكك داشته باشند در انجام آن تا مادام كه با نور حق سبحانه تعالى روشن كرددء توقف مى كنند جنان كه معصوم (ع) فرمود 
است: هواى نفس شريكك كورى است از نشانهدهاى توفيق توقف به هنكام حيرت و سركردانى استء يعنى انسان موفق هيج وقت 
عمل خود و لحظداى انديشه خويش را هر جند كه اندكك هم باشدء بيهوده و معطل نمى كذارد به اين منظور كه از كرفتاريهاى روز 
قيامت رهايى يابد رسول خدا (ص) در اين باره فرمودهاند: انسان در قيامت از سرمه جشم واز ذره كلى كه به انككشت خود بردارد 
فيله كتندو نيز از اين كه باس براذز ديق اشن وا لس كنده سوال شوه دان كتاهسن ,ترسك وي كن ذيكر فر غندا ابن اسث كه اذ 
كيفر كناهش ترس دارد. در بيان اين موضوع مطلبى كه بايد دانسته شود اين است كه در حقيقت ترس از كيفر كناه است نه خود 
كناه. ولى جون كناه موجب خشم خداوند و كيفر او مىشودء نسبت ترس را به كناه دادهاند. ييش از اين ما حقيقت ترس و 

اميد را تعريف كرده شرح دادهايم. #- قول و عمل خود را براى خدا خالص مى كرداند: باين توضيح كه تمام حالات» كفتار و رفتار 
خود را صرفا براى خداوند انجام مىدهد بلكه تا بدان حد خالص مىشود كه در نيت هم توجه به غير خدا ندارد» فكر و ذكرش 
همواره خدا است. در خطبه اول نهجالبلاغه معناى اخلا-ص را شرح و توضيح دادهايم. لا- شخص مومن كارهاى شايسته انجام 
مى دهد. معناى صالح بودن عمل اين استء كه كار طبق رضاى خدا انجام كيرد. 4- براى خود ذخيره آخرت فراهم كند: منظور اين 
است كه تمام وظايف محوله از جانب حق واجب و مستحب را انجام دهد و نهايت كوشش خود را براى به دست آوردن اجر 
اخروى به كار كيرد تا براى روز نيازمندىء اندوختهاى داشته باشد. 4- از انجام محرمات يرهيز داشته باشد. غرض از اين بيان 
حضرت امر به دور بودن از منهيات شرعى است. با اين عبارت توجه مىدهند كه لازم است مومن از آنجه عقاب آور است و در 
قيامت موجب كيفر مىشود برحذر باشد. -٠١‏ امور نايايدار و فانى شونده را كنار بككذارد. يعنى مال و زينت دنيا را بى اعتبار بداند و 
دل به رحمت حق متصل داشته باشد. اين فراز كفته امام (ع) اشاره به يارسايى و ياكك شدن از موانع رحمت دارد دل به دنيا ب 
ستن باعث دور ماندن از غفران و رحمت الهى مىشود. -١١‏ ثوابهاى اخروى را به عوض خوشيهاى دنيوى انتخاب كند. دين 
توضيح كه در جوهر نفس خودء ملكات خير و صفات نيكك را ذخيره كند. ضمير و باطن خود را به مطالعه انوار كبريايى حق تعالى 
س ركرم بدارد» تا آنجه از فيوضات خداوندى و نيكيها به وى مىرسدء دريافت كندء. و بر اثر تكرار و تمرين و ممارستء ملكه. 
نفسانى كرداند» زيرا نيكو عوضى است ثواب آخرت از نعمتهاى فانى و نايايدار دنيا جنانجه كسى بتواند به دست آورد. -١7‏ با 
هواى نفسانى خود مبارزه كند. يعنى با خواستههاى نفس اماره كه همواره به بدى فرمان مىدهد و به كارهاى زشت دنيوى انسان را 
مىفريبدء مبارزه كندء و با هر خاطره بدى كه به قلبش الما مى كند مخالفت كند و مواظب خطرات نفس باشدء نا بتوائد وسوسههاى 
درونى را از ميان ببرد. -١7‏ آرزوهاى بيجا و طولانى خود را تكذيب كند. يعنى آنجه را شيطان از آرزوهاى دور و دراز در نظرش 
مجسم مى سازد و به دروغ وعده رسيدن به آنها را مىدهدء رها سازد و به اين دليل كه به آنها دست نخواهد يافت كنارى بككذارد و 
با مراقبت شديدء ريشه اين خواستهها را بخشكاند؛ زيرا فريب شيطان بيابى مىرسدء و انسان را لحظهاى آسوده نم 


ىكذارد. در جاى ديكر امام (ع2 مىفرمايند. از آرزوهاى دور و دراز بر حذر باشيدء زيرا آرزوهاى طولانى مال التجاره احمقان 
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اث 6١-ضير‏ و شكيان زاوسيله جات ورغهاين ضوه قران دعد ضير غبارت از يايدارئ نفس اسث» كه مبادا به وشعهاق لذات 
كرفتار آيد. هركاه انسان بداند كه بيروى از خوشيهاى زشت و زود كذر نفسانى موجبء هلاكت اخروى مىشودء مقاومت در برابر 
كناه و بديها و خوددارى از تمايلات نفسانى و شهوات» باعث نجات و خلاصى مىشود. در اين عبارت امام (ع) لفظ مطيه را كه به 
معنى مركب سوارى است براى صبر استعاره آورده؛ و فرموده است: صبر را مركب نجات قرار بده وجه مشابهت اين است كه صبر و 
مركب تندرو مى توانند وسيله نجات باشند. صبر در برابر مشكلات و اسب به هنكام فرار از دشمن به انسان رهايى مى بخشد. -١8‏ 
تقوى را توشه يس از مركك قرار دهد» جون مقصود از تقوى كاهى زهد و يارسائى استء و كاهى ترس از خدا كه لازمهاش زهد و 
وارسعكى اسث :و حو عراد از توشه حيري است كه انسان بهوسيله آن آماده ووياروفى با سوادث من شود بز ركترية ححادثةائ اسث 
كه در رابطه با دنياى ديكر براى انسان بيش مىآيد. امام (ع) تقوى را وسيله آمادكى براى مركك دانستهاند» زيرا شخص ير 

هي كار همواره به ياد عظمت الهى سر كرم و هيبت حق تعالى او را از توجه به امور ديككر باز مىدارد. بنابراين مركك در نزد جنين 
شخصى اهميت زيادى نداشته و غم بزركى نيست. كاهى مقصود از تقوى» مطلق ايمان و منظور از وفات معناى مجازى استء يعنى 
آنجه كه يس از ايمان ييش 5آيدء با فرض اين معنى روشن است كه ايمان انسان را از عذاب الهى در امان مىدارد. -١8‏ مومن راه 
روشن رابه سوى خدا مىبيمايد: يعنى راهى كه مستقيم و روشن است و سريع طى مىشود انتخاب كرده و به سوى حق تعالى 
شركة م كدد. #اادهره دا شسوازه راه تتق را من يعابد و لحظداي ان نهدا توشوة, فزق ها اشاب راه روشق كدذن 
شماره شانزده ذكر شد و همواره ملازمت بر طريقه و آشكار كه در شماره هيفده آمده است اين استء كه اولى امر به ييمودن راه 
روشن دارد و دومى به لزوم ييمودن راه وجدا نشدن از طريق مستقيم توجه مىدهد بدين توضيح كه هر جند راه روشن باشدء اما به 
دليل طول راه وير خطر بودن آن يوينده مدام» رو در روى شيطان قرار دارد و خوف لغزش و كمراهى منتفى نيست» يس لزوما بايد 
از دليل و برهان جراغى روشن و فروزان به همراه داشته باشد و هركز از آن مسير منحرف نشود. 14- مومن فرصتها را غنيمت 

مى شمارد: يعنى جند روزه دنيا كه فرصتى براى كارهاى نيكك دارد ييش از فرا رسيدن روز حساب و قيامت آنها را انجام دهد؛ كه 
بس از مركك انسان قادر به انجام هيج كار نيكى نيست. 14- مرد خدا بر مركك يبشدستى مى كند. يعنى قبل از آن كه مركك فرا رسد 
و اعمال خير او را قطع كند كارهاى لا-زم و خيرات و حسنات بجا مىآورد و با دست ير به استقبال مركك مىرود. ٠‏ از اعمال 
نيككء زاد و توشه بر مى كيرد. امام (ع) زاد و توشه آخرت را به جاى اعمال نيكك استعاره آوردهاند وجه استعاره ميان اين دو را قبلا 
توضيح دادهايم. امام (ع) در صدر و ذيل عبارات ركب الطريقه الغراء و لزم محجه البيضاء اغتنم المهل- وبادر الاجل و تزود من 
العمل و ... رعايت سجع متوازى را نموده است در بعضى از فرازها حرف عطف را ذكر ودر برخى حذف نموده؛ رعايت اين 


تناسب براى اهل فن نهايت بالاغت و سخنورى است. 
خطبه #ل/ا٠-نكوهش‏ رفتار بنىاميه 


[صفحه /ام؟] 

از سخنان امام (ع) است كه درباره رفتار نادرست بنىاميه» با ناراحتى تمام ايراد فرموده بنىاميه ميراث محمد (ص) را (كه من خود 
وارث آن حضرت هستم) اندك اندك و با منت به من مىدهند (جنان كه به هنكام دوشيدن شتر شيرى كه حق بجه شتر است 
مختصرى را به بجه شتر داده و بيشتر را براى خود بر مىدارند). بخدا سوكند اكر زنده بمانم و بر آنها دست يابم» بدان سان كه 
قصاب شكنبه خاكك الود ير كثافت را بدور مىاندازد» بنىاميه را از حكومت و فرمانروايى عزل كرده؛ طردشان خواهم كرد. بنا به 
روايتى جمله الوذام التربه» التراب الوذمه آمده استء كه البته فرق جندانى در معنى ندارند. سيدرضى در معناى سخنان امام (ع) 


فرموده است منظور از ليفوقوننى اين است كه اندكى از مال بيتالمال را به من دادهاند» جنان كه در هر مرتبه از دوشيدن شتر اند كى 
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شير به بحه حيوان مىدهندء و بدين قصد كه شتر اجازه دهد تمام شيرش را بدوشند. و الوذام» جمع وذمه احشاى داخلى حيوان» 
مانند شكنبه. جكر و امثال اينهاست كه به خااكك آلوده شده باشد. امام (ع) لفظ تفويق را براى بخشش اندكك فرماندار كوفه سعيد 
بن عاصء استعاره آوردهاند وجه شباهت در هر دو مورد بخشش اندكى است كه در دفعات م 

كررى صورت مى كيرد جنان كه به بجه شتر مختصرى از شير مادر را مىدهند و سيس او را كنار مى زنند و شير شتر را مى دوشند. 
باز مجددا بجه شتر را مى آورند مختصرى از شير مادر را مىدهند و باز كنار مىزنند» و مابقى شير شتر را مىدوشند حضرت مال 
اندكى كداز جانب امير كوفه براى وى ارسال شده بود به شير مختصرى كه به بجه شتر مىدهند تشبيه كرده؛ و لفظى كه در 
دوشيدن شتر به كار مىرود براى بخشش مال اندكك استعاره آورده است. مقصود از تراث محمد (ص) فوايدى است كه به بركت 
وجود ييامبر(ص) براى مسلمين حاصل شد كه در لغت به مال متروكه ميت اطلاق مىشود. يس از اظهار ناراحتى شديد از برخورد 
نادرست سعيد بن عاص» سوكند ياد مى كند كه در صورت زنده ماندن, بنىاميه را از رياست و حكومت بر مسلمين محروم خواهد 
كرد. كلمه نفض را براى دور كردن آنها از يايكاه قدرتء استعاره به كار برده است بر كنار كردن بنىامبه را از امور اجرايى تشبيه 
كرده است به آ نجه قصاب از احشا و اعضاى داخلى بدن حيوان را به دور مىاندازد و به خاكك ماليده مىشود. عباراتى كه از امام 
(ع) دراين كلام آمده است به روايت صحيح همين بود كه ما (شارح) نقل كرديم نقل دومى هم در مقام روايت شده است كه قابل 
قبول روايت ديكرى درباره اين كلام امام (ع) با كمى نقصان و زيادى به طريق ذيل نقل شده است. و مفهوم آن اين است: هنكامى 
كه سعيد بن عاص از جانب عثمان امير كوفه بود براى حضرت هديه كوجكى فرستاد حضرت ناراحت شد و فرمود: به خدا سوكند 
سعيد بن عاص همجنان فرمانبردار و غلا-م عثمان است. بنىاميه آنجه خداوند به ييامبرش بخشيده است. مثل سهم بيوه زنان و يا 
برهنكان براى ما مىفرستند» بخدا سوكند اكر زنده بمانم و توفيق يابم جنان كه قصاب شكنبه و جكر كوسفند را به دور اندازد و به 


خاكك ماليده شودء آنها رااز فرمانروايى به دور خواهم كرد. 
خطبه /الا٠-نيايش‏ 


[صفحه ٠2ع]‏ 

از سخنان امام (ع) است كه از خداوند طلب مغفرت مىكند و ضمنا حِكُونكى دعا كردن را به ما مىآموزد. واى: وعده دادن. 
رمزات: جمع رمزه: با كوشه جشم. ابرو ويا لب به جيزى اشاره كردن. سقط من الشىء: شيئى يست و بىارزش. هفوه: لغزش. 
خداوندا! كناهانى را كه تو بر آنها از من واقفترى بيامرز و اكر من دوبار به سوى كناه بازكشتم تو به سوى آمرزش بر من باز كرد. 
يروردكاراء آنجه من تعهد انجام آن را داده بودم ولى تو وفاى به آن عهد را از من نديدى بيامرز. من به تو ييمان بندكى و اطاعت 
سيردم» وفاى به اين ييمان را از من نيافتى. خداوندا بر من ببخشاى آنجه را به زبانم به تو نزديكك شام ولى با قلبم با آن مخالفت 
كردم با زبانم اظهار توبه» يشيمانى و ندامت كردم. اما دلم در اين كفتار همراه زبانم نبود. الهى! اشارات كوشه جشم كه ستمكرى را 
بر عليه مسلمانى تحريكك و زير جشمى به ناموس كسى نككريسته و بدين سبب مرتكب كناهى شده باشم, بيامرز خداونداء كفتار 
ناهنجار آرزوهاى نابجاى دلء و لغزشهاى زبانم را عفو فرموده از من دركذر. امام (ع) در تمام فرازهاى اين دعا از خداوند سبحان 
طلب مغفرت و آمرزش مى كند. مقصود از آمرزش بنده به وسيله خداوندء يا اين 

است كه حضرت حتق در قيامت كناهانت را بيوشاند تابه هلاكت اخروى دجار نشود و يا كناهانش را براى مردم دنيا فاش نكند تا 
رسوا شود. مغفرت به هر دو معنى» نتيجهاش يكك جيز است و آن توفيق دست يافتن به سعادت اخروى و دورى از ييروى شيطان بر 
انجام كناه استء بيش از صدور كناه يا قبل از آن كه معصيت برايش بصورت ملكه نفسانى شود. منظور از غفران خداوند امورى 


است به ترثئيب زيزة -١‏ بخشش كناهانى كه خداوند بدآنها آكاهتر است عبارت از انجام امورى است كه در نزد خداوند كناه 
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شمرده مى شود ولى انسان كناه بودن آنها را نمىداندء و آنها را مرتكب مىشود. جون انسان علم به كناه بودن آنها ندارد» مكررا 
آنها را انجام مىدهد. اين است معناى كلام حضرتء كه اكر من به انجام كناه بازكشتم تو مغفرتت را بر من تكرار كن. تكرار 
مغفرت و آمرزش خداوند در بى تكرار جنين كناهى است. 7- غفران و آمرزش وعددهايى كه در بيش خود براى رضاى خدا انجام 
دادن آنها را تعهد كرده اما آنها را انجام نداده است» شكك نيست كه خوددارى نفس از انجام دادن كارنيكك و عدم وفاى به عهد از 
وسوسههاى شيطانى است. كه واجب است انسان از خداوند مغفرت بخواهد تا كناهش را بيوشاند» جاذبهاى در نفس براى انجام 
عمل 

يديد آوردء واز ييروى شيطان بازش دارد. 7- آمرزش و غفران خواستن از اين كه نفس» كارهاى خير مورد رضاى خدا را با 
رياكارى و خود بينى و غرور در مىآميزد و نيت قربت را به قصد غير خدا تبديل مىكند. ترديدى نيست كه اين شركك خفى بوده؛ 
مانع عروج به مقامات عالى مىشود. يس به منظور جبران» آمرزش خداوندىء بيش از آن كه اين حالت رسوخ نفسانى بيدا كندء 
نياز شديدى احساس مى شود. - مغفرت خواستن از كناهانى كه با اشاره صورت مى كيرد. و به ظاهر ما آنها را كناه نمىدانيم مثلا 
انسان با كوشه جشم غضبناك به شخصى نككاه كند نا بر او عيب بككيرد يا مسخرهاش كند و يا بر او ستمى روا دارد. اين جنين نكاهى 
از حدود شرعى بيرون اسث و كثاه به عسات مى ايد اين نكاههائ تحقير آميز ا وساوس شبطاتى نشاث كرقته و شايسته امنث كه 
انسان از خداوند بخواهد تا زمينه جنين كناهى را از ميان ببرد و نفس را از جنين خطرى در امان بدارد. ه- آمرزش طلبى از كفتار 
زشتء يست و بىارزش. سخنان بىارزش كفتارى هستند كه از حدود شريعت بيرونند و انسان رااز راه راست منحرف مى كنند. ©- 
مغفرت خواهى از شهوات نفسانى. بعضى كلام امام (ع) را شهوات قلب قرائت كردهاند كه منظور كششهاى نفسانى و خوا 

ستهدهاى بيجاست و بعضى ديكر سهوات قلب روايت كردهاند كه در اين صورت منظور اشتباهاتى است كه انسان بر اثر انديشه 
نادرست بدان مبتلا مى شود و با فرمان خدا مخالفت مى كند. اين وسوسههاى ناصواب نفسانى اعضا و جوارح را به كارهاى خارج از 
محدوده دستورات الهى تحريكك م ىكند. انديشههاى نادرست ذهنىء اكر جه در عمل ظهور بيدا نكنند» اين حقيقت را نمىتوان 
انكار كرد كه تمركز آنها در ذهن؛ بندكان خدا را از بيمودن راه حق باز مىدارد جنان كه افراد فرو رفته در خوشيهاى دنيوى تا 
بدان حدء مستغرق دنيا مىشوندء كه كاهى يكك نماز راء دوبار مىخوانند» و تعداد ركعتها و سجدههاى نماز را فراموش مى كنند. 
آمرزش اين كونه افراد به اين است كه خداوند اسبابى را فراهم كند تا از اين حالت بيرون آيند. /ا- آمرزش خواهى از كناهانى كه 
از لغزش زبان حاصل شده است ريشه جنين كناهى وسوسههاى شيطانى مى باشد و آمرزش آنء توفيق يافتن بر مقاومت در برابر 
هواهاى نفسانى است. يس از توضيح معناى مغفرت خواهىء, در كلام امام (ع) با توجه به اين كه شيعه معصوم بودن امام را واجب 
مى داند. آمرزش طلبى آن بزركوار از ييشكاه خداوند در موارد فوق به دو صورت توجيه مىشود: -١‏ مغفرت خواستن آن ح 

ضرت بر فرض وقوع است. يعنى اكر جنين كناهانى از امام صادر شود خداوند آنها را ببخشد. كويا امام (ع) جنين عرض مى كند. 
خداوندا اكر جنين كناهانى را مرتكب شوم آنها را بيامرز در جاى خود ثابت شده است كه اكر كلامى به صورت قضيه شرطيه بيان 
شودء صادق بودن يكك جزء به معناى صادق بودن تمام اجزا نيست: بنابراين لازمه سخن امام اين نيست كه كناهى از وى صادر شده 
است و نياز به آمرزش داردء و با انتفاى شرط مشروط منتفى است. اين توجيه براى كلام امام (ع) توجيه دقيقى است. -١‏ اين دعا را 
امام (ع) براى تربيت افراد امت» و آموزش دادن جكونكى آمرزش خواهى از كناهان آوردهاند. و يا به منظور تواضع و فروتنى در 
بييشكاه حق و اقرار به بندكى ذكر كردهاند. جون انسان با صرف نظر از معصوم بودن زمينه تقصير و كناه را دارد. توجيه دوم براى 
كلام امام (ع) هر جند توجيه خوبى است به يا به توجيه اول نمىرسد. اما كسانى كه امام (ع) را معصوم نمىدانند» كلام حضرت را 
حمل بر معناى ظاهر آن كرده اشكال در آن نمى بينند. 


خطبه 4/ا٠-باسخ‏ اخترشناس 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بنننا از ربوسلا 


[صفحه عمع] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است اين كفتار را امام (ع) به هنكام حركت به سوى خوارج در ياسخ فردى از اصحاب كه معتقد بود 
ازعلم نجوم دريافته است كه زمان براى حركت مناسب نيست و بيروزى نصيب نمىشود ايراد فرموده است حاق به: بر آن احاطه 
كرد. يوليه كذا: شيثئى مورد تقاضايش را بدو ببحشدء و او را سزاوار بخشش داند. امام (ع) خطاب به آن مرد جنين فرمود: آيا يندار 
تواين است كه مردم را به ساعت سعدى هدايت مى كنى» كه هر كس در آن سفر كند بديها ازاو دور شود و مى ترسانى از ساعتى 
كه هركاه در آن به مسافرت رود. ضرر ببيند؟! هر كس كه تو را در اين ادعا تصديق كند قرآن را تكذيب كرده است. (قرآن نسبت 
علم غيب را به خدا داده مىفرمايد: در آسمانها و زمين هيج كس جز خدا علم غيب نمىداند) و در دستيابى به مقصود و دفع مكروه 
و نايسند براى خود نيازى به كمكك و يارى خداوند نمىبيند. تو انتظار دارى» كسى كه به فرمانت عمل كند. به عوض يرورد كارش 
تو راسيائن كويد؟! زيرايه كمانت قو از واية ساق رالغتمائى كرذواق كه در انيه نقعئ رسيده و ا ضررض اسح شده است» يمن 
ازاين بيانات رو به مردم كرده فرمود: اى مردم از علم ستاره شناسى و آموختن نجوم يرهيز 

كنيد» مككر به اندازهاى كه شما را در صحرا و دريا هدايت و راهنمايى كند زيرا آموختن نجوم سرانجام شما را به كهانت و غيب 
كويى مى كشاند. منجم مانند كاهن و كاهن همجون ساحر و جادوكر و جادوكر به منزله كافر و جايكاه كافر آتش دوزخ است. با 
ياد و نام خدا به سوى سفر حركت كنيد. كه بيروزى با ماست روايت شده است كه اشاره كننده به اين موضوع» شخصى بنام عفيف 
و برادر اشعث بن فيس بود كه بدان هنككام» علم نجوم مىآموخته است. آنجه از راز حكمت نبوى در نهى از آموختن علم نجوم 
تاكنون روشن شده است دو امر است بشرح زير: -١‏ آموزنده علم نجوم بدان شديدا سركرم مى شود و بسيارى از شنوند كان به 
دستورات و ييشكوييهاى منجم اعتماد يبدا م ىكنند واز آنجه به كردش سيارات نسبت داده مىشود ترسان شده ويا بدان دل 
مى بندند. در اين رابطه از توجه به خدا بازمانده نظرشان را كردش ستاركان به خود جلب مى كند. در انجام كارهاى مهم كه بايد به 
خدا رجوع كنند. دجار غفلت مىشوندء واين امر با مقصود شارع مقدس اسلام منافات دارد جه منظور صاحب شريعت جز توجه 
مدام خلق به سوى خدا و به يادداشتن معبود براى روا كردن نيازشان جيز ديكرى -١‏ احكام نجوم؛ خبر دادن از امورى است كه در 
آينده 

تحقق مى يابد و اين شبيه آكاهى داشتن از امور غيبى است و از طرفى بيشتر مردم مانند عوام؛ زنهاء و بجهها فرقى ميان علم غيب و 
خبر دادن از غيب نمى كذارند. بنابراين آموختن اين احكام و مطابق آنها دستور دادن موجب كمراهى بيشتر مردم» و سستى 
اعتقادشان درباره معجزات مىشود. جون احكام نجومى نوعى خبر دادن از كاينات جهان مى باشد. بعلاوه همه اينها سبب مىشودء تا 
مردم درباره عظمت خداوند بىاعتقاد شوند و درباره آيات كريمه قرآن كه ذيلا نقل مى كنيم ترديد كنند. خداوند تعالى درباره علم 
غيب مىفرمايد: قل لايعلم من فى السموات و الارض الغيب الا الله و عنده مفاتح الغيب لايعلمها الا هو و باز مىفرمايد: ان الله عنده 
علم الساعه و ينزل الغيث و يعلم ما فى الارحام و ما تدرى نفس ماذا تكسب غدا و ما تدرى نفس باى ارض تموت. وقتى كه منجم 
جنين تصور كند كه حوادث آينده را مىتواند كشف كند» يس ادعا كرده است كه ييشامدها را مىداند» و قادر است كه بداند در 
جه محلى از دنيا روى مىدهند! و اين عين تكذيب قرآن است. اين دو وجه كه توضيح داده شدء دليل حرام بودن كهانت» سحر و 
جادوء فال و امثال آنها از لحاظ عقلى است. مطابق دليل عقلى در تكذيب احكام سحر و جادو كهانت 

و علم نجوم از ديدكاه شريعت نيز نقل شده است و صاحب نظراتى كه در اين باره بحث كردهاند دو كروهند. -١‏ متكلمان -١‏ 
حكما و فلاسفه. متكلمان نيز بدو دسته و به ترتيب زير تقسيم مىشوند: الف - معترله: استدلال معتزله در تكذيب منجمين به يكى از 


دو امر است. -١‏ شريعت منجم را تكذيب كرده است. و به اعتقاد معتزله هر حكم شرعى در بردارنده جهتى عقلى استء هر جند 
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براى ما آن جنبه عقلانى واضح و آشكار نباشد. بنابراين جون شريعت منجم را تكذيب كرده است عقلا بايد داراى ضرر و خطرى 
باشد. 7- احكامى كه منجم بيان مى كند. جون در رابطه با اسباب و ابزارى است كه به وسيله آنها خبر مىدهد و در آن اسباب كون 
وفساد راه مىيابد و به دليل اد ين كه صحت و درستى آنها مورد مناقشه و اختلاف است قابل ييروى و اعتماد نمىباشد. ب- اشاعره: 
هر جند اينان معتقدند كه موثرى در وجود جز خداوند نمىباشد» و يندار بعضى از آنها اين است كه با اين طرز تفكر از نسبت دادن 
تاثيرات جوى به ستا ركان رهايى يافته و اشكالى بر آنها وارد نيست. اما طبق عقيده اشاعره اشكالى ندارد كه خداوند متعال نزديكك 
شدن ستارهاى به ستاره ديكرى يا حركت آن را نشانه وقوع حادثهاى قرار دهد. با در نظر كرفتن اين | 

عتقاد كه ستا ركان مى توانند علامت حوادث باشند بطلان قواعد نجومى ثابت نمىشود. مكر اين كه بككوييم» اسباب و ابزار منجم 
كامل نيست و احاطه كامل بر شناخت ستا ركان ندارد. بنابراين احكامى كه صادر م ىكند مورد مناقشه است. ؟!- حكما: در اصول 
عقلى حكما ثابت شده استء كه هر جه در اين جهان فساد يذير باشدء ناكزير داراى جهار علت و سبب است علت فاعلى - مادى» 
صورى و غايى علت فاعلى نزديكك به تحقق يديدهها حركات آسمانى است و از آن جلوتر نيروى محركك آسمانها قرار دارد و بدين 
سان تابه وجود خداوندى كه. به هر جيزى استحقاق وجودىاش را مى بخشد. منتهى شود. علت مادى آن جيزى استء» كه صورتها 
را مىيذيرد. هر صورت يذيرى به صورت يذير ماقبل خود تكيه دارد تا به قابل اول كه ماده عناصر مشتركه است منتهى شود. علت 
صورى شكلى است كه علت مادى آن را مىيذيرد. علت غايى جيزى است كه فعل براى آن» انجام مى كيرد. در توضيح علت 
فاعلى» كه ما در اين جا آن را حركات آسمانى ناميديم» لازم است شرحى بياوريم. بعضى از موجودات اين جهان در تحقق وجودى 
خودء نيازمند كردش يكك مرتبه فلكك هستند. و بعضى ديكر نيازمند كردشهاى مكرر و بيوسته فلكك مىباشند. حكما براى هر يكك 
از اجزاى اثر يدير اين 

جهان در اثر يذيرى» شرايط و استعدادهايى را لازم مىدانند كه هر استعداد در شكل مخصوص يديده تحقق مى يابد» و به همين 
ترتيب هر صورت قبلى» نوعى استعداد براى رسيدن به صورت بعدى يديده خواهد بود و باز هر صورتى در تحقق خود نيازمند 
حركات متصله فلكك مى باشد. بروز هر استعدادى» زمان معين» حركت مشخصء و ييوستكى خاصى را مىطلبد» كه دركك بشرى از 
تشخيص همه آنها عاجز است. با روشن شدن نظر حكما مى كوييم: احكامى كه علم نجوم صادر مى كندء جزئى ويا كلى هستند. 
حكم جزئى مثل اين كه كويد فلان شخص در آينده جنين و جنان خواهد شد. روشن است كه شناخت جنين حكمى براى انسان 
ميسر نيستء زيرا اطلا-ع يافتن بر حكمى ممكن است به دليل آكاهى يافتن بر علت فاعلى آن باشدء جنان كه مثلا فهميده شود 
كردش معين فلان ستاره» يا بيوستككى آن به فلان ستاره» موجب يادشاهى شخصى بر كشورى شده است و هيج علت فاعلى ديكر 
جز همان كردكن معين و بيوستكى غناص نداشته اسك عطين ادعا و استدلالى باطل اسث جه ممكن اسث كه علث قاعلى تاشتاعته 
ذيكرى داشته باشد. بلى تهايث سحتى كه ذر اين موود هئ توان كفث» اين اسث: كه كردش معين هميق سغاره و يا بيوستكى خاض 
آنء در فلان زمان حادثه مشابهى را كه يادشاه 

ى شخص ديكرى بوده» تحقق بخشيده است. اين سخن را مى توان كفت و قياس كرفت ولى اين ادعا را عقل نمى تواند بيذيرد جون 
بعيد نيست كه خصوصيت ديكرى در آن مورد مشابه وجود داشته استء كه حال نيستء جون وقايع بطور كامل تكرار نمىشوند. 
بنابراد ين از حادثه معينى نمىتوان بر واقعه مشابه آن, استدلال كرد به اين دليل كه واجب نيست تاثيرات كوناكون, اثرات مشابه 
داشته باشند. مضافا بر اين كه عقل نظر قطعى مىدهد كه از علتهاى فاعلى جز يبوستكى ستا ركان و نزديكى آنان به يكديكر آكاهى 
ديكرى ندارد با وجودى كه يديدههاى عالم وجود به كردش خاصى يا اتصال واحدى تكيه ندارند و بعضا معلول جندين كردش و 
اتصالند كه رويهم رفته سلسله علت فاعلى را تشكيل مىدهند. نتيجه بحث اين كه. حكم جزئى را م: منجم از طريق شناخت علت فاعلى 


نمى تواند به دست آأورد. ونيز ممكن است منجم بخواهد از بق شناخت علت مادى يديده حكم جيزى رابفهمد. م: منجم از طريق 
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علت مادى نيز نمى تواند وقوع حادثهاى را اطلا-ع بدهد, زيرا دركك استعداد ماذهاى براى تحقق يافتن جيزى و فراهم بودن همه 
شرائط زمانى» مكانى» آسمانى و زمينى در محدوده شناخت ماء قطعيت صدور حكم را ايجاب نمى كندء زيرا بشر قادر نيست كه بر 
تمام ش 

رايط و ويزكيهاى آن احاطه كامل بيدا كند! از طريق علت صورى و غايى نيز منجم نمى تواند بر علت حكم وقوف يابد» زيرا نهايت 
جيزى كه از اين طريق قابل دركك است اين است كه فلالن ماده استعداد يذيرفتن فلاءن صورت؛ شكل و مقدار را دارد. يا فايده 
وجودى آن جيست و جه مقدار بدان توجه و عنايت شده است. بديهى است كه احاطه بر تمام استعدادها و يذيرش كليه صور براى 
انسان مقدور نيست. نتيجه آن كه منجم قادر به كشف حكم جزئى از مسير علل جهاركانه نمىباشد. با توضيح فوق روشن شد كه 
منجم نمى تواند دركك كندء ولى آيا حكم كلى را مى تواند بفهمد؟ مثلا كفته شود كه هركاه فلان حركت خاص در افلاكك يديد 
آمده است فلان حادثه اتفاق افتاده است! و منجم از رويت جزئيات متشابه مكرر و آثار و نتايج آنها كه فراوان صورت كرفته است 
يكك حكم كلى به دست آورد و تجربه وقوع آن را تايبد كند و در جنين زمينهاى حكم كلى قابل تطبيق بر موارد جزئى را بيان دارد. 
دراين صورت حكم كلى منجم به تجربه باز مى كردد واين فرض قابل قبول است جون تجربه از تكرار امور متشابهى كه حس آنها 
را ضبط كند حاصل مى شود. و عقل بر يايه اين ادراكات حسى مبادرت به استنباط حكم كلى مى كند. مثل اين كه با تكرار صور 
اتحسامن 

ى فراوان بر سوزان بودن آتشء حكم مىدهد كه آتش سوزنده است. سوزنده بودن تش حكمى است كلى كه بر اثر تكرار فراوان 
و احساسات بىشمار بدان قطع حاصل شده است. اما كيفيت كردش افلا-كك و روابط ستاركان به امور محسوس يقين آور باز 
نمى كردد هر جند مشابهتها و نزديكك بودن بعضى با بعضى را تا حدى مى توان فهميد ولى انسان نمى تواند بر تمام جزئيات آكاهى 
بيابد و تمام شباهتها و تفاوتها را دريابد. زيرا جنان كه مىدانيم كار منجم اين است كه زمان را به ماه. هفته.» ساعتء و دقيقه و ثانيه 
تقسيم مى كند. و حركت افلاك و ستاركان را در برابر زمان» نسبت سنجى مى كند. و همه اين امور تقريبى است و مبنائى حقيقى 
تدارشل: نسايت ععيزئ كة در ابن عبووذ هى وان كفت ابن اسنت كةاثرات عموى در يلند مدت بيع اشكان فى شود ويداثمات 
مى رسد. ولى به هر حال جون اسباب و علل در تحقق يكك حادثه متفاوت است. نمى توان ادعاى تجربه» و حصول علم كلى ثابت 
بى تغيير و داراى نتيجه دايمى به سبك واحد را داشت. بر فرض كه تفاوتى در بعضى حوادث تاكنون ديده نشده باشد» باز هم علم 
آور نيستء كه يقين داشته باشيم در آينده به شكل كذشته امور جريان خواهد يافت» جون تضمينى براى بقاى آمادكى و ديكر علل 
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ى و زمينى» وجود ندارد در حالى كه علم تجربى بر محور بقاى اسباب و تكرار آنها دور زده و تحقق مىيابد. اما در حوادث آينده 
جهانء به دليل عدم قدرت انسان بر درك همه اسباب و تكرار آنها علم تجربى حاصل نمىشود. بنابراين منجم حكم كلى را 
نمى تواند كشف كند» جون تجربهاى در كار نيست. قوله عليهالسلام: اتزعم الى قوله الضر آيا كمان تو اين است كه ساعت نيكك را 
براى حركت مىدانى ...؟ امام (ع) با بيان اين جمله درجه ثبات و صحت اين ادعا را مىيرسندء كه براستى جقدر به كفته خود 
اعتماد دارد؟. جون در عرفء عادت بر اين بوده است كه كاهنان با قاطعيت از آينده خبر مىدادهاند. اين منجم نيز ادعاى فهم خطر 
را داشته و حركت براى جهاد را در آن ساعت مناسب نمىديده است! قوله عليهالسلام: فمن صدقكك بهذا الى قوله الضرر اين سخن 
امام (ع) نهايت تنفرش را از يذيرش احكام منجمان و اعتقاد به كفته آنان مى رساند. بدين توضيح كه هر كس ادعاى آنان را قبول 
كند ملترم جند امر بشرح زير شده است: -١‏ كسى كه كفته منجمان را تصديق كندء لازمهاش اين است كه قرآن را تكذيب كند و 
جه تكذيب قرآن را قبلا توضيح دادهايم. -١‏ تصديق كننده منجم از يارى خداء در رسيدن به مقصود, و جلو كيرى 


از ضرر بىنياز خواهد بود. يعنى در هر مشكلى كه فرا رويش قرار كيرد به جاى اين كه به دركاه خداوند در رفع آن مشكل تضرع 
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كند» به منجم متوسل مى شود و جاره كار را ازاو مىخواهد. !- كسى كه در امور خود به منجم رجوع كند. حمد و سياس خويش 
را نثار منجم مى كندء جه او را در كار خود مفيد و موثر مىداند. اعتقاد به اين كه جز خداوند موثرى در جهان نيست از ميان 
مى رود. يذيرفتن ييشكوييهاى منجم و تصديق كلام وى مستلزم شدن به امور سه كانه فوق مى باشدء كه امام (ع) به صورت برهانى 
مطابق شكل اول و به شرح زير آوردهاند خطاب به منجم. -يندار تو اين است كه ساعت نفع و ضرر را تشخيص مى دهى؟ صغرى - 
هر كه يندارش اين باشدء خود را به جاى خدا سزاوار ستايش» تصديق كنندهاش مىداند!! كبرى - نتيجه اين كه. منجم نفس خود را 
شايسته ستايش تصديق كنندهاش مىداند. در اين قياس جون كبرىء از امور خيالى استء كاهى شخص سخخنور و خطيب از آن 
استفاده مى كند تا مخاطب خود رااز امورى كه مورد نهى است متنفر كند. امام (ع) نيز آن را براى تنفر خود» در زمينه نهى از 
يذيرفتن سخن منجم به كار بردهاند. قوله عليهالسلام: ايها الناس الى قوله بر او بحر اين كلام امام (ع) به دلايلى كه 

ذكر كرديمء ما رااز آموختن دانش نجوم بر حذر مىدارد. در عين حال موارد خاصى را مانند راهيابى در سفر صحراء و دريا را 
استثنا مىداند» زيرا ياد كرفتن نجوم و شناخت ستاركان در آن موارد مفيد و سودمند است. توضيح كلام اين كه: آنجه منجمان و 
خبر دهند كانء ادعاى آكاهى از آن را دارند حوادث آينده است. كه درباره آن حكم قطعى صادر مى كنند» و بطور قطع و مبتنى بر 
اصولى به بيان آن مبادرت مىورزند. با شرحى كه قبلا داديم روشن شد كه اين احكام؛ مورد وثوق و اعتماد نبوده؛ و نبايد بر آن 
تكيه داشت. اما منافات ندارد كه به طور تقريبى زمان را به سال و ماه هفته و روز تقسيم كنيم و حركت فلكك خورشيد و ماه را بر 
اين تقسيم علامت و نشانه بككيريم و حساب بعضى از امور را بر كردش آنها مترتب كنيم امور دينى خودء همجون نماز روزه» حج و 
...با آنها بسنجيم و يا حركت آنها را در امور دنيايى همجون معاملات» يرداخت ديون» فصلهاى جهار كانه سالء و تهيه امور لازم 
در هر فصل را براى زندكى و معاش» معيار قرار دهيم. كشاورزىء» مسافرت» تهيه يوشاكك زمستانى يا تابستانى را مطابق زمان مناسب 
انجام داده و يا فراهم كنيم مضافا بر اين حركت و اوضاع خاص ستار كان بطور تقريبى» مقصد و سمت حر 

كت خود راء در صحرا و دريا شناسيم. دانستن اين مقدار از علم نجوم نه تنها حرام نيستء بلكه آموختن آن مستحب است» جون 
داراى مفاسدى كه ييش از اين بر شمرديم نيستء و فوايدى را نيز در بردارد. و لذا خداوند آفرينش ستاركان را بر خلق منت 
كذاشته مىفرمايد: و هو الذى جعل لكم النجوم لتهتدو ابها فى ظلمات البر و البحر. ودر جاى ديككر فرموده است: لتعلموا عدد 
السعين و الحساب. قوله عليهالسلام: فانها الى آخره در اين فراز از كلام خود علت ديككرى را براى بر حذر داشتن از موزش نجوم؛ و 
ايجاد تنفر بصورت قياس موصول ذكر كردهاند» بدين مضمون كه: منجم در آتش است. شرح و تفصيل كلام امام (ع) در بيان اين 
برهان اين است كه از دو مقدمه اول نتيجه مى كيريم كه منجم به منزله. ساحر است و اين را صغرى قرار مىدهيم و با مقدمه ديكر 
كه: ساحر مثل كافر است نتيجه مى كيريم كه: منجم همانند كافر است و از اين نتيجه با مقدمه ديككر كه كافر در آتش است نتيجه 
مى كيريم كه منجم در آتش است. جنين برهانى را در اصطلاح قياس موصول الانتاج مىنامند. معمولا قياس موصول بر جند قياس 
مساوات استوار است. بدين شرح كه: منجم مساوى ساحر و ساحر مساوى كافر و جون كافر در دوزخ است نتيجه مى كير 

يم كه: منجم در آتش خواهد بود. بعضى كلام امام (ع) را به دليل عدم شركت در حد وسطء مبتنى بر قياس مساوات ندانسته و اسم 
جداكانهاى براى آن از قبيل موصول الانتاج و غيره در نظر كرفتهاند به آن توضيح كه در شرح خطبه اول نهجالبلاغه بيان شد. اما 
اككر سخن امام (ع) را بر قياس صحيح حمل كنيم تقدير سخن جنين خواهد بود. -١‏ منجم شبيه كاهنى كه شبيه ساحر است مى باشدء 
شبيه كاهن شبيه ساحر شبيه خود ساحر مىباشد. نتيجه آن كه منجم شبيه ساحر است (قياس اول) -١‏ منجم شبيه ساحرى كه شبيه 
كافر است مى باشد شبيه ساحر شبيه كافر شبيه خود كافر است. بنايراين منجم شبيه كافر است (قياس دوم). "- منجم شبيه كافر است 
و كافر در آتش است يس منجم نيز در آتش است. (قياس سوم) كلادم امام (ع) به صورت قياس موصول الانتاج بر قياسات ديكر 


مترتب است و نتيجه آن جايز نبودن آموزش سحر و ايجاد نفرت و دورى از آن مىباشد. حال مىيردازيم به بيان معناى كاهن و 
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ساحر و مشابهتهايى كه ميان آنها وجود دارد. در مقدمه اين بحث به مقام و منزلت نفسى كه از طريق تقوا و وارستكى بر امور 
عجيب اين جهان آكاهى يابد و در آن تصرف كند اشاره كرديم. نفس اكر كامل و خير باشد» جذب خداوند متعال شده راه ح 

ق را مىييمايد و به سوى او حركت مىكند. جنين نفوسى انبياء و اولياء صاحبان كرامت و معجزه مىباشند. و اكر ناقص و شرور 
باشند» از هدف حق و حقيقت بازكشته؛ طالب كمال و خير نخواهند بود بلكه به اخلاق يست و امور بىارزشى روى مىآورندء 
مانند كهانت و غيب كويى كاهنان و ساحران از اين دستهاند. بايد توجه داشت كه روى آورى به كهانت و شهرت يافتن در آن و به 
كار كيرى قواى نفسانى» بيشتر در دوران انبياء» يا بيش از ظهور آنها بوده است. دليل اين كه كهانت در اين زمانها بيشتر آشكار شده 
آن است كه هركاه فلكك بخواهد با تغييرات خود. شكلى به خود كيرد كه هنكام وقوع آنء حادثه مهمى در عالم تحقق يابدء از 
ابتداى شروع اين هيات» تا هنكام فراغت از آنء؛ كاهنان با دقت در حركت فلكك و شكل كيرى ستا ركان حادثه بزركى را در نظر 
مى كرفتهاند و حوادث جزئى را كه در ضمن اين شكل كيرى خاص ستار كان در زمين رخ مىداده استء ثبت و ضبط مى كردهاند و 
وقوع اين حوادث را در زمين معلول آن نوع تشكل خاص ستاركان و قرب و بعدشان از يكديكر مىدانستهاند. بدين سان 
آكاهيهايى بر اوضاع جوى و ستاركان مىيافتهاند. با توجه به همين قرائن و علائم و مشابهتهايى كه در قرب و بعد ستاركان مىدى 
دهاند» از حوادث جزئى آينده» از روى حدس و كمان خبر مىدادهاند كه كاهى على الاتفاق درست از آب در م ىآ مده استء ولى 
جون بر تمام جزئيات امور جوى و تمامى اشكال ستاركان 1 كاه و مطلع نبودهاند و علل و عوامل فراوان ديككرى وجود داشته كه آنها 
نمىدانستهاند» حكمى كه مىدادهاند» ناقص بوده است» ناقص بودنء حكم كاهنان به وسيله ييامبران آشكار مىشده استء زيرا 
مقصود از تشكل خاص ستاركان براى انبياء از طريق وحى روشن بوده است. ولى كاهنان جه قبل و جه بعد از نبوت رابطهاى با 
وحى نداشته واز درك علل وعوامل دخيل در حوادث بىخبر بودهاند. كاهنان كه داراى قواى نفسانى خاصىء در جهت دركك 
بعضى از امور بودهاند» همين درك مختصر از امورء آنان را براى دركك بيشتر تحريكك مى كرده استء تا دانش خود را تكميل كنند 
ودر نتيجه با حركات ارادى خود مقاصد خويش را اظهار مىداشتهاند و ككاهى آنها را با امور حسى و نشانههايى مانند. فال» 
يبشكويى و نظير اينها بروز مىدادهاند» و كاهى بيان اين عقايد و اخبار همراه كفتارى موزون و توام با حركات خاص» خشنء و 
دويدن تند و سريع صورت مى كرفته جنان كه نقل كردهاند كاهن تركى بدين طريق يبشكُويى مىكرده است. بعلاوه شخصى براى 
من (شارح) نقل كردكه خود شاهد كاهنى بوده است كه در زمان ما زندكى مى كرد و حدود بيست سال ييش از دنيا رفت. كنيهاش 
ابوعمر بود در ساحل دريا زندكّى مى كرد و به او قلهات مى كفتند هركاه از او جيزى سوال مىشد ابتدا سر خود را به حركت در 
مى آورد؛ بر حسب سوالى كه مشكل يا ساده بود» حركات شديد و يا آسانى انجام مىداد و سيس ياسخ سوال را بيان مى كرد نقل 
شده است كه وى در بعضى از اخبار غيبى كه مى كفت از حركت سر كمكك نمى كرفت. غرض از ح ركتى كه انجام مىداد» دورى 
جستن از محسوساتء و تساط يافتن بر نفس خويش براى انتقال يافتن به ياسخ بودء و از تلقين شيى مورد نظر بر نفس و كذراندن 
آن بر خاطر و انجام حركت مخصوص سراراده م ىكرد كه جواب سوال بر زبانش كذاشته شود. در بسيارى از موارد راست 
مى كفت و در مواردى هم دروغ خبر مىداد جون واقف به تمام امور نبود» و با تخمين و حدس جواب مىداد دروغ در مى] مد و 
موجب عدم اعتماد مى شد. در بعضى از موارد براى اينكه بازارش كساد نشود عمدا دروغ مى كفتء ريا كارى مى كرد, از جيزهايى 
خبر مىداد كه خود باور نداشتء جيزهاى غير قابل قبول را سر هم كرده تحويل مىداد. دروغ كُويى و خيالبافيهاى كاهنان بر حسب 
نزديكى ويا دور 

ى از مقام والاى انسانيشان متفاوت بود. جه به هر اندازه كه از مقام انسانى بدور بودند از رسيدن به كمالات معنوى و دريافت 
بعضى از فيوضات جهان علوى محروم مى شدند. جهت امتياز كاهنان از انبياء دروغكويى آنان بود كه ادعاى آكاهى از امور محال 
را داشتند اكر اتفاقا موردى را راست مى كفتند موارد نادرى بود كه به مقتضاى درك اندك خود از حقايق جهان صورت 
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م كرفة اذ مواردئ كه حيدق كفتان نيا ثايت شده اسث. ذوهورة كار انيا وده انيت كديس از اعت نيلت اننيا يدان اقراق 
كرده و تصديق كردهاند جنان كه روايت شده است طلحه و سواد بن قارب و امثال اين دو از كاهنان زمان ييامبر اسلام (ص) آن 
حضرت را تصديق كردند. يس از توضيح معناى كاهنء و حِكُونكى استخراج حكم به شرح فراز ديكرى از سخن امام (ع) مى رسيم 
كه فرمود: فانها تدعوا الى الكهانه ... يعنى منجم در سرانجام كارش خود را به منزله كاهن دانسته ادعاى اخبار غيبى كرده و از 
ييشامدهاى آينده خبر مىدهد. امام (ع) براى تاكيد اين حقيقت منجم را به كاهن تشبيه كرده مىفرمايد: المنجم كاالكاهن البته 
كاهن با منجم فرق دارد. زيرا كاهن از حوادث آينده با توجه به قدرت نفسانى كه دارد خبر مىدهد» روشن است كه در فساد اف 
كار خلق و كمراهى آنان موثرتر از منجم است و مردم به كاهن از منجم بيشتر اعتقاد دارند. ساحر نيز با كاهن فرق دارد. ساحر 
داراى قدرتى است كه در امور خارج تصرف مى كند. اثر كار ساحر بيرون از مدار كار شريعت و براى مردم زيان آور است مثل اين 
كه ميان زن و شوهر جدايى مىاندازد و كارهايى از اين قبيل» كه شر فزونترى بر آن از كار كاهن مترتب است و فساد بيشترى در 
ميان مردم ايجاد مى كند. مردم به ساحر از كاهن بيشتر اعتقاد دارند. و فزونتر از كاهن تحت تاثير ساحر قرار مى كيرند» زيرا بكارهاى 
ساحر اميدوارند و به لحاظى از او مى ترسند. ساحر با كافر نيز فرق دارد. كافر هر جند با ساحر و كاهن و منجم از جهت انحراف از 
راه خداء شريكك است اما از همه آنها و بخصوص از ساحران به لحاظ دورى از خدا و دينش بدتر است. لذا در سخن امام (ع) ساحر 
در زشت كارى به كافر تشبيه شده است. هر جند در فساد و تباهكارى هر جهار دسته مشت ركند ولى فساد هر كدام به نسبت ديكرى 
شدت و ضعف دارد. كاهن در فساد از منجم و ساحر از كاهن و كافر از ساحر قويتر هستند. بدين سبب امام (ع) منجم را به كاهن به 
دليل فساد بيشتر كاهن» و كاهن را به ساحر و ساحر را به كافر تشبيه كرده است زيرا در تشبيه م 

شبه به بايد از مشبه در جهت تشبيه قويتر باشد. در بحث قبل روشن شد كه هر جهار كروه. در عدول و انحراف از حق و راه خدا 
مشتركند. يكى به دليل استناد به نجوم» ديكرى به خاطر كهانت سومى به لحاظ عمل سحر و جهارمى از جهت كفر و حق يوشىء 
كه مردم را از راه خحدا باز مىدارند. هر جند از جهت شدت و ضعنف كارشان با يكديكر اختلاف فراوان دارند. امام (ع) يس از 
ايجاد تنفر از فراكيرى علم نجوم و رد احكام آن و ياكسازى ذهن يارانش بوسيله ترس از عاقبت كار فرمان مىدهد كه براى جنكك 
حركت كنند. روايت شده است كه در همان ساعت نحسى كه منجم حركت در آن را موجب عدم ييروزى دانسته بود به سوى 
خوارج حركت كردند» و جنان كه مىدانيم بر آنها بيروز شدند و بجز نه نفر تمام را به قتل رساندندء و از ياران امام (ع) فقط هشت 


نفر جنان كه قبلا شرح داديم كشته شدند» همين جريان» خود دليل قاطعى است بر دروغككويى منجمان و نادرستى ادعاى آنان. 
خطبه 4/ا٠-نكوهش‏ زنان 


[صفحه |68٠١‏ 
از خطبههاى آن امام (ع) است كه يس از جنكك جمل در بدكويى از زنها ايراد فرمودهاند اى مردم بدانيد كه زنها از نظر ايمان بهره 
و نصيبء و خردء داراى نقصند. دليل نقص ايمانشان معاف بودن آنها از نماز و روزه به هنكام عادت ماهانه آنهاست و دليل نقص 
خردشان اين است كه شهادت دو زن ارزش شهادت يكك مرد را دارد و دليل بهره كم آنها اين است كه ميراثشان نصف ميراث يكك 
مرد است. از زنان بد دورى كزينئيد واز خوبشان برحذر باشيد در كارهاى مشروع و معروف از آنها فرمان نبريد» تا در انجام كار 
منكر از شما انتظارى نداشته باشند. يس از جنكك جمل كه هلاكت جمع فراوانى از مسلمين را در يى داشت و از تصميم و اراده 
يكك زن (عايشه) به وجود آمده بود. امام (ع) مردم را متوجه نقص زنان و امورى كه موجب آن مىشود كرده از سه جهت زنها را 
داراى نقص و به شرح زير معرفى كردهاند. -١‏ نقص ايمان: دليل كمبود ايمان آنها راء دورى از نماز و روزه به هنكام حيضشان 


دانستهانك. بديهى است كه نماز و روزه از كمال ايمان و نوعى رياضت معنوى استء دورى زنان از اين رياضت به هنكام عادت 
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ماهيانه موجب نقص ايمانشان مى شود. شريعت بدين جهت از آنها در انجام اين دو نوع عبادت رفع تكليف 

كرده است كه در حال ناياكى هستند و شايسته نيست ناياكان فرا روى حضرت سبحان به عبادت بايستند. بعلاوه روزه نككرفتن زنها 
وجه عقلى ديكرى نيز دارد و آن ضعف مفرطى است كه در اثر خونريزى در آنها يديد مىآيد. مضافا براينها اسرار شريعت ظريفتر 
از آن است كه خرد انسانها بدان دست يابد. بهر حال در ايام حيضء زنها نبايد نماز بخوانند و روزه بككيرند» اين دليل كمبود ايمان 
آنهاست. ؟- نقص بهره و نصيب: امام (ع) به كمبود سهم ارث زنها اشاره فرموده است. ميرائثى كه زنها مىبرند نصف ميراث 
مردهاست,ء جنان كه خداوند متعال در اين باره مىفرمايد: يوصيكم الله فى اولادكم للذكر مثل حظ الانثيين. شايد علت اين كه 
مردان ميراث بيشترى مىبرند وجوب نفقهاى است كه از زن و فرزند بر عهده دارند ولى زنها نفقهاى بر ذمه ندارند» و خود واجب 
النفقه شوهرانشان كه سريرسى آنها را دازتدك: و در حقيقت مغل خدشكرارى برا ئها به ساب مى ايند فى اشن “تك تقض عقل 
دارند: دليل نقصان عقل زنها دو جيز است: اول علت درونى و داخلى: و آن كمبود استعداد» به لحاظ سرشت و خلقتى استء» كه 
زنها بران آفريده شدهاند و همان كم استعدادى موجب مى شود كه نقصان عقل داشته باشند» بر خلاف مردها كه 

زمينه بيشترى براى شكوفايى عقل دارند. حق تعالى به همين حقيقت اشاره كرده مىفرمايد: فرجل و امراتان ممن ترضون من الشهداء 
ان تضل احديها فتذكر احديهما لاخرى. اين آيه شريفه دليل ضعف قوه ذاكره زنهاست كه دلالت بر فراموش كارى آنها مىكند. به 
همين دليل است كه خداوند شهادت دو زن را به منزله شهادت يكك مرد قرار داده است. دوم علت بيرونى: و آن معاشرت كم آنها با 
انديشمندان و عقلاست. با رياضت قواى حيوانى خود را تضعيف نمى كنند تا قوانين عقل را در تنظيم كار معاش و معاد به همراه 
داشته باشند. بدين جهت است كه حكم قواى حيوانى در آنها بر حكم قواى عقلا-نى شان غلبه دارد» و زنها رقيق القلب» كريان» 
حسود. لجوج كناهكار زارى كننده؛ وقيح» دروغككو و مكارترند بيشتر فريب مىخورند و امور جزئى را فراوان ييكيرى مى كنند. 
جون زنان ذاراق ضغفات فوق كسس حكنت الهى اقضنا كردةاسث كهةيراق آنها سريرستة مدين يكمارة تا ام ؤند كن اتهارا 
سامان بدهد. و لذا فرموده است: الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض و بما انفقوا من اموالهم. بدليل همين مكر 
يذيرى و كم خردى و دارا بودن نيروى شهوانى» يوشش بدن و حجاب براى زنها واجب شده است. قوله عليهالسلام: فا 

تقوا شرار النسا و كونوا من خيار هن على حذر يس از اين كه امام (ع) جهات نقص زنها را بيان كرد و با توجه به اين كه لازمه 
نقص ايجاد شر است به دورى كزيدن از آنها بدينسان دستور مىدهدء كه: بايد از زنهاى بد ترسيدء و از آنها هراسناكك بود و به 
آنها نزديكك نشد. واز زنهاى خوب هم يرهيز داشت. از كلام امام (ع) جنين فهميده مىشود كه معاشرت با زنهاى خوب اشكال 
ندارد» در صورتى كه انسان بخواهد همسرى داشته باشدء ناكزير است زن خوبى كه اميد خير در وجودش باشد انتخاب كند» ولى 
در هر حال بايد فاصله خود را از نظر مديريت خانه» و بر خورد زندكى حفظ كرده مواظب باشد كه به دام خواستههاى بيجاى او 
كرفتار نيايد. جه زن خوب در مقايسه با زن بد» خوب است نه بطور مطلقء بنابراين در امور مجاز و معروف اطاعت زن را نكندء تا 
در منكرات به او طمع نبندد و مرد را به كناهكارى دجار نسازد. يعنى نبايد هر جه زن خواست و دستور داد» هر جند از نظر شرع 
اشكالى نداشته باشد بلكه مستحب هم باشد انجام داد و در اكرام و احسان زن زياده روى كرد زيرا همين طاعت و فرمانبرى در امور 
صواب و معروف بتدريج انسان را به مشورت با وى در امور غير مجاز وا مىدارد. همواره مرد بايد تسلط خود بر زن 

را حفظ كند, اكر كار نيكى را انجام مىدهد به اين دليل باشد كه كارنيكى استء نه جون همسرش دستور داده است انجام مىدهد. 
زيادى اكرام زنان خود نوعى شهوت يرستى و دخول در شر مى باشد. اكرام زياد باعث مى شود كه او جرئت بيدا كند. واز مرد 
بخواهد به كشت و كذار بيردازند. زيور و تجملا.ت خود را به رخ ديكران بكشد و ... دراين صورت است كه عقل مرد مغلوب 
شهوات زن مىشود. مثل مشهور است كه عربها مى كويند» به بندمات ياجه كوسفند مده كه به ران كوسفند طمع مى بندد. از رسول 


كرامى اسلام (ص) روايت شده است كه روز عيدى خطبه خواند و به صفى كه زنها ايستاده بودند توجه كرده فرمود: اى جمعيت 
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زنان» از روى صدق مى كويمء بيشتر دوزخيان را ديدم كه زنها بودند. يكى از زنها يرسيدء جرا جنين است؟ اى رسول خدا؟ ييامبر 
خدا فرمود: جون شما زياد لعن و نفرين مى كنيد و نسبت به شوهرانتان ناسياس هستيد و بخشى از عمر خود را روزه نمى كيريد و 
نماز نمىخوانيد. اين حديث رسول خدا (ص) هم بر نقص ايمانى زنان دلالت دارد و نيز تاييدى است بر فرموده امام (ع) كه از زنان 


بد بترسيد و از خوب آنها بر حذر باشيد. 


خطبه ٠٠-وارستكى‏ و يارسائى 


[صفحه هم؟] 

از سخنان آن حضرت (ع) كه در آن مردم را به تركك دنيا و سياس از خدا تحريص فرمودهاند عزب: رفعت» دور شد. اعذر: عذرش 
را آشكار كرد. مسفره: درخشان و روشن. اى كروه مردان سه جيز است كه نشانه زهد و بىرغبتى به دنياست. -١‏ كوتاهى آرزوها 
-١‏ سياسكزارى از نعمتهاى خدا - دورى كردن از محرمات اكر نتوانيد به همه اين امور عمل كنيد لازم است كه مراقب دو امر 
باشيد: اول آن كه حرام بر صبرتان غلبه نكند و شكيبايى خود را در برابر حرام از دست ندهيد. دوم آن كه در برابر نعمتها 
سياسكزارى منعم حقيقى را از ياد نبريدء اكر نمى توانيد دست از آرزوهاى دور و دراز خود برداريد بارى اين دو كار نيك را عمل 
كنيد» شايد به وسيله آن دو موفق به كناره كيرى از دنيا شويد. خداوند به واسطه انبيا و كتابهايى كه دلايل واضح و روشنى براى 
هدايت مى باشند» حجت را به شما تمام كرده است در ييشكاه خداوند هيج عذر و بهانهاى از شما يذيرفته نيست. قوله عليهالسلام: 
ايها الناس ... الى قوله: عندالمحارم: اين عبارت امام (ع) با ترسيم سه ويزكى» زهد را شرح و تفسير م ىكند. اول كوتاهى آرزوها: 
جنان كه ييش از اين توضيح داده شد» زهد عبارت است از كناره كيرى نفس از خو 

شيها و لذايذ دنيا و توجه نداشتن به غير خدا كناره كيرى از دنياء موجب كوتاهى آرزو مىشود. جون آرزومند به مورد آرزويش 
توجه مى كندء ولى آن كه از دنيا روى بركرداند و بخدا توجه كندء نمى تواند به جيزى جز خدا دل به بندد ويا آرزويى طولانى 
داشته باشد. دوم شكر بر نعمتها: توضيح مطلب اين كه بنده حق تعالى به همان اندازه كه از دنيا كناره كيرى كند بخداوند توجه و 
محبت بيدا مىكند و به حق اعتراف و اقرار خواهد داشت. شكر حالتى قلبى و نتيجه آن آكاهى به مورد نعمت است. شكر در حق 
خداوند اين است كه انسان بداند جز حق تعالى نعمت دهندهاى نيست و هر نعمت دهندهاى كه جز خداوند فرض شودء واسطه در 
نعمتهاى الهى است و خود دريافت كننده نعمت از جانب اوست. اين توجه نفسانى و اعتقاد قلبى باعث مىشود كه انسان در عمل 
شكر كزار خداوند باشد. سوم ورع و يارسايى: ورع عبارت است از التزام به انجام اعمال نيكك و خوددارى از غرق شدن در 
محرمات ورع از صفات راسخ در نفس و از وي كيهاى عفت شمرده مىشود. جنان كه دانسته شدء خوددارى از فرو افتادن در 
كرداب محرمات و توجه داشتن به انجام اعمال نيككء لازمهاش بىاعتنايى به محبت و لذايذ دنياست. دلباختكى به دنيا در زبان شرع 
مول 

د نهى قرار كرفته است. بنابراين شخص يارسا دلبسته بدنيا نيست و از خوشيهاى زود كذر آن اجتناب دارد. از كلام امام (ع) امر به 
يارسايى و دورى از محرمات بخوبى استفاده مى شود. قوله عليهالسلام: بعد ذالكك فان عزب عنكم الى آخره: اين فراز از سخنان امام 
(ع) احتمال يكى از دو معنى را دارد بشرح زير: -١‏ احتمال اول در معنى كلام كه بسيار هم روشن و واضح به نظر مىرسد اين است 
كه اكر جمع اين امور سه كانه كوتاهى آرزو- شكر نعمت - دورى از محارم در تحقق زهد براى شما دشوار و غير ممكن استء 
حداقل يارسايى و شكر كزارى رااز دست ندهيد. كويا امام (ع) طول آرزو را بضرورت اجازه فرمودهاند. جه طولانى بودن آرزو 
كاهى به منظور آباد كردن زمين به هدف آخرت انجام مىيذيرد. دراين صورت جندان زشت به نظر نمىرسد. مضافا براين 


كوتاهى آرزو در دنياء جز با غلبه. خوف خدا بر دل و دورى كامل از دنيا ميسر نمىشودء واين در نهايت سختى و دشوارى است. به 
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همين دليل است كه امام (ع) به لزوم شكر و يارسايى براى تحقق يافتن زهد بسنده كرده؛ و طول آرزو را اجازه دادهاند. ورع را به 
صبر كه لازمه يارسايى است تفسير كردهاند. صبر و يارسايى از ويكيهاى عفاف و ياكدامنى است. يس از اين ت 

وصيه امام (ع) انسانها را به ايستادكى و مقاومت در برابر هواى نفس تشجيع كرده. براى بيشكيرى از فراموشكارى همواره بياد خدا 
بودن را دستور مىدهند. -١‏ احتمال دوم در معنى سخن حضرت اين استء كه جون در زمينه دستور عملىء زهد را به دارا بودن سه 
خصوصيت تعبير كردهاند» بصورت تبصرهاى بر دستور فرمودهاند كه اكر بر شما لزوم و ثناكويى خدا و انجام اعمال نيكك دشوار 
استء به امور آسانترى ببردازيد. آنكاه در توضيح امور آسانتر به همان دليل كه در احتمال اول بيان كرديم طول آرزو را اجازه 
دادهاند. و سيس دستور مىدهند كه بايد مدام بياد نعمتهاى خداوند بود و بطور كلى آنها را از ياد نبرد» كه اككر جنين باشيم بمنزله 
اين است كه مدام مشغول حمد و ثناى خداوند مى باشيم. يس از آن امر مىفرمايند كه بعوض انجام اعمال نيكك در برابر محرمات 
صبر و شكيبايى نشان دهيم و در برابر خواستههاى شيطان مغلوب نشويم» زيرا صبر از شراب خوارى مثلا از روزه كرفتن و خوددارى 
از خوردن جيزهاى مباح و ديكر اعمال نيكك آسانتر است. نتيجه كلام اينكه امام (ع) راه رسيدن به زهد را به دو طريق نشان دادهانده 
تا انسانها براى تحقق آن در وجود خود به هر طريق ممكن بكوشند. قوله و عليه السلام: 

فقد اعذر الى آخره اين فراز از سخن امام (ع) تاكيد بر امريست كه به زهد و يارسايى كردند تا بيشتر انسانها را به سمت زهد و 
وارستكى جذب كنندء و با عبارت (حجج) به فرستادن انبيا اشاره فرمودهاند جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: رسلا مبشرين و 
منذرين لثلا-يكون للناس على الله حجه بعد الرسل. لفظ (حجح) كه به معناى دلايل استء بر انبيا به عنوان استعاره بكار رفته امست 
وجه شباهت ميان دليل و بيامبر اين است» كه هر دو مطلب مورد نظر را اثبات مىكنند. جون ظهور انبيا قطع كننده زبان حال 
ستمكاران استء كه در روز قيامت بهانه جويى نكرده و بككويند: ربنا لولا ارسلت الينا رسولا فنتبع آياتكك من قبل آن نذل و نخزى از 
اين جهت انبيا به دليل قاطع و برهان يقين شباهت يبدا كردهاند. بنابراين لفظ (حجت) براى انبيا عاريه به كار رفته است. كلمات 
انقان وظهوو براق حلو هاي تزوائج حيق كداز تفوس كافل اثنيا بر فين تافهن الاق من تابده البععاوة بكاو رفه اسك منظرو ررد 
بهانه جوئى خلق بوسيله كتابء اين است كه خداوند كتابهاى آسمانى را بوسيله ييامبران ظاهر كردانيد تا بهانه را از دست خلق 
بككيرد و با ترس از عذاب و ترغيب و تشويق بهشت آنها را به راه نجات هدايت كند. در كك 

لام امام (ع) به عنوان استعاره عذر را به خدا نسبت داده است. منظور كفتار مخصوصى است كه انسانها بعنوان بهانه جويى در برابر 
افعال و اقوال خداوندء به كار مىبرند. خداوند آنجه صلاح و خير آنها بوده است بيان كرده»؛ ودر صورت عدم توجه به فرامين 
خداوند به آنها وعده كيفر و عقاب داده است. بنابراين ظهور انبيا و انزال كتب براى ارشاد و راهنمايى و اتمام حجت بر كمراهان 


بوده است. معناى كلام امام (ع2 (فقد عذر ) ... همين است كه توضيح داده شد. 
خطبه 1:-در نكوهش دنيا 


[صفحه ]59٠‏ 
از سخنان امام (ع) است كه در توصيف دنيا فرموده است عناء: رنج و زحمت جكونه توصيف كنيم جهانى را كه اول آن رنج و 
آخر آن فنا و يستى است. براى حلالش حساب و براى حرامش كيفر مقرر شده است. ثروتمند دنيا فريب خورده و نادارش غمناكك 
است. هر كس دنيا را طلب كرد آن را نيافت و هر كس از بى آن نرفت دنيا بسراغش آمد هر كسى بديده عبرت بدان نككريست دنيا 
او را بينا كرد و هر كه بديده دنيا خواهى بدان نككاه كرد» كورش كرد. سيدرضى (ره) از بلاغت اين كلام امام (ع) به شكفت آمده 
مى كويد: اكر انديشمئد به اين فراز از سخن حضرت كه من ابصر بها بصرته؛ بدقت بنكرد» معناى شكفت انكيز و هدف بلندى را در 


مىيابد كه نهايت و زرفايش قابل دركك نيست» بخصوصى كه به جمله قبل جمله و من ابصراليها اعمته» ضميمه شده است. جه 
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بدرستى در مى يابد كه ميان ابصربها و ابصراليهاء فرقى شكفت انككيز و در عين حال واضح و روشن مى باشد. امام (ع) در بدكويى از 
دنيا وايجاد نفرت از آن ده صفت نكوهيده بترتيب زير آورده است: -١‏ آغاز زندكى دنيا رنج است: اين سخن حضرت (م) اشاره 
به اين حقيقت است كه انسان از بدو تولد كرفتار رنج و مشقت مىشود. در توصيف كرفتاريهاى دنياء سخن حكيم دانشم 

ند برزويه طبيب كه در آغاز كتاب كليله و دمنه و به منظور وادار كردن نفسش بر صبر و زندكى زاهدانه داشتن» آورده مارا 
كفايت مى كند. برزويه طبيب درباره رنج و زحمت آغازين زندكى جنين مى كويد: آيا دنيا تمامش رنج و بلا نيست؟ و آيا جنين 
نيست كه انسان از دوران جنين بودن تا خلقتش كامل شود و بدنيا بيايد مدام در تحول و دكركونى است؟. ما در كتب طب 
خواندهايم: نطفه مردى كه مقدر است از آن فرزندى بدنيا آيدء وقتى كه در رحم زن قرار كيرد» با نطفه زن در مىآميزد و يس از 
آن بصورت خون در آمده غلظت مىيابد» آنكماه براثر فعل و انفعالاتى نطفه و خون خالص شده به شكل كوشت كوبيدهاى در 
مى آيد» و سيس در دورههاى معينى به اعضاى مختلفى تقسيم مى شود. اككر اولاد يسرباشد رو به يشت مادرء و اككر دختر باشد. رو به 
شكم مادر قرار مى كيرد. بدينسان كه جانهاش به دو سر زانويش جسبيده و دو دستش بر يهلوهايش بصورت بستهاى در داخل رحم 
قرار كرفته و بسختى نفس مى كشد. هيج عضوى از جنين نيست جز اينكه به شكل قنداقه بستهاى درآمده حرارت جسم مادر او را 
كرم دارد. با روده كه از ناحيه نافش با مادر ارتباط بيدا كرده از خوردنى و آشاميدنى مادر تغذيه م ىكند. با همين حالت در ان 
دوه و تاريكى و تنككنا تا زمان ولادتش بسر مىبرد. يس از يايان يافتن دوران جنين» خداوند» بادى را بر شكم مادر مسلط مى كند و 
بدين طريق حركت شديدى در درون مادر بوجود مىآيد ابتدا سر جنين به جانب مخرج سرازير مى شود و هنكام تولد جنان فشار و 
كوفتكى مى بيند كه وقتى بر زمين قرار مى كيرد, اككر دستى آهسته او را لمس كند ويا حتى باد ملايمى براو بوزد 5نقدر احساس 
درد م ىكند كه هركز از كندن يوست جنان دردى احساس نمى كند. يس از اين مرحله سختيهاى كوناكونى به سراغش مى آيند. 
اكز كرسف شود نس تواتك هذا طليه واكر كه كردة تم توائد أنه متراهد كر عا بن از يدنش دوه يكيره تن تواند بياق كنك 
اينها علاوه بر سختيهايى است كه از كذاشتن و برداشتن و در خرقه ييجيدن و باز كردن و روغن مالى كردن و ... متحمل مى شود. 
اكر او را بر يشت بخوابانند» قادر نيست به يهلو بركردد. مادام كه شيرخواره استء اين دشواريها و عذابها وجود دارد. از اين مرحله 
كه بككذرد؛ به رنج تربيت دجار مىشود. وازاين بابت سختيهايى را تحمل م ىكند به اضافه بيماريهايى مانند دردهاء تبها و ... كه 
بدانها نيز كرفتار مىشود. يس از دوران كودكىء كه بفهمد مال و منال» زن و فرزند جيستء كرفتارى 

هاى ديكرى دارد مانند: حرص و طمع» كوشش براى به دست آوردن ثروت و دارايى و معاش و زندكىء و باز همه اين رنجها و 
سختيها بعلاوه جهار دشمن اصلى (غلبه صفرا - بلغم و خون سودا) و زهرهاى كشنده و مارهاى كزنده؛ درند كان و انسانهاى از 
درنده بدتر ترس از سرماء كرما و بالاتر از همه اكر كسى به ييرى برسدء رنج و دردهاى ييرى» جانكادتر است. اين مختصرى از 
بسيار رنجهاى آغازين زندكى تا سرانجام بيرى بود كه بر شمرده شد. ؟- يايان زندكى دنيا فناء و نيستى است: دومين صفت 
نكوهيده دنيا نيستى است. امام (ع) يايان زندكى را به مركك و نيستى توصيف كردهاند تا بجاى رغبت بدنيا ايجاد نفرت كنند. زيرا 
حياتى كه يايانش مبتلا شدن به فراق اهل و عيال و دوستانء و كرفتار شدن به سختيهاى بزركك و مشكل باشد ارزشى ندارد. - در 
حلال دنيا حساب است: اين بيان امام (ع) اشاره به امورى است كه در نامه اعمال انسان نوشته شده و روز قيامت آشكار مىشود. 
نامه عملى كه امور مباح و توسعهاى كه خداوند از خوردنيهاء آشاميدنيهاء ازدواج» و مركب سوارى و ... به انسان بخشيده در آن 
نكاشته شذه اسث. محبتى كه تسبث به امور فوق در باطن انسان يديد مىآيذ واو رااز نرذيكك شدن به افراد بىاعتنا به 

دنياء باز مىداردء افرادى كه هركر بدتبال دنيا نرقته» و در آن تصرف نكردهاندء بنابراين جيزى در نامه عمل شان نوشته نشده اسث. 
سخن سيد انبيا (ص) به همين حقيقت اشاره دارد كه فرمود: فقرا يانصد سال ييش از ثروتمندان وارد بهشت مىشوند. فقراى امت 


من با سرعت و بندكان خداوند رحمن با دشوارى و بعضا با خزيدن بر روى زمين وارد بهشت مىشوند. دليل تاخير ورود اغينا به 
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بهشت» زيادى حساب و كتاب آنها و سنككينى بار محبت دنياست كه مانع سرعت اغنيا و باز دارنده آنها از وصول به درجه سبكباران 
مى شود. قبل از اين جكونكى رسيدكى به حساب انسانها را در قيامت توضيح دادهايم. - در حرام دنيا عقوبت و كيفر است: اين 
فراز از فرموده امام (ع) براى ايجاد تنفر از امورى است كه موجب عقاب و كيفر مىشود. ه- هر كس در دنيا بىنياز كردد, به فتنه 
كرفتار مى شود: يعنى محبت زياد درباره آنجه از دنيا به دست آورده. موجب فتنه و كمراهى از راه خخدا مىشود جنان كه حق تعالى 
مىفرمايد: انما اموالكم و اولادكم فتنه. #- آن كه در دنيا بىجيز باشد غمناك مى شود: روشن است كه شخص فقير و نادار» خواهان 
دنياست و بدليل بدست نيافتن به آن در نهايت غم واندوه بسر مى برد و اكر احيانا مالى 

به دست أورد و آن رااز دست بدهدء حزن بيشترى خواهد داشت. /- آن كه درباره دنيا حرص ورزد آن رااز دست مىدهد: 
قويترين اسبابى كه موجب از دست دادن دنيا مىشود, اين است كه تحصيل و فراهم سازى مال دنيا همواره با نزاع و كشمكش ميان 
رقبا همراه است» شعله ور شدن تش خشم و شهوت و حرصء بهنكام دست يازيدن به دنيا و بوجود آمدن مانع براى جلوكيرى از 
آن امرى روشن است. علاقهمندى انسان به جيزى و عزيز بودن آن در نزد وى» باعث از دست دادن بعضى اشيا به منظور به دست 
آوردن برخى ديككر مىشود. كلام امام (ع) تذكرى بر وجوب تركك حرص و دورى از دنياست زيرا كوشش فراوان در فزون طلبى؛ 
موجب فوت واز دست رقتن يارهاى منافع كه يقينا خوش آيند شنوند كان نيست مىشود. 8- دنيا جنين استء آن كه بدنبالش نرود 
بسراغش مىآيد: اين عبارت امام (ع) براى كناره كيرى از دنيا و تركك آن آمده استء هر جند تركك دنيا ظاهرى و غرض آن باشد 
كه دنيا به طرف آنها بيايد جنان كه زاهدان قشرى بصورت ظاهرى و ريايى تركك دنيا مى كند و معلوم است كه زهد ظاهرى نيز 
مطلوب استء زيرا شارع زهد ظاهرى را وسيلهاى براى رسيدن به زهد حقيقى مىداند جنان كه ييامبر (ص) فرموده است: ريا يلى 
براى اخالاص است. 

ميان فرازهاى سخن امام (ع) رعايت سجع متوازى شده است. 4- آن كه بدنيا با ديده يند و عبرت بنكرد بينايش مىكند: يعنى هر 
كس دنيا را وسيله هدايت و ارشاد قرار دهد از آن روشن بينى و هدايت را استفاده مى كند. جه مسلم است كه مقصود حكمت الهى 
از آفرينش بدن و اعضا و جوارح.ء به كمال رسيدن نفس و به دست آوردن علوم كلى و فضايل اخلاقى استء كه امور جزئى دنيا را 
بررسى كندء و بعضى را با بعضى مقايسه كندء از حوادث و شكفتيهاى مخلوقات خداوند» بر هستى و حكمت وجود حق تعالى 
استدلال نمايد جون كسب هدايت بوسيله دنيا و راهيابى به رموز جهان سببى مادى استء بدين جهت صحيح است كه كفته شود: 
آن كه از دنيا بتكرد بينايش م ىكند. -٠١‏ آن كه با ديد محبت به دنيا بنككرد كورش م ىكند: يعنى كسى كه دنيا جشمش را خيره 
كندء وبا ديده محبت دل و عشق شوق به دنيا بنككرد» دنيا جشم بصيرت او راء از درك انوار الهى و جكونكى بيمودن راه هدايت 
كور م ىكند. بدين دليل است كه خداوند تعالى از دوست داشتن علايق دنيوى برحذر داشته مىفرمايد: و لا تمدن عينيكك الى ما 
متعنابه ازواجا منهم زهره الحياه الدنيا لنقتنهم فيه. با توضيحى كه فوقا داده شد فرق ميان دو جمله امام: من ابصريها - و من ابصر 
اليها روشن شد. ستايش سيدرضى از بلاغت كلام امام (ع) ستايش بسيار بجايى است. 


خطبه ١/٠-خطبه‏ غراء 


[صفحه 898] 

از خطبههاى امام (ع) است كه به لحاظ بلاغت» تعجب انككيزى الفاظ و بلندى معنا و مفاهيم آن غراء ناميده شده است. اين خطبه 
داراى بخشهاى مختلفى است و به شرح زير: بخثق اول خطبه حول: قوت نيرو. ازل: شدت. فضل: عطيه» جود بخشش نذر: ترساندن 
حمد و سياس خدايى را سزاست كه به قدرت كامله خود. بر همه جيز برترى دارد واز جهت نعمتهاى فر اكيرش به همه موجودات 


نزديكك است. او بخشنده هر غنيمت و فضيلت و بر طرف كنند. هر شدت و سختى است من او را بر احسانهاى بى در بى و نعمتهاى 
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فراوانش ستايش مى كنم و به او ايمان مى آورم؛ زيرا نسبت به همه جيز اوليت و مبدئيت دارد» و از او طلب راهنمايى مىكنم؛ جون 
او به راهنمايى نزديكك است وازاو كمكك و يارى مىخواهم زيرا او توانا و يبروز استء كارهاى خود را بخداوند واكذار مى كنم 
جون او كفايت كننده و يارى دهنده است. كواهى مىدهم محمد- صل الله عليه و آله- بنده و فرستاده اوست. او را به رسالت 
فرستاد» تا فرمانش را روا و حجتش را تمام كندء و ترس از او را در دلها جاى دهد. امام (ع) در نخستين بخش اين خطبه با بيان 
جهار صفت از صفات جلال حق به شرح زير او را مىستايد. -١‏ خداوند متعال برترين رتبه را دارد: 

البته منظور از علو مرتبه» برترى در مكان نيست زيرا جنان كه در كذشته توضيح داديم حق تعالى از جسمانيت منزه و ياكك است. 
بدين جهت مقصود از علو رتبه برترين معقول استء به لحاظ اينكه مبدا و فرجام همه جيز اوست بنابراين جنان كه در كذشته 
توضيح دادهايم» او برتر مطلقى استء كه بالاتر از او در وجود و كمال و شرفء رتبهاى نيستء و معناى نزديكى خداوند به اشيا با 
توجه به قدرت و نيرومندى حق تعالى متصور استء جه اوست كه همه جيز را ايجاد كرده» روشن است كه صانع به صنع خود 
نزديكك است. -١‏ خداوند به لحاظ جود و بخشش به همه موجودات نزديكك است: دانسته شد كه معناى نزديكى حق تعالى به اشيا 
نزديكى مكانى نيستء بلكه نزديكىء امرى اعتبارى استء كه عقل ما از جهت نزديكك بودن فيض و بخشش خداوند به موجودات و 
يذيرش نعمت از ناحيه آنها لحاظ مىكندء و كر نه جشم بينند كان او را در نمىيابد. آرى جون نعمت خداوند» در همه جا ظهور و 
بروز دارد» بخشش خداوندى را منشا نزديكى به اشيا مىدانيم. - هر سود و فضيلتى را خداوند عطا مى كند. *- همه مشكلات و 
سختيها را تنها او بر طرف مى كند. شماره سه و جهار از كفتار امام (ع) بيرامون صفات حق متعال اشاره به اين استء كه تمام نعمته 
اى صادره بر خلق» مبدا آن جود و رحمت خداوندى است جه نعمتهاى وجودى باشدء مانند تندرستى مال و منال» عقل و خرد و جز 
اينها جه عدمىء مانند رفع سختيها و مشكلات ... جنان كه حق تعالى خود نيز به اين حقيقت اشاره كرده و مىفرمايد: و ما بكم من 
نعمه فمن الله ثم اذا مسكم الضر فاليه تجارون ثم اذا كشف الضر عنكم. و باز مىفرمايد: امن يجيب المضطر اذا دعاه و يكشف السوء 
و يجعلكم خلفاء الا-رض. قوله عليهالسلام: احمد الى قوله نعمه اين فراز از سخن امام (ع) شنوند كان را متوجه دليل شايسته بودن 
خداوند براى حمد و سياس كه همانا كرم و بخشندكى اوست مى كند. بعضى از دانشمندان كفتهاند: كريم كسى است كه با قدرت 
عفو و به وعدهاى كه داده است وفا مىكند و هركاه جيزى راببخشد, تا آخرين مرحله بخشش بيش مىرود. برايش مهم نيست كه 
جه مقدار و يا به جه كسى مى بخشد. اكر نيازمند به ديكرى متوسل شود خوشحال نيستء دوست مىدارد كه همككان عرض حاجت 
يش او بياورند. اكر بر كسى سخت كيرى كند» زود صرف نظر مى كند. كسانى را كه به او يناه آورده» متوسل شوند» ضايع 
نمى كذارد و آنها راز وسائل نيازمندى و واسطه بىنياز م ىكند. هر كس صفات فوق راء بدون تظاهر و فى الحقيقه دارا باش 

د كريم مطلق است. البته جز خداوند متعال هيج كس داراى اين خصوصيات نيست. توضيح بيشتر درباره كريم بودن خدا به اين 
حقيقت باز مى كردد كه بخشش خير از جانب حقء بىهيج بخل و منعى بر موجودات يذيراى فيض به اندازه استعدادشان جريان 
دارد. كرم خداوند» عبارت از نعمتها و آثار خيرى است كه متواليا بر بندكان نزول مىيابد» و بخششهاى بىانتهايشء مدام و بى كم و 
كاست به سوى قبول كنند كان فيض سرازير است. قوله عليهالسلام: و او من به اولا باديا دو كلمه اولا و باديا در عبارت فوق به عنوان 
حال منصوبندء و بر مبدا ايمان و آغاز آن دلالت دارند. يعنى به خداوند ايمان مى آورم كه نسبت به همه جيز اوليت و مبدثيت دارد 
و دليل ايمان من اوليت و مبدئيت خداوند نسبت به همه جيز است (با توضيح فوق روشن شد كه اوليت و مبدئيت نسبت به ايمان 
امام (ع) در نظر كرفته شده استء جه اكر اوليت را نسبت به ذات حق در نظر بككيريم او مبدا تمام موجودات است. اين كه خداوند 
بادى استء يعنى در عقل به حسب جميع آثارش ظهور و تجلى دارد» با وجودى كه مبدا تمام موجودات نيز هستء يس به اين 
اعتبار در مرحله نخست بايد به او ايمان آورد و الهيتش راتصديق كرد.) قوله عليهالسلام: و استهديه قريبا هاد 


بامعتى استهدائ: طلبي هدايق م باشد و حون حق تعالى با همكان ترديكك اسك از اوتدن حعواست هدابث مىشوة قرب حق بدي 
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مفهوم استء كه يذيراى فضل خداوند به بخشش او نزديكك استء و هدايت حق سبحانه تعالى» عبارت از دادن 1 كاهى به هر 
موجودى كه صاحب درك استء مى باشدء تا آنجه را شايستككى دريافتش دارد به زبان حال از خداوند بخواهد. با توضيح مطلب 
فوق» روشن شد كه به لحاظ اين دو صفت قريب- هادى خداوند» مبدئى است كه هدايت را بايد از او خواست. قوله عليهالسلام: و 
استعينه قاهرا قادرا مقصود از استعانت» زاد و توشه خواهى از خداوند استء تا جنان كه شايسته است از او فرمان ببريم و راه حق را 
بيبماييم. قاهر كسى است كه در محدوده سلطه او و بر خلاف دستورش هيج نفسى بر نمى آيد و تمام موجودات تحت فرمان و اراده 
او حقير و ناجيزند و در احاطه قدرت بىيايان وى قرار دارند قادر كسى است كه اككر بخواهد كارى را انجام مىدهد و اكر نخواهد 
تركك مى كند. جنان كه قبلا توضيح دادهايم از اين تعريف اختيار فهميده مى شود, نه جبر يعنى جنان نيست كه لزوما كار مورد علاقه 
را انجام دهدء و يا امر غير مطلوب را لزوما تركك كند. از تعريف فوق دانسته شد» كه خداوند به اعتبار اين دو صفت قاهر 

وقادر مبدا استعانت و يارى خواهى است. قوله عليهالسلام: و اتوكل عليه كافيا ناصرا توكل: عبارت از اين است كه انسان درياره 
جيزهائى كه بدانها اميدوار و يا از آن خائف و ترسان است به غير اعتماد كند. كافى: يكى از صفات خداوند است و به اعتبار آن كه 
به هر كدام از مخلوقاتش آنجه از منفعت و دفع ضرر كه استحقاق آن را داشته باشند عطا مى كندء او را كفايت كننده مى كويند 
ناصر: يارى دهنده بند كان عليه دشمنان مى باشد. كه خداوند با افاضه هدايت و قوت, خدا باوران را عليه كفار به ييروزى مى رسانك. 
واضح است كه حق تعالى با دارا بودن اين صفات منشا توكل بندكان است و انسانهاى مومن كشايش كار خود را به دست خداوند 
دانستهاند و امور خود را بدو وا مى كذارند. قوله عليهالسلام: و اشهد الى آخره اين فراز از سخن امام (ع) در بيان اثبات رسالت و 
فوايد آن آمده است و سه ويزكى و خصوصيت را براى انبيا و بشرح زير يادآور مىشوند. -١‏ ييامبران در بر قرارى و اجراى فرمان 
الهى كوشش مى كنند. مراد از نافذ بودن» تاثير كذارى دستورالعمل آنها بر دل مردم استء كه سخن آنها را مى يذيرفتند» و به 
بندكى خود براى خداوند اقرار مى كردند. 7- با افعال و اقوال خود بهانه جويى را از 

دست خلق مى كرفتند. يبش از اين استعاره بودن اين سخن را نقل كرده توضيح داديم. "- انبيا خلق را از عذاب خدا مى ترساندند» 
بدين توضيح كه انبيا قبل از آن كه انسانها در قيامت به ملاقات خدا بروند» براى اصلاح اعمال آنها انذار م ىكنند» تا خلق را بر 
اطاعت خدا تشويق نمايند. روشن است كه سه خصوصيت فوق لازمه بعثت ييامبيران است. 

[صفحه ١0١ه]‏ 

بخش دوم خطبه: رياش: لباس كرانبها و بنا به قولى رياش را به توانكر شدن به وسيله مال دانستهاند. ارصد: فراهم كرده آماده كرده 
است. رفد: جمع رفده: بخششء عطا. روافع: فراخناء ياكيزه. بندكان خداء شما را به تقواى يروردكارى توصيه مى كنم كه براى 
هدايتتان در قرآن مثالهاى فراوانى ذكر كرده است و براى كذران زندكى شما و نظام يافتن آن اوقاتى را مقرر فرموده است لباسهاى 
فاخر را بر شما يوشانده و زندكى را برايتان توسعه داده است. شمارش نفوس شما را مىداند و بر تمام وجود و اعمالتان احاطه دارد 
و كارهاى زشت و ناروايتان را كيفر سخت و اعمال خوبتان را ياداش مىدهد. اوست كه شما را مشمول نعمتهاى كامل و عطاهاى 
شامل و فراوان خويش قرار داده و با حجتهاى بالغه خود (ييامبران و كتب آسمانى) شما را از كارهاى بد ترسانده است. تعداد شما 
را بخوبى مىداند و در اين دنيا كه جاى آزمايش و امتحان است زمان معينى را برايتان مقرر كرده بنابراين در دار دنيا آزمايش و در 
آخرت به حسابتان رسيدكى خواهد شد. اين بخش از كلام امام (ع) مشتمل بر توصيه به تقوا و ترس از خدا و كرايش به سوى 
اوستء و براى اين منظور و هدف امورى را بشرح زير مورد توجه قرار داده 

است. -١‏ مثالهاى قرآن: مثالهايى كه خداوند براى فهماندن مطلب به بندكانش در قرآن آورده فراوان است. از جمله اين مثال» كه 
مىفرمايد: (كمثل الذى استو قد نارا فلما اضاءت ما حوله ذهب الله بنورهم ... يرجعون. اين آيه ضرب المثل استء براى كسانى كه 


از ييامبران مطالبه معجزه م ىكردند. يس از تحقق معجزه آن را قبول نكرده به تاريكى جهل شان باز مى كشتند. بنابراين از شنيدن 
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نداى حق كوش دلشان كرء واز مناجات و بيان اسرار زبانشان كنكك, و از ديدن انوار الهى جشم قلبشان كور است و بر ادامه 
كمراهى و كفرشان اصرار مىورزند و به سوى حق باز نمى كردند. و باز مىفرمايد: او كصيب من السماء ... قاموا. در اين آيه 
خداوندء قرآن را به بارانى كه از آسمان فرود مىآ يدء تشبيه كرده» وعد و وعيد قرآن را مانند رعد و برق دانسته» و سيس دورى 
منافقان از كوش دادن به قرآنء و غفلت آنها رااز شنيدن يند و وعظ به وضع شخصى كه از ترس رعد و برق انككشتانش را در 
كوشش قرار داده باشد» تشبيه كرده است. و باز مىفرمايد: نزديكك است كه برق بينايىشان را از ميان ببرد. اين كلام حق اشاره به 
كسانى است كه از شنيدن موعظه بليغ و مفيد قلبشان رقت يافته» و با اندكك توجهى ميل به توبه بيدا مىكك 

نند و تاريكى فكرشان به روشنايى مى كرايد؛ ولى به دليل عدم وارستككى كامل و دورى از كناهء هنكامى كه با همفكران كمراهشان 
تماس برقرار كنند» بدنيا كرايى دعوتشان كرده؛ و با جديت تمام نصيحتشان م ىكنند» و از ضعف و بىجيزى و فقر مادى آنها را 
مى ترسانند. قصدشان را بر توبه و بازكشت بخدا در هم مىشكنند شبهات باطل فضاى فكرى آنها را تاريكك مى كند و آنجه از 
روشنى حق كه بر آنها آشكار شده بود فرو يوشيده مىشود. معنى: يكاد البرق يخطف ابصارهم.؛ بعنوان ضرب المثل براى جنين 
افرادى بكار رفته است. ضرب المثلهاى ديكر قرآن نيز براى فهماندن حقايقى بصورت تشبيه و تمثيل بيان شدهاند. ؟- تعيين مدت 
حيات و زند كانى انسانها: بدين شرح كه خداوند با قلم قضا در لوح محفوظ براى هر كس زمان معين عمر را نوشته است يس از آن 
انسانها را به سوى خود باز مى كرداند و اعمال نهان و آشكارش را محاسبه مىكند. بنابراين لازم است كه انسان مراقب باشد و به 
منظور ملاقات حقى كارهاى شايسته انجام دهد. "- ارزانى داشتن نعمت لباس: ذكر نعمت يوشش و لباس در كلام امام (ع) بيان منتى 
است كه از اين بابت خداوند نسبت به انسانها اظهار فرموده استء جنان كه حق تعالى در قرآن مىفرمايد: يا بنى 

آدم قد انزلنا عليكم لباسا يوارى سوآ نكم و ريشا و لباس التقوى. امام (ع) اين فراز را بدين منظور آورده تا انواع نعمتهاى الهى را 
بيان كند» و انسانها را متوجه سازدء كه از تجاهر به كناه شرم داشته باشند. ؟- زندكى را براى انسانها كوارا ساخت: يعنى» خداوند 
زندكى دنيا را براى انسانها كوارا كردء جنان كه خداوند تعالى مىفرمايد: ورزقكم من الطيبات شما را از جيزهاى ياكيزه روزى 
داديم. همان فايده كه در شماره سوم بيان شد اين جا نيز مورد توجه است. ه- خداوند از نظر علمى بر همه موجودات احاطه و 
تسلط دارد: جنان كه در قرآن مىفرمايد: لقد احصبهم وعدهم عدا محققا آنها را بحساب در آورده و شمرده استء يعنى دانش حق 
تعالى بر همه امور احاطه داشته و فراكير است. كلمه احصاء بعنوان مصدر تاكيدى و يا تميز منصوب است. روشن است وقتى كه 
كناهكار بداند از احاطه علم خداء بيرون نيست به سوى تقوى و يرهيزكارى روى مىآورد. #- خداوند براى هر عملى ياداشى در 
خور و شايسته آماده كرده است: خداوند در اين باره مىفرمايد: (من جاء بالحسنه فله خير منها و هم من فرغ يومئذ آمنون و من جاء 
بالسيئه فكبت وجوههم فى النار هل يجزون الا ما كنتم يعملون. /ا- خداوند نعمتهاى فراوان 

ش را بر شما ايثار كرد و آنها را بر شما توسعه داد. جنان كه حق تعالى مىفرمايد: و اسبغ عليكم نعمه ظاهره و باطنه. 4- حق تعالى 
مردم را بوسيله حجتهاى قانع كننده و بليغ از عاقبت كناه بر حذر داشته ترسانيد. منظور از (حجج) يبامبران» و يند و اندرزهايى استء 
كه بندكان را به بيمودن راه حق» ارشاد و هدايت كرده و اتمام حجتى بر متخلفين از فرمان يرورد كار است كه روز قيامت نككويند ما 
از حقيقت بىخبر بوديم. 9- خداوند شماره همه جيز را مىداند جنان كه در قرآن مىفرمايد: و احصى كل شيى عددا در توصيه به 
تقوى و خشيت از خداست. -٠١‏ در مورد انسانها زمان معينى را براى زندكى مقرر كرده است و اين معنا به عبارت ديكر نيز جنين 
بيان مىشود: براى فرا رسيدن مركك شان وقت معينى فرموده است, جمله: توظيفه لهم المدد مانند توقيته لهم الاجال است وهر دو 
عبارت محدوديت زمان حيات موجودات بويزه انسانها را بيان مىدارند. دو كلمه احصاء و عد كه به يكك معنى هستند؛ بدين جهت 
در كلاسم امام (ع) تكرار شدهاند تا توهم باطلى را كه براى بعضى بيبش آمده و احاظه كامل خداوند به همه جزئيات را به لحاظ 
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هرا بوجود مىآورد كه جطور خداوند فرا رسيدن مركك هر شخصى را مىداند او ذره ذره عمل آنها را كيفر مىدهد! سخن امام (ع) 
كه زمان آزمايش شما را مدت معينى قرار داد به جمله عمر معينى را براى شما مقرر كرد تشبيه شده است. منظور اين است كه براى 
تمام اشخاص زمان معينى مقرر شده استء تا به وظايف خود عمل كنند. خداوند به مدت عمر هر كسء و اعمالى كه انجام مىدهدء 
وياداش و كيفرى كه بر حسب كوحكترين عمل استحقاق مىيابد 1 كاهست. تكرار اين دو عبارت براى رد توهمى است كه محتملا 
براى بعضى بيش آيد و خدا را محيط بر همه زمانها ميزان عمر و يا جزئيات اعمال ندانند! تكرار كلام امام (ع) با دو لفظ و يكك 
معنى» اين حكم توهمى را نقض كرده. و از ميان مىبرد. به علا.وه تذكر محدوديت عمر و معين بودن اجل بهترين وسيله براى 
بى اعتبارى دنيا و توجه دادن به خحداست. قوله عليهالسلام: فى قرار خبره و دار عبره: يعنى دنيا جايكاه آزمايش مردمان و عبرت 
كرفتن آنهاست. بدين شرح كه نشانههاى عبرت و آموزندكى و آثار قدرت خداوند در دنياء موجب انتقال ذهن انسانها به سوى 
خدا كرديده؛ زمينه استدلال بر وحدانيت و يكانكى آفريد كار را فراهم مىآوردء جنان كه بيش از اين ضمن معناى اختيار 

و اعتبار توضيح دادهايم. و باز راجع به اين فراز از سخن امام (ع): فانتم مختبرون فيها و عليها محاسبون. به هنكام شرح اين سخن امام 
(ع) كه: الا و ان الدنيا دار لايسلم منها الا فيها توضيح لازم را دادهايم. ميان دو وازه خبره و عبره بعلاوه سجع متوازى» نوعى تجنيس 
وجود دارد. معناى هريكك از: سجع متوازى و تجنيس در جلد اول توضيح داده شد به آنجا مراجعه شود. بخش سوم خطبه رنق: 
كدرء تيره و سياه. زدغ: كل و خاكك كه با آب آميخته شود. يونق: به تعجب مى آورد؛ به شككفت در مىآورد. يوبق: هلاك مىكندء 
از ميان مىبرد. غرور: فريبء نيرنكى كه ذهنها را به غفلت در مىآورد. حائل: منتقل شونده. حيله كر قمعت الدابه: جهاريا دو 
دستش را بلند كرد به زمين زد و با دو يايش لككد زد. قنصت: صيد كردء شكار كرد. اقصدت: به مقصد رسيد. اوهاق: جمع وهق» 
ريسمانها. صنكك: تنكك» سخت و دشوار. اقلع عن الشيئى: از آن خوددارى كرد. اخترام: بيش از مركك طبيعى مردن» مركك زودرس. 
ارعوى: خوددارى كرد بازكشت. حذا حذوفلان: كارى بمانند كار او انجام داد. ارسال: جمع رسل: دسته كوسفندى كه بدنبال 
دسته ديكر حركت م ىكند. صيورالامر: سرانجام امور آخر هر كار. بدانيد كه آبهاى دنى 

| سياه و تيره و آبشخورش ير لاى و لجن است ظاهر دنيا طرب خيز و باطن آن غم انككيز است. دنيا غرورى است كاذبء روشناييى 
است رو بتاريكىء, سايهاى است رو به نابودى» استوانهاى است رو به خرابى». همين كه فرار كننده از دنيا به آن انس كيرد و انكار 
كنندهاش به او اطمينان حاصل كندء با يايش لكندى بر او مى كوبدء و تيرهايى از تركشش بيرون مى كشد و او را صيد مى كند و 
كمند مركك را به كردن او مىافكند و با خوارى تمام به خوابكاه تنكك كور و منزلكاه وحشت و جايكاه كيفر اعمال مى كشاند. 
آرى جهان با كذشتكان جنين كرد؛ و با آيندكان نيز جنين رفتارى خواهد داشت اما تعجب اين است با وجودى كه رفتار دنيا با 
كذشتكان جنان بود و يقينا دست از سر آيندكان هم بر نخواهد داشت باقى ماند كان متنبه نشده» دست از كناه برنمىدارند» بلكه 
باقى ماند كان و آيندكان به كذشتكان اقتدا كرده و بى دربى به سوى انتها وغايت مرككء فنا و نيستى مىشتابند. اين بخش از كلام 
امام (ع) بر محور نفرت از دنيا و بيان معايب و سرانجام كار آن دور مىزند. امام (ع) براى دنيا اوصافى بشرح زير آورده است. اول 
تاريكك و سياه بودن آبشخور دنياست: رنق كنايه از آلودكى و آميخته بودن خوشيهاى دنيا به مصيبت» ح 

زن واندوه وعوارض و بيمارى است. دوم كل آلود بودن محل استفاده و خوردنيهاى دنياست: مشرع: در لغت به جايكاه ورود 
كفته مى شود. در اينجا به معناى محل شروع براى صرف غذا و يا انجام كار آمده است. واه ردغ براى امر محسوس صفت آورده 
مى شود. در عبارت امام (ع) استعاره از مجراى غذا و خوردنيهاست. جهت شباهت راه؛ با مجراى غذا اين است كه انسان در به 
كار كيرى دنيا و تصرف در آن دجار لغزش مىشود و لغزش موجب سقوط در جهنم مى كردد. زيرا شما ثبات قدم عقلى استء كه 
مى تواند قواى نفسانى را در كنترل خويش درا ورد وقدرت شيطان هواى نفس را در هم بشكندء جنان كه راه محسوس دنيوى اكر 


كل و لاى باشد موجب لعزش و سقوط انسان مىشود. به عبارت روشنتر جهت مشابهتء لغزندكى و سقوط در هر دو مورد است. 
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اين عبارت امام (ع): ردغ مشرعها از زيباترين اشارات سخن آن حضرت است. سوم هر جند. ظاهر دنيا زيباست ولى سرانجام انسان 
را هلاك مى كند: اين فراز از سخن امام (ع) اشاره به شكفت آورى دنيا براى افرادى است كه سركرم زينتهاى ظاهر آن شده فريب 
آن را مىخورند هر جند به تجربه دريافتهاند كه يرداختن به لذت و خوشيهاى زود كذر دنيا يايانى جز هلاكت و نابودى ندارد. 
جهارم دنيا فريبى 

متغير است: كلمه غرور كه در عبارت امام (ع) آمده است به دو صورت: غرور و غرور تلفظ شده استء غرور به فتح (غ) يعنى دنيا 
فريبكار استء مردم به زر و زيور دنيا فريب خورده؛ يندارشان اين است كه نعمتهاى دنيا يايدار مى باشد با اين غرور شاد و خوش اند 
كه ناكاه دنيا تغيبر يافته از دست آنها مىرود و وضع آنها را دكركون مىكند. (غرور) به ضم (غ) يعنى دنيا از بس متغير و رنكك به 
رنكك مىشود كويا حقيقت و ماهيتش فريب و نيرنكك شده است و كاهى بر وسيلهاى كه موجب غرور و فريب مى كردد عرفا غرور 
اطلاق مى كنند. ينجم دنيا جلوهداى است غروب كننده: كلمه (ضوء) را براى آن جيزهايى كه در جشم افراد غافل و بى خبر ظاهرا زيبا 
مى نمايد استعاره آوردهاند. به مثل كفته مى شود: على فلان ضوء يعنى منظر زيبايى دارد و يا راههاى هدايت را يافته و مسير ورود و 
خروج امور را مىداند. بنابراين (ضوء افل) يعنى جلوهاى است كه دوام ندارد. كلمه (افول) هم استعاره است. معناى خلاصه سخن 
حضرت اين است كه جلوههاى فريبنده دنيا يايدار نيست. ششم: دنيا سايهاى است نايايدار لفظ ظل را براى آنجه انسان بدان يناه 
مى برد تا از نعمت سايه آن بهرهمند كرددء استعاره آوردهاند» يعنى دنيا به سايه 

اى ماند كه براى اندكك زمانى مى توان از آن سود برد و بدان طريق كه سايه اعتبارى ندارد» نايايدار است و زوال مىيذيرد» دنيا نيز 
بقاو ثباتى ندارد وازدست انسان مىرود. هفتم: دنيا تكيه كاهى است دو بخرابى: امام (ع) لفظ سناد را براى امورى كه بى خبران 
بدان اعتماد مى كنندء با وجودى كه ريشه و بنيادى ندارد» استعاره آورده است. قرآن امور نايايدار را بدرخت خبيثى كه بر روى 
زمين برويد و ثباتى نداشته باشد تشبيه كرده است. كشجره خبيثه اجتثت من فوق الارض مالها من قرار. لفظ ميل استعاره را ترشيحى 
مى كند. هشتم: دنيا مردم را با روشنايى كاذب و سايه زود كذر و جلوههاى فريبنده خود طورى مغرور مىسازد كه به آن انس بيدا 
مى كنند: همان افرادى كه به دليل عقلى از آن كريزان به مقتضاى فطرتشان حقيقت بودنش را انكار دارند. هر جند انسانها مطيع و 
فرمانبر دنيا باشند بحالشان مفيد نيستء زيرا دنيا با آنها رفتار دشمن فريبكار را خواهد داشت. و اعمال ناروايى را بشرح زير درباره 
انسانها انجام مىدهد. -١‏ قمصها بالارجل: دنيا با لكد انسانها را از خود دور مىكند. لفظ قمص استعاره است بر اين كه دنيا انسان را 
از خود بهنكام فرا رسيدن اجل دور مىكندء بىاعتنايى دنيا 

به انسان و تسليم مركك شدن انسان را به حيوانى تشبيه كرده است كه يشت به صاحب خود كرهده و با دو يايش او را از خود دور 
مى سازد. كلمه اجل استعاره را ترشيحيه كرده است. دليل اين كه كلمه ارجل را جمع آورده؛ اين است كه هنكام لككد زدن همجنان 
كه دو يا كار مىكنند» دستها هم دخالت دارند» زيرا تا دستها بدن را نككّاه ندارند حيوان قادر نيست با ياهايش لككد بزند. اما اين كه 
به ذكر يا اكتفا كرده و از دستها نامى به ميان نياورده» بدين سبب است كه اصل لكند زدن به وسيله يا انجام مى شود, لذا فعل قمص 
ا كلمه يا متاسعن اسح #-قنسها لهاما حملها: دنا اثساتها را بازرسنان محيت كرشار م سازد. ابن غبارت كناية ازايخ اسث كه ذننا 
مى تواند ريسمان محبت خود را بككردن دنيا خواهان افكند. و خصوصيات بست و بىارزش خويش را به نفس آنها منتقل كند. سخن 
امام (ع) به عنوان استعاره بالكنايه به كار رفته است. *- كونها اقصدت له باسهمها دنيا: تيرهاى زهرناكك خود را بر هدف نشانده 
است. لفظ اسهم براى بيماريها و علت مركك استعاره آورده شده است و اقصاد كنايه از به هدف خوردن تيرهاست. دنيا تشبيه شده 
است به تيراندازى كه تيرش به خطا نمىرود. 5- كونها اعلقته حبال المينه: كمنده 

اى مركك دنياء كردن انسانها را بدام انداخته است. لفظ حبال (ريسمانها) از اسبابى كه انسانها را بنا بودى م ىكشاند استعاره آمده 


است و كلمه قائد كنايه از كرفتار آمدن بيمار در كمند بيمارى استء كه در نهايت به مركك و تنككناى كور و وحشت رجوع به 
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بيشكاه خداوند منتهى مىشود, و در حقيقت اشاره به يبش آمدهاى ناكوارى استء كه افراد جاهل و نادان به هنكام با زكشث به 
دنياى حق و دربار خداوند» دجار وحشت فراق از امور دوست داشتنى دنيا همجون مال و منال و فرزند مىشوند. در عبارت فوق 
صفات دنيا به صفات صياد تشبيه و جمله بعنوان استعاره به كار رفته است. يعنى همان طورى كه صياد مدام در صدد به دام انداختن 
صيد است دنيا نيز همين خصوصيت را داراست. مقصود از معاينه المحل مشاهده آخرت»ء جايى كه بحساب عمل افراد رسيدكَى 
مى شود. يعنى ياداش افراد نيكك يا بد بدانها خواهد رسيد. قوله عليهالسلام: و كذالك الخلف. الى آخره. يعنى مردم با وضع غفلت 
آميز خودء زندكى دنيوى خنود را ادامه مىدهئد و حاضران براه كذشتكان مىروند. نف توجه به مركك آنها را از بيروى نفس باز 
فى ذارذة» ونه أيند كان از ارتكاب جرانمئ كه كدشتكات داشتدائد باز مى كرؤند وائة از غقلت ييقينيان عبرت هى كيزثك 

بلكه رفتار كذشتكان را ملاكك عمل خود قرار دادهء همجنان مسير حركت آنها را ثا يايان راه و لحظهاى كه مركب جسمانيشان از 
راه بازماند و نهايت كارشان بفنا و نيستى منجر كردد و به محضر خداوند وارد شوند, ادامه مىدهند. امام (ع) در عبارت يوبق و 
يوتق نافر و ناكر- قمصت و قنصت رعايت سجع و تجنيس را كرده است. كلمات فوقء تنها در حرف وسط با هم اختلاف دارند. 
بخش جهارم خطبه تصرمت: منقضى شدء سبرى شد» كذشت ازف: نزديكك شد. ضرائح: جمع ضريح: شكاف وسط كور او كار 
الطيور: آشياندها و لانهدهاى يرندكان. اوجره: جمع و جار آغل درند كان. مهطعين: روى آورندكان. رعيل: اجتماع كنندهها. لبوس: 
لباسى كه مى يوشند. ضرع: فروتنى» شكسته احوالى. كاظمه: آرام كرفته» ساكت و خاموش. هيمنه: صداى آهسته. الجم العرق: عرق 
صورت؛ از دو طرف به شكل لكام بدهان رسيده باشدء و يا دهان را بر كرده باشد. شفق: خوفء. ترس. زبره: سخن بدرشتى كفتن» 
طرد كردن. مقايضه: معاوضه كردن. نكال: اقسام عذاب و كيفر. امام (ع) به عنوان تذكر و تنبه اشاره به خصوصيات قيامت دارد كه 
مردم يس از مركك بدان خواهند رسيد و اينكك اصل سخن (مردم همجنان در غفلت و بىخبرى زيست مى كنند). تا اين كه 

كارها بككذرد و زمانها منقضى شود و هنكام حشر و نشر فرا رسد و خداوند انسانها را از شكاف كورها و لانههاى يرند كان و جايكاه 
درند كان و هر كجا كه به هلاكت رسيدهاند بيرون آورد! در حالى كه همككان با شتاب به سوى فرامين خدا و ميعاد كاه او روانند و 
در كروههاى مختلف,. خاموش و به صف ايستادهاند. و از ديد نافذ علم الهى يوشيده نيستند و داعى الهى نداى خود را به كوش آنها 
مىرساند» لباس مسكنت و بيجا ركىء فروتنى و خوارى را بر تن دارند» جاره رااز دست داده؛» آرزوهاشان بر باد رفته» از ترس 
عذاب دلهايشان از هوس افتاده از هيبت روز قيامت آوازهايشان آهسته و رقيق شده استء عرق شرمسارى بر كونهها روان شده.» 
خوف يزركى سر و يايشان رافرا كرفته واز خشونت صدايى كه آنها را به حشرو قيامت,. عقوبت و ياداش دعوت مى كند 
كوشهايشان مضطرب شده است.) تمام انبيا و رسل بر معاد جسمانى اتفاق نظر دارند. قرآن كريم نيز بر اين حقيقت دلالت دارد. 
خداوند متعال مىفرمايد: يوم يخرجون من الاحداث سراعا كانهم الى نصب يوفضون خاشعه ابصارهم ترهقهم ذله. همجنين تمام 
مسلمين به معاد جسمانى معتقدند ولى مشهور اين است كه حكماء معاد جسمانى را قبول نداشته مى كويند» معدوم بعينه بازذكشت ن 
مى كند. جه مسلم است كه شرائط و اسبابى كه همراه يديدهها بودهاند» مانند: حركت دورانى فلك, زمان معين و ... از ميان رفتهاند 
و ديكر هركز قابل بازكشت نيستند. بعضى از حكماى اسلامى» معتقدند كه معاد بصورت مثال انجام مى كيرد» يعنى موجوداتى مثل 
حينت عسمائى اب كني ما كشت ون كنك برضن ذيكر ا سكسا سلاي + ظاعر شريعت راد تظر كرقعه معاد راعسماتى 3 
روحانى دانسته. سعادت و شقاوت را به جسم و روح نسبت مىدهند. ابوعلى سينا در كتاب شفا راجع به معاد بحثى را آورده است 
كه ما عينا عبارت او را نقل مى كنيم: آنجه از معاد مورد قبول است همان جيزى استء كه از شريعت به ما رسيده. و راهى براى 
اثبات معاد جسمانى جز از طريق شرع و تصديق خبر نبوى نيست. معاد جسمانى و انكّيزش در قيامت و كيفر نيكك و بدى كه نصيب 
بدن انسان مىشود بديهى است. شريعت حقى كه بوسيله مولا و سيدمان محمد (ص) به ما رسيده است سعادت و شقاوت اخروى را 


به لحاظ جسم براى ما توضيح داده است. اما آنجه از اين امور كه بوسيله عقل و قياس برهانى دركك مىشود. و يبامبر نيز آن را 
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تصديق كرده است» سعادت و شقاوتى است كه مربوط به نفس و روان باشد. هر جند تصور ما در حال حاضر به لحاظ عللى كه 
براى 

آنها ذكر شده است از درك سعادت و شقاوت نفسانى اخروى ناتوان است. ولى حكماى الهى بهايى كه به سعادت نفسانى مى دهند 
و علاقهاى كه به آن نشان مىدهند از سعادت جسمانى بيشتر است. بلكه بايد كفت: در جنب سعادت نفسانى كه در حقيقت بار 
يافتن به حضور حق تعالى است به سعادت جسمانى توجهى ندارند» هر جند اين سعادت جسمانى هم به آنها داده شود. (سخن 
ابوعلى سينا در مورد معاد از كتاب شفا اين بود كه نقل شد) اما آنجه كه امام (ع) در اين خطبه ذكر كردهاند بر اثبات معاد جسمانى 
و خصوصيات آن صراحت دارد. قوله عليهالسلام: اخرجهم من ضرايح القبور و او كار الطيور و او جره السباع ومطارح المهالكك اين 
فراز سخن امام (ع) اشاره به كرد آمدن اجزاى يراكنده انسانها براى حضور در معاد دارد» و روشن مى سازد كه همكان جه آنها كه 
در ضريح و قبرشان قرار داشته باشند ويا آنها كه خوراكك يرندكان و درندكان شده باشند ويا آنها كه در صحنههاى بيكار 
بهلاءكت رسيده و مفقود الا-ثر باشند و ...از محل دفن و قراركاه خود بيرون آمده. اجزاى يراكنده بدنشان تركيب شده ودر 
صحراى محشر حاضر مىشوند. اكر اشكال شود كه؛ هر كاه انسانى را انسان ديكرى بخوره, و از راه تغذيه مقدارى از جسم اين» 
ضم 

يمه بدن آن ديككرى شود اعاده اين دو در قيامت جككونه است؟ زيرا اجزاى مشترك با هر بدن كه محشور شود بدن ديكرى ناقص 
مى كردد. در ياسخ اين اشكال مى كُوييم: عقيده محققان از متكلمين اين است كه هر بدنى اجزايى اصلى دارد كه از آغاز عمر تا 
بايان» در آنها تغيير و تبديلى حاصل نمىشود. اجزاى ديكر بدن زايد به حساب مىآيند هر دو قسمت اصلى و زايد در قيامت 
مبعوث مى شوند. آنجه كه ضميمه بدن ماكل مىشود, اجزاى زايد بدن انسان است و در قيامت به ماكول باز مى كردد و اين زيانى 
به اجزاى اصلى بدن ماكل وارد نمى كند. جون به اجزاى زايد بدن امورى اعتبارى هستند. به نظر بعضى از فضلا اين كفتار امام (ع) 
را مى توان به كونهاى تاويل كردء كه با ادعاى معتقدين به معاد روحانى تطبيق كند. قوله عليهالسلام: حتى اذا تصرمت الامور يعنى 
احوال و جككونكى هر يكك از افراد در دنيا سبرى شد و كذشت. قوله عليهالسلام: تقضت الدهور مدت عمر هر فردى تمام شد. قوله 
عليهالسلام: و ازف النشور بيرون آمدن هر نفسى از كور بدن در قيامت نزديكك شد. (دراينجا مطابق معناى تاويلى بدن هر شخص را 
بمنزله كور و روح بمنزله شخصى كه از داخل آن بيرون آمده و به سوى قيامت مىرود در نظر كرفته شده است) 

قوله عليهالسلام: اخرجهم من ضرائح القبور لفظ قبور را براى بدن استعاره آورده. و ضرائح ترشيح استعاره است. وجه شباهت ميان 
قبر و بدن انسان اين است كه نفس در ظلمت بدن و تاريكهاى حواس فرو رفته و وحشت زده است, جنان كه شخص ميت از زن و 
فرزند خود جدا شده واز تاريكى قبر هراسان و ترسان است ضمير در فعل اخرج به كلمه افله كه در آغاز خطبه آمده است باز 
مى كردد يعنى خداوند آنها را براى حسابرسى قيامت از كورها بيرون مىآورد. قوله عليهالسلام: و اوكار الطيور عرفاء و اهل حكمت 
فراوان لفظ طير و اوصاف آن را براى نفس ناطقه و فرشتكان استعاره به كار مى برند. جنان كه روايت ييامبر اكرم (ص) نيز به همين 
معنى اشاره دارد كه فرمود: هنككامى ميت بر دوشها حمل مىشود روحش بر بالاى نعش يرواز م ىكند و بزبان حال مى كويد: اى 
خانواده و فرزندان من» جنان كه دنيا مرا سركرم داشتء و فريب داد فريبتان ندهد. وازه رفرفه در حديث فوق بمعنى بال زدن 
يرند كان است و جنان كه قرآن در وصف فرشتكان مى فرمايد: اولى اجنحه مثنى و ثلاث و رباع فرشتكان داراى دو سه و جهار بال 
هستند در حديث براى روح بال به كار رفته» و در قرآن براى فرشتككان تصريح به بال شده است. ابوعلى در قصيدها 

ى كنه اول آن القى است دربارة نفس جتيق فى كويد: به سوى تو از مكاك بلتد عبوط كرد تفس تاطقهاى كه ستراوار عزت.و 
نيرومندى است منظور از لغت ورقاء نفس ناطقه مىباشدء كه به آن هبوط را نسبت داده است. و باز ابوعلى در نوشتهاى كه رساله 


طير ناميده مىشود به اين حقيقت اشاره كرده و مىفرمايد: كروهى براى صيد بيرون آمدند. طنابها را نصب كردند ودامها را 
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كستردند و سيس روى آنها دانه افشاندند و خود در ميان كياهان مخفى شدند و من در ميان جمعيتى از يرندكان بودم. دراين 
عبارت نفس را بمنزله يرندهاى فرض كرده؛ كه در ميان يرند كان قرار داشته است. وجه شباهت ميان نفس و يرندكان در اين 
استعاره شركت اين دو در سرعت انتقال و تصرف در امور متعلق به آنها مىباشد. نفس از محلى به محلى انتقال عقلى و يرنده انتقال 
حسى يدا مىكند. هركاه لفظ طير براى نفس استعاره آورده شود» شايسته جنين استعارهاى اين است كه لفظ وكر هم براى بدن 
عاريه آورده شود. جون ميانء لا-نه مرغ و بدن» در مسكن بودنشان براى مرغ و نفس مشاركت است زيرا نفس بدون بدن و مرغ 
بدون آشيانه نمى توانند آرام بككيرند. قوله عليهالسلام: واوجره السباع: ارواح براى حضور در قيامت از يناكاه درند كان خارج م 
ىشوند كلمه اوجره براى ابدان استعاره آورده شده است. و سباع اشاره به نفسهايى است كه مطيع و فرمانبردار قوه غضبيه باشند. از 
ويزكى قوه خشم و غضب سلءطه جوثئى و انتقام كيرى است. جنان كه خضالت حيوانات درنده نيز همين است. قوله عليهالسلام: و 
مطارح المهالك: از جايكاه هلا-كت بسوى صحراى محشر روان مى كردند. اين جمله نيز اشاره به بدن انسانها دارد» كه جايكاه 
هلاكت بىخبران است آنها كه يبرو شهوات مىباشند يعنى اهل غفلت روحشانء در داخل جسمشان به هلاكت مى رسد» بدين شرح 
كه هدايت نمىيابند و در روز حشر جانهاى هدايت نيافتهشان از درون بدنشان مبعوث مىشود. قوله عليهالسلام: سراعا الى امره كلمه 
سراعا و كلمات ديكرى كه در اين فراز منصوب به كار رفتهاند» بعنوان حال و بوسيله فعل اخرج نصب داده شدهاند. منظور از امره 
حكمى است كه با قضاى ازلى الهى صادر مى شود و همككان به سوى بروردكارشان رجوع كرده و به مبدا وجودى خود باز 
مى كردند. كلمه سراع اشاره به نزديكى وصول آنان به قرب حق تعالى دارد» كه لحظه جدا شدن علاقه جان از بدن» در نهايت 
شتاب به سوى يرورد كار حركت م كند. قوله عليهالسلام: مهطعين الى معاده به جايكاه حسابرسى و قيامت روى مىآورند. مقصود 
اين است كه نفوس انسانها به جايكاه موعود و آنجه از خير ويا شر بر ايشان تداركك ديده شده است روى مىآورند ودر محشر 
حاضر مى شوند. قوله عليهالسلام: رعيلا: بحكم خداوند اجتماع م ىكنند اشاره به اين است كه درآن روز همككان در قبضه قدرت حق 
تعالى كرفتارند و در محلى كه ياداشء يا كيفرشان مىدهند اجتماع دارند. قوله عليهالسلام: صموتا سكوت همكان را فرا كرفته» تو 
يندارى كنكك مى باشند زيرا زبانى براى سخن كفتن ندارند. محتمل است كه صمت كنايه از تواضع و فروتنى و شدت نيازمندى 
باشد» كه در اثر هيبت و جلال خداوند به آنها دست داده است. قوله عليهالسلام: قياما صفوفا در حالى كه اهل محشر سريا ايستاده و 
صف كشيدهاند منتظر حساب مى باشند. كلمه (قيام) در عبارت امام (ع) به عنوان استعاره بكار رفته» بيان كننده اين حقيقت است كه 
قيام و سريا بودن نفوس در صحراى محشر از جهت هيبت و عظمت الهى است جون كمال آنها در اظهار عبوديت و خوارى آنها در 
مكان حضورشان, نشانه اطاعتشان مى باشد. و در صف بودن انسانها استعاره از نظم و ترتيب شان در علم خداست. جه همه 
موجوداث در برابر دائقن الهى يكساتتد» همجتان كه در يكف صق محسوس اقراد برابر و مساوى قرار دارئد: احتمال ديكر 

اينكه» صف بودن انسانها در قيامت استعاره از ترتيب آنها به نسبت قرب حق و درجات بالا و يايينى باشد كه در آن قرار دارند. قوله 
عليهالسلام: ينفذهم البصر: در منظر و ديد قرار دارند. اين جمله اشاره به علم خدا نسبت به آنهاست يعنى خداوند به تمام اهل محشر 
آكاه و مطلع است. قوله عليهالسلام: و يسمعهم الداعى: داعى يعنى حكمى كه خداوند بر بازكشت مردمان به محشر صادر مى كند. 
اسماع عمومى بودن حكم را نسبت به تمام انسانها بيان مى كند» بدين معنى كه هيج كس قادر نيست از اين حكم عمومى كه نسبت 
به حضور در محشر صادر مىشودء خارج شود. قوله عليهالسلام: عليهم لبوس الاستكانه و ضرع الاستلام والذله بر آنها لباس 
بيجا ركى و تسليم و خوارى يوشانده شده است. اين فراز از كلا-م امام (ع) اشاره به جكونكى وضعى است كه مردكان با ذلت و 
خوارى و نهايت ترس و نيازمندى با وجودى كه در قبضه قدرت الهى كرفتارند» از كور خارج مىشوند. جنان كه خداوند متعال در 
اين مورد مىفرمايد: يوم يدع الداع الى شيئى نكر خشعا ابصارهم يخرجون من الاحداث. قوله عليهالسلام: قد ضلت الحيل يعنى راه 
آن جاره انديشيهايى كه در دنيا داشتند و بدان سبب وسيله نجات خود را از شرور و امور نايسند فراهم 
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آوردند» در قيامت بر آنها بسته است. و اميدشان قطع مىباشد زيرا قادر به بازكشت از آخرت به عالم دنيا نيستند» تا اعمال لازم را 
كه تركك كردند جبران كنند, و نسبت به هيج جيز طمع و اميدوارى ندارند. قوله عليهالسلام: و هوت الافئده كاظمه يعنى نفوس 
انسانها در قيامت» در نهايت خوارى و بيجا ركى قرار دارند» و بجز رضا و بخشش خداوند به جيزى اميدوار نيستند. لفظ كظم جنان 
كه ككذشت استعاره به كار رفته است. قوله عليهالسلام: و خشعت الاصوات: صداها به صورت خضوع و خشوع بلند مىشود. اين 
كلام امام (ع) مانند آيه كريمه قرآن است كه فرمود: و خشعت الاصوات للرحمن فلاتسمع الا همسا. منظور اين است كه در خواست 
اهل محشر بزبان حال و بطريق خوارى» ضعف بيجا ركى كه نشانه بندكىء در برابر جلال و عظمت خداوند مىباشد» كذشت و 
رحمت الهى است. قوله عليهالسلام: و الجم العرق و عظم الشفق لفظ عرق استعاره بكار رفته» و كنايه از نهايت رنج و سختى است 
كه نفس انسانها بر اثر جدائى از زن و فرزند» هيبت خداوند, و نا مانوس بودن جهان آخرت در مىيابد. زيرا نتيجه رنج و سختى اين 
است كه شخص خائف عرق مىكند و از نزول عذاب و كيفر هراسان مىشود. نسبت دادن لكام بستن به عرق نسبت مجازى ا 

ست. قوله عليهالسلام: و ارعدت الاسماع لزبره الداعى كوشها از هيبت كلام دعوت كننده به محشر به لرزه مىافتند اين عبارت امام 
(ع) اشاره به امرى است كه هنكام جدائى براى نفوس در قيامت حاصل مى شود. لفظ زبره استعاره از حكم قهرآميز قضاى الهى 
است كه بر عليه نفوس صادر مىشود. جنان قهر و خشمى كه امكان جواب رد دادن بر آن ميسور نيست. مقصود از فصل الخطاب 
حتمى شدن حكم خداوند بر عليه آنها يس از ورود به محشر استء كه بحساب مال و منالشان رسيدكى شود. و حقوقى كه از حق 
الناس بر ذمه شان باشد وصول شود. و منظور از (مقايضه الجزاء) معاوضهاى است كه انجام مى كيرد اخلاق و رفتار يست و زشت را 
كيفر و اخلااق نيكك و حق را ياداش مىدهند. ارزش كار هر كسى را به اندازه استعداد و يذيرشش بحساب آورهده ادا مى كنند. 
جيزى كه به نظر مىرسد بايد» در يايان اين بخش از شرح توضيح داده شود اين است كه به كار كرفتن لفظ در معناى مجازى و يا 
حمل معناى كلام بر معناى تاويلى بجاى معناى ظاهرى در كلام خدا و رسول و اولياء حق زمانى رواست كه يكك دليل عقلى اجراى 
سخن را بر معناى ظاهر شما منع كند. جون در موضوع بحث ما تمام مسلمين به تبع از شريعت معاد را جسمانى دانستهاند و دليل ع 
قلى هم كه جسمانى بودن معاد را منع كند وجود ندارد. نمى توانيم بدرستى تاويلاتى كه درباره معاد آمده است قطع بيدا كنيم. 
بنايراين جنان كه ظاهر كلام امام (ع) دلالت دارد معاد جسمانى است. 

]07١ [صفحه‎ 

قسز: قهر و جبر. اجداث: قبور مفرد آن جدث مىباشد. رفات: استخوانهاى يوسيده وامثال آن. مدينون: جزا داده شده» دريافت 
كننده ياداش. مستعتب: طلب رضايت كننده؛ رضايت خواه. سدف: جمع سدفه: تاريكى شب. ريب: شبه و شكك. ارتياد: طلب» 
مطالبه كردن. در اين بخش امام (ع) مردم را به خصلتهاى متكبرانه واعراض از فرمان خدا كه در وجودشان ريشه دوانده و بر 
خلاف غرض خلقت و آفرينش شان عمل مى كنند» متوجه كرده و مىفرمايد: حال بندكانى كه از روى قدرت آفريده شده و با قهر 
واجبر تربيت يافته و سيس به شكال مركك كرفتاز آمذه ودر قبرها نهفته شده و استحواتشان يوسيد» اسث عتية جراهد بود كه به 
تنهايى از كورها برانكيخته مىشوند و بر طبق اعمال نيكك يا بدشان جزا مى بينند و با دقت به حسابشان رسيدكى مى شود اينان جند 
روزى در دنيا مهلت داده شدند تا از وادى جهل و كمراهى در آمده؛ قدم در راه سعادت و هدايت بككذارند وايام عمر را بدانها 
فرصت دادند تا خداوند را خشنود كرده و از تاريكى شبهه درآ يند و مركب نفععق خود را براى مسابقه روز رستاخيز تربيت كنند و 
در طلب خير و نيكى برآيند و راه خدا را با تانى و تامل بيويند. جه خوب بود كه در مدت عمر بوسيله 

اعمال شايسته و نيكك براى تاريكيهاى حشر خود كسب نور و روشنايى مى كردند! تا با جلوههاى نورانى خود در قيامت خود در 
قيامت كام مىنهادند. امام (ع) در اين بخش از خطبه. براى انسانها سيزده صفت به شرح ذيل بيان م ىكند: اول: انسانها از روى 
قدرت آفريده شدهاند. بدين توضيح كه خداوند آنها را آفريد بى آنكه خود در آفرينششان نقشى داشته باشند» بلكه با قدرت قادر 
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متعال و مستقل از مشاركت غير در اين خلقت بوجود آمدهاند. توجه به اين حقيقت آنها را از معصيت يروردكار باز مىدارد. دوم: 
همه موجودات بويزه انسانها باجبار تحت تربيت يرورد كار قرار دارند. بدين معنى كه. مالكيت يروردكار نسبت به آنها اختيارى آنها 
نيست» تا در فرمانبردارى يا معصيت مختار باشند. سوم: به هنكام مركك انسانها در قبضه اختيار اويند. بدين توضيح كه بهنكام فرا 
رسيدن اجل قبض روح شده و به بيشكاه حق تعالى احضار مىشوند. جهارم: يس از فوت لزوما به خاك سيرده مى شوند. ينجم: 
استخوانهايشان تبديل به خاكك مى شود. يعنى طبيعت ذاتى آنها اين است كه خاكك شوند. ششم: در روز قيامت منفرد و تنها مبعوث 
خواهند شدء جنان كه حق تعالى در اين مورد مىفرمايد: و كلهم آتيه يوم القيامه فردا بدين معنى كه زن 

و فرزندء مال و منالتان را بهمراه نداريد. هفتم: در قيامت انسانها ياداش خويش را از نيكك يا بد» دريافت مىدارند» زيرا عدالت 
ايجاب كننده جنين مجازاتى است. هشتم: در آن روز به حساب همكان رسيدكى دقيق شده» زشت و زيباى اعمال شمارش مى شود 
جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: لقد احصاهم وعدهم عدا. كلمات حسابا و جزاء در عبارت حضرت با فعلى كه از جنس 
مصدرشان نيست, منصوب شدهاند. نهم: انسانها در دنيا مهلت مى يابند كه راه نجاتى را براى خود جستجو كنند. بدين توضيح كه 
خداوند در دنيا بدانها فرصت مىدهد كه رهايى و نجات خود رااز تاريكيهاى نادانى فراهم ساخته تا از فرو رفتن در معاصى بيرون 
آيند و برحمت و بخشش بينهايت حق تعالى ببيوندند. دهم: در دنيا راه راست به انسانها نشان داده شده است. يعنى مطابق فطرتشان 
بدانها الهام شده و با نشانههاى واضحى كه بوسيله انبيا و شرايع آسمانى نمايانده شده است به سوى بهشت و ييشكاه قدس الهى 
راهنمايى شدهاند. يازدهم: انسانها باندازهاى كه بخواهند رضايت خدا را كسب كنندء به آنها عمر و مهلت داده شده است. بدين 
شرح كه اكر انسانها اراده كنند خداى را خوشنود سازند و از زشت كارى و كمراهى باز كردند» فرصت دارند و خداوند 

با آنها مدارا كرده و مدت طولانى عمر را زمان مناسبى براى بازكشت به طاعت و فرمانبردارى و عمل صالح و شايسته؛ در اختيار 
آنها قرار داده است. امام (ع) در اين عبارت مدت عمر را به فرصتى براى طلب رضايت تشبيه كرده و نازل منزله آن دانسته است» جه 
عمر طولا-نى به لحاظى همان مهلت و فرصت انجام كار نيكك مى باشد. كلمه مهل به عنوان مفعول مطلق منصوب است. دوازدهم: 
خداوند از ييش جشم انسانها تاريكيهاى شكك را مرتفع كرده است. بدين توضيح كه خداوند به انسانها عقل و خرد داده و انبياء را 
براى ارشاد آنها مبعوث فرموده؛ تاريكيهاى شكك, شبهه و جهل را از ديد و بصيرت آنها دور ساخته است. سيزدهم: دنيا ميدان 
مسابقه نيك وكارى انسانهاست بدين معنى كه انسانها آزاداند تا جانهاى خود را به زيور تقوا بيارايند و توشه يرهي زكارى ب ركيرند. 
امام (ع) كلمه مضمار را كه بمعنى ميدان مسابقه است استعاره بكار كرفته و سيس اين استعاره را با اضافه كردن كلمه جياد كه 
بمعنى اسب مى باشد استعاره ترشيحيه كرده است زيرا بهترين ميدان مسابقه آن است كه اسبها براى ب ركزارى مسابقه آورده شوند. و 
بعلاوه معناى استعارهاى كلام حضرت كوياى اين حقيقت است كه بايد مسابقه انسانها در دنياء مسابقه در 

جهت نيكيها و اعمال شايسته باشد. وجه شباهت و استعاره بودن اين سخن را قبلا توضيح دادهايم. معنى تضمير در كلام امام (ع) كه 
الاوان اليوم المضمار و غدا السباق همين واقعيت است تا تشويق بر انجام اعمال نيكك باشد. يعنى امروز روز آمادكى و انجام اعمال 
نيك است و فرداى قيامت روز جلو افتادن در مقامات الهى كه براى بندكان شايسته فراهم شده است. فراز ديكر سخن امام (ع): خلو 
لرويه الارتياد نيز معناى استعارهاى دارد و بدين شرح است كه انسانها آزاد كذاشته شدهاند تا در آنجه كه موجب خلوص در اطاعت 
خدا مىشود. فكر كنند و در به دست آوردن جرقهاى از انوار الهى كه سبب روشنى جانشان در طول زند كانى مىشود بينديشند و 
دراين مدت طولانى عمر براى رفع اضطراب و نكرانى» كمالات لازم را به دست آورند. البته آن كه از بندكان حق تعالى داراى اين 
حالاءت معنوى شود واز جانب خداوند اين همه نعمت بدو افاضه شود» شايسته نيست كه معصيت يروردكّار جهانيان كرده؛ و 
نعمتهاى او را كفران نمايد هر جند انسان بسيار ناسياس است. بخق شسم خطبه يبرامون فضيلت موعظه آن بزركوار و تذكر بر 


ستوده بودن موعظه و بليغ و رسا بودنش در اداى مقصود و اظهار تاسف كه جرا دلها آن را نمىيذيرند» ب 
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حث كرده و در يايان مردم را به يرهيزكارى تشويق مى كند. جه زيبايند اين مثلهاى درست و دلنشين» و يندهاى شفا بخش. اى كاش 
اين درهاى كرانبهاى يند و مواعظ بدلهايى ياكه كوشهايى نكهدارنده وانديشههاى استوار و خردهايى دورانديش برخورد 
فى كروك و آنهارا قدت تاثير قراز داكة جايكرين ع شدتد يجن از عدا مزهيزيده بد نافد برغيز كرون كدي كة كيدو ترسيد وية 
كناهى كه انجام داده اعتراف كرد به وحشت افتاده فرمانبردار شدء و از كناه دورى جست و به انجام كارهاى نيكك مبادرت ورزيدء 
وبه حساب و كتاب قيامت باور قلبى بيدا كرد» و اعمال شايسته انجام داد» مطالعه در وضع ديكران را مورد عبرت قرار داده عبرت 
كرفت. از خداوند بر حذر داشته شد و يذيرفت. دعوت انبيا را قبول كرده به توبه و انابه يرداخت از بدكاريهاى كذشته خود يشيمان 
شده. به سوى خدا بازكشت يبرو انبيا كرديده بدانها اقتدا كرد از ناحيه ييامبران نشانهدهاى حق به او نموده شد و با جشم دل آنها را 
ديد ودر طلب حق شتافت و از كناه بكتريخت و رستكار شد. از مزرعه دنيا براى آخرت خود فوايدى را ذخيره كرد» و درون خود 
رااز زنكك كناه بزدود» براى روز كوج كردن از دنيا آخرت خود را آمادكى كرد توشه راه بركرفت 

نيازمندى خود را در نظر داشت و براى جايكاه هميشكى و جاويدش از اين دنياى زود كذر توشه اندوزى م ىكرد و ييشاييش فرستاد. 
يس اى بندكان خدا در راه هدفى كه براى آن آفريده شدهايد» خويشتن دار باشيد (او شما را براى انجام عبادت و اطاعت آفريدء او 
را عبادت كنيد) و بدان سان كه شما را از خود برحذر داشته است از او برحذر باشيد نا آنجه براى شما مهيا داشته مستحق آن شويد. 
جه وعده خداوند صدق است و از هول قيامتش بيمناكك باشيد. در كلام امام (ع) كه فرمود: فيا لها امثالا صايبه و مواعظ شافيه؛ وازه 
(امثالا-و مواعظ به عنوان تميز منصوب است. مثال درست آن است كه با مورد مثل مطابقت داشته باشد. و مقصود از شافى بودن 
موعظه اين است كه در دلها تاثير بككذارد و بيمارى نادانى و اخلاق يست رااز ميان ببرد و شخص موعظه يذير را بخدا بازكشت 
دهد تا به بيشكاه حق تعالى تضرع و زارى كند. عبارت حضرت كه: لو صادفت قلوبا زاكيه و اسماعا واعيه و آراء عازمه و البابا 
حازمه؟ مقصود از زكاء قلوب آمادكى دلها به اين هدايت يابى و تقرب بخداستء و وعى اسماع دركك و فهم و هدايتى است كه از 
راه شنيدن نصيب انسان مى شود. اين كه جرا سماع را به واعيه توصيف كرده است سرش اين است كه شنيدن 

ظاهر معنى» انسان را به حس منتقل و از مرحله حس به مرتبه خيال و تصور معناى كلى مى رساند منظور از: عزم آراء همت كماشتن 
به امرى است كه ثابت و يايدارى لازم داشته باشد» و حزامه الالباب نيكك انديشى در انتخاب و كزينش مى باشد. روشن است كه 
اين صفات سه كانه زكاء- وعى و حزامه از اسبابى است كه موعظته با آنها سودمند مى شود. قوله عليهالسلام: فاتقو الله الى قوله.. 
مقامه اين فراز انسانها را به تقوايى همجون تقواى كسى كه واجد صفات زير باشد امر م ىكند: -١‏ تقواى كسى كه با شنيدن 
دستورات حق خشوع يبدا كند» يعنى قلبش آمادكى شنيدن موعظه را داشته باشد» و در برابر دستورات خداوند خاضع و خاشع شود. 
1- تقواى كسى كه به كناهكارى خود اعتراف دارد و به دركاه حق تضرع و زارى م ىكند. 7- تقواى كسى كه؛ از خداوند 
ترسناكك استء و اين ترس زبان او را از كفتار باز مىدارد و موجب عمل شايستهاى كه اسباب نجات او را فراهم كند» مىشود. *- 
تقواى كسى كه از كيفر يروردكار يرهيز دارد» و مبادرت به طاعت و فرمانبردارى خداوند مى كند. 0- تقوى كسى كه. به مركك و 
ملاقات خداوند يقين دارد» اعمال نيكك انجام داده و آن را براى رضاى حق تعالى خالص مى كرداند. 8- تقواى كسى كه. 

از امور عبرت زا عبرت مى كيرد و آن را نردبان انديشه خود براى رسيدن به آكاهى امور لازم قرار مىدهد. 1- تقواى كسى كه از 
خشم و كيفر حق تعالى رنج مى برد واز كناه و معصيت دورى مىجويد. 8- تقواى كسى كه؛ دعوت كننده خداوند را اجابت كرده؛ 
به سوى حق بازكشته و فرمانبردار اوامر او مىشود. 4- تقواى كسى كه. به عقل و انديشه خود رجوع كرده واز آن بر عليه شيطان و 
نفس اماره فرماندهنده ببدى مدد كرفته» و از ييروى نفس و شيطان سرباز مىزند. -٠١‏ تقواى كسى كه به انبيا و اولياى الهى اقتدا 
مى كرده. و بوسيله آنها هدايت مىيابد» و در همه اوضاع و احوال از آنها يبيروى كرده؛ از قصد آنها تبعيت مى كندء و كارهايش را 


مطابق كار انبيا انجام مى دهد. -١‏ تقواى كسى كه. راه و روشها به او نمايانده شودء واو به جشم بصيرت راه خدا را دريابد» يعنى 
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زآاه را شتاسة ويراف يدوةن ان نهانت كرشكن خوة زا يكان كيرد ذو عاك كداز تاريكبياى جيل ى ثاداتى كر يدان اسبخ زاه بق 
را يافته و نجات بيدا كند آنكاه ثمرات بيمودن طريق حق را ذخيره آخرت خود قرار دهد. بدين شرح كه راه حق رفتن و فرمان خدا 
بردن» ذخيره معادش كرددء و با سلوكك در طريق حق محتواى وجودى خود رااز ناياكيهاى 

دنيا ياكء و در طول حيات, با خود سازى استعداد كمالات لازم در معاد را بيدا كندء و توشه مناسبى براى روز وفات خود فراهم 
آورد و آنجه براى سفر آخرت كه خود, مسافران است و سرمنزل نيازش» بشدت بدان محتاج استء آمادكى سازد زيرا هر مرتبهاى 
از كمال كه انسان بدان دست يابد مقدمداى براى مرتبه بالاتر خواهد بود جه اكر مراتب يايين نباشند صعود به مراتب بالاى آخرت 
ممكن نيست و راهى براى كسب كمال و رفع نيازمندى در آن دنيا وجود ندارد. منظور از كلادم امام (ع): قدم زاد امامه از يبعش 
فرستادن زاد آخرتى كه فرا روى انسان قرار دارد و سرانجام بدان جايكاه منتقل مىكردد. همين حقيقت است كه نيازمندى دنياى 
ديكر را بايد از اين دنيا فراهم كرد. قوله عليهالسلام: فاتقوالله عبادالله وجهه ما خلقكم له جون مقصود از خلقت شناخت حق تعالى و 
رسيدن بقرب اوست معناى جمله جنين خواهد بود: تقواى خود را در جهتى كه خداوند شما را بدان منظور آفريده است قرار دهيد» 
نه در ريا و شهرت و آوازه كه ارزشى نخواهد داشت. كلمه جهت به عنوان ظرف در عبارت امام (ع) منصوب به كار رفته است. 
احتمال ديكر آن كه مفعول فعل نهفته اقصدوا باشد. در اين صورت معناى جمله جنين خواهد بود. با تقواى ال 

هى هدفى را اراده كنيد كه به آن منظور آفريده شدهايد. قوله عليهالسلام: و احذروا منه كنه ما حذركم من نفسه آنجنان از خدا 
بترسيد كه با وعدههاى عذابش شما را از كيفر خود بر حذر داشته است اين نوع حذر وقتى بيدا مى شود» كه درباره حقيقت شىء 
مورد حذر بحث و تحقيق به عمل آيد بدين توضيح كه ترس از عقاب و كيفر الهى براى انسانها وقتى به كمال مىرسد» كه شخص 
توجه دقيق به مجازات الهى و سخت كيرى در عقوبت مجرمين بنمايد» در اين حالت است كه انسان به حقيقت از خداوند ترس و 
وهم خواهد داشت. سالكان طريق حق در تصور اين مراتب متفاوتند. قوله عليهالسلام: واستحقوا منه ما اعد لكم بالتنجز لصدق ميعاده 
منظور استحقاق يافتن وعدههاى نيكك و ياداشهاى شايسته حق تعالى است و جون اين استحقاق وقتى بيدا مىشود كه انسان آمادكى 
براى آن بيايد» يس در حقيقت امام, امر به آمادكى و تهيه مقدمات فرموده است و از باب اين كه اين مطلب نيز نياز به سببهايى دارد 
لذا آنها را در ضمن دو امر بيان فرموده است: -١‏ در صحت بازكشت انسان به سوى خداوند يقين بيدا كند. كلمه تنجز در كلام امام 
(ع) بمعنى قطعى بودن وعده حق و تحقق يافتن معاد و حكم الهى است كه اين يقين موجب روى آوردن به ط 

اعت و فرمانبردارى از دستورات الهى مىشود. جنان كه در قرآن مىفرمايد: وعدالله المومنين و المومنات جنات تجرى من تحتها 
الانهار. ؟- بر حذر بودن از مشكلات و سختيهاى روز معاد» كه اين امر جز از طريق دورى جستن از منهيات الهى و كنار ككذاشتن 
محرمات و ترك امور غير مجاز حاصل نمىشود. قوله عليهالسلام: جعل لكم اسماعا ... اين فصل از سخن امام (ع) به دو فصل و به 
توضيح زير تقسيم مىشود. در فصل اول امام (ع) نعمتهاى كوناكون و فراوان را به بندكان خدا تذكر داده» آنان را به نتيجه و ثمره 
بخششهاى الهى توجه مىدهد. و سيس حال امتهاى ييشين را يادآور شده» توصيه مى كند كه از سرنوشت آنها عبرت كيرند. 
[صفحه ]2"١‏ 

فصل اول از بخش هفتم غرض حضرت از بيان اين فصل اظهار خشنودى و امتنان از نعمتهاى بىشائبه الهى مى باشد. عناها: آن را 
مهم شمردء به آن اهميت داد. عشى: در شب نديدن» تاريكى كه در هنكام شب جشم انسان را فرا مى كيرد. اشلا: جمع شلو عضو 
بدن انسان. قطعهاى از كوشت. در اين خطبه كنايه از تمام بدن است يعنى اندام. حنو: كنار يهلو طرف. ارفاق: منافع» سودها. بعضى 
ارماق تلفظ كردهاند (كه جمع رمق است). ارماق: باقى مانده جان در بدن. خلاق: نصيب و بهره. الخلاق به كسر (خ) ريسمانى كه 
بر كلو بسته مى شود و خفكى ايجاد مىكند. ازهاق: با عجله نزديكك شدن. عجله كردن. تشذب: جدا شدنء تفرقه يبدا كردن. انف 
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غضاره العيش: خوشى زندكّى. اونه: جمع اوانء مانند ازمنه جمع زمان و به همين معنى زمان است. زيال: بر طرف شدن از بين رفتن. 
ازف: نزديكك شد. علزه: لرزشى كه بيمار را فرا مى كيرد. حقده: ياران و اعوان. غودر: تركك شد. انهكه: او را كهنه و فرسوده كرد و 
يوساند. معالم: آثار و نشانهها. شحب: شتر لاغر و مردنى. 

نخجره: كهنه. فرسودهء يوسيده. اعباء: بارهاى سنكين. مهد الامر: يا مهدالامر: كارا آماده ساخت با تخفيف و يا تشديد معنى فرق 
نمى كند. جرص: وقتى كه انسان آب دهانش را از روى اندوه و حزن فرو برد. قده: با كسر قاف و دال بىنقطه؛ راه و مسير» بعضى 
اين كلمه را به ضم قاف و دال نقطه دار تلفظ كردهاند ولى به صورت اول صحيحتر است. خداوند جهان براى حفظ و نكتهدارى 
امور مهم كوشهاء و براى ديدن اشيا جشمها را آفريد (تا انسانها آنجه به كار دين و دنيا آيد بشنوند و ببينند و حفظ و نككهدارى 
كنند.) خداوند اعضاى مختلفى را كه مناسب با كارهاى لازم بدن باشد و به آسانى بهر طرف حركت كند مانند دست و يا و مفاصل 
آنها را خلق كرد با همين تركيب و صورت ظاهرى كه در طول عمر به كار كرفته مىشوند و با بدنهايى كه به وظايف خود قيام 
كنندهائد و دلهايى كه در بى كسب روزى و معاشئدء نعمتهاى خخداوند همكان را فرو يوشئد اسثء و اسباب فضيلت را براى آنان 
فراهم كرده و با فراهم كردن وسايل عافيت آنها را دور كرده است. براى شما عمرهايى را مقدر كرده و مقدار آن راااز شما مخفى 
داشته الست ال انسائهايى كه يكن ازابن_زند كى ه ى كردثد برائ شما غبرتها ين را بر حاف كذاشته استه انسان 

هايى كه زندكانى وسيع داشتند تا هنكامى كه مركت كلويشان را كرفت وقت زيادى داشتتد و اما قبل از آن كه به آرزوهاى فراوان 
خود برسندء مركك آنان در رسيدء و بند خواهشهاى آنها را ازهم كسيخت,ء در حالى كه براى سلامتى بدنها در بستر قبر از عمل 
صالح فرشى نككسترده و از كردش رو زكار عبرتى نكرفته بودند. يس آيا آن كه در جوانى و طراوت عمر زندكّى مى كند» جز اين 
است كه منتظر ييرى و كوز يشتى و ناتوانى است؟ و آن كه در نهايت صحت و سلامتى بسر مىبرد جز اين است كه در معرض 
آفات و بيمارى قرار دارد؟ و آنان كه سالهايى طولانى در دنيا زندكى كردهاند اينكك منتظر اوقات فنا و نابودى هستند كه بزودى فرا 
رسد و آنها را يدنياى ديكر منتقل كند. اين نكرانى لرزه و اضطراب بر اندامشان افكند» غصه و اندوه كلويشان را كرفت و براى 
يارى خواستن از خويشان و عزيزان و همسران خود به هنكام احتضار بهر سو نككريستند! ولى آيا خويشان و اقرباى آنها غصه و 
محنتشان را بر طرف كردند؟ و آيا آه و ناله آنها سودى بخشيد؟ نه بخدا سوكندء هر يكك از آنها به تنهايى در جايكاه مردكان» و 
تنكناى كور در كرو اعمالش كرفتار آمد. مار و مورها و كرمهاء يوست تنشان را دريدند» كذر زمان و تاثير زمين بدنها را 

يوساندء و بادهاى سخت حوادث دوران آثارشان را نابود ساخت» جسدها با آن همه طراوت و صفا و تازكى كه داشتند دك ركون 
شدء استحوانها با آن همه قوت و استحكام يوسيد, و جانها در كرو بار سنكينى كناه ماند در حالى كه به اخبار غيبى (كه انبيا از 
بهشت و دوزخ و كيفر اعمال در دنيا كوشزد كرده بودند و آنها باور نداشتند) يقين يبدا كردند. ديككر در آن دنيا فزون شدن عمل 
نيكك ويا توبه و بازكشت از كناه خواسته نمىشود» و كسى از آنها نمىخواهد كه بر عمل نيكك خود بيفزايند» ويا از كارهاى زشت 
خود يشيمان شده توبه كنند (جون دنياى آخرت جاى حساب است و جايكاه عمل نيست) آيا مكر شماء يسران و يدران و برادران و 
خويشانء» كسانى كه از دنيا رفتهاند نيسستيد؟! يس جرا از كردار بد آنها ييروى مى كنيد؟ و بر مركب آنها سوار و براه آنها 
مىرويد؟! واى كه دل مردم جقدر سختء و از حظ و بهره خويش بىنصيب شده. و از رشد و صلاح خود بدورء و در غير ميدان 
وسيع عمل خود كام مىنهند!. تو كويى مقصود (از فرستادن انبيا مواعظ و تحذير از دنيا) غير ايشان بوده است و كُويا رشد و 
صلاحى جز در كرد آورى مال و ثروت دنيا نيست! قوله عليهالسلام: جعل لكم الى قوله بارفاقها. اين فراز از كلام اما 

م (ع) تذكرى است بر نعمت آفرينش بدن انسان» و منافعى كه بر آن مترتب است. بنابراين فايده كوشها اين است كه سخن حق را 
نشتوده وفايدة ذيد كان اب اسث كداشكتهياق افرين رابا آة ديدهءواز انها ضرت كيرد واؤه عشاء سكن اسقابةه يكن اذو 
معناى ذيل باشد: -١‏ محتمل است كه كلمه عشاء در سخن امام (ع) استعاره از تاريكى جهل باشد كه بر جشم دل عارض مى شود. با 
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فرض اين احتمال تقدير كلام اين خواهد بود: خداوند بصيرت را براى بر طرف ساختن جهل و نادانى عطا فرمود. و منظور از ادراكك 
جشم عبرتى است كه براى دل حاصل كشته و دل را جلا-و روشنى بخشد با اين توجيه كه مقصود از تاريكى نادانى و منظور از 
ابصار عبرت باشد» در اين صورت نسبت دادن روشنايى به بينايى نسبت صحيحى خواهد بود. -١‏ محتمل است كه استعاره از عدم 
ادراكة عيرث آور باشده زيرا فايدة اذراكك و يدن غبرث كرفتن 'است» هر كاه از تكاء غيرت حخاصل نشود: شخص شبية بيثايى اسث 
كه كورى بر آن عارض شود. جهت شباهت ميان فرد نابيناء و بينايى» كه عبرت نمى كيرد. فايده نبردن است كه ميان آن دو مشتركك 
است. نسبت دادن روشنائى به ابصار به لحاظ بوجود مدن ادراكك مفيد» عبرت آور مىباشد. در اين نسبت نيز نوعى استعاره به كا 
ر رفته است. كلمه عن در جمله: عن عشاها زايد نيست بلكه لازم است, جون تحقق معناى جلا و روشنايى به دو جيز بستككى دارد. 
يكى جيزى كه جلا مىيابد» و يكى آن جيزى كه روشنايى را مى بخشد. امام (ع) در كلام خود» روشنى يافته را در جاى روشنايى 
بخشنده قرار دادهاند» كويا جنين فرمودهاند: جشمهاء آفريده شدند تا بوسيله قواى خودء تاريكى را برطرف كنند. ما (شارح) در 
كذشته به فايده بدن و اعضاى آن بطور مفصل اشاره كردهايم و نيازى به تكرار نيست. مقصود از كلام امام (ع) قائمه بارفاقها اين 
است كه هر بدنى براى منافعى كه از آن منظور بوده آفريده شده است. قوله عليهالسلام: و قلوب رايد الى قوته سترها عنكم: امام (ع) 
در اين فراز» منت كذارى حق تعالى بر بندكان را توضيح مىدهدء كه آنها را آفريده و هدايت كرده است و روزيى كه بدان قوام 
حيات و زندكى آنها استوار است ارزانى داشته» و قدرتى كه بتوانند امر معاد خود را اصلاح كنند بدانها بخشيده است. نعمتهاى 
الهى از همه سو آنها را احاطه كرده؛ و آنها غرق در الطاف خداوند مى باشند. يارهاى از نعمتهاى خداوندىء؛ يوشاندن اعمال زرشت 
آنهاء و نيات يليدى است كه نسبت به يكديكر دارند. جه اككر ما فى الضمير هر يكك كه سراسر دشم 

نى» كينه و حسد و آرزوى زوال نعمت ديكران است براى ديككران روشن باشد. يكديكر را از بين مى برند» و نظام اجتماعى آنها از 
هم كسيخته مى شود. مقصود از موجبات منن حق تعالى؛ نعمتهايى است كه باعث مى شود تا خداوند بر انسانها منت نهد. بعضى 
كلمه موجبات را موجبات تلفظ كردهاند. بنابراين مقصود از منن نعمتها و منظور از موجبات نعمتهايى است كه از طرف خداوند 
فرود مده و بر بندكان ارزانى شده است منظور از موانع تندرستى و عافيت» عواملى است كه خداوند مقرر مىدارد تا بيماريها و 
زيانهايى كه به انسان مىرسدء از ميان ببرند. اين كه امام ع2 يوشيده داشتن مقدار عمر انسان را از نعمتهاى خداوندى دانسته است» 
سرش اين است كه اككر انسان مقدار زندكى و عمر خود را مىدانست,ء مدام خاطرش بياد مركك و ترس از آن مشغول مىشد. واز 
آباد كردن زمين و عمران آن كناره كيرى م ىكردء و باعث از هم ياشيدكى نظام جهان بود. يس مخفى داشتن زمان عمر از 
نعمتهاى بزركك الهى مى باشد. قوله عليهالسلام: و خلف لكم عبرا از ديكر نعمتهاى بيحساب خداوند متعال بر بندكانء باقى ماندن 
س ركذشت ييشيئيان و عبرت بودن آن براى آيندكان است, جه همين عبرت كرفتن وسيله بسيار مهمى در اعراض دادن انسانها 

از دنياى سراسر غرور و جايككّاه هلاكت؛ به سعادت اخروى وابدى استء تا با شناخت رفتار دنيا با كذشتكان» در مدت عمر و 
زندذكانى ضرفا بهره و تصيب غنود را از ديا بركيرثد» وحجنان كه ببشيئيان كول دثيارا خوردتده» به غرور دجار تكردئد» بيش از آن 
كه ريسمان مركك و زنجيرهاى جهنم كلويشان را بسختى بفشرد» خود را آماده خروج از اين دنيا كنند زيرا آمادكى لازم براى كوج 
ازاين دنياء در همين دنيا حاصل مىشود. بدنبال اين توجه امام (ع) فريب خورد كان از دنيا را كه دجار غرور شدند توصيف 
مى كندء و بيان مىدارد كه جكونه بيش از رسيدن به آرزوهاى طولانى» مركشان فرا رسيد و كلويشان را فشرد! امام (ع) با توضيح و 
شرح حال كذشتكان انسانها را متوجه مىسازد كه ازآرزوهاى طولانى دست برداشته» آمادكى مركك شوند وبا جمله: لم يمهدوا 
...لا وان كذشتكان را سرزنش م ىكند كه با وجود قدرت و توان و سلامت جسم و ابدان» معادشان را اصلاح نكردند و فرصت 
جوائق وا ازكست واذندا مقصوه حضرت اين اث كه با عذكر حال در كدذشكان از ءياء دن ذلها فر بوجوة اورذاو يثد 


كير ند كان را از غرور وفريب دنيا بر حذر دارد» و آمادكى تقوا و كارهاى شايسته را در انسانها ايجاد كند و سيس با يرسش ان 
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كارى مى يرسد: آيا جوانها غير از ييرى و تندرستان غير از بيمارى» و سالمندان از طولانى شدن عمرشان غير فنا و نيستى جيز ديكرى 
را طالبند و انتظار مى كشند؟ و با طرح اين سوالات مىفهمانند» كه انتظار جيز ديكرى جز آنها كه بر شمرديمء انتظار بيجا و 
بىموردى خواهد بود. با اين بيان انسانها را بر انتظار بيجايشان ملامت مى كند تا نسبت به خواستههاى نا معقولشان تنفر بيدا كنند». از 
آرزوهاى دور و دراز دست بردارند. در جوانى منتظر ييرى ودر سلامتى منتظر بيمارى» و در ييرى منتظر فنا و نيستى بودن انتظارى 
غير حقيقى استء زيرا لازمه انتظار حقيقى جنان سرانجام و غايتى» انجام كارهاى نيكك و بجاى آوردن عبادت خداوند مىباشد. هر 
جندء آنهاء بيرى» بيمارى و مركك را باور داشتند, اما عملشان بطريقى بود كه نشان مىدادء انتظارى غير از ييرى» بيمارى و مردنء 
دارند! به اين دليل امام (ع) آنان را به كسانى تشبيه كرده است كه كويا نهايت جوانى را به ييرى و سرانجام تندرستى را بيمارى و 
غاقبت سالتدى رامرك ونستى نمىذاقدة و برائ اين حالت آنها لفظ انتظار را استعارة آورذه:اسث. اتكاه لرزئن بدةء كرفتكى 
زبان» غم و اندوه» ترس و آب دهان را بزحمت فرو بردن» و كمكك خواهى از 

اقوام و خويشان و عزيزان را كنايه از شدت بد حالى كسى آورده است كه در وضعيت ناكوار جدايى از زن و فرزند و سختيهاى 
مرك قرار مى كيرد و به دشواريهايى دجار مىشود. و سيبس مىفرمايند: آيا اقوام و خويشانء بدو نفعى مىرسانند و آيا كريه و 
زارى آنها در آن حالت مشكلى را بر طرف مى نمايد؟ معناى سخن حضرت با يرسش انكارى اين است كه نزديكان و دوستان به 
حال او سودى ندارند! قوله عليهالسلام: قد غودر جمله قد غودر به عنوان حال در جايكاه نصب قرار دارد و عمل كننده در حال فعل 
نفعت مى باشد و معنى اين است: وقتى كه شخص مرد و جزء مرد كان قرار كرفت با وجودى كه صفات زشت تنفر انككيز به همراه 
داشته باشد هر جند مايل است كه از دشواريهاى قيامت با انجام كارهاى شايسته رهايى يابد» كريه به حالش سودى ندارد. و در اين 
هنكام جانش در كرو كناهانش قرار مى كيرد. كلماتى كه در اين فراز از سخن امام (ع) منصوب به كار رفتهاند مانند تنفيراء جذبا و 
...معنى حال را دارند. منظور از هوام كرمهايى هستند كه از جسد ميتء يا از غير جسد بوجود مىآيند. قوله عليهالسلام: و الارواح 
مرتهنه بثقل اعبائها. اين فراز از كلام امام (ع) به كرفتارى نفوس اشاره دارد» كه بدليل سنكينى بار كنا 

هو كسب صفات رذيله و يست به يايين ترين مرتبه فضيلت سقوط كردهاند. اخبار نهفته و غيبى كه از احوال روز قيامت به آنها داده 
شده بودء نيكك يا بدء اينكك برايشان تحقق يافته است. معنى غيبى بودن اين اخبار يا بدين لحاظ است كه مردم دنيا بر آنها اطلاعى 
ندارند» ويا منظور اين است كه آنجه در دنيا مى كذرد يس از فوتء انسان از آنها بىخبر است يعنى آن اخبار رازهاى نهفته و 
غيبى اند و انسان بكلى از آنها بريده و جداست. اما اكر يقين بيدا كردن انسان نسبت به اخبار غيبى را به معنى اول بككيريم بهتر است. 
قوله عليهالسلام: لاتستزاد من صالح عملها و لاتستعتب من سيئى زللها يعنى در قيامت زيادى عمل شايسته از انسان خواسته نمى شود 
وازاو نمىخواهند كه بر كردار نيكش جيزى بيفزايد و لغزشهاى زشت و ناروايى بخشوده نمىشود واز آن صرف نظر نمى شود. 
كه خداوند متعال فرموده است: و ان يستعتبوا فما هم من المعتبين. جون در روز قيامت وسيلهاى براى انجام عمل نيكك وجود ندارد 
بازكشت بدنيا و انجام كارهاى شايسته» مقدور نمىباشدء و بندهايى كه از معصيت بر كردنش افتاده استء برداشتنى نيست. خداوند 
تعالى اين حقيقت را جنين توضيح مىدهد: قال رب ارجعون لعلى اعمل صالحا فيما 

تركت كلا انها كلمه هو قائلها و من ورائهم برزخ الى يوم يبعثون. قوله عليهالسلام: اولستم اباء القوم و الابناء و اخوانهم و الا قرباء 
معنى سخن امام (ع) اين است: آيا در ميان شما كسى كه يدر يا يسر يا برادر ويا خويش و نزديكك اين در كذشتكان باشد نيست؟ 
اين كلام به منظور توجه دادن شنوند كان به عبرت كرفتن از شرح حال كسانى است كه از دنيا رفتهاند. امام (ع) با اين بيان انسانها 
رابه آيندهاى كه در انتظارشان مى باشدء آ كاه مى سازدء نا به تقواى الهى كه سبب نجات و رهايى آنها از سختيهاى روز رستاخيز 
است روى آورند واز كناه و معصيت كه موجب كرفتارى و هلا-كت است كناره كيرى كنند. قوله عليهالسلام: تحتذون امثلتهم 


انسانها از روى غرور و ناآ كاهى از كارهاى زشت نياكانشان بيروى مىكنند و راه آنها را مىروند» جنان كه خداوند از تقليد 
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كوركورانه آنها جنين حكايت مى كند: در ياسخ ييامبر (ص) كه آنها را براه حق دعوت مى كردء كفتند: انا وجدنا ابائنا على امه و انا 
على اثارهم مقتدون. قوله عليهالسلام: فالقلوب قاسيته عن حظها. با توجه به يبروى آنان از يدران كناهكارشان, قلب آنها آمادكى 
ندارد» تا بهره و نصيبى كه مى توانند از نيكيها ببرند» دريافت كنند. با 

اين وصف در طلب رشد و هدايت خود نيستند و در غير مسير حركت مى كنند به كمراهى كرفتار مىآيند. مقصود از كلمه مضمار 
كه در لغت به معناى ميدان مسابقه است. در عبارت امام (ع) شريعت و دستورات الهى استء يعنى فرمانها و دستورات الهى را به 
كار نمى كيرد و دست به انجام كارهائى مىزند كه خداوند از آنها نهى فرموده است. در حقيقت با كارهاى خلاف شريعت راهى 
را مىرود كه يايانش جهنم است. قوله عليهالسلام» كان المعنى سواها و كان الرشد فى احراز دنياها رفتار نارواى اينان كوياى اين 
حقيقت است كه جز دنيا هيج جيز مفهوم و معنايى ندارد و رشد و هدايت تنها در اين است كه دست بدنيا بيدا كنند! اين سخن امام 
(ع) مبالغه است در دورى كردن دلهاى آنان از حق و عدم توجه آنان به يند و موعظه و اندرزء و غرق شدنشان در دنيا خواهى جنان 
كه كويا آنان مورد خطاب دستورات حق تعالى نيستند و يا تنها رشد و هدايت و كمالى كه لازم است به دست آورند فراهم كردن 
مال دنياست. و بااين كه لازم است از خطر مال اندوزى برحذر باشند» بشدت بدان متمايل شدهاند! 

[صفحه ١86ه]‏ 

بخش هفتم خطبه در بيان ويكيهاى صراط و برحذر بودن از خطرات آن و تشويق بر يرهيزكارى است. مزلق: جايى كه كام در آن 
استوار نمىشود. حض: لغزيدن. تهجد: عبادت در شب. غرار: خواب اندك. ارجف: شتاب كرد. مخالج: امور سر كرم كننده. 
اكمش: تصميم خود را عملى كردء در جايى كام نهاده است كه راه بازكشت نيست. بدانيد كه محل عبور شما به سوى بهشت 
صراط (يل دوزخ) استء و آن لغزشكاهى است كه هر آن بيم لغزيدن و به دوزخ افتادن مىرود» و ترس و بيم از آن بسيار و مكرر 
مى شود يس ترس شما از خدا مانند ترس شخص خردمند مىباشد كه ياد خدا دلش را مشغول داشته و ترس از يروردكار بدنش را 
رنجور كرده استء بيدار خوابى عبادت دنيايش» خواب اندكش را بكلى از دستش كرفته و اميدوارى به ياداش اخروى روزهاى 
كرم او را تشنه نككاهداشته» بى رغبتى به دنيا مانع خواهشهاى نفسانى وى شده است همواره ذكر خدا را بر زبان دارد و ترس از كناه 
را براى آسودكى (روز حشر) مقدم داشته است شكك و ترديدها را با بيمودن راه روشن از خود دورء و نزديكترين راهها را بسوى 
طريق يسنديده اختيار كرد. اوضاع بيجيده و در هم بر هم سراى غرور او را از مسير (حق) باز نداشت و شبهات بر او يوشيده نم 

اند (با ويزكيهاى ياد شده فوق فرد مزبور) جنان است كه كويى» به شادمانى نعمت (بهشت) و خواب شيرين (قبر) وايمنى روز 
(حشر) هم اكنون دست يافته است. جرا جنين نباشد» سياس كزار خداوند از يل جهان كذران كذشت و سعادتمند شدء زاد و توشه 
آخرت را يبشاييش فرستاد» از ترس خدا در اين (جند روزه) مهلت دنيا بطاعت بندكّى و عبادت يرداخت» طالب خوشنودى خدا شد 
وباترس و احتياط كام برداشت» در امروز (زندكيش) مراقب فرداى بعد از مركش بودء ييش آمدهاى قيامت را در نظر كرفت. 
براى ياداش نيك وكاران بهشت و براى كيفر بد كاران دوزخ كفايت م ىكند. خداوند در يارى دادن به نيكان و انتقام كرفتن از 
مجرمان نياز به كمكك ندارد وقرآن بر عليه دشمنان خود دليلى روشن و كويا خواهد بود. شما را به تقواى خدايى كه انذارتان 
فرموده و هيج راه عذرى برايتان باقى نككذاشته است وصيت م كنم. خداوند راه حق را به شما نمايانده» و از دشمنى كه مخفيانه در 
دلها نفوذ م ىكند ودر كوشهاى شما وسوسه م ىكندء بر حذر داشته است. آرى (شيطان) ييروان خود را بدينسان كمراه مىكند كه: 
وعده دروغ داده به آرزو مىنشاند» جرمهاى بد را در نظرها مىآرايد و كناهان بزركك هلاك كننده را سهل و كوجكك نشان 
مىدهد.ء ت 

| بتدريج ييروان خود را به نهايت درجه شقاوت رسانده آنها را اسير و كروكان بككيرد و سيس آنجه در نظرشان آراسته بود منكر 


كردد و آنجه را كوجكك دانسته بود بزركك شمارد. واز آنجه آسودكى خاطر داده بود بترساند!) بايد دانستء صراطى كه قرآن 
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كريم بدان وعده داده» هر جند در حقيقت آن اختلاف نظر است ولى امر مسلمى است كه اعتقاد بدان واجب است. آنجه از ظاهر 
شريعت فهميده مىشود. و همه مسلمين و آنان كه معاد جسمانى را اثبات م ىكنند بدان معتقدند اين است كه صراط جسمى است 
در نهايت باريكى و تيزى و بر روى جهنم كشيده شده. و راهى است كه به بهشت منتهى مىشود. و آنان كه خود را براى خدا 
خالص كردانيدهاند از آن مى كذرند» اما آنان كه از فرمان خداوند سرييجى كردهاند از دو طرف يل بداخل يكى از درهاى دوزخ 
سقوط م ىكنند. حكما نيز به حقيقت اين يل اعتقاد داشته و آن را يذيرفتهاند اما اين تعريف كه. صراط همجون موء باريكك است 
تعريف ناصوابى استء زيرا تشبيه كردن صراط به موء مانند تشبيه كردن موء به خط هندسى است كه حد فاصل ميان سايه و آفتاب. 
بااين كه خط هندسىء نه از سايه به حساب مى ايد و نه از آفتاب. صراط بمنزله همان خطى است كه؛ عرض برايش نمى توان تصور 
كرد. حقى 

قت صراطء حد فاصل ميان اخلاق متضاد مى باشد. مانند سخاوت كه حد وسط ميان» ولخرجى و بخل» شجاعت كه حد فاصل ميان 
بيباكى و ترسء ميان روى در خرج كه حد وسط ميان اسراف و سخت كيرى» تواضع كه حد فاصل ميان تكبر و يستى» عفت كه حد 
وسط هيان شهوت و يىميلى جنسى و عدالت كه حد فاصل هيان سمكرى و ستمكفي اسث. حد وسط ميان اين اخلاق متضاد 
نكوهيده اخلاق يسنديده شمرده مىشود وهر يكك از اخلاق حميده دو طرف افراط و تفريط دارند كه مذموم مى باشند. حد فاصل 
ميان افراط و تفريط و رعايت عملى أن از دو طرف متضاد در نهايت دورى و فاصله است كه در آن نبايد افراط و تفريطى باشد 
بدين توضيح كه جون فرشتكان بكلى از صفات متضاد جدايند و از طرفى انسان هم نمىتواند خود را ازاين صفات بكلى جدا 
سازدء يس كمال شباهت او به ملائكه آن است كه تا حد امكان جنان خود رااز دو طرف متضاد دور و به تعادل نزديكك سازد كه 
كويا بكلى از اين اوصاف جدا مى باشد» يس جنان به سخاوت دقيق عمل كند كه كويا هركز بخيل و در خرج لاابالى نبوده است. 
بنابراين صراط مستقيم و راه راست همان وسط حقيقى است كه به هيج طرف تمايل نداشته باشد و اين جنين حد وسطى برايش 
عرض تصور نمى شود واز مو هم باريكتر است. 

با توجه به همين معناى دقيق عدالت خداوند متعال فرموده است: و لن تستطيعوا ان تعدلوا بين النساء و لو حرصتم فلا تميلوا كل 
الميل از امام صادق (ع) روايت شده است كه از آن حضرت معناى اهدنا الصراط المستقيم را يرسيدند. امام (ع) فرمود: يعنى اى 
خداء ما را به راهى كه منتهى به محبت خودت مىشود. و دينت را در دسترس ما قرار مىدهد ارشاد فرما و ثابت قدم بدارء تااز 
ييروى هواى نفس دور بمانيم» و براى و انديشه خود عمل نكنيم و به هلاكت نرسيم. از امام حسن عسكرى (ع) روايت شده است 
كه فرمود: صراط بر دو كونه است يكى صراط دنيا و ديكرى صراط آخرت. صراط مستقيم دنيا اين است كه از زياده روى دور 
بمانى و كوتاهى در وظيفه نداشته باشىء بر مسير حق يايدار مانده و به باطل كرايش بيدا نكنى. اما صراط مستقيم آخرت» طريق 
مومنين و يويند كان راه بهشت استء كه از مسير بهشت به سوى دوزخ وعذاب الهى انحراف بيدا نكنى. مردم در انتخاب يكى از 
اين دو راه متفاوتند. آن كه بر راه حق يايدار بماند و مسير صحيح را در بيش كيرد به راه آخرت رفته است و يقينا وارد بهشت 
مىشود و در امن و امان خواهد بود و آن كه به راه خطا رود به عذاب آخرت كرفتار خواهد شد. يس از روشن شدن معناى صرا 
طء خواهى دانست كه مزالق الصراط در كلام امام (ع) كنايه از محلى است كه انسان به يكى از دو سوى اعتدال» يعنى طرف افراط» 
يا تفريط- كه سخت مورد نكوهش است- ممكن است منحرف شود. آن جايكاه محل شهوات و خواهشهاى نفسانى و طبيعى و 
لغزشكاههاى هراسناكى است كه لالزمه عبور از آن مواضع افراط يا تفريط» و در نهايت كيفرهاى بزركك اخروى است. اين مراحل 
ترسناك, مراحلى است كه يكى بعد از ديكرى فرا روى انسان آشكار مى شود. قوله عليهالسلام: فاتقو الله در اين فراز امام (ع) بار 
ديكر به موضوع تقوا بازكشته؛ و مردم را به تقواى الهى بمانند تقواى كسى كه داراى صفات ايمان است دستور مىدهند. شخص 


برهي زكارى كه تقوايش صفات ايمان را داشته باشد داراى خصوصياتى است كه از كلا-م آن حضرت استفاده مىشود. -١‏ 
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برهي زكارى كسى كه تفكر دلش را مشغول داشته است: يعنى انديشه امر معاد و روز قيامت او را از محبت دنيا و امور بيهوده آن باز 
داشته و فكر دنيا رااز ذهنش بيرون كرده است. -1١‏ ترس از عذاب آخرت بدنش را رنجور كرده است بدين توضيح كه بيم عذاب 
الهى و كيفرى كه براى مجرمان مقرر داشته او را رنج داده و بدنش را به تحليل برده است. - برهي كارى كه بيدارى عبادت بكلى 
خواب رااز جشمش 

ربوده است. 6- يرهي كارى كه اميدوارى ثواب الهى تشتككى در هواى كرم را برايش كوارا ساخته است. يعنى وعدههايى كه 
خداوند به نيكوكاران داده و آنجه از نعمتهاى بهشتى برايشان فراهم آورده او را اميدوار ساخته و تشنككى را برايش قابل تحمل كرده 
تا در عوض نعمتهاى خوب اين دنيا به ياداشهاى اخروى دست يابد. امام (ع) جمله اظما الرجاء هواجر يومه را كنايه از زيادى روزه؛ 
در كرمترين روزها آورده است. كلمه: هواجر مفعول و مظروفى است كه بجاى ظرف قرار كرفته واز اقسام مجاز شمرده مى شود. 
ه- زهد و يارسايى مانع شهوات او شده است. امام (ع) لفظ اطفاء را براى زهد استعاره آورده استء با اينكه اطفاء يعنى خاموش 
ساختن» از صفات آب است كه در رابطه با تش آأورده مىشودء در اين بيان زهد را در فرو نشاندن شهوات همجون آب دانسته 
است كه اتش را خاموش مى سازد. ضمنا شباهت ميان آتش و شهوات نيز روشن شده استء جه هر دو در بسيارى از موارد اثر 
مخرب دارند و همكونى ميان آب و زهد در تاثير كذارى مطلوب نمايانده شده است كه هر يكك به نوعى از خسارت جل و كيرى 
مى كنند. يعنى» جنان كه آب شعلههاى آتش را فرو مىنشاند» روى كردانى از دنيا و زهد ورزى از ييروى شهوات آتش شهوات را 
خاموش كرد 

ه» مانع از ضررهاى آن مىشود. 8- شخص يرهيزكار مدام ياد خدا را بر زبان دارد» ذكر حق فرصت كفتار ديكرى به زاهد 
نمىدهد. /1- براى در امان ماندن از عذاب الهى ترس را بر همه امور خود مقدم مىدارد. واين ترس از خدا موجب مىشود كه 
عمل خود را براى خشنودى حق تعالى خالص كرداند, تا از عقوبت و كيفر در امان بماند. 8- يرهيز كار از لغزشها دورى مى كند. 
بدين معنى امورى كه او را سركرم كند و از راه روشن خدا دورش كرداند» كنار مى كذارد. 9- شخص وارسته و يارسا بهترين راه 
را براى رسيدن به مقصد مىييمايد. بدين توضيح كه زاهد در ييمودن راه روشن و مسيرى كه او را از ميان خلق به سوى خالق 
هدايت كند, بهترين راه را كه صراط مستقيم است انتخاب مى كند البته مردم در ييمودن راه خدا روشهاى مختلفى دارند ولى 
دليسندترين راه آن است كه انسان را سريعا به خدابرساند. -٠١‏ س ركشيهاى غرور او را بهلاكت نمىافكند. يعنى خوشيهاى دنيا 
موجب غرور و غفلت اواز يرورد كارش نمى شود جون هيج كاه از فرمانبردارى خداوند غفلت ندارد. -١‏ امور شبهه ناكك بر او 
مسلط نمىشود. شبهات»؛ حق را در نظر او تاريكك جلوه نمىدهدء تا مانع خلوص كارهايش شود. و راه حق را براو ببندد. ؟١-‏ 
يرهي زكار انتظا 

عوشاهد كريى فرشتكان رادارد و ذرروز قيافت يه اميد بشارت ذادن ملفكه انث جتان كه عداوند مىفرمابدة بشارتك شمادر 
آن روز بهشتى است كه از زير درختان آن رودها جارى است. -1١7‏ غرق در أسايش و نعمتهاى آخرت است زيرا رهايى يافتن از 
رنج و مشقت دنياء با رسيدن به نعمتهاى آخرت ممكن و ميسر است و نعمت خداوند در دنياى ديكر بهشت مى باشد. -١‏ روز 
قيامت يرهيز كار در بهترين خواب راحت و نيكوترين آسايش بسر مىبرد. اطلاق لفظ نوم بر آسايش در جنت از باب اطلاق ملزوم 
بر لازمش مى باشد. -١8‏ شخص وارسته روز قيامت در امن و امان خواهد بود. در اين عبارت امام (ع) كلمه يوم را به كنايه براى 
تمام زمانهاء از باب اطلاق لفظ جز بر كل به كار برده است. -١18‏ يرهيز كار بهترين عبرت را از دنيا مى كيرد و يسنديدهترين راه را 
انتخاب مى كند. 17- براى سعادت آخرتش نيكوترين زاد را يبشاييش مىفرستد. يعنى براى آخرتش كار خير انجام مىدهد و 
خوشبختى دايمى را نصيب خود مى كرداند. دو كلمه سعيدا و حميدا در عبارت امام (ع) بعنوان حال منصوب به كار رفته است. -١8‏ 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 840ىننا از ربدلا 


الجخام من 

دهد تا زاد آخرتش باشد. 19- در فرصتى كه دارد» در كارهاى نيكك عجله مى كند» بدين توضيح كه در ايام عمر و زند كى دنيوى 
كه فرصت مناسبى براى كارهاى خوب است به اطاعت يرورد كارش مىيردازد. -٠١‏ كارهاى مورد رضايت خداوند را ا از روى ميل 
و علاقه انجام مىدهد. ١7-از‏ كارهاى زشت به دليل ترس از خداوند دورى مى كند. يعنى به دليل خوف از خداء كارهايى كه 
موجب دورى از محضر حق تعالى مى كردد. تركك كرده واز آنها دورى م ىكند. ميان هر يكك از دو كلمه در عبارتهاى ده كانه: 
سعيدا و حميداء يا در من وجل و اسرع فى مهل» رغب فى طلب و ذهب عن هرب؛ سجع متوازى بر قرار است. ؟١-‏ شخص برهي زكار 
از امروز به فكر فردايش مى باشدء بدين شرح كه در زمان حيات انتظار رسيدن آخرت را دارد. 17- همواره فرا رويش را مى نكرد 
يعنى جز خداوند به جيزى توجه نداردء اعمال و رفتار خود را به قصد خداوند انجام مىدهد. امام (ع) يس از بر شمارى صفات فوق 
براى شخص برهي زكار مىفرمايد: بهشت و نعمتهاى آن بعنوان ياداش يرهيزكار را كفايت م ىكند و با اين عبارت انسانها را بدين 
حقيقت توجه مىدهد كه لازم است براى رسيدن به ثواب آخرت و بهشت تلاش كنند و به كمتراز آن راضى نشوند و جهنم نيز به 
عنوان كى 

فر و عقاب كفايت م ىكند كه انسان از خداوند بترسدء براى خوف از خدا نياز به عامل ديككرى جز دوزخ نيست. و براى انتقام 
كرفتن از ستمكران و يارى دادن به ستمديدكان خداوند كفايت مى كند» يعنى همين كه انتقام به دست خداوند باشد» براى ترسيدن 
ظالمان» و يارى جستن مظلومان بس است و نياز به عامل ديككرى نيست. و كتاب خدا بعنوان حجت و خصم بد كاران كفايت 
مى كند تا همكان را تحت تاثير قرار دهد, و بر عليه كسانى كه از احكام دستوراتش بيروى نكنند شهادت دهد. نسبت دادن حجت و 
خصم به كتاب خداوند نسبت مجازى است و تمام كلمات منصوبء در جملات فوق بعنوان تميز به كار رفتهاند. 

[صفحه 69ه] 

قوله عليهالسلام: اوصيكم بتقوى الله امام (ع) به سه اعتبار مجددا مردم را به يرهي زكارى تشويق مىكند. -١‏ جون مردم را از كيفر 
آخرت بيم داده استء ديككر عذرى نخواهند داشت. ؟- با دلايل روشن و براهين واضح. حجت را بر آنها تمام كرده است ”- از 
دشمنى ابليس و خصومت او همككان را بر حذر داشته است. هر جند معناى ابليس در خطبه قبل توضيح داده شدء اما امام (ع) در اين 
خطبه ويزكيهايى را براى شيطان ذكر كرده است كه ذيلا به شرح آنها مىيردازيم. الف: او مخفيانه در سينهها نفوذ مى كند» مقصود 
نفس اماره است كه همواره به بدى دستور مىدهد. لفظ سينه را مجازا در وسوسههاى باطنى به كار بردهاند. از باب ذكر مككان و 
اراده متمكن ب: در كوشها به صورت نجوا سخن مى كويد: اشاره به جيزهايى است كه بعضى از شياطين انس سر بككوشى كرده 
حرفهاى بيهوده وغرور و فريب كارى را بديكران تلقين م ىكنند. شرح اين موضوع در خطبه اول نيز داده شده است. ج: شيطان 
كمراه كننده است يعنى مردم را از بيمودن راه حق باز مىدارد و با وعدههاى دروغ و آرزوهاى دور و درازى كه به آنها مىدهد 
همه را وارد دوزخ مى كند. د: بديها را در نظر آنها مىآرايد» زشتى كناهان را براى مردم زيبا 

جلوه مى دهد. ه: كناهان مهلكك را براى مردم كم اهميت نشان مىدهد. بدين توضيح كه آرزوى توبه را در دلها فزون مىسازد» واز 
حكم عقل كه خداوند آمرزنده و بخشنده است براى جنين آرزويى كمكك مى كيرد و يا به مثئل مىكويدء بديكران كه از تو 
وارستهترنئد و ازامال ذنيا فراوان دارند اقشدا كن وجندان دو فكر آخرت مبائن» و از وسوسههائ ديكرى كه براق همكان روشن 
است. قوله عليهالسلام: حتى اذا استدرج قرينته و استغلق رهينته: اين وسوسههاى شيطانى همجنان ادامه دارد, تا اين كه بتدريج نفس 
ناطقه انسانى را فريب داده آنككاه او را كروكان مى كيرد. منظور از: قرينته در كلام امام (ع) نفس ناطقه. انسانى است, بدين اعتبار 
كه با شيطان هماهنكى كرده؛ موافق خواست او عمل مىكندء به لحاظ احاطه كناه» نفس كرو كان ابليس قرار مى كيرد جون مالى 


كه وثيقه ودر رهن كسى باشد كه قابل تصرف نيست. كلمه رهينته به عنوان استعاره به كار رفته است و منظور از استدراج نفس 
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بوسيله ابليس» زينت دادن خواستههاى نفسانى اسث كه با جلوه دادن امور براى نفسء آن را در اطاعت و فرمان بردارى خود نكاه 
مىدارد. انكر ما زين الى آخره: اين فراز از كلام امام (ع) اشاره به درجه نهايى وسوسه شيطانى استء كه 

يس از كمراهى كامل نفس اماره و ارتكاب محرمات» به حكم عقل بازكشته اقرار مى كند كه آنجه نفس را بدان امر كرده زشت و 
ناروا بوده استء و خطر بزركى فرا رو دارد. آرى يس از آن كه نفس را بر كارهاى ناروا واداشته» و بديها را در نظرش زيبا جلوه 
داده و آسوده خاطرى را به او نويد داده است. حال نفس را از زشتيها بر حذر مىدارد» واز نيكو شمردن بديها او را نهى مى كند. 
ولى افسوس كه ديكر دير شده استث واقدرف بر حيران تبسشه الكار بديها از ناحيه ابليس با به هنكام ابت كد عقل ازقرط كناه 
مغلوب شده و شخص كنهكار قصد توبه دارد» و يا هنكامى است كه كيفر كناهان نمودار شده هر جند شخص هنوز در دنيا باشد و 
يا از دنيا رفته و بدليل انجام كارهاى باطل و كناه به عذاب جهنم كرفتار آمده است. توضيح مطلب اين است كه يس از جدا شدن 
نفس از بدنء قوه واهمه نفس را همراهى مى كند و كيفرهاى جزئى همجون عذاب قبر و بعضى ناهنجاريهاى ديكر را كه ييش از 
اين شرحش كذشت درك م ىكند. زيبا جلوه دادن بديها براى نفس كاهى از ناحيه شيطانهاى انسانى صورت مى كيرد» جه رسد به 
شيطانهاى واقعى كه كارى جز كمراه كردن انسانها ندارند. 

[صفحه ١0ه]‏ 

بخئق هشتم خطبه خطبه در جكونكى آفرينش انسان طى دو فصل و به طريق زير نقل شده است شغف جمع شغاف: يوششى براى 
قلب به عبارت ديكر مشيمه. دفاق: خالى شده در اصل خطبه دهاقا كه به معنى خروج بيابى و يا خروج با شدت است. لدم: بر سينه 
زدن (از روى ناراحتى). كارته: جيزى كه موجب شدت غم وغصه مىشود. ابلاس: نا اميدى» ياس. رجيع: در اصل لغت به معنى 
شترى است كه در مسير و سفر سركردان مانده باشد» در اين جا به معنى بىاختيار است. صحاق: ناقص. يافع: جوانى كه سنش به 
حدود بيست سال رسيده باشد. سادره: شخص بيهوده كارى كه انجام اعمال زشت برايش اهميت ندارد. ماتح: كسى كه دلو آب را 
از جاه يروت م ىكشد, بندوات: جيزهابى كد .در تظرشس تيك جلوة فى كنك به خاطركن هى آبد. دهمةة او رافرا كرفت اورا بوشائك. 
غبر شثى: باقى مانده آن. جماحه: سعى و كوشش براى رسيدن به خواستههاى خود. سادر دوم: شخص متحير و سركردان. نضو: 
لاغر شدن براثر بيمارى. حفده الولدان: كمكك دهندكان به فرزندان ميت براى خاكسيارى و مراسم ديكر او. حشده: اجتماع 
كنندكان. تفجع: درد و ناراحتى. آيا اين همان انسانى نيست كه خداوند او را در تاريكيهاى رحم و يردههاى كوناكك 

ون آفريد؟. كه در آغاز نطفهاى ريخته بود و سيس خونى تيره شد و به جنين و شير خوارى تكامل يافت و يس از اندك زمانى 
كودكى شد و به دوران جوانى و بلوغ رسيد. آنككاه خداوند به وى قلبى نككهدارنده و زبانى سخنور و جشمى بينا عنايت فرمود» تا از 
حقايق عبرت بكيرد واز خطر روزكار بر حذر باشد. ولى همين كه آن نطفه به حد كمال رسيد و قامتش معتدل و اندامش موزون 
شدء از يرستش خداوند و اطاعت رسول به تكبر سربيجى كرد و قدم در جاده كمراهى نهاد و با دلو بزركك هوا از جاه عميق هوس 
آب كشنده شد و تمام كوشش خود را براى به دست آوردن لذات و خوشيهاى دنيا به كار بستء و به دنبال انديشههاى باطل رفت» 
(در صورتى كه) هركز كمان مصيبت و ييشامد ناكوارى را براى خود نمىداد واز ارتكاب هيج كناهى بيم نداشت كه ناكاه» در 
عين غرور و غفلت جشم از دنيا فرو بست! عمر كوتاه وغرور آميز را در خطا و لغزش سيرى كردء نعمتهاى الهى را سياسكزارى 
نكرد و واجبات خداوند را انجام نداد بىخبر مركك كريبانش را كرفت در حالى كه ميل به يذيرفتن حق نداشت و آماده رفتن به راه 
آخرت نبود. از ييش آمدن جنين حالتى حيران و مبهوت مىشود. وازفرط درد و رنج بيدار خوابى براو مسلط مى كردد و در 
كردابه 

اى درد و اندوه بيمارى؛ ميان برادران و يدر و مادر مهربان كرفتار مىآيدء اطرافيان از غم او بر سر و سينه مىزنند» جرع و زارى 


مى كنند» اما اين آه و نالهها به حال او تاثيرى ندارد. بيهوشى مركك او را بخود مشغول داشته» در شدت و سختى و اندوه بسيار و رنج 
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والم بىشمار جان مىدهد. سيس او را (غسل داده و حنوط كرده) در كفنهايش مى يبجند و بى آنكه اختيارى داشته باشد اين سو 
آن سو حركتش مىدهند و با خفت و رنجورى حال و لاغرى جسم كه براثر بيمارى بدان وضع در آمده است در ميان تختهدهاى 
تابوتشن هى كذارنك. آنكاه فرزندان وجرادران ديتئ كه به يارى آمذهائد» براق خشاك سيارع اودرا به سوى ديار غربتك و كورستانى 
دور كه يس از آن ديدار كنندهاى نخواهد داشت حمل مى كنند. همين كه تشييع كنند كان و مصيبت ديد كان از دفن فارغ و به خانه 
باز كتعته يراق جواب:ذاذان به سوالاض فرشدكاق دو الى كه ان وحقية و ترس عفرت زذه است او راذر قير هن تشانتك. زر كترية 
بليداى كه در آنجا بر او وارد مىشودء آب كرم» آتش سرخ و صداى شعلههاى فروزان جهنم است. نه در آن عذاب تخفيفى, نه از 
آن رنج آسايشى!» نه آن بار اندوه را قوت تحملىء و نه مركك رهانندهاى! نه يك لحظه خواب آرام دهنده 

اى مى باشد! (كناه كار) همواره در ميان عذابهاى كوناكون مبتلا و كرفتار است اما براى رهايى از اين عذابها به خدا يناه مى بريم. - 
بايد دانست كه اين بخش از خطبه؛ بر حِكُونكى حال انسان از آغاز عمر كه ضعيف و ناتوان بوده است, دور مىزند» نعمتهاى 
خداوند را نسبت به انسان متذكر شده؛ توضيح مىدهد كه جكونه در دوران زند كيش باشكك و ترديد روزكار سيرى كرده است 
نعمتهاى الهى را ناسباسى كرده؛ و در بيروى از شيطان بى توجه بوده است!. در اين بخش از خطبه امام (ع) يايان زندكانى كه همانا 
مركك استء به انسان يادآورى مى كند و جكونكى وضع ميت را بهنكام مرككء ميان خويشان و اقربايش توضيح مىدهد. و يس از 
وفات» عذاب قبر سوال و حساب. و ديكر امورى را كه طبع انسان از آنها تنفر دارد شرح مىدهدء تا توجه انسان را به سامان 
بخشيدن امر معادش جلب كرده آغاز عمر و انجام آن را خاطر نشان مىنمايد» شايد انسان متنبه شده از خدا بترسد. در توضيح اين 
بخش از خطبه نكاتى آمده است: -١‏ كلمه ام كه در آغاز اين قسمت به كار رفته ام يرسشى و براى توبيخ انسانهاست. ضمن توبيخ» 
دستور مىدهد كه براى بهبود وضع خود, عبرت بككيرند» زيرا جزئيات نعم الهى در خلقت انسان بايد موجب سياس و شكر 

كزارى شود ولى با تاسفء از روى غفلت و غرور كفران نعمت مى كند. كلمه ام معادل همزه استفهامى است كه در بخش قبلى 
هميق خطبة اهمده اسث. معق تتديرى جمله جتينخ ابت آبا انه حداوتد ال شكنتياى افرينان بر شما تسوده اسخا براق عبرت 
كرفتن بس نيست؟ و يا خلقت خود انسان و دكركونيهايى كه در طول زندكى بيدا م ىكند؟ و يا حالاتى كه برايش تا روز رستاخيز 
بيش مىآيد؟ يند دهنده نمىباشد؟ جنان كه حق تعالى خود مىفرمايد: آيا نمىبيند كه در خلقت خود شما نشانههايى است؟ در 
بعضى از نسخ نهجالبلاغه به جاى كلمه ام لفظ او به كار رفته است كه از نظر معنى با هم فرقى ندارند. بايد دانست» كه دقت در 
آفرينش انسانء و زيباييهاى اسرار و رموزى كه به كار رفته» براى آن كه مختصر دانشى در اين باره داشته باشد» جنان كه قبلا متذكر 
شديم و بعدا نيز خاطر نشان خواهيم كرد موجب عبرت كامل مىشود. -١‏ درباره رشد نطفه به سوى كمال جنين كفتهاند كه اولين 
مرحله تكامل» نطفه به شكل كفى در آمده و برآمدكى خاصى بيدا مى كند و كام نخست رشد را بر مىدارد» ويس از آن بوسيله 
فرشته صورت نككار جايكاه روح در آن ترتيب داده مىشود. آنكاه از ناحيه جوشش طبيعت نطفه» سوراخهايى بعنوان جلوه اعص 
اب نمودار مىشود كه يس از رشد تبديل به عصب مى كردند. بعد از اين مرحله نطفه از همه سو بزركك مى شودء و سوراخهايى بر 
بالالى يوست به موازات ركهايى كه در داخل رحم وجود دارد نمودار مىشود. همه رككها در نهايت منتهى مى شود به يكك مجراى 
بزرككء كه از سويى به جنين واز سويى به رحم اتصال دارد» كه نطفه از مجراى همان شبكه ارتباطى از داخل رحم تغذيه كرده و به 
رشد خود ادامه مىدهد. اين شبكه ارتباطى موجب جريان خون در وجود نطفه مىشود. و يس از جندى نطفهء به يارهاى خون بسته 
ويابه تعبيرى علقه تبديل مىشود. اين سير تكاملى» كه بنا به قولى بانزده روز استء. خون در همه اجزاى نطفه نفوذ كرده علقه 
مى شود. دوازده روز ديكر كه بر آن بككذردء بصورت ياره كوشتى در آمده كه اصطلاحا بدان مضغه مىكويند. بدين هنكام است 
كه اعضاى رئيسه بدن به تدريج آشكار مىشوند و نخاع يديدار شده امتداد مىيابد و با كذشت نه روز ازاين حالت سر از دو شانه 
جدا و يهلو و شكم و يشت بعضا از يكديكر تميز داده مىشود. كاهى جهار روز ديككر كه سيرى شود و جهل روز كامل كردد نطفه 
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بصورت جنين در مىآيد. كاهى نطفه در سى روز به دوره جنينى مىرسد و كاهى در جهل و ينج روزء و نيز كفتهاند كه حد 
معتدل آن سى و ينج روز است. در اين صورت يس از كذشت هفتاد روز جنين در رحم مادر حركت مى كند ودر مدت دويست و 
ده روز كه دقيقا هفت ماهككى است بدنيا مىآيد. ولى اككر دوران نطفه تا رسيدن به جنين بيش از جهل و ينج روز طول بكشد» يس 
از نودروز در رحم مادر حركت انجام مىدهد ودر دويست و هفتاد روز كه نه ماه است بدنيا مىآيد. تمام اين نقل و انتقالات و 
مراحل مختلف تكامل در داخل رحم مادر به اراده خداوند به وسيله فرشته صورت كر انجام مىيذيرد. اكر يرده كنارى مىافتاد ما 
شكل يذيرى و تغيير يابى اين خطوط را لحظه به لحظه مشاهده م ىكرديم؛ اما با وجودى كه صورتكر اين صحنه را نديدهايم؛ و 
جكونكى انجام كار را به عيان حس نكردهايم؛ مى كوييم: ياك و منزه استء آن مقتدرى كه بر انجام امور و آنجه بخواهد 
تواناست. *- امام (ع) علقه را نهفته توصيف كرده استء جون علقه آن حالتى است كه هنوز صورت انسان به وى اضافه نشده است 
خواركى وليد مىنامد. به دوران نوجوانى كه رسيد يافع و با روثيدن مو بر يشت لبش غلام مى كويد. و هنكامى به او مرد مى كويد 
كد 

تواند خوب و بد رااز يكديككر تشخيص داده؛ در مورد امور نظر بدهد. دوران بزركسالى را نيز به جوانى» ميان سالى» و ييرى تقسيم 
كردهاند. 0- توصيف كردن امام (ع) قلب را به حفظ و زبان را به كفتار و جشم رابه نكاه به منظور فايدهاى است كه بر هر يكك از 
قلب و زبان و جشم مترتب است. و سيس به فايده نهايى اين اعضا اشاره كرده مىفرمايد: فايده اين اعضا اين است كه انسان از 
مشاهده نعمتهاى الهى دلايل يكَانككَى خدا و ديككر اوصاف جلال و جمال او را بفهمد و فضايل نفسانى خود را به كمال برساند» واز 
امور ناروا خوددارى كند. بدين توضيح كه از ورود در امور نايسند روزكار برحذر باشد واز انجام كارهاى ناروا عبرت بككيرد واز 
آنها دورى جويد. #- قوله علي هالسلام: حتى اذا قام اعتداله فو واستوى مثاله نفر مستكبرا الى آخر. آن هنكام كه انسان قامت موزونى 
يافت» و جوانى برومند كرديد» خودبين و متكبر مى كردد بعضى از شارحان بر اين اوصاف كه امام (ع) براى انسان بر شمرده است 
اعتراض كرده و كفتهاند: بسيارى از افراد» داراى اين اوصاف خود بينى و تكبر نيستندء بنابراين فرموده امام (ع) عموميت ندارد. در 
ياسخ اين اعتراض بايد كفت: روى سخن امام (ع) به انسان مطلق است كه در حكم 

موجبه جزئيه و مثبت حكم جزئى است و شامل عموم انسانها نمىشود. هركاه حكمى بصورت مطلق آورده شود؛ درباره بعضى از 
افراد قطعا صادق خواهد بود. و آن بعضى همان كناهكارانى هستند كه روى سخن امام (ع) با آنهاست و مصداق واقعى كلام آن 
حضرت مى باشند و آنها را بدين بيان توبيخ م ىكند. در ضمن ديكران را توجه به وجوب و استمرار شكر كزارى خداوند داده؛ از 
آنها مى خواهد كه فرامين حق را امسال كرده واز آنجه خداوند نهى فرموده دورى جويند. /!- ماتحا فى غرب هواه امام (ع) لفظ 
غرب را براى هواى نفسانى شخص متكبر استعاره آورده است. كه جنان شخصى دفتر اعمال نفسانى خود را از كناه ير م ىكند» جنان 
كه آب كش مشكك خود رااز آب ير مى كند. با بيان لفظ ماتح كه بمعنى آب كش مى باشد استعاره را ترشيحيه كرده است. 8- در 
مستكبرا - سادرا- ماتحا- كادحا- غريرا- مبلسا- منقادا- سلسا- رجيع وصب- و نضوسقم ونجيا. تمام كلمات فوق به معنى حال به 
كار رفتهاند و عمل كننده در آنها فعلى است كه قبل از اين كلمات در عبارت آمده است. كلمه: سعيا در كلام امام (ع) يا م 

فعول به است كه در اين صورت عمل كننده در آن صفت كادحا مىباشد ويا مصدرى است كه به جاى فعل به كار رفته و نيازى به 
فعل ندارد. وازه يسيرا صفت است براى ظرفى كه از كلام حذف شده است و يسيرا به جاى ظرف محذوف نشسته است. تقدير كلام 
جنين است زمانا يسيرا بعضى كلمه يسير را اسيرا قرائت كردهاند در اين صورت كلمه اسيرا حال خواهد بود. سه كلمه جزعا- قلقا- و 
تقيه در جمله به عنوان مفعول له به كار رفتهاند. اكر كلمه يسيرا را اسيرا قرائت كنيم استعاره خواهد بود براى انسان كناهكار و وجه 
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شباهت اين است كسى كه لغزش بيداكند و در كناه فرو غلطد» هواى نفس او را به يستى و ذلت م ىكشاند» جنان كه شخص أسير و 
كرفتار رابه جايى مىبرند كه دلخواه او نيست. 4- انسان آنجه در دنيا از دست مىدهدء براى آن عوضى در آخرت به دست 
نمى آورد؛ زيرا در دنيا كمالات اخلاقى و فضايل نفسانى و طاعات و عباداتى را كه براى انجام آنها آفريده شده بود ضايع كرده واز 
دست داده است و قضاى آنها را انجام نداده. و در آخرت هم راهى براى جبران آنها وجود ندارد. در جمله: و المرء فى سكره ملهيه 
...معنى حال را دارد» و عمل كننده در حال كلمه لادمه مى باشد» و معنى جمله اين است: در حالى كه 

شخص بحالت بيهوشى و احتضار كرفتار شده باشد» ناراحتى سختى دل اطرافيان را فرا كرفته» و قادر به جاره انديشى نيستند» كششس 
درد آورى شخص محتضر را فرا مى كيرد. يعنى فرشتكان قابض ارواحء جان او را در حال كرفتن مى باشند. جنان كه خداوند متعال 
مىفرمايد: و لو ترى اذا لظالمون فى غمرات الموت و الملائكه باسطوا ايديهم اخرجوا انفسكم. از رسول خدا (ص) روايت شده 
است كه ه ركاه مركك شخص مومن فرا رسدء فرشتكان با يارجه ابريشمى كه در آن مشكك و بوى ريحان باشد به سوى او مىآيند به 
همان آسانى كه موى از خمير بيرون مى آورندء جانش را مى كيرند و در آن حال به وى كفته مىشود: اى نفس. با اطمينان كامل و 
با خشنودى تمام به سوى يروردكار كه داراى روح و بشارت و كرامت است باز كرد. بس از آنكه روح مومن از بدن جدا شود در 
داخل مشكك و ريحان قرار داده و در يارجداى از حرير بيجيده و او را به اعلى علنى مىبرند. ولى هنككامى كه مركك كافر فرا رسدء 
خداوند به فرشتكان امر مىكند لباسى كه آميخته به آتش است براى قبض روحش مى برند و با شدت و سختى جانش را مى كيرند. 
در آن حال به او كفته مىشود: اى نفس ناياكء به سوى يرورد كار و عذاب او در حالى كه بر تو خشمناك است بازكرد. وقتى كه 
جان كافر را بككيرند» در داخل همان ظرف آتش قرار مىدهند و آنككاه روحش را در لباس آتشين بيجيده و به دوزخ مىبرند. بايد 
دانست كه منظور از جذبه درد آورى كه در حال جان كندن ميت رافرا م ى كيرد» مثل خارى نيست كه در عضوى از بدن بشكند» 
بلكه دردى است كه بر نفس وارد كشته. تمام اعضا و اجزاى بدن را فرا مى كيرد و تا عمق جان نفوذ مىكند. بر خلاف دردهاى 
موضعى كه اختصاص به دست يا يا بيدا م ىكند» درد جان كندن فراكير استء تمام ركك و عصبها و سراسر وجود را مستغرق 
مى كرداند. به مثل جنان است كه تمام ركك و بى و اعصاب بدن را از بدن جدا كنند. و كاهى به درخت خارى مثل زدهاند كه در 
داخل بدن قرار داشته باشد. مقصود از جذبه مكربه كه در عبارت امام (ع) آمده استء همين جان كندن است. دشوارى وقتى به اوج 
مىرسد كه اعضا ييايى و بتدريج بميرند و اين جان دادن را طولانى كرده و رنج و مشقت فراوانى را بدنبال دارد. قوله عليهالسلام: 
رجيع وصب و نضو سقم اين دو جمله دو صفتاند كه براى بيمارى و لاغرى شتر به كار مىروند. امام (ع) آنها را به عنوان استعاره 
براى شخص بيمار به كار برده است. كلمه رجيع به اعتبار طولانى شدن و مكرر شدن آنء بر شخص مريض اطلاق شده است جنان 

كه شتر بر اثر سفرهاى بى در يبى خسته واز كار افتاده مىشود. لفظ نضو به لحاظ فرسودكى و لاغريى كه از بيمارى ييدا م ىكند» 
جنان كه مسافرتهاى مكرر نيروى شتر را به تحليل مى برد. قوله عليهالسلام: اقعد فى حضرته نجيا لبهته السوال سخن درباره عذاب قبر 
و سئوال منكر و نكير از جمله اعتقادات حقه مىباشد. از رسول خدا (ص) روايت شده است كه به عمر فرمود: اى يسر خطاب جه 
خواهى كردء آنككاه كه از اين دنيا بروى» اقوام و خويشانت بر اطرافت اجتماع كنند و يس از آن قبرى را حفر كرده غسلت داده 
كفنت كنند و سيس تو را به كورستان برده به خاكت بسبارند و بعد از مراجعت از كورستان» دو فرشته آشوبكر قبر نكير و منكر فرا 
رسند در حالى كه صدايشان همجون رعدى غران و جشمهايشان مانند برقى» درخشان شده و موى سرشان رااز فرط بلندى بدنبال 
خود م ىكشند و خاكك كور را با دندانهايشان به هر طرف مى يراكنند و بشدت كه كويا زلزلهاى رخ داده است تو را تكان مىدهند. 
واز تو مىيرسند كه يرورد كار و ييامبرت كيست,ء و دينت جيست؟ در آن هنكام بر تو جه خواهد ككذشت؟ عمر در ياسخ كفت: در 
آن وقت عقل من بجا خواهد بود؟ ييامبر (ص) فرمود: بلى خردت بجاست. عمر كفت يس جوابشان را خواهم داد. درح 


ديث ديكرى ييامبر (ص) نكير و منكر را به سياه جهره و كبود جشم توصيف فرموده است بايد دانست آنجه درباره عالم قبر» سوال 
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و يرسش و عذابء از طريق شريعت به ما رسيده است داراى سه مرتبه است به طريق زير: -١‏ مرتبه اول: آنجه مسلم و آشكار است 
اين است كه وجود نكير و منكر را با همان صورت ملكى شان كه نقل شده است باور داريم وهم مار و كزدمهايى كه ميت را 
مى كزند و آزار مىدهند. و هر جند ما نتوانيم آنها را مشاهده كنيم؛ زيرا جشم سرما براى مشاهده عالم ملكوت شايستكى ندارد. 
آنجه به عالم آخرت مربوط باشد از عالم ملكوت شمرده مىشود. بدين دليل كه صحابه رسول به نزول جبرئيل بر ييامبر (ص) ايمان 
داشتند و ييامبر (ص) او را مشاهده مى كرد ولى اصحاب رسول او را نمىديدند و جنان كه جبرئيل شباهت به انسانها ندارد» نكير و 
منكر هم به مردم شباهتى ندارند و كارهاى آنها مانند كار انسانها نيست. مار و كردمهاى قبر نيز شباهتى به مار و عقربهاى دنيا 
ندارند. وجود فرشتككانء مار و كزدمها را بمعنى ديكرى بايد فهميد. 1- مرتبه دوم: به مثل جنان كه شخص خواب انسانى را مى بيند 
كه او را دارد كتكك مىزند ويا مىخواهد او را بكشدء و يا مارى را مىبيند كه مى خواهد او را زهر بد 

هد. در عالم خواب ناراحت مىشود. كاهى ديده شده ست كه شخصى خوابيده داد مى زند و صورتش غرق در عرق شده است و از 
رختخواب مىيرد. همه اين حالات در رابطه با نفس اوست كه در خواب مشاهده مىكند. جنان كه شخص بيدار ناراحت مىشود. با 
وجودى كه در اطراف شخص خوابيده كه به ظاهر ساكن و بيحركت استء. نه شخص قاتلى وجود دارد ونه مار و كزدمىء بنابراين 
مار و كزدم ويا قاتل در عالم خيال شخص خوابيده موجود استء فرقى نيست كه در بيدارى مارى به وى حمله كند وو يا در خواب» 
در ظاهر قاتلى قصد كشتن او را داشته باشدء و يا در باطن نفس. در هر دو صورت رنج آوراست. -٠‏ مرتبه سوم: بايد دانسته شود 
كه نكير و منكر و ديكر احوال قبر كه موجب عذاب و ناراحتى شخص وفات يافته مىشوند اشخاص و يا مارهايى نيستند كه 
محسوس به حس ظاهر مى باشندء بلكه مفهومش اين است كه روح كنهكار با جدا شدن از بدن قوه خيال را هم با خود مىبرد» در 
عين حال هيئت بدنى او از اخلاق يست و ناروا ياكك و منزه نيستء بلكه صفاتى از قبيل» كبر» رياء حسدء كينه» طمع و جز اينها همراه 
با آدمى كه كنهكار است مى باشند و انسان هنكام مركك توجه دارد كه جكونه روح از بدنش جدا مىشود و هيئت خود را مشاهده 
مى كند. بج 

نان كه در خواب جنين حالتى دارد و با قوه خيال و توهم خود را در ميان قبر مىبيند و درك مىكند كه درد و رنجها از طريق 
اخلاق يست و ناروا به عنوان عقوبت حسى بر او وارد مىشود. اين معنى در شريعت هم ثابت شده است كه كناهان در ذهن انسانها 
به صورت شخص بد هيبتى در آمده و ميت را با يرسشهاى ترسناكك آزار مىدهند و با صورت بسيار هولناكك و صداى وحشتناكى 
او را مشطرب مى سازند: آنكاة كه امعداتشن مى كقد وازبائقن به لكدث من افسدة اونرا من رقد وعذاش من كتدد و ييز مار را 
مشاهده مى كند كه او را مى كزد. ولى اكر انسان سعادتمند باشد خوشيهايى كه از خلق نيكو و كارهاى شايسته انجام داده باشدء با 
صورتى زيبا بالاتراز آن كه در تصورش آيدء برايش حاصل مى كردد و بصورت وصف نايذيرى از اشخاص بر او وارد مى شوندء با 
جهرهاى كشاده او را به بهشت و نعمتهاى الهى بشارت مى دهند. مبشر و بشير دو ملكك رحمث و ديكر فرشتكان نيزار هر درى وارد 
شده و براو سلام مى كنند. عذاب و ثواب قبر را جنين توصيه كردهاند. سخن رسول خدا (ص) كه فرمود: همين حقيقت اشاره دارد. 
اكر سوال شود كه جرا اولين كسانى كه وارد قبر شخص سعادتمند و يا شقاوتمند مىشوند» فقط دو نفر فرشتهاند و بيش 

تر نيستند؟ در ياسخ مى كوييم: برخى از دانمشندان سعادت و شقاوت را دو ويزكى نفسانى دانستهاند كه از دو جهت قوه نظرى و 
عملى حاصل مى شود و هر كدام زمنيه ساز فرشتهاى خواهد شد يس اكر آنجه انسان تحصيل مى كند جهل مركب و اخلاق يست 
باشدء نتيجه آن منكر و نكير خواهد بود واكر آنجه بدست مى آوردء مكرمت و بزركوارى باشد نتيجه آن دو فرشته بشير و مبشر 
خواهد بود. دركك مااز ظاهر عبارت اين بود كه بيان كرديم» خداوند به اسرار شريعتش بهتر آكاه است. با تصورى كه از معنى 
ثواب و عذاب قبر در سه مرتبه كذشته داشتيم» معنى ثواب بهشت و عذاب جهنم به خوبى روشن شد. 17- قوله عليهالسلام: لا فتره 
مريحه و ال قوه حاجزه ... اين عبارت امام (ع) به منزله آياتى است كه بر عذاب جاويد الهى دلالت دارند. عذاب جاويد خداوند به 
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كفارى اختصاص دارد كه هركز نفوسشان به جهان ملكوت صعود نكرده باشد» جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: ان المجرمين فى 
عذاب جهنم خالدون لا يفتر عنهم وهم فيه مبلسون. كفار قدرتى كه بتوانند ميان خود و عذاب دوزخ فاصلهاى ايجاد كنند ندارند 
يعنى نمى توانند به رحمت خداوند متوسل شوند و محبتى كه آنها را به جهان غيب و عالم بالا مرتبط سازد ندارند. واز 

طرفى مركى كه آنها رافرا كيرد واز مشكلات رهائيشان بخشد در كار نيستء زيرا جنان كه در جاى خود ثابت شده استء انسان 
دوبار نمىميرد و اينكه كفار را خواب فرا نمى كيرد كنايه از شدت دردى است كه دارند. كيفر سخت و درد شديدى كه از عذاب 
الهى كردن كير كفار مىشودء موجب ازبين رفتن خواب آنها مى كردد. بنابراين هيج نوع آسايشى در ميان لحظههاى عذاب نخواهد 
بود. امام (ع) كلمه موتات را بطور مطلق براى شدت عذاب و سختيها مجاز به كار كرفتهاند جون در نهايت هر سختى و عذابى در 
اين دنيا يايانش مركك است,ء كلمه مركك را براى نهايت سختى و عذاب مجاز به كار برده است. امام (ع) در بيشتر جملات اين 
عبارات سجع متوازى را رعايت كردهاند. 

[صفحه ع8ه] 

بخش نهم خطبه درباره جكونكى آفرينش انسان ورطثه فى الا-مر: بدان كرفتارش كردم. موزط: هلاكك كننده. قناص: يناهنكاه. 
محار: محل رجوع و بازكشت. افككث: دكركون شد. قيد قده: به اندازه قامت شخص. معفر: به خاكك ماليده. عفر: خاك. فينه: ترس» 
در بعضى از نهجالبلاغه كلمه فينه را وقت و زمان معنى كردهاند. انف الشىء: اول آن. حوبه: نياز و بى جيزى. ضتكك: تنككنا ... اى 
بندكان خدا! كجايند آنان كه خداوند عمر طولا-نى و نعمتهاى فراوان به آنان داد و آموختنىها را تعليمشان داد و حقيقت را 
فهميدندء اما فرصتى كه براى عمل به آنان داده شده بود بيهوده از دست دادند» در حال سلامتى و شادمانى» قيامت را از ياد بردند» 
مدتى دراز مهلت داده شدند و بخششهاى زيادى به آنها كردند و از عذابهاى دردناك بر حذرشان داشتند و به ثوابهاى بزركى 
اميدوارشان ساختند. (ولى آنها قدر اين همه نعمت و احسان خداوندى را ندانستند! و همه را در لهو و لعب كذراندند) واينكك در 
تنكناى كور كرفتار آمدهاند. (شما) از كناهانى كه انسان را به ورطه هلاكت مى كشاند» و زشتيهايى كه خداوند را به خشم مىآورد 
بيرهيزيد. اى صاحبان ديد كان بينا و كوشهاى شنواء واى دارندكان سلامت وم 

ال دنيا! آيا كري زكاهىء راه جارهاىء يناه كاهى» تيكه كاهى راه فرارى و خلاصى از دست قدرت و غضب حق تعالى هست يا نيست؟ 
واكر امكان رهايى يافتن از قبضه قدرت خداوندى نيست يس به كدام مسير منحرف مى شويد و جه راه فرارى داريد؛ و به جه جيز 
فريفته مىشويد؟ (آيا نمىدانيد) سهم هر كدام شما از زمين به اندازه بلندى و ينهاى قد اوستء كه برايش كور حفر كنند و آنكاه 
خاكك بر صورتش بباشند! (يس اين همه حرص و آز و طمع در جمع آورى از راه حلال و حرم براى جبست؟) بنابراين اى بند كان 
خدا هم اكنون كه زندكانى شما ادامه دارد و روحتان آزاد است و آمادكى هدايت يافتن را داريد و زمان براى رستكارى مساعد؛ و 
بدنها سالم است و مهلت مقتضىء اراده و اختيار بر قرار مىباشدء وقت توبه و انابه» و هنكام مناسبى براى رفع نيازمنديهاست. در 
جهت خوشنودى و رضايت خداوند بكوشيد. بيش از آنكه فرصت از دست برود و در مكان تنكك كور كرفتار آييد» و خوف و 
نااميدى در دلتان راه يابد» و مركك به سروقتتان برسدء و خداوند غالب و توانا شما را به كيفر كناهانتان كرفتار كند. (در خبر است 
كه وقتى امام اين خطبه را ايراد فرمود» بدن شنوند كان لرزان و ديد كانشان كريان و دلهايشان مضطرب و نككران شد. 

به همين مناسبت اين كلام نورانى را خطبه غراء ناميدند.) در آخرين فصل اين خطبه امام (ع) به فوايدى اشاره فرمودهاند: -١‏ 
نعمتهاى بى شمار خداوند را كه به انسان ارزانى داشته» همجون عمر طولانى؛ علم و دركك و فهم و ايمنى از آفات» فرصتهاى طلايى» 
بخششهاى خوب و بى حدء يرهيز دادن از عذاب و بشارت دادن به ثواب مورد توجه قرار داده و انسانها را به سبب كفران نعمتى كه 
مى كنند و سركرمى كه به لذات دنيوى يبدا كردهاند و اوامر و دستورات حق تعالى را ناديده كرفتهاند و توجهى به فرامين خدا 


نمىكنند و دعوت خدا را از ياد بردهاند» توبيخ و ملامت مى كند. ؟- از انواع كناهى كه موجب هلاكت مىشود و كارهاى زشتى 
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كه اخلاق يست شمرده مىشود انسانها را برحذر مىدارد. - آنها را كه جشم بينا و كوش شنوا و عافيت. و ماليه دنيا دارند» متوجه 
مىكند كه از فرمان الهى امكان فرارى و از كيفر كناهان نجاتى نيست. و براى اهل اطاعت و فرمانبردارى» تكيه كاه و يناهنكاهى 
جز او نيست. از حكم خداوند نمىتوان فرار كرد و يس از مركك صرفا بازكشت به سوى خداست. دليل آن كه امام (ع) بينايان و 
شنوايان و اهل عافيت را مورد خطاب قرار داده است آن است كه نامبرد كان مصداق كامل مكلف به انجا 

م وظايف الهى هستند. بينايى و شنوايى را مجازا به معنى خردمندان به كار برده است. اما اشاره امام (ع) در عبارت فوق به صاحبان 
مال و ثروت بدين لحاظ است كه بهرهمندان از مال دنيا بيشتر از ديكران سركرم لذت مىشوند واز ييمودن راه خداوند باز مى ماننك. 
كلمه هل در عبارت: هل من مناص ... يرسش انكارى استء بدين توضيح كه اى كناهكاران جه فكر مى كنيد؟! آيا فراركاهى يا 
يناهكاهى از كيفر خداوندى وجود دارد؟ و آيا به سوى غير خحدا يس از مركك باز مى كرديد؟ و آيا ازاين كه دستورات الهى را 
تركك كرديد و امور خلاف را انجام داديد در ييشكاه خداوند جه عذرى مىآوريد؟. لفظ ام در عبارت امام (ع) به عنوان معادل هل 
يرسشى به كار رفته است. معنى جمله اين مى شود كه: آيا از عذاب خداوند مى توانيد فرار كنيد يا خير؟ 6- امام (ع) سر كذشت قبر 
وبه خاك ماليده شدن صورتها را كه موجب تنفر هر طبعى استء تذكر داده متوجه مىسازد كه تمايل شديد بر جمع آورى مال 
زياد دنيا بيدا نكنند كه لزوماء انسان روزى از مال دنيا جدا مى شود و براى تلاش كننده در جمع آورىء جز به اندازه قامتش» يعنى 
كور جيزى نصيبش نمى شود. ه- با توضيح عواقب ناكوارى كه در انتظار انسان است» حضرت مردم را متوجه ز 

مان انجام كارهاى شايسته و آنجه مى توانند, در رابطه با نجات خود انجام دهند» م ىكند و كلمه الا-ن را كنايه از زمان حيات 
كرفتهاند و مقصود از خناق م ركى است كه كلوى هر انسانى را كرفته او را به سوى خداوند مىبرد. وجه شباهت مركك. به ريسمانى 
كه بر كلوى انسان مىافتد و او را خفه مى كند اين است كه هيح يكك از اين دو مورد يسند انسان نيست. با بيان اين كه فعلا فرصت 
داريد و مركك به سروقتتان نيامده استء استعاره را ترشيحيه كرده است. مقصود از مهلت داشتن انسان كنايه از زند كى دنيوى اوست 
و منظور از رها بودن روح» مهلت و فرصتى است كه هر فرد براى انجام اعمال نيكك دارد. هر جند اين مجال و فرصت در حال ترديد 
وذو دان سيرى مى كود وانساق ذو آماد كن براق كمال يا ملاقات برورد كاركن تزديد :ذارى ويا سنهل الكارق م ى كنك بعد 
مقصود از فينه الارشاد را هدايت يافتن نفوس به راه خداوندء و به دست آوردن سعادت ابدى معنى كردهاند» و تمام عمر را مهلتى 
براى رسيدن به كمالات معنوىء در نظر كرفتهاند. #- فايده ششمى كه امام (ع) متذكر مىشود» اين است كه قصد اولى انسان لزوما 
بايد در جهت طاعت و عبادت حق تعالى باشد» يعنى سزاوار است كه انسان در آغاز تكليف تصميم و اراد 

ه قلبيش فرمانبردارى خداوند و تسليم فرمان او باشدء تا آنجه بر لوح نفسانى او از كمالات وارد مىشود» موجب سعادت اخروى وى 
شود. جه در آغاز جوانى و عمر لوح نفسانى انسان از تي ركيهاى باطل صاف و روشن است ولى اكر به عكس انجام كيرد يعنى در 
آغاز عمر و جوانى ميل نفسانى انسان معصيت الهى باشد, جهره نفسانى او به اخلاق زشت سياه مىشود و يس از آن قادر نخواهد 
بود كه از نورانيت حق استفاده كند و در نهايت از زيانكارترين افراد خواهد شد. /ا- از الطاف الهى اين است كه براى توبه و 
بازكشت به انسان مهلت داده است انسان. كتاهكار را براق بر كشت از فعصيت و ثاثرهائى فرصت غنايتث كرده و بلافاصله به كباهكن 
او را مواخذه نكرده است زيرا غرض حق سبحانه و تعالى اين است كه افراد ناقص به كمال مطلوب وجودى خود برسند. امام (ع) 
فرصت داشتن كناهكار را با عبارت زيباى خود, مهلتى براى توبه تعبير كرده است. 8- بدليل نياز شديد انسان در آخرت به اعمال 
نيكك خداوند زمان انجام دادن كارهاى نيك راء فراخ و وسيع قرار داده است. از اضافه كردن كلمه انفساح به كلمه حوبه نياز فورى 
وفوتى اين حقيقت فهميده مى شود زيرا هر حاجت و نيازى كه انسان براى زندكى اين دنياى خود داشته باشد. هر جند 

ضرورى و لازم باشد» فورى و فوتى نيست و اميد بر طرف شدن آن را دارد» بر خلاف نيازمنديهاى آخرت كه به مجرد از دنيا رفتن 


انسان اعمال صالحى كه بشدت مورد نياز است و بايد جبران كمبودها را بنمايد قطع مى شود جز دنيا محلى براى انجام كارهاى 
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اخروى وجود نداردء بنابراين انسان كناهكار شديدترين نياز و ضرورىترين حاجت را به انجام اعمال نيكك دارد و در بدترين 
صورت در قيامت ظاهر مىشود. امام (ع) با واه ضن وضيق به كرفتار آمدن انسان» در حصار تن و زنجيرهاى جسم, و دوزخ بدن 
اشاره كرده است و مقصود از روع و زهوق جر بزركى است كه از ترس مرككء و مراحل بعد از آن حاصل مى شود. 9- غائب منتظر 
در كلاسم امام (ع) كنايه از فرا رسيدن ناكهانى مرككء و هجوم بىخبر وى مى باشد. لفظ غايب را به عنوان استعاره براى مركك به 
شباهت مسافرى كه همواره انتظار ورود آن را دارند» به كار برده است. استعاره را با استفاده كردن از لفظ قدم ترشيحيه كرده است. 
-٠‏ مقصود از: اخذه العزيز المقتدر اين است كه ارواح با قدرت و فرمان غلبه دارندهاى كه هركز مغلوب نمىشودء از كالبدها 
كرفته مى شوند» و هيح نيرومندى توان مقابله با قدرت خداوند را ندارد. و از اطاعت و فرمان او نمى تواند سربيجى كن 


اح 


خطبه 1+-درباره عمرو بن عاص 


|0٠٠١ [صفحه‎ 

از سخنان امام (ع) است كه در نكوهش عمروعاص فرموده است: دعابه: مزاح» شوخى. تلعابه: كسى كه زياد بذله كو استء بيان 
كننده مبالغه است. معافسه: خوش طبعى» بذله كويى. ممارسه: مردم را سركرم كردن, خنداندن» غيبت كردن زخم زبان زدن. ال: 
قوم و خويش. سبته: بديهايشء, كنايه از عورت. الاتيه: شش» بيش كشء اتيه هموزن عطيه به معناى بخشش. رضيخه: هديه» رشوه به 
اصطلاح امروز حق حساب. نبغ الشىء: آشكار شد» مادر عمروعاص را بدين سبب نابغه مى كفتند كه به بدكارى و عمل منافى عفت 
مشهور بود. شكفتاء يسر آن زن بدنام مرا در ميان اهل شام مزاح و بذله كوى معرفى كرده و در ذهن آنها جا داده است كه من 
مردى بسيار شوخ طبعم و با بذله كوييهاى خود مردم را مى خندانم و سخن نادرستى كفته است و با اين كفتار كذب كناهكار شده 
است. آكاه باشيد كه بدترين كفتار دروغ است. از خصوصيات عمروعاص اين است كه دروغ مىكويد» وعده مىدهد و خلاف 
مى كند و در سوال خود اصرار مىورزد تا طرف را از رو ببرد. اككر جيزى از او سوال شود در ياسخ كفتن بخل به خرج مىدهد و 
در عهد و ييمان خود خيانت مى كند» ييوند و خويشى را ياره كرده قطع رحم مى كند هنكامى كه جنكك فرا رسدء هنو 

زكه شمشيرها از نيام كشيده نشده باشد بسيار امر و نهى مى كند ولى بككاه كارزار بزركترين هنرش براى خلاصى يافتن از كشته 
شدن عورتش را نمايان مىكند. آكاه باشيد» به خدا سوكند ياد مركك مرا از شوخى باز مىدارد. و فراموشى آخرت وى رااز سخن 
حق كفتن مانع مىشود. او با معاويه بيعت نكرد. مككر اين كه معاويه قول داد به او هديه بزركى بدهد و به خاطر دين فروشىاش 
رشوه كلا-نى دريافت دارد. اين كلام امام (ع) داراى سه بخش بشرح زير مى باشد. -١‏ بخش اول اين است كه امام (ع) در آغاز 
ادعاى عمروعاص را در حق خودشء كه او مردى شوخ و بذله كوست و مردم رابا مزاح و شوخى سركرم مىدارد» نقل و با جوابى 
كه در اول آن تعجب را به كار مىبرد اين ادعا و تهمت را رد م ىكند و در يايان سخن ادعاى او را ادعايى دروغ و بى اساسى 
دانسته مىفرمايد: شكفت از فرزند نابغه است كه جنين ادعاى دروغى را شايع كرده و با اين تهمت ناروا خود را كناهكا ركرده 
است. اين كه امام (ع) او را به مادرش نسبت داده و فرزند آن زن بدكاره دانسته است. بيان كننده خصلت مردم عرب است كه 
اشخاص را به مادر نسبت مىدهند» در صورتى كه مادر مشهور به بزركوارى و يا فرومايكى باشد. البته ناكفته نبايد كذاشت 

امام (ع) جهره كشاده داشته است و با صورت باز با اشخاص برخورد مى كرده؛ و تا حد اعتدال و نزاكت براى جرئت دادن افراد در 
بيان خواستههايشان و كاهى مزاحى كه به افراط نكشد و از جمله رذايل اخلاقى بشمار نيايد مىكرده است از آن جمله روايتى است 
كه در اين باره نقل شده است: روزى امام (ع) در جاى بلندى نشسته بود و ابوهريره در آن محل بود. حضرت ناكهان هسته خرمايى 


به سوى ابوهريره انداخت وقتى كه ابوهريره متوجه امام (ع) شدء حضرت به روى ابوهريره تبسم كرد. ابوهريره كفت: همين 
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خوشرويى باعث شده است كه: در امر خلافت از ديككران عقب بمانى! روشن است كه اين نوع برخورد از ويزكيهاى خوش خلقى و 
مهربانى و ملاطفت و از فضايل به شمار مى آيدء نه آن رذيلت و يستى كه عمروعاص مدعى آن بود. آنجه از اخلاق نايسند شمرده 
مى شودء افراط در بذله كُويى و دلقكى و لهو و لعب استء همان جيزى كه عمروعاص از حضرت براى مردم شام تعريف مى كرد و 
با شايعه سازى و دروغ مدعى بود كه دليل ترجيح دادن معاويه بر على (ع) اين بوده؛ است كه على (ع) مردى شوخ طبع و مزاح 
است و در كارها جديت لازم را ندارد. جنان كه يدر عمروعاص هم مدعى بود كه رسول خدا(ص) مردى جادوكر است. در 
حديفت ابن فرزلك هم 

ان يدراست! يسرى كه در دروغكويى و تهمت راه يدر را برود فرزند خلفى خواهد بود! اين كه امام (ع) ادعاى عمروعاص را 
تكذيب كرده است. منظور حد افراط و زياده روى در هزل و لهو لعب بوده؛ نه اصل مزاح و شوخ طبعى جه اين مقدار از خوشرويى 
را حضرت منكر نبوده است. زيرا رسول خدا (ص) هم كاهى مزاح مى كرده است. روايت شده است كه روزى رسول خدا (ص) به 
ييرزنى فرمود: ييرها وارد بهشت نمىشوند. آن زن كريان شدءه بيامبر خدا تبسمى كرده فرمود: خداوند ييران را جوان مى كند و 
سيس وارد بهشت مىشوند. اهل بهشت همه جوان و نورسيدهاند. حسن و حسين (ع) آقاى جوانان بهشتاند.) رسول خدا (ص) 
فرمود: من مزاح مى كنم ولى جز حق نمى كويم. 1- قوله عليهالسلام: اما و شر القول الى قوله سبته در بخش دوم؛ سخن امام كوياى 
رذايل اخلاقى است كه عمروعاص داشته؛ به كونهاى كه آن اخلاق يست موجب فسق و بىاعتبارى ادعاى وى مىشده استء جنان 
كه خداوند متعال مىفرمايد: يا ايها الذين امنوا آن جائكم فاسق بنبا فتبينوا. اخلاق يست و زشتى كه امام (ع) براى عمروعاص بيان 
فرموده است ينج جيز است: الف: دروغكويى روشن است كه دروغكويى بدترين كفتار استء به حكم عقل و نقل موجب تباهى 
دين و دنياى انسا 

ن مىشود. اما به لحاظ نقل» از رسول خدا(ص) روايت شده است كه فرمود: دروغكويى راس نفاق و دو رويى است. اما به حكم 
عقلء وجدان انسانى كواه است كه دروغكويى صفحه سفيد دل را سياه م ىكند و از يذيرش صورت حق و راستى و درستى باز 
مىدارد و مانع تجلى الهامات الهى و خوابهاى رحمانى مىشود. دروغككويى دنياى انسان را نيز تباه مى كندء موجب خرابى شهرهاء 
قتل نفس» خونريزى و انواع ظلم و ستم مىشود. به همين دليل است كه تمام مردم دنياء ديندار و بيدين دروغكويى را جايز 
نمىدانند» و كروه معتزله نيز به ضرورت به قبح و زشتى آن اعتقاد دارند. دروغكويى از اخلاق زشت است و در برابر كلام راست 
قرار مى كيرد و از شاخههاى فسق و فجور به حساب مىآيد. ب: وعده خلافى ج: خيانت در تعهد و فريبكارى در بيمان كه دو رذيله 
اخلااقى به حساب آمده. در قبال وفاى بعهد از اخلاق زشت و نارواى انسان» و از ستمكارى شمرده مىشوند. مكر و فريب از 
خصوصيات و ناياكى باطن و بدور بودن از فضيلت هوشمندى است و از دروغكويى ريشه مى كيرد د: ترك رابطه با قوم و خويشان 
كه از اخلاق يست است و در برابر فضيلت صله رحم كه جزو اخلاق نيك اسلامى است قرار دارد حقيقت قطع رحم اين است كه 
شخص ا(قوام و خويشا 

ن خود را در كارهاى با فايده دنيوى شركت ندهد و موجب زيان آنها شود. اين نوعى ظلم است و از بخل و حسد مايه مى كيرد. ه: 
جبن كه از اخلاق نكوهيده انسانى است و در مقابل فضيلت شجاعت قرار دارد امام (ع) بزدلى عمروعاص را بدين عبارت زيبا 
توضيح داده است: آنككاه كه هنوز سخن جنكك و بيكار در ميان است جنين و جنان لاف و كزاف كفته ديكران را امر و نهى 
مى كند. و آنككاه كه شمشيرها از نيام كشيده مىشود ودر برابر برق شمشير قرار مى كيرد براى نجات جان خود. كشف عورت 
مى كند. اين كلام امام (ع) بيان كننده يست همتى و حقارت نفسانى عمروعاص استء جه فرد بلند همت و با وقار در رويارويى با 
مردان كارزار براى نجات جان خود از مرك :از زشت ترين رفتار (كشن عورت) استفاده ثم ىكند! اها اين دون همتى و سوء رفتار 


يس از د ركذشت او در طول تاريخ بعنوان يكك انسان يست زبان زد اشخاص و يادكارى بد از او باقى است. اين سوء اخلاق جبن و 
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ترس مى باشد. قوله عليهالسلام: فاى زاجر و آمراين كلام امام (ع) يرسشى است در هيات تعجبء كه عمروعاص»ييش از شروع 
جنكك به شكلى مبالغه آميز مردم را امر و نهى و آنها را مهياى كار زار مىكرد. هر جند اين بيان حضرت نماى مدح و ستايش را 
دارد» ولى به منظ 

ور نكوهش عمروعاص آورده شده استء زيرا كلامى كه بصورت يرسش و تعجب ادا و سيس عمل افتضاح آميز» شخص لاف و 
كزاف كو بيان شود ننكك و رسوايى لاف زن راء در ذهن شنوند كان بهتر و بيشتر جا مىاندازد. جه روشن است» شخصى كه مردم 
را به جنكك تشويق و در اين رابطه امر و نهى م ىكند. سزاوار آن است كه خود به شجاعت و اقدام و قيام شهرت داشته باشد! نه اين 
كه با اوج كرفتن جنكك و شدت يافتن آن» جنان كه خر از درند كان فرار مى كندء فرار را برقرار ترجيح دهد و براى زنده ماندن به 
زشت ترين عمل (كشف عورت) دست بزند» زيرا بااين وصف اككر شخص امر و نهى نكند و كمنام بماند از اين رسوايى بهتر است. 
كوا ابوطيب شاعر معروف همين صورت حال و رسوايى را به شعر درآورده مى كويد: وقتى كه شخص ترسو در مكان خلوتى قرار 
كيرد به تنهايى طلب نيزه و تير مىكند و مبارز مىطلبد اما داستان رسوايى عمروعاصء روايت شده استء كه در يكى از روزهاى 
جنكك صفين اميرمومنان (ع) بر او حمله كرد. همين كه عمروعاص خود را روياروى حضرت ديد يقين كرد كه عمرش ببايان رسيده 
استء براى نجات جانش خود را بلافاصله از اسب بزير افكند و در مقابل حضرت كشف عورت كرد. امام (ع) با مشاهده اين وضع 
ازاو روى بركردان 

د و عمرورا بدان حالت رها كرد. عمروعاص بدين فضاحت خود را نجات داد. يس از آن اين عمل عمروعاص» ضرب المثل شد» 
براى كسانى كه با ذلت و ننكك خود رااز مهلكهاى نجات دهند. ابوفراس شاعر معروف همين موضوع را جنين بيان كرده است: و لا 
خير فى دفع الا-ذى بمذله كما ردها يوما بسوء ته عمرو آن جاره جويى كه با خوارى و ننكك انجام شود به هيج نمىآرزد جنان كه 
عمروعاص با كشف عورت مشكل رااز خود رفع كرد مانند همين داستان عمرو براى بسر بن ارطاه ييش آمد. بسر بن ارطاه از 
دشمنان امام (ع) بود و همواره آرزوى كارزار با آن حضرت را داشتء معاويه او را براى ييكار با امام (ع) تشويق مىكردء ولى 
هنكامى كه او در مقابل حضرت قرار كرفت و امام نيزداش را به سوى وى نشانه كرفت بسر بن ارطاه خود را به يشت بر روى زمين 
انداخت» ياهايش را بلند كرد و عورتش را نمايان ساخت. امام (ع) از او روى بركرداند واز كشتنش صرف نظر كرد. وقتى كه بسر 
از زمين برخاست كلاه خود از سرش افتاد اصحاب حضرت فرياد زدند كه يا اميرالمومنين اين شخص بسر بن ارطاه طاغى معروف 
است (رهايش نكن) حضرت فرمود: او را به خودش واكذاريد. لعنت خدا بر او باد. معاويه بر اين كار سزاوارتر از اوست. معاويه از 
اين كار بسر خندهاش كرفت بعدها معاويه بسر را براى اين كار مسخره مى كرد و مى كفت: اى بسر مهم نيست كه جه بيش آمد؟ 
خجالت نداشته باش و سرت را بالا بككير تواز عمروعاص يبروى كردىء خداوند عورت او را به تو نشان داد و باز من عورت تو را 
ديدم. (يس از جريان كشف عورت بسر بن ارطاه) جوانى از مردم كوفه و اطرافيان اميرالمومنين فرياد برآورد: واى بر شما اى مردم 
شام! خجالت نم ى كشيد كه عمروعاص به شما كشف عورت را آموخت؟ و سيس اين اشعار را در فضيحت آنان سرود. اى مردم 
شام آيا اين رواست كه هر روز جنكجويى با وقاحت تمام عورتش در وسط ميدان جنكك نمايان شود؟! اميرالمومنين بدليل اين 
رسوايى نيزهاش را فرود نياورد و معاويه در خلوت براين رسوايى قاه قاه بخندد! ديروز عورت عمرو آ[شكارا شد و مقنعه زنان را بر 
سر كرد و امروز بسر بن ارطاه ازاو در اين عمل زشت سروى كرد به عمرو و يسر ارطاه بكتُوييد جشمان خود را خوب باز كنند 
توصيه مى كنم كه دوباره با شير رو برو نشوند عمرو و ارطاه بايد عورت خود را بستايند زيرا بخدا سوكند عورتشان آنها را از مركك 
نجات داد اككر عورتشان نبود از نيزه امام خلاصى نداشتند هر جند زشتى اين كار جنان است كه هركز نبايد تكرار شود بسر 

بن ارطاه درباره اين ييشامد عمروعاص را مسخره مى كرد و مى خنديد. ولى بعدا اين امر براى خود او موجب تمسخر شد. 7- بخش 


سوم از فوايدى كه در اين كلام امام (ع) بدان يرداخته استء ادعاى فاسد و نادرستى بوده كه عمرو در حق آن حضرت داشته است» 
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بطلا-ن ادعاى ويرا امام (ع) به دو صورت توضيح دادهاند. صورت اول به ويكى و خصلت خود امام (ع) مربوط است كه آن 
حضرت مدام بياد مركك و انديشه روز معاد و رستاخيز بوده است. به كواهى وجدان كسى كه مدام بياد مركك باشدء آرزوهايش را 
در دنيا محدود مى كرداند و از خداوند متعال هراسناك است. و مواظب خواهد بود كه مبادا ناكهان مركك به سراغش بيايد» در 
حالى كه او سركرم شهوات و لهو و لعب باشد. كسى كه داراى جنين حالتى باشد جككونه تصور مىرود؛ كه بذله كو و شوخ 
طبعيهاى افراطى داشته باشد. صورت دوم به خصوصيات اخلااقى و رفتار عمروعاص مربوط است. عمروعاص از كسانى بود كه 
آخرت را از ياد برده بود. روشن است كسى كه آخرت را در نظر نداشته باشد» و حساب كتاب قيامت را به هيج انكارد» دست به هر 
كارى مى زند. براى بيشرفت كارش در دنيا دروغ مى كويدء مردم را فريب مىدهدء حيله و نيرنكك وهر آنجه از محرمات خداوند 
بيش آيد مرتكب مى شود» ووب 

اكى ندارد كسى كه داراى جنين ويز كيهايى باشد هر كز به كفتارش اعتماد يس از اين كه امام (ع) خصلتهاى عمروعاص را توضيح 
مىدهدء مفاسدى كه از فراموشى آخرت برايش بيش آمده است بيان مىدارد و آن اين كه به شرط واكذارى حكومت مصراز 
جانب معاويه. عمروعاص با معاويه بيعت مى كند, كه با امام بر حق بجنككد, غافل از اين كه جنكك با امام بر حق بمعنى خروج از دين 


است آرى اين بهايى بود كه عمروعاص در مقابل حكومت مصر يرداخت. 
خطبه م٠-در‏ تقوحيد و موعظه 


[صفحه 9ل/اه] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است كه درباره توحيد ايراد فرموده است بخش اول خطبه كواهى مىدهم كه جز او خدايى يكانه و 
بى شريكك نيست. اولى است كه بيش از او جيزى نبوده او آفريدكار همه جيز است آخرى است كه يايان و نهايتى ندارد. صفاتش 
به وهمها در نيايند و دلها كيفيتى براى او نمى توانند ثابت كنند زيرا براى خداوند كيفيت نيستء در مكان و زمان قرار ندارد» او 
خالق زمان و مكان است» يس جندى و جونى براى او قابل تصور نيست ذات حق متعال تبعيض و تجزيه بردار نيست. (جون ذات 
بسيطى است و داراى جزء نيست وكرنه تركيب لازم مىآيد) و دلها و ديدهها نمى توانند بر او احاطه بيدا نمايند (جه او محدود و 
محصور نيست تا قابل احاطه باشد). اين بخش از كلام امام (ع) هشت صفت از صفات جمال و كمال خداوند را در بردارد: -١‏ 
يكانكى خداوند كه با تاكيد بر نداشتن شريكك, با اين عبارت كه: لا شريكك له اثبات شده است. بحق از اين ما يكانكى خداوند را 
با دليل عقلى ثابت كرديم؛ و جون اين موضوع از امورى نيست كه اثبات نبوت بر آن متوقف باشدء در اين مورد به دليل نقلى بسنده 
مى كنيم. خداوند متعال فرموده است: لو كان فيهما اله الا الله لفسدتا و باز فرموده است: خداى شم 

| خدايى است يكانه» و جز او خدايى نيست "- اوليت حق تعالى» كه هيج جيز بر ذات خداوند سبقت نداشته بيان شده است. -٠‏ در 
او قراز ثابتك كرةمقة ات كه وجوه مق تحال تنيت يذ كمه اشام لخر اسح» يعض ذال غير نعنافى انيكوو دن دي ميهدوة 
نيست درباره معنى اول و آخر بودن خداوند بيش از اين خطبه بطور كامل بحث كرديم. اين كه امام (ع) قبل و بعد بودن اشيا را 
نسبت به خداوند در اين خطبه نفى فرموده است» صرفا براى بيان تاكيد اين حقيقت است. *- در خداشناسى اوهام بدركك ذات حق 
نمى رسند» تا براى او صفتى را اثبات كنند: بيش از اين در شرح سخنان امام (ع) اين حقيقت را دانستهايد كه حكم خيال و اوهام جز 
در امور محسوس و يا وابسته به محسوس صادق نيست و امورى كه از ويكيهاى ماده و مقوله وضعء مجرد باشند قوه واهمه كل 
وجود آنها را انكار مىكند جه برسد كه براى آنها صفاتى را هم تصديق داشته باشد» عقل محض است كه خداوند را متصف به 
صفت مىداند» آنهم نه اوصافى كه ذاتا نمود خارجى داشته باشند» بلكه در مقايسه با غير اين امور اعتبارى را عقل انتزاع مى كند. از 


معنى انتزاع صفت جنين فهميده نمى شود كه عقل مى تواند صفاتى را براى حق تعالى اثبات كندء بلكه معنايش آن است كه 
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حكم اوهام درباره اوصاف خداوند حكم درستى نيست» جه شعاع عمل آنها صرفا محسوسات مى باشد. ه- حق تعالى كيفيتى ندارد 
كه خردها بر آن دست يابند. براى توضيح اين مطلب لازم است كه بيشابيش معنى كيفيت روشن شود. بدين منظور مى كُوييم؛ 
كيفيت: عبارت از وي كَى است كه در محلى ثبات و استقرار يافته باشد» به كونهاى كه ذاتاء قايل قسمت كردنء ويا نسبت دادن به 
جيزى نباشدء و جون خداوند متعال هيج صفت زايد بر ذاتى ندارد كه ذات جايككاه آن صفت باشد محال است كه بتوان به 
حِكُونكى ذات حق تعالى وقوف و اطلا-ع يافت. #- ذات مقدس خداوند جز و بعض ندارد. اين سخن امام (ع) اشاره به كميت 
نداشتن وجود حق تعالى استء زيرا جنان كه دانستهايد» كميت يا مقدار از خصوصيات جسم است وقتى كه خداوند داراى جسم 
نباشد كميت ندارد» و جيزى كه مقدار نداشته باشد» بعض و جز ندارد. بعلاوه هر جيزى كه از جز تشكيل يافته باشد» نيازمند جز 
خواهد بود وهر نيازمندى ممكن الوجود است. در صورتى كه خداوند واجب الوجود مىباشد. /ا- هفتمين صفت بارى تعالى اين 
است, كه: جشمها نمى توانند بر او احاطه يابند جنان كه خداوند خود فرموده است: لا تدركه الابصار. اين موضوع كه خداوند قابل 
رويت نيست,. ميان دانشمندا 

ن اسلامى اختلاف نظر است. قبل از اين درباره اين معنى به تفصيل سخن كفتهايم كه خلاصه آن اين است: با حس بينايى بى هيج 
واسطهاى رنككها و نورها درك مىشوند و سيس بوسيله رنكك و نور رنكك بذيرهاء واشيا روشنى يافته» مورد رويت قرار مى كيرند. 
جون رنكك و روشنايى از خصوصيات جسماند» و خداوند از خصوصيات آن ياك و منزه مى باشدء بنابراين غير ممككن است كه با 
حس بينايى دركك شود. 8- ويزكى هشتمء دلها توانايى احاطه بر ذات حق را ندارند. مقصود حضرت از بيان اين صفت اين است كه 
خرد انسان از احاطه يافتن بر حقيقت ذات خداوند ناتوان است. قبل از اين درباره اين خصوصيت حق تعالى توضيح بيشترى داده 
شده است بيش از آن نيازى در اين مورد احساس نمى شود. 

]08١ [صفحه‎ 

بخش دوم خطبه يس از بيان صفات هشتكانه ذات مقدس حق تعالى امام (ع) فراز زير را ايراد فرموده است اى: جمع آيه نشاند» 
دليل. ساطع: بلند» مرتفع. نذر: جمع نذيرء بيم دهنده. مفظعات الامور: كارهاى سخت و دشوار. ورد: مورد جايكاه. يس اى بند كان 
خدا (حال كه خدا را شناختيد) از عبرتهاى سودمند يند بككيريد» واز آيات درخشنده الهى كه در قرآن كريم وارد شده و از عاقبت 
بد شمارا ترسانده است متنبه شويد از انذار و تخويفهاى رساء بيم داشته باشيد و از يند و موعظه انبيا بهرهمند شويد. جنين به نظر 
مى رسد كه جنكالهاى مركك بر بدنهاى شما افكنده و اميدهاى طولانيشان قطع شده و امورى سخت و دشوار همجون سكرات موت 
و حالت احتضار» شما را در بركرفته استء و به جايى كه ناجار هر كسى بدانجا وارد مىشود؛ وارد مىشويد. آرى جايكاهى كه با 
هر انسانى دو فرشته همراه است يكى انسان را به صحراى محشر وارد مى كند و ديكرى بر عمل نيكك و بدان سان كواهى مىدهد. 
اين بخش از خطبه نيز در بردارنده فوايدى به شرح زير م ىباشد: -١‏ امام (ع) دستور مىدهد كه انسانها از عبرتهاى سودمند يند 
بكي رند. عبرت در حقيقت بمعنى يند كرفتن مى باشدء و كاهى به طور مجاز بر جيزى كه م 

ورد عبرت قرار مى كيرد نيز اطلاق مىشود. محتمل است كه در اين خطبه عبرت به عنوان اطلاق اسم حال بر محل به كار رفته باشد 
يعنى مقصود زمينههاى عبرت زا باشد» بدين توضيح كه امور عبرت انككيز را بدقت مورد بررسى قرار دهند كه اكر جنين كنند» نتيجه 
عبرت خود بخود حاصل مىشود. از سه جهت بايد يند و اندرز را مورد دقت قرار داد. الف: علل و اسبابش ب: حقيقتش ج: نتيجه و 
تمرةاشن اماق نظر غلل واسباب» انمه موحب يند و اقدرز من شوة عبارف اشت. از فكر در آثاز كدشتكاة: انديشه در س ركشت 
و احوال آنانء و آنجه از قضاى الهى براى آنها بوقوع بيوسته و زمينه عبرت كرفتن را فراهم آورده است. اما حقيقت عبرت» ترس و 
وحشتى است كه در دل عبرت كيرنده يديد مىآيد وازاين كه مبادا به سرنوشت آنان كرفتار آيدء هراسناكك مىشود. اما اثر 


عبرت» دورى جستن از محرمات الهى و اجابت كردن دعوت يرورد كار و تسليم شدنء و ييمودن راه خداوندى است. -١‏ فرمان 
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مىدهد كه از آيات روشن استفاده شود. امام (ع) به دنبال امر به يند كيرى از عبرتهاى سودمندى در عبارت قبل» اينجا امر به عبرت 
كرفتن از آيات روشن كه سبب آن است آورده واين دو عبارت را رديف هم قرار داده است. ممكن است مقصود از الا 

ى نشانهها و عجايب مصنوعات الهى و يا آيات قرآن كريم كه هم بشارت وهم بيم مىدهند باشد. آن حضرت كلمه سطوع را براى 
آيات و نشانهدهاى روشن حق تعالى استعاره آورده است. وجه شباهتء ظهور و درخشش انوار آيات حق بر آيينه دل بندكان 
مى باشد. جنان كه درخشش سبيده دم» ظلمت و تاريكى شب را مىزدايد. در اين عبارت شيئى محسوس نور براى امر معقول 
هدايت استعاره آمده استء بدين توضيح كه آدمى به هنكام نظر بوسيله روشنايى و بككاه استدلال با امر معقول به مقصود خود 
هدايت مى شود. -٠‏ سومين فايده اين است كه امام (ع) دستور مىدهدء تا انسانها از انذارهاى بليغ و يبشامدهاى ناكوار بيم يابند» در 
حقيقت امر م ىكند كه از فايده موعظه و بيم دهندكى انبيا كه فراوان بدانها تاكيد شده استء غافل نمانند و از آن همه ابلاغ كلمه به 
تخويف و وعيد عبرت بككيرند. - امام (ع) فرمان مىدهد تا از تذكر و مواعظ يند دهندكان نهايت فايده را به دست آورند. معنى 
بيان حضرت اين است كه به نتيجه موعظه و تذكر رسولان توجه دقيق داشته باشند. بدين دليل امام (ع) به سود جستن از تذكر و 
موعظه را با تاكيد بيان كردهاند تا انسانها را بر يذيرفتن» تذكر و موعظه دلسوزانه ترغيب كنند. 0- ينجمين فا 

يدهاى كه كلام امام (ع) بدان اشاره دارد» بيم دادن و ياد آورى مركك و مراحل يس از آن است. آنجه از سخن حضرت بروشنى 
استفاده مىشودء ترغيب و هدايت مردم است به فرمانبردارى از دستورات خداوند متعال كه در فوايد قبل دستور تحصيل آنها را داده 
بود. قوله عليهالسلام: فكان قد علقتكم مخالب المنيه. در عبارت فوق لفظ مخالب را كه به معنى جنكال است براى مركك بصورت 
استعاره بالكنايه بكار برده» و با كلمه علوق استعاره را ترشيحيه كرده است بدين لحاظ كه مركك به درندهاى كه حمله م ىآورد و 
شكار خود را ياره ياره مى كند تشبيه شده است. ممكن است لفظ كان در عبارت فوق تخفيف يافته از كان باشدء در اين صورت» 
اسم كان» ضميرشان نهفته استء و ممكن است ان بر اول فعل ناصبه» و كاف بر سر آن براى تشبيه به كار رفته باشد» به هر صورت 
در معنى تغييرى حاصل نمى شود. قوله عليهالسلام: و انقطعت منكم علا-يق الامعيه فراز فوق اشاره به اين است كه آرزوهاى دنيوى» 
از مال و ثروت و مقام وجاه و ديكر دلبستكيها با فرا رسيدن مركك از ميان مىرود. قوله عليهالسلام: و دهمتهم مفظعات الامور: 
يعنى» بر شخص محتضر سكرات موتء عذاب قبر و ديككر خطرات روز آخرت هجوم مىآورند. قوله علي هالسلام: وا 

لسياقه الى الورد المورود مقصود از سياقت جنان كه ييش از اين كفتيم راندن با خوارى به سوى كور و منظور از ورد مورود 
صحراى محشر است. قوله عليهالسلام: و كل نفس معها سائق وشهيد اين عبارت امام (ع) از آيه شريفه: و جائت كل نفس سائق و 
شهيد» كرفته شده است سائق آن جيزى است كه انسانها را به سوى محشر مىراند» و آن عبارت از حكم خداوندى؛ و عوامل 
نزديكك به مركك مى باشدء كه بر نفس انسان حاكميت يافته و آن را به معادش باز مى كرداند. حال اككر انسان از بدكاران بدبخت 
باشد» واى بر او جه در داور و زجر دهنده است آن سايق؟! در اين باره قرآن مىفرمايد: كافران كروه كروه به دوزخ رانده مى شوند. 
به جايكاه دوزخ كه رسندء درهاى دوزخ كشوده مىشود. خازنان دوزخ به آنها مى كويند: مككر فرستاد كان خدا براى هدايت شما 
نيامدند؟ اما اكر انسانهاى وفات يافته اهل سعادت باشندء راهنماى مهربانى با ملاطفت و نرمى آنها را به سوى بهشت مى برد» سيس 
به آنها نويد داده مىشودء بدليل كارهاى شايستهاى كه انجام دادهايد» بهشت ميراث شماست. قرآن در اين باره مىفرمايد: وسيق 
الذين اتقوا ربهم الى الجنه زمرا حتى اذا جاووها و فتحت ابوابها و قال لهم خزنتها سلام عليكم طبتم فادخلوها خا 

لدين. معنى سايق اين بود كه توضيح داده شدء ييش از اين درباره معنى شاهد يعنى فرشتهاى كه كواه بر عمل انسان مى باشد» شرح 
لازم را دادهايم و نيازى به تكرار آن نمى بينيم. 

[صفحه 0828| 


بخش سوم خطبه فراز مزبور از همين خطبه هشتاد و دو است كه در توصيف بهشت بيان فرموده است. بهشت داراى درجات 
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كرا كون ومساويق است في اثامراتت بيقت تميك انه عقي براترف كارد: دوين اسك أن كد اساة كامل بو كارهاى ماسه» 
بيشترى داشته باشد به مراتب بالاتر دست مىيابد (ويز كيهاى بهشت جنين است كه) نه نعمتهايش زوال مىيذيرد و نه ساكن بهشت 
ازآن بيرون مىرود ونه كسى كه در آن جاويد باشد بير مىشود. و نه حقير مى كردد. بايد دانست كه كواراترين ميوههاى بهشتى 
به نسبت نككريستن به جلوههاى جمال و كمال و كرامتهاى ربانى» معارف الهى مى باشد. سعادت يافتكان به دخول بهشت» در رسيدن 
به اين نتايج معنوى داراى مراتب مختلف و متفاوتء برتر و يايين تراند. بالا-ترين مرتبه را كسانى دارند كه از جهت كمال يافتن» 
مرحله حدس و كمان را طى كرده و بجايى رسيدهاند» كه نيازى به معلم بشرى ندارند» و در جنان مقام و شايستكى هستند كه از 
جهت قدرت تفكر و انديشه» قواى وهميه و خياليه شان تحت يوشش و فرمان عقلشان قرار دارد. و هركز توجهى به جهان 
محسوسات نداشته؛ عالم معقولات و محتواى آن» در نفسشان متجلى شده استء تا آن حد كه در خواب و بيدارى متوجه عالم معق 
ولات مى باشند و از اين مقام هم فراتر مىروند و تمام عالم طبيعت در نفسشان نقش مى بندد. واز جنان قدرت نفسانى برخوردار 
مى كردند» كه مى توانند در جهان طبيعت اثر بككذارند. و بدان فرمان دهندء بدين يايه كه برسند نفس قدسيه آنها جزو نفوس 
آسمانى مىشود. اينان صاحبان نفوس قدسيه. و دارند كان مراتب والاى بهشتء و مصداق: السابقون السابقون اولئكك المقربون» 
مى باشند. اين كروه برترين نوع بشر و سزاوارترين كسان به درجات سعادت» بهشت خواهند بود. از اين مرتبه يايبن تر كسانى هستند 
كه بجز مرتبه تصرف در طبيعت» تمام مراتب ديكر را دارا هستند اينها را اصحاب يمين مى كويند كه خود شامل مراتبى به شرح زير 
مى باشنك. -١‏ كسانى كه آمادكى استعداد طبيعى» براى كامل كردن قوه نظرى را دارا هستند ولى استعداد عملى آن را ندارند. ؟- 
كسانى كه مرتبه قوه نظرى (استدلالى) را بصورت وظيفه و با زحمت به دست مىآورند بدون آن كه آمادكى تصرف طبيعى آن را 
داشته باشند و هيج بهرهاى هم از نظر قوه عملى ندارند. 7- كسانى كه نه. آمادكى طبيعى دارند و نه براى كسب آنء در جهت قوه 
نظرى كارى انجام دادهاند صرفا از نظر قوه عملى آمادكى طبيعى دارند. ؟- كسانى كه براى اصلاح اخلاق خود به 

دست آوردن صفات برجسته؛ خود را بزحمت مىاندازند بدون اين كه طبعا آمادكى براى اين كارها داشته باشند. يس از آ كاه 
شدنء از تقسيم و توضيح مراتب افراد» بايد دانست» اشخاصى كه در ملكات شريفه نفسانى به مرتبه قرب الهى برسند» در حقيقت به 
خوشيهاى بزركك بهشت دست يافتهاند» و به نعمتهاى مدام و شادمانى تمام» در يبيشكاه عظمت يرورد كار جهانيان و جايكاه فضيلت» 
در جوار رحمت حق نائل آمدهاند. اينان هيجكاه از بهشت اخراج نمى شوندء آنجه را جشم شان ببيند و دلشان بخواهد در اختيارشان 
قرار مى كيرد. در بهشت جاويد خواهند بودء جنان كه امام (ع) در عبارت فوق فرمود: لايظعن مقيمها: سكنا كرفته در بهشت از آن 
بيرون نمى شود زيرا خصوصيات جسم و بدن را ندارد واز تعارض نيرو و كشمكشهاى اندام مادى كه منجر به عرى و مركك 
مىشود.ء بدور است. سرمه ديد كان اين بهشتيان» درخشش انوار الهى استء كه بوسيله آن نور. رحمت الهى را بدون مزاحمت 
مشاهده مى كنند. اما اصحاب يمين و دست راستيها كه درود آنان به روان ييامبر (ص) باد» تمام لذتهاى ياد شده فوق را دارا هستند 
ولى بمرتبه سابقون نمىرسند, ولى كَاهى اندكى از خوشيهاى مقربين را بدانها مىجشانند» جنان كه قرآن كريم» در توصيف آشا 

ميدنيهاى ابرار و نيكان بصراحت مىفرمايد: و مزاجه من تسنيم عينا يسرب بها المقربون براى هر كروه و دستهاى مقام و جايكاه 
خاصى از مراتب سعادت در بهشت است. جنان كه خداوند در اين باره مىفرمايد: هم در جات عند الله و باز مىفرمايد: يرفع الله 
الذى آمنوا منكم و الذين اوتوا العلم درجات» ولى بدانشمندان درجات خاصى عطا كرده است و باز مىفرمايد لهم غرف من فوقها 
غرف مبنيه تجرى من تحتها الانهار. با توضيحى كه درباره نعمتهاى بهشت و مراتب آن داده شد به سخن امام (ع) با زكشته و به شرح 
آن مىيردازيم اين فراز از سخن امام (ع) كه: لاينقطع نعيمها اشاره به آيات شريفه قرآن دارد آنجا كه مىفرمايد: و اما الذين سعدوا 
ففى الجنه خالدين فيها ما دامت السماوات و الارض الا ماشاء ربكك عطاء غير مجذوذه. و باز مىفرمايد: آن هذا لرزقنا ماله من نفاد. 


ذليل باباق تياقتة تسيا بيقس ابن اسثه كمالك كه بر اثر يرستكن و غباذث يراق اسان حاصل و فوح سعادت بهفت شود 
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ملكات و خصلتهايى هستند كه در جوهر ذات انسان استوار مىشوندء و او را قابل فيوضات و فيض كرفتن از جانب فياض مى كنند و 
تغييرى در آنها حاصل نمى شود. مادام كه اين قابليت در جوهر ذات انسان يايدار باشد فيض 

حق همجنان بر قرار خواهد بودء مككر نه اين است كه او بخشنده مطلق است و بخل و امتناعى در ذات او نيست. اين جمله امام (ع) 
كه: ولا يطعن مقيما اقتباس از آيات كريمه قرآن شده است. آنجا كه خداوند متعال مىفرمايد: لهم جنات النعيم خالدين فيها ابدا. و 
باز مىفرمايد: ان الذين امنوا و عملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس نزلا خالدين فيها لايبغون عنها حولا. زيرا نعمتهاى ابدى 
ذاتا مطلوب هستند و جون ممنوعيتى در صرف و خرج آنها نيستء طبيعتا كسى از آنها دل زده نمىشود. قوله عليهالسلام: ولا يهرم 
خالدها و لا بياس ساكنها يعنى اهل بهشت كرفتار بد حالى نمى شوند» و جون لازمه بيرى رنج و محنت و بد حالى است بدين سبب 
بهشتيان بير نمى شوند تا دجار بد حالى شوند؛ غصه و غم از ساكنان بهشت بدور است بدليل فرموده حق تعالى كه از بهشتيان 
حكايت كرده و مىفرمايد: قالوا الحمد لله الذى اذهب عنا الحزن آن ربنا لغفور شكور الذى احلنا دار المقامه من فضله لا يمسنا فيها 


نصب و لا يمسنا فيها لغوب. جون غم و اندوه به سراغ بهشتيان نمىرود. بنابراين بير هم نمى شوند. 
خطبه 4/٠*-صفات‏ يرهيزكارى 


[صفحه ١5ه]‏ 

از خطبههاى امام (ع) است درباره اوصاف حق تعالى و ترغيب مردم به عبادت و بندكّى ايراد فرموده استء اين خطابه حضرت 
داراى جند بخش است بخش اول خطبه: خداوند جهان. نهانها را مىداند» و از باطنها آ كاه استء زيرا او بر همه جيز احاطه كامل 
دارد و بر تمام اشيا جي ركى دارد و بر تغيير و تبديل آنها تواناست. در اين فراز از سخن. امام (ع) بعضى از اوصاف حق سبحانه و 
تعالى را به تفصيل زير بيان مىدارد: -١‏ خداوند بر اسرار و نهفتهها واقف است جنان كه حق تعالى خود مىفرمايد: يعلم سركم و 
نجواكم. ؟- باطن امور و اشيا را مىداند. اين معنى شبيه همان جمله اول استء زيرا آن كه از باطن امور مطلع باشد, بر اسرار واقف 
است. اصطلاحا به كسى خبير مى كويند» كه اخبار نهفته بر او يوشيده نباشد هيج اتفاقى يا حادثهاى به وقوع نمىييوندد جز اين كه او 
مىداند و خبر آن واقعه نزد او هست. جنين خبر دارندهاى يه يقين همان آكاه به اسرار است كه در جمله اول بدان اشاره شد كر جه 
معنى عالم و دانا از معنى خبر دارنده وسيع تر است و نسبت به آن اطلاق دارد. 7- خداوند بر همه جيز احاطه دارد. احاطه داشتن 
خداوند بر هر جيزى به معناى آكاه بودن بر تمام كليات و جزئى 

ات اشيا مى باشد. در اين كه حق تعالى بر همه اشيا واقف و آكاه است تمام حكما و متكلمين اتفاق نظر دارند و نظر متكلمان 
اسلامى در اين باره روشن است و نيازى به شرح فزون تر ندارد. اما خلاصه سخن حكما در جكونككى علم خداوند به اشيا به اين 
شرح است كه: او خود, به ذات خود عالم استء در اين جاست كه دركك كننده و دركك شونده ودركك كردن در ذات واحد اتحاد 
بيدا مى كنند و تعدد اين امور به لحاظ اعتبار عقلى استء يعنى عقل بشر اين سه مفهوم دركك كننده- دركك شونده- و ادراكك را از 
يكديكر جدا مىسازد؛ ولى در مصداق و حقيقت يكك جيز بيش نيستند. اما علم خداوند نسبت به معلولهاى اوليه يا به اصطلاح 
قريبه» علم به عين ذات آنهاست شايد مقصود شارح از معلولات قريبه عقول باشند كه به نظر فلاسفه خلق اول همان عقل اول است 
در اين مرتبه دركك كننده (خداوند) و درك (علم) وحدت دارند و تعددشان به اعتبار عقلى است اما دركك شونده يعنى مخلوق اول 
بادرك كننده و درك وحدت ندارد. در مرتبه معلولهاى دور يا مخلوقات مراتب يستء مانند امور مادى و ممكناتى كه در حال 
حاضر وجود ندارند ولى ذاتشان جنان است كه امكان دارد» در زمانى وجود يابند و يا تعلق به امر موجود بيدا كنند. به اعتبار 
صورتهاى 


عقلى شان مورد علم خداوند قرار مى كيرند» و در علم خداوند حضور دارند. تمام امور مادى و قابل حس كه در قواى ادراكى 
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دركك كنند كان نقش مى بندند» متعلق علم خداوند هستند. خلاءصه كلادم اين كه جون خداوند, به ذات خود عالم است بر همه 
مخلوقات عالم است هر جند علم خداوند نسبت به دركك ذات خود و اشيا و مخلوقات داراى مراتبى باشد. دليل عالم بودن خداوند 
بر همه جيز حضور آنها در محضر خداست. آنجه حقيقت ذاتش در نزد عالم حضور داشته باشدء به دليل همين حضورء مورد دركك 
خداوند قرار مى كيرد. بنابراين مثقال ذرهاى (كوجكتر و يا بزركتر) در آسمانها و زمينى از علم خداوند غائب نيستء زيرا ذات همه 
جيزاز خلق اولى كرفته تا خلق آخر با تمام ابعاد و ويزكيهاى وجودى در نزد حقى تعالى حاضرند. قرآن كريم اين حضور را كاهى به 
كتاب مبين و كاهى به لوح محفوظ تعبير كرده است. ولى اين حضور در نزد حكما عقل فعال ناميده مىشود. 5- خداوند بر همه 
جيز غلبه دارد: و همه اشيا در قبضه قدرت او قرار دارند. ه- حق تعالى نسبت به همه جيز حاكميت دارد. غالب بودن و قوت داشتن 
خداوند نسبت به همه جيز اشاره به قدرت كامله خداوند بر تمام امور و ممكنات است. جون قوى و غالب بودن بيان كننده قدرت 
كا 

مل و تمام مى باشد. معنى غالب از قوى در توصيف قدرت مفهوم بيشتر و زيادترى را بيان مى كند و با معنى قاهر كه قبلا شرح داديم 
تقريبا يكى است. توضيح بيشتر كلام حضرت و دليل غالب و قوى بودن حق تعالى نسبت به همه اشيا اين است كه خداوند مبدا و 
منشا تمام موجودات است و هر موجود و ممكنى نيازمند اوست. بديهى است كه خالق نسبت به مخلوق خود توانا و نيرومند باشد» 
جه اكر جنين نبود» قدرت آفرينش نداشت. در كتب كلامى اين موضوع بخوبى توضيح داده شده است. بخش دوم خطبه يس هر 
عمل كنندهاى از شما مادامى كه در اين دنيا فرصت دارد و قبل از آن كه مركّش فرا رسد بايد به عمل يردازد» و در زمانى كه 
آسودكى خخناطر ذارة؛ بيش از آن كه كرفثار شود يه كارهائى خير ببرذازة و تا سكام كد راه نقسسش بند تبافده اسك عبادث و 
ستايش كندء و براى آسودكى خويش و استوارى قدمش آمادكى فراهم كند و ازاين جهان فانى براى سراى باقى خود توشهاى 
بيندوزد. اين بخش از خطبه تا يايان موعظه و يند و اندرز و راهنمايى است. يس از آن كه امام (ع) انسانها را توجه داد به اين كه 
خداوند بر آنجه در دلها مى كذرد آكاه است و بر انجام آنجه بخواهد تواناست» دستور مىدهد كه لازم است به فرمان خدا عمل 
كننك 

. مقصود از عملى كه امام (ع) بدان دستور مىدهد كارهاى شايسته و مطلوبى است كه در اصطلاح آنها را تكليف شرعيه مىنامند و 
از مردم مى خواهد كه انجام وظايف دينى راء جايكاهى براى استوارى كامهايشان در راه راستى كه مامور ييمودن آن مى باشند» قرار 
دهند. يس از بيان اين موضوع امام (ع) با زبان لطف و مهربانى كه جاذبه بيشترى براى تشويق به عمل كردن دارد» مردم را متوجه 
مىسازد كه فرصت را از دست ندهئند و قبل از آن كه مركك كلويشان را بكيرد وامكان عمل از آنها سلب شودء كارهاى شايسته 
انجام دهند و آن را توشه سفر به سوى خداوند و سراى اقامت شان (آخرت) قرار دهند» زيرا يس از سيرى شدن اين مهلت و رسيدن 
اجلء انسان كرفتار مشكلات ديكر و عقوبتهاى آن مىشود. امام (ع) با اين عبارت بطور كنايه عدم امكان عمل در آخرت را ياد 
آورى فرمودهاند» زيرا جهان آخرت, جاى انجام دادن عمل صالح نيست» 

[صفحه 90ه] 

مردم از خدا بترسيد آنجه را كه خداوند در كتابش به شما دستور داده و حقوقى را كه در نزد شما به وديعت نهاده است حفظ كنيد 
و رعايت اوامر و نواهى او را داشته باشيدء زيرا خداوند ياكك و منزه شما را بيهوده نيافريده و به خود وانككذاشته در نادانى و بدون 
راهنماء رهايتان نكرده استء بلكه حدود اعمالتان را يقين و وظيفهاى كه بايد انجام دهيد به شما آموخت و زمان مركتان را در لوح 
محفوظ نوشتء و كتابى كه بيان كننده همه جيز است برايتان فرو فرستاد و ييامبرش را زمانى طولانى در ميان شما به ارشاد و هدايت 
مامور كردء تا آنككاه جنان كه قرآن حكايت م ىكند دين بيامبر و شما را كامل كرد همان دينى كه مورد رضاى اوست و به زبان 


رسولش به شما اعلام كرد و آنجه را دوست يا دشمن مىداشت بوسيله وحى و قرآن براى شما توضيح دادء بدون آن كه راه عذر و 
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بهانهاى را باقى بككذارد حجت را بر شما تمام كرد. شما را از عذاب و كيفر خود. قبل از آن كه عقاب سخت قيامت فرا رسد 
بترسانيد. بنابراين اين جند روزه باقى مانده از عمر و دنياتان را در يابيد به اين منظور نفس خود را بزحمت انداخته صبر ييشه كنيد» 
جه مقدار زمانى كه از عمر شما باقى مانده نسبت به مقدارى كه از زند كك 

ى خودء بيهوده از دست دادهايد بسيار اندكك و ناجيز است. يس به نفس خود اجازه ندهيد كه وارد كناه و معصيت شود؛ جه اكّر 
نفس اجازه كناه يابد» شما را به راه ستمكارى و ظلمت و تاريكى م ىكشاند و در جل وكيرى نفس سهل انككارى نكنيد؛ كه كناهان 
هجوم كرده شما را به مصيبت دوزخ كرفتار مىسازند. اى بندكان خداء يند دهندهترين مردمان بخودش كسى است, كه 
فرمانبردارترين آنها نسبت به دستورات يرورد كارش باشد و فريب دهندهترين انسانها بخودش آن انسانى است كه معصيت كارترين 
آنها نسبت به برورد كارش باشد. بنابراين كول خورده كسى است كه خود را فريب دهد. و خوشحال و سود برنده شخصى است كه 
خود را فريب ندهد و دينش را سالم نككاهدارد. خوشبخت كسى است كه از ديكرى يند كرد» و بدبخت كسى كه فريب هواى 
نفسش را بخورد. بدانيد كه كمترين ريا (در عمل) شرك شمرده مىشود, و همنشين با هوايرستان فراموشى از ايمان و حضور 
شيطان را در بى دارد. از دروغ بيرهيزيد كه انسان را از داشتن ايمان دور مى كند راستكوء بر كرانه نجات و رستكارى قرار دارد و 
دروغكو بر يرتكاه خوارى و هلاكت ايستاده است. بر يكديكر حسد نورزيد. زيرا حسد و بدخواهى (جنان كه آتش هيزم را سوخته 
واز بين برد) ايمان انسان ر 

| خورده و نابود مىكند. با يكديكر دشمنى نكرده و نسبت به هم خشمناك نباشيد» زيرا دشمنى مانند تيغ سلمانى كه موها را 
مى تراشد» خيرات وصله رحم را زدوده واز بين مىبرد. بدانيد كه آرزوى طولا-نى» عقل را دجار اشتباه و ياد خدا را بفراموشى 
مى سيارد يس آرزوهاى طولا-نى دنيا را دروغ ينداريد؛ زيرا آرزو فريب و آرزومند فريب خوردهاى بيش نيست. مردم را متوجه 
مى سازند كه از يرورد كارشان بترسند و درباره آنجه؛ مامور به حفظ و نككهدارى آن. در كتاب خدا هستند مخالفت نكنند. مقصود 
امام (ع) از حفظ آنجه در كتاب آمده استء تفكر و دقت كردن در آن و محافظت عملى داشتن بر اوامر و نواهى قرآن است زيرا 
اوامر و ثواهى قرآن حقوق خداوندى اسث» كه به عنوان امانت به انسانها سيرده است. و سيس علت امر به توجه داشعق الساتها نسبث 
به اوامر و نواهى كتاب را جنين توضيح مىدهد كه. خداوند تعالى آدميان را بيهوده و بدون حكمت و مصلحت نيافريده استء بلكه 
به اين منظور بوده است كه با اسباب و ابزار جسمانى بخشوده شده فضايل نفسانى خود را كامل كردانئدء خداوند آنها را بى حساب 
و كتاب وها تكرنده انث آثان و اعسالشان رااضبط هات غدره زثد كن وهر كنشاة و سن اذ ان ناروز قامت در كتاب 

روشن و الواحى محفوظ نوشته است. و بوسيله ييامبر بزركوارى» زندكى انسانها را نظم بخشيده و عمر ييامبر را براى هدايتشان در 
هبان آنهدا طولاثى كرده است. و كثابى كه براق نهنا راه ييروق اق حقيقت راانشات فى داد» غمراه يامير تموة. انكاه براى انها و 
بيامبرش دينى كه مورد خوشنودى و رضايتش بود كامل كردانيد» و تمام امورى كه براى سعادتشان مفيد بود بيان فرمود. جنان كه 
خود مىفرمايد: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. بر زبان ييامبر رحمت آنجه از خيرات 
ماندنى را دوست مىداشتء و آنجه كه از بديهاى بدبخت كننده در آخرت را نمىيسنديد تحت عنوان اوامر و نواهى بدانها ابلاغ 
كرد و در قرآن مجيد بهانه جوييها و دلايل را از جهت اتمام حجت توضيح داد و محتواى آن رااز بيم كيفر و ترس از عذاب سخت 
برساخت. امام (ع) لفظ يدين را براى عذاب استعاره به كار بردهاند. بين يديه كنايه از وقتى است كه فرا روى عذاب آخرت و 
مشرف بر آن باشد» وجه شباهت اين استء كه ترس همواره از شخص داراى قدرتى است كه سخت كير هم باشد. يس كويا امام 
(ع) عذاب سخت را به منزله عذاب كننده در نظر كرفته و لفظ يدين را براى آن استعاره به كار برده» و مقدم بودن 

ترس و انذار راء بمنزله فرا روى عذاب شديد قرار كرفتن دانسته است. توضيح دادن مطلب به طريق استعاره و كنايه از لطيفههايى 


است كه جاذبه فراوان دارد. بعد از انذار و برحذر داشتن مردم از كناه و معصيتء مجددا آنها را امر م ىكندء كه از باقى مانده 
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عمرشان در دنيا استفاده كنند و نفس خود را بر مشكلات كارهاى نيكك شكيبا سازند؛ يعنى در انجام كارهاى شايسته هر جند 
سختيهايى وجود دارد» صبر داشته باشند. دركك باقيمانده از عمر» در سخن امام (ع) براى توجه دادن, به كوتاهيهاست كه در مقابل 
انجام وظيفه الهى خود داشتهاند و به همين دليل مىفرمايند» زمانى كه شما براى انجام كارهاى نيكك و شايسته داريد به نسبت زمانى 
كه از يند و موعظه غفلت كردهايد بسيار اندكك است نسبت دادن امام (ع) اعمال را بوقت» بدين جهت است كه تمام اوقات 
مى توانند طرف كارهاى لازم و شايسته قرار كيرند» بنابراين نسبت دادن افعال نيكك به تمام زمانها به اين اعتبار قابل صدق مى باشد. 
قوله عليه السلام: و لا ترخصوا لا نفسكم الى قوته المعصيه مقصود از رخصتى كه امام (ع) در اين فراز بدان اشاره دارند رخصت 
شرعى نيستء بدين معنى كه انسانها اجازه تركك اعمال را در حال حاضر به شرط انجام آن در آينده داش 

ته باشند. بلكه منظور آن سهل انكاريهايى است كه اشخاص در رابطه با انواع خوردنيهاء آشاميدنيها وازدواج داشتهاند و با 
سر كرميهاى آن جنانى به امورى بيش از حد لزوم يرداختهاند و براى زياده رويهاى غير مجاز تاويل و توجيههائى هم ذكر كردهانده 
بدين خيال كه اين توجيهات آن اعمال را در شريعت جايز كرده و زمينه را براى يبيروى از هواى نفسشان آماده مى كند. مانند غيبت 
ديكران و حضور يافتن در مجلس كناهكاران» و رفاقت و همنشينى با ستمكران كه از اين قبيل امورند. قاعده كلى در اين باب اين 
استء كه انسانء دائره امور مباح را كه انجامشان از نظر شرع اشكال ندارد» جنان وسيع بككيرد كه به امور مكروه سرايت كند. و 
سيس بدين كمان كه انجام كارهاى مكروه كيفر ندارد» خواستههاى نامطلوب شخص او را به انجام كارهاى مكروه وابدارد و 
سرانجام همين اهميت ندادن به مكروهات او را بر انجام محرمات جرى كرده؛ محرمات و امور ممنوعه را هم انجام مىدهد. دليل 
ايخ عطلي ووشن استث: هتكامى كه عقل از نفس آمازه دن دستورهاى تابجايى كه بهاو فدهك بيروي كتله هسمه أهستة اورايه 
كارهاى زشت وادار م ىكند, تا حدى كه ديكر به دليل علاقهاى كه بر انجام حرام بيدا كرده؛ از آن نفرت نداشت 

هو آن را ناروا نمىداند. شكك نيست كه انجام بعضى از كارهاى حرام» شخص را بر ارتكاب يارهاى ديكر از محرمات» جرى 
مى سازدء و بتدريج كارش بجايى مىرسد كه حدود شرع را زيريا مىنهد و بدام شيطان كرفتار آمده» دست به محرماتى مىزنده 
كه عقوبتى جز هلا-كت و نابودى ندارد. براى بيان همين مقصود است كه در خبر آمده: هر كه به محرمات نزديكك كرددء بيم آن 
هست كه در آنها واقع شود. عرفا قلب انسان را به حصار و شيطان را به دشمنى تشبيه كردهاند كه مى كوشد بدان وارد شود. دفع 
جنين دشمنىء جز به نككهبانى كامل و بستن درهاى حصار و ياسدارى مداوم و مستمر ممكن نيست» فرض اين است كه اين حصار 
درهاى بيشمارى دارد. انجام محرمات» سهل انككارى نفس در امور مباحه و وارد شدن در كارهايى كه شبهه ناكك باشند» از درهاى 
بزركك اين حصارندء و توان دخول شيطان از همين درها بيشتر و آسانتر استء بدين سبب امام (ع) فرمود: فتذهب بكم الرخص فيها 
مذاهب الطلمه و لا تداهنوا فيهجم بكم الادهان على المعصيه (المصيبه) به نفس خود مجال ندهيد. كه او به شما اجازه ورود 
بتاريكها را مىدهد. و با سهل انككارى و مماشات با نفس خود برخورد نكنيد كه هجوم آوردن شما را به انجام معصيت روا مىداند. 
مقصود ا 

ز مذاهب الظلمه در عبارت حضرت,. راههاى انحرافى و عدول از طريق حق مى باشد. روايت شده است كه ابليس بر يحيى بن زكريا 
(ع) ظاهر شد. حضرت يحيى تمام امور مورد علاقه انسانها را بر اندام ابليس مشاهده كرد از ابليس يرسيدء اينها جه جيزند كه بر 
خود آويختهاى؟ ياسخ داد اينها شهواتى هستند كه بدانها دل انسانها را مىربايم. حضرت يحبى يرسيد: آيا در ميان آنها جيزى كه 
مورد علاقه من باشد وجود دارد؟ ابليس ياسخ داد» بلى هركاه شكمت را از غذا ير نمايى» من تو را از نماز و ياد خدا غافل مىسازم. 
حضرت يحيى يرسيد غير از اين مورد» علا.قه ديكرى از من در نزد تو مى باشد؟ جواب داد. خير آنككاه حضرت يحيى سوكند ياد 
كرة كد هر كز ا هذا سجر تخورة و ابليس س و كلد ياد كرد كه شر كر مسالدائى را تصحف تكردةاوية اوزازق كريد متظور زولا 
تدهنوا اين است كه با كمراهيها و كمراهان مماشات نكنيد. با منكراتى كه از آنها مىبينيد برخورد مسالمت آميز نداشته باشيد» كه 
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همين سهل انكارى شما را به معصيت مىاندازد. بدين توضيح كه هر كاه با مشاهده معاصى و كناهان انس بيدا كرديد و با تكرار 
آنها خو كرفتيد» شما هم از معصيت كاران بحساب آمده و بتدريج انجام منكرات شما را شريكك كناهكارا 

ن مى كند. 

|2٠6٠ [صفحه‎ 

قوله عليهالسلام: عباد الله الى آخره ... اين فراز از كلام امام (ع) از معنى اوامر و نواهى حق تعالى خبر مىدهد و داراى جاذبههايى 
است كه انسانها را به شرح زير ملزم به فرمانبردارى و رعايت دستورات خداوند مىكند. -١‏ قوله علي هالسلام: ان انصح الناس لنفسه 
اطوعهم لربه. هدف از نصيحت كردن ناصح اين است كه به شخص مورد نصيحت خودء خير و منفعت برساند؛ و مىدانيم كه 
برترين خير و منفعت» سعادت يايدار ابدى و مشاهده رحمت حضرت ربوبى است. و اين جنين سعادتى جز به فرمانبردارى خداوند 
متعال حاصل نمى شود. بنابراين» هر كس فرمانبردارى و اطاعتش نسبت به خداوند بيشتر باشد» نصيحت كنندهترين انسان نسبت به 
خود محسوب مى شود جون نهايت فرمانبردارى را به كار بسته است. 1- قوله عليهالسلام: و ان اغشهم لنفسه اعصاهم لربه. معنى اين 
فراز از آنجه در فراز قبل كفتيم بخوبى روشن كرديد جه نهايت غش و خيانت انسان نسبت به كسى كه دربارهاش خيانت مى كند. 
شر و ضررى است كه به او مىرساند. و بالاترين بدى و ضررى كه نسبت به بندهاى قابل تصور مى باشد» بدبختى دايمى و دخول در 
جهنم است. كرفتار عقاب و كيفر خداوند شدنء براى كسى حاصل نمى شود مككر به انجام معصيت 

الهى بنابراين هر كس كناهكاريش از همكان بيش باشد» شقاوت و بدبختيش فزونتر خواهد بود يس جنان كسى خيانت كارترين 
فرد نسبت به خود مىباشدء بدليل زياده رويى كه در معصيت كرده است. خلا-صه كلام امام (ع) در فراز اول و دوم امر به 
فرمانبردارى و نهى از معصيت و كناهكارى انسانهاست تا حدى كه در توان دارند» و برايشان ميسور و مقدور مىباشد. با عبارت 
نصيحت نفسء به فرمانبردارى ترغيب كرده است» جون نصيحت نفس براى هر كسى مطلوب و محبوب مى باشد و خيانت به نفس 
براى تمام اشخاص نفرت انككيز است. - قوله عليهالسلام: والمغبون من غبن نفسه. مقصود از غبن داشتن نفس بر اثر معصيت اين 
است كه موجب دخول در جهنم مىشود. كويا انسان به يبروى از شيطان» خود را فريب داده استء و آنجه از ياداشهاى اخروى و 
ثواب خداوندى بهرهاش بوده از دست داده و زيان كرده است. با توجه به اين كه سعادت آخرت با ارزشترين جيزى استء كه مورد 
رقابت قرار مى كيرد محروم از آنء بالا-ترين زيان را برده است. براى بيان همين منظور امام (ع) كلام را به صورت حصر و مبالغه 
ذكر كرده است. هر جند كلام شكل خبرى دارد؛ ولى مفهوم آن نهى از معصيت بوده؛ و با بيان غبن نفسء» كناه كردن را امرى 
نفرت انككيز جلوه 

مىدهد. ؟- قوله عليهالسلام: و المغبوط من سام له دينه معنى غبطه اين است كه انسان آرزو كند, مانند ديكران داراى مال و منال» 
ثروت و سلامت باشدء بدون آن كه از بين رفتن نعمت ديكران» مورد خواست و آرزويش باشد با همين ويزكى كه بيان شد غبطه» 
ال عمد عدا فى كوه يوق قبطه شورئده كنس ابت كد شواعد نافد دركرات أروتيقد باقن وشنس حنيوة ارزوكن ابن اسث 
كه ديكران مانند خود او بدون مال و ثروت شوند زوال نعمت ديكران آرزوى شخص حسود و بدخواه مىباشد. با توضيح فوق 
روشن مى شود جككونه شخص صالحى كه دينش را سالم نكاهداشته است باز هم نسبت به مقام برتر ديكران غبطه مىخورد. زيرا 
آن كه دين خود رااز آفات وغرامت شيطان سالم نككهدارد. هر جند به سعادت بزركك جاويدان نائل كرديده است» در عين حال 
نسبت به عقامات عاليه بيكت كه مؤرد رقابت مومتان اسه بو ركترين حسرث :و اندوه وا دازد. تابرايق ادق است كه كفنه شود 
داراى بزركترين اندوه و غبطه مى باشدء نظر به اهميت بيان اين موضوع كلادم را بصورت حصرو مبالغه آورده است. و ترغيب 
مى نمايد كه بند كان خدا در حفظ ديانت خود بكوشندء زيرا آنهايى كه دينشان را سالم دارند» روز قيامت به حال و مقام مومنان 


غبطه مى خورند جه 
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رسد به كسانى كه در جهت حفظ ديانت خود كوششى به خرج نداده باشند! 0- قوله عليهالسلام: و السعيد من وعظ بغيره. اين جمله 
از كلام امام (ع) جندان تكرار شده؛ كه بصورت ضرب المثل در آمده است. يعنى سعادتمند در آخرت كسى استء كه از مطالعه 
در وضع ديكران عبرت بكيرد» با ديده دل راهى كه ستمكران رفتهاند در نظر داشته باشد. و از عاقبت بدانها بترسد و روش آنها را 
ترك كند. از طرف ديككر حال يرهيزكاران را بياد آورد و مسير آنها را بييمايد؛ و به يند كرفتن از ديكران كه لازمهاش سعادت 
اخروى است رغبت نشان دهد. #- با توجه به توضيح فوق بدبخت در عالم آخرت» كسى است كه فريب هواى نفسش را بخورد. در 
اينجا امام (ع) براى ايجاد نفرت از ييروى هواى نفس به بيان خدعه و غرور اكتفا كرده است. - امام (ع) توجه مىدهد كه رياى 
اندك هم شركك است. بيش از اين توضيح دادهايم كه رياء در عبادت هر جند اندكك باشد» توجه بغير خدا است و در نيت و طاعت 
تاثير مى كذارد. تمام عرفا و اهل دل بر اين موضوع اتفاق نظردارند كه رياء هر جند ناجيز است» شرك خفى به حساب مىآيد. قوله 
عليهالسلام: و مجالسته اهل الهواء منساه للايمان و محضره للشيطان. مقصود امام (ع) از اهل هوى در عبارت فوق بد 

كارانى است كه تسليم خواستههاى شيطانى و شهواتى كه بيرون از حدود شرعى است شدواند. نفرت داشتن از همنشينى با اهل هوى 
به لحاظ دو امر مىباشد: الف: مجالست با اهل باطل موجب به فراموشى سيردن ايمان مىشود. اين امر واضحى استء زيرا هوا 
يرستان همواره سركرم لهو و لعب و غرق در كارهاى بيهوده و باطل و ضد حق مى باشند. بنابراين به احتمال قوى همنشينى با آنها از 
روى ميل و رغبت» موجب غفلت و بى خبرى از ياد خدا مى شود وانسان رااز انجام اعمال شايسته باز مىدارد» و بتدريج به روش 
اهل باطل در مىآورد با اين كه اركان و قواعد ايمان انجام دادن كارهاى شايسته و اعمال صالح مىباشدء بخوبى روشن است كه 
غفلت منجر بفراموشىء و از بين رفتن ياد شيئى از لوح ذهن مىشود. جه بسا كه غفلت زياد سبب فراموشى اوقات عبادت و ياد خدا 
شود. اين كه امام (ع) فراموشى را به جاى علت فراموشى به كار بردهاند از باب نامكذارى سبب به جاى مسبب مى باشد. ب: 
همنشينى با فاسقان و فاجران بدين لحاظ مذموم است كه محل آنها جايكاه حضور شياطين است. ما بيش از اين معنى شيطان را 
توضيح دادهايم. قاعده كلى اين استء هر جائى كه معصيت و نافرمانى خداوند صورت كيرد. محل حضور شيطان و لانه اوست 

. 9- امام (ع) دستور مىدهد كه مردم از دروغ كفتن دورى كنند و نسبت به آن نفرت داشته باشند» كه دروغ ضد ايمان است. اين 
فرموده امام (ع) مفهوم حديث ييامبر است. معنى مجانب بودن دروغ نسبت به ايمان اين است كه: راست و دروغ مجانب يكديكراند 
بدين شرح كه اكر كارهاى شايسته داخل در مفهوم ايمان باشند» يس راستكويى هم از جمله كارهاى شايسته داخل در مفهوم ايمان 
خواهد بود و جون دروغكويى با راستكويى ضديت دارد يس با ايمان هم ضديت دارد. زيرا هر ضدى اصطلاحا با ضد خود 
مجانبت و دورى دارد بنابراين دروغ: ضد و مجانب ايمان شمرده مىشود. اما اكر كارهاى شايسته را در مفهوم ايمان داخل ندانيم 
مى كوييم: دروغ از بزركترين رزائل باز دارنده از حق و ايمان از بزركترين فضايل نجات دهنده است. جون ميان رذايل و فضايل 
ذاتا منافات است. يس دروغ با ايمان منافات داشته و مجانب آن مىباشد. محتمل است كه معنى مجانبت كذب با ايمان» در عبارت 
حضرت اين باشدء كه دروغ و راست هيج كاه با هم جمع نمىشوند و با يكديكر تناسبى ندارند. خواه اين معنى و يا معنى اول 
مجانبت را به هر معنى كه بكيريم» دروغ با ايمان داشتن معارض است. و جنان كه قبلا توضيح دادهايم» دروغ زيانهاى جبران نايذ 
ير و هلاءك كنندهاى نيز دارد. امام (ع) يس از آن كه دروغ را مجانب ايمان معرفى مىكندء آنككاه مردم را به راستكويى تشويق 
مى نمايد. بدين شرح كه راستكو در مسير نجات و رستكارى قرار دارد» يعنى در آستانه رستكارى و كرامت يا جايكاه رستكارى و 
كرامت يعنى بهشت قرار دارد» جه راستكويى درى از درهاى بهشت است. و سيبس براى ايجاد نفرت از دروغ مىفرمايد: دروغكو 
در يرتكاه يست هلاكت ويا جايكاه اين دو يعنى ورطه هولناكك دوزخ واقع استء زيرا جهنم جايكاه بدبختى وجودى است و دروغ 
درى از درهاى جهنم استء و هر كس بر در بهشت يا دوزخ رسدء در زمينه ورود قرار كرفته است. از رسول خدا (ص) درباره مدح 


و نكوهش راست و دروغ روايتى نقل شده است كه فرمود: از دروغ بيرهيزيد كه انسان را به فسق و فجور مىكشاند» و فسق و فجور 
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آدمى را به دوزخ مىاندازد و شخص آنقدر دروغ مىكويد: تا خداوند در باره او مىنويسد كذاب و لازم است كه همواره راستكو 
باشيد» جه راست كفتن به نيكى و نيكى به بهشت راهنمايى مى كند. شخص آنقدر رعايت راستكوئى را مى نمايد تا خداوند درباره 
او مىنويسد (مصداقا) يعنى كسى كه هميشه راست مى كويد و باز فرموده است: دروغ كفتن در راس نفاق قرار دارد دليل فرمايش 
زج 

ول خدا (ص) روشن استء زيرا محور نفاق بر دو رنككى و درويى در كفتار و بيان خلاءف واقع است. خلاءف واقع سخن كفتن» 
حقيقت دروغكويى است. -٠١‏ امام (ع) از حسد ورزيدن نهى م ىكند. عرفا براين موضوع اتفاق نظر دارند» كه حسد از بزركترين 
درهايى است كه شيطان از آن وارد قلب انسان مىشودهء و آن يكى از خلقهاى يست نفسانى است كه از جمع شدنء بخل و 
مدخوافى يايد من انف و يدخراهى غيارت اذ اين اث كه شخضن از تعمش كه يديكران م رمد سكين و از زيان ديدت ذيكران 
خوشهال مئوشوة هر جند أن ديكراة ته اؤنرا ذيدة باشند وثدبة از آزارق وسائده باشند كسى كه واراى حتين خلق تكوهيدةاي 
باشدء معلوم است كه سزاوار خشم خداوند بلند مرتبه قرار مى كيرد. بدخواهى مخالف اراده حق تعالى است. زيرا او همواره» خير 
بندكان خود را در نظر دارد و براى همكان فياض مطلق است. بعضى ديكر حسد را جنين تعريف كردهاند: حسد صفت شخصى 
اسث كة ان رسيدن غير بديكران اتدوهتاكك شودويا اين كه ضبروى از آثان متوجة حسود تشده باشد, كاهى سد تابدية ذرحه 
مى رسدء كه شخص با وجود شركت داشتن در نعمت ديكران» باز هم بر آنها حسد مىورزد. اين حد اعلاى بدخواهى و حسادت 
استث كه انسان از خوشحالى ديكران وانعسى 

كه خود هم در آن سهيم است بد حال شود اين را حسد بالغ مى كويند. علتى كه امام (ع) براى تركك حسد آورده؛ اين است كه 
حسدء نيكيها را مىخوردء جنان كه آتش هيزم را از ميان مىبرد. دانشمندان در اين مسئله كه حسد به جسم و جان زيان مىرساند 
اتفاق نظر دارند» زيان جانى حسد اين است كه فراموشى ايجاد كرده؛ و فكر حسود را مشغول داشته» تا حدى كه حسود رااز انديشه 
درباره امورى كه براى خود او نافع است باز مىدارد. صفات نيك و ملكات خيرى كه مىتواند كسب كند از يادش مىبرد. دين 
جهت شخص حسود همواره فكرش مغشوشء و مشغول و كرفتار است» و مدام دجار حزن و اندوه مىباشد. با اين كه نعمت 
خداوند» نسبت به بندكان فراوان و غير قابل شمارش است» شخص حسود به دليل فرو رفتن در انديشه حسدء وقتى براى انجام 
كارهاى نيكك ندارد. تاكنون آنجه كفتيم مربوط به ضرر روانى و جانى شخص حسود بود اما زيان جسمى حسود اين است كه 
حسادت موجب بيدار خوابى و سوء تغذيه مىشود ودر نهايت» يريد كى رنكك» ضعف جسمى و فساد مزاج را به دنبال دارد. با 
توضيح مطلب فوق روشن شد كه امام (ع) لفظ اطل را براى حسدء به اين دليل كه تمام انديشههاى خير و نيكيها را از نفس انسان 
مى زدايد و مانع صفات ثابت 

نفسانى مى كردد. استعاره به كار برده است» خوردن حسد نيكيها را بدين سبب است كه شخص حسود مدام» غرق در حالات و 
نعمتهاى شخص مورد حسد مى باشد. اين حالت حسود را به از بين بردن هيزم به وسيله آتش تشبيه كردهاند» زيرا حسد و آتشء از 
اين جهت كه حسنات و هيزم را از بين مىبرند شبيه يكديكرند. -١١‏ حضرت مردم رااز دشمنى و خشم نسبت به يكديكر نهى 
مى كندء و دليلى كه براى زشتى كينه توزى آورده است. تفرقه و جدايى است زيرا جنان كه مىدانيم نظم امور جهان بر همكارى و 
هميارى است. همكارىء بوسيله انس كرفتن و رفت و آمد ميسور است و از بزركترين اسباب انس» دوستى و برادرى ميان مردم 
مى باشد. دوستى از امور مهمى است كه در شريعت اسلام مقرر شده است و بهمين دليل بود كه رسول خدا (ص) ميان اصحاب 
خود برادرى بر قرار كردء تا دوستى آنها خالص»ء وانس و الفت شان. بىغش و همكارى و هميارى و وحدتشان در دين از روى 
صداقت باشد. ييامبر خدا (ص) فرموده است: انسان بوسيله برادر دينىاش بز ركوارى مىيابد» در رفاقت با كسى كه براى تو صلاح 


نمىداند آنجه براى خود» روا مىشمارد» خيرى نيست. به همين دليل كينه و دشمنى ميان برادران ايمانى در شريعت نهى شده و 
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مورد كراهت شديد است. ج 

ون موجب قطع رابطه و عدم همكارى و هميارى مىشود و براى بر هم زدن وحدت مسلمينء بدخواهان جديت و تلاش مى كنند» و 
انديشه دشمنان اسلام براى تحميل تفرقه مدام نقشه مى كشد. بديهى است كه با تفرقه و خصومت نعمتى بر قرار نماند و صفا و 
الفتء ديرى نيايد وازاين بدتر آن كه هلا-كت واز بين رفتن» از نتايج دشمنى و خصومت است. بدين لحاظ امام (ع) فرمود: 
دشمنى حالقه است. لفظ حالقه استعاره است از جدا شدن و تفرقه و از هم ياشىء زيرا اين واه در اصلء از يحلق الشعر كرفته شده 
استء يعنى آنجه موى سر را مى تراشدء مانند تيغ سلمانى و يا شبيه آن» و كنايه از مشكلات بزركك و اسباب شر مىباشد. و سيبس 
ضرب المثل شده و براى امورى كه موجب تفرقه و جدايى مى كردد بعنوان استعاره به كار مىرود. وجه شباهت اين است: جنان كه 
تيغ سلمانى سبب بريدن موها و يراكندكى آنها در اطراف مى كردد. دشمنى و عداوت هم موجب تفرقه و درماندكى انسانها 
مىشود. -١١‏ به آرزوهاى دور و دراز داشتن در دنيا توجه داده؛ تا نسبت به آنها در دل انسانها نفرت ايجاد كندء از اين رو دستور 
مىدهد كه مردم آرزوها را تكذيب كيند لازمه تكذيب كردن آرزوها نهى از ييروى آرزوهاست. زيان آرزوهاى طولانى عبارت 
است]! 

ز: الف- عقل دجار سهو و اشتباه مىشود. آرزوى طولا-نى موجب مىشود كه انسان نسبت به امورى كه لا-زمه معاش و معادش 
مى باشدء غفلت ورزد بخوبى روشن است» شخصى كه آرزوهاى طولانى دارد» همواره فكرش به اميد و آرزوهايش معطوف است 
كه جكونه آنها را برآورده سازد ويا به اميدواريهايش دست بيدا كند. كرفتارى مدام به تحصيل آرزوها سبب مىشود كه از جهات 
خير غافل بماند زيرا خداوند براى يكك انسان» دو دل در درونش قرار نداده است. ب- آرزوهاى طولانى» ياد خدا را به فراموشى 
مى سيارد. يعنى انسان از ياد خداوند كه در آخرت جه خواهد كرد ويس از مركك جه بيش خواهد آمد. به علت آرزوهاى طولانى 
فراموش مى كندء زيرا كه جنين انسانى در زندكى دنيا غرق شده. و بكلى از عالم آخرت بى خبر مىماند. ج- آرزوى طولا-نى 
داشتن غرور ايجاد مى كندء و دارنده جنين آرزويى خود مغرور است. بعضى از شارحان لفظ غرور را به فتح غ يعنى غرور خواندهاند 
دراين صورت معنى جمله اين است. كه آرزوى طولانى خود بى خبرى از ياد خدا و امور خير نيست بل كه سبب فراموشى از ياد 
خدا مىشود. يس مىتوان فراموشى را بوى نسبت داد. بعضى ديكر كلمه غرور را با ضمه تلفظ كردهاند غرور دراين صورت 
استعمال غرور بجاى شخص 

مغرور مجاز استء يعنى اطلاق لازم بر ملزوم شده است» آرزوى طولانى داشتن فريب نيست بلكه سبب فريب خوردكى استء لازمه 
آرزوى طولانى داشتن اين است كه شخص فريب بخورد و به كارهاى مفيد و سعادت بخش نرسد. تكذيب كردن آرزوى طولانى 
جنان كه امام (ع) دستور مىدهد بدين كونه است كه همواره مركك را به ياد آورى و در قلب متوجه مرككء رجوع به سوى خداوند 
و معاد باشى. درباره اين كه جرا امام (ع) كنار كذاشتن آرزوهاى طولانى را تكذيب تعبير كردهاند. بدين جهت است كه شخص 
آرزومندء به آنجه دل مىبندد و آرزو ييدا م ىكند. به خيال واهى خود, آن را بر آورده مىبيند» ولى اكر به عقلش مراجعه كندء و 
فرا رسيدن مركك و قطع آرزوها را در نظر بككيرد» بخود اجازه خواهد دادء كه احكام خيالى خود را كه آرزويى واهى بيش نيست 
تكذيب ورد كند. 


خطبه 47١٠-موعظه‏ ياران 


[صفحه ]2٠١‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است و داراى جند بخش مى باشد بخش اول در اوصاف يرهي زكاران ايراد شده است و جنين 
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نهل: اولين آشاميدنى هنكام ورود به آبشخور. جدد: زمين هموار. سرابيل: ييراهن» زيريوش. منار: نشانههاء علامتها. غمار: جمع 
غمره- ازدحام مردم و هجوم براى آب و غير آن. عشوات: جمع عشوه: دست زدن به كارى بدون علم و آكاهى. غشوه: يرده. مبهمه: 
امرى كه مورد اشتباه باشد. معضلات: سختيها. اى بندكان خداء محققا دوست ترين بنده. در نزد خداء آن بندهاى است كه 
يرورد كار او را در مبارزه با هواى نفس يارى كرده» يس حزن و اندوه را به دليل دور ماندن از اصل خويش شعار خود كرده است» 
و رداى ترس از خداوند را برتن كرده است. بدين سبب جراغ هدايت و رستكارى در قلبش روشن شده است. جايكاه ضيافت و 
مهمانى را براى روزى كه بدان جايكاه وارد شود آماده كرده روز قيامت را كه دور ينداشته مىشدء نزديكك و سختيهاى دنيا را 
آسان مىدانست, جون به ديده عبرت در همه جيز مى نكريست بينا شد و بدين سبب كه فراوان به ياد خدا بود» و جزاو م 

وثرى را در عالم وجود باور نداشت از آب كواراى معرفت سيراب شد و راه رسيدن به سرجشمه فضيلت بر او آسان كرديد از 
شراب شوق خدا سرمست واز آب شيرين و خوشكوار و مناجاتش شاداب كرديد و راه مستقيم هدايت رادر ييش كرفت هواهاى 
نفسانى را كه همجون بيراهن» تن او را فرا كرفته بود» كند و بدور افكند. و بجز اندوه وصال محبوب (خدا) همه غمها رااز خود 
دور كرد. از كورى جهل و نادانى بيرون مد واز رفاقت اهل هوا و هوس دورى كرد. بدين سبب راهنما و كليد درهاى هدايت و 
سد كننده درهاى كمراهى شد. راه حقيقت را شناخت و آن را بخوبى ييمود نشانهدهاى حقيقت را بوضوح دريافت» واز بديها و 
مشكلاتى كه بدانها كرفتار آمده بود بيرون رفت. به استوارترين حلقهها و محكمترين ريسمانها (قرآن و عترت) جنكك زد. بنابراين 
نور يقين و حقيقت مانند روشنايى خورشيد براو نمايان و آشكار است. نفس و جان خود را در مهمترين كارها وقف راه خداى 
سبحان كرده است هر فرعى را به سوى اصلش باز مى كرداند» جراغ تاريكيهاء بر طرف كننده يردهاء كليد و بازكننده شبههها رفع 
كننده مشكلها و راهنماى بيابانهاست. سخن مى كويد تا بفهماند و سكوت مىكند تا سالم ماند (يعنى كفتار و خاموشى جنين 
شخصى از روى 

حكوت ابق) عوة رايراق عدا وارسعه كرد عداوتد وارستكى وئ ازا موره قبول قرار ذاة خابرايى او از مخادن أبيق الهى 3 
يايههاى استوار زمين اوست. عدل و دادكرى را بر خود لا-زم مىشمارد و اولين نشانه داد كرى وى اين است كه هواى نفس را از 
خود» دور ساخته است. حق را جنان كه بايسته است توصيفء و بدان عمل م ىكند. هيج خير و نيكك را تا به نهايت نرساند رها 
نمى كند» و هر كارى كه كمان خير در آن باشدء بدنبالش مىرود؛ زمام امور خود را به دست كتاب خدا سيرده استهء بنابراين قرآن 
ييشوا و جلودار اوست يس هر كجا كه قرآن باز كشود. فرود مىآيد و هر جا كه قرآن منزل قرار دارد آن را بعنوان مسكن 
مى يذيرد. از جمله صفات برهي زكاران كه موجب دوستى خداوند نسبت به آنها مىشود, امام (ع) جهل صفت را بيان فرمودهاند. به 
يقين دانستهاى» كه محبت خداوند تعالى» به لحاظ كمالات نفسانيى است كه از جهت نزديكى انسان بخداوند حاصل مىشودء بدين 
توضيح كه انسان استعداد دريافت فيض وجود خداوند را بيدا كند, بنابراين هر كس استعداد بيشترى داشته باشد» در كسب فيض 
استحقاق بيشترى خواهد داشت و محبت خداوند هم نسبت به جنان شخصى فزون تر خواهد بود. اولين صفت از اوصاف 
يرهيزكاران» اين است 

كه خداوند شخص را در مبارزه بر عليه نفسش يارى كند يعنى يرورد كار عالم به انسان نيرويى عنايت فرمايد كه عقلش بتواند نفس 
امارداش را مغلوب كند. دوم: حزن و اندوه را به لحاظ كناهانى كه مرتكب شده است شعار خود قرار دهد. يعنى نكران آن 
معصيتهايى باشد كه نسبت بفرامين خداوند انجام داده است توجه داشتن به كناهكارى از نشانههاى يارى خداوند و آمادكى لازم 
براى رسيدن به كمال برتر است. سوم: ترس و خوف از خداوند را همجون لباس بر اتن داشته باشد. لفظ جلباب كه به معنى بوستينى 
ويا لحاف استء. براى ترس و خوف از كيفر خداوند استعاره به كار رفته است. وجه شباهت اين است كه هر دو بدن را كاملا 


مى يوشانند. خدا ترس بودن هم از جمله كمكك و اعانتهاى خداوندى؛ در رسيدن به سعادت مى باشد. جهارم: درخشش جراغ 
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هدايت در قلب يرهي كار است. اين جمله به روشن شدن نور معرفت الهى در آيينه ضمير اشاره داردء كه البته نتيجه بيدا كردن 
استعداد از جهت اندوه و ترس خداوندى است. به همين دليل امام (ع) جمله: فزهر مصباح الهدى فى قلبه را با حرف فا بر جمالات 
قبل عطف كرفته است. لفظ مصباح را براى نور معرفت استعاره آورده است» بدين جهت كه روشنى جراغ و شناخت و معرفت» 
موجب هدايت وارشاد 

مى شوند و دراين فايده مشترك هستند. در اين عبارت لفظ محسوس جراغ از امر معقول» يعنى معرفت استعاره آمده است. ينجم: 
برهي زكاردارى جنين خصوصيتى استء كه نيازمنديهاى لازم را براى روز باز يسين و آخرت خود آماده كرده است. لفظ قرى 
استعاره از كارهاى شايسته و يوم نازل كنايه از روز قيامت است. لازمه استعاره تشبيه كردن روز قيامت به روز مهمانى استء كه 
انسان همواره انتظار ورود به آنجا را دارد. وجه شباهت اين است: جنان كه. غذاى كامل و آماده. موجب ابرو و حيثيت ميزيان در 
برابر مهمانان مى شود و او را از اتهام رهايى مىبخشدء و موجب سياسكزارى و ستايش مى شود كارهاى شايسته و اعمال نيكك همء 
سبب رهايى انسان از ترسهاى روز قيامت و كسب رضايت يروردكار و ياداشهاى عظيم خداوند فى كردةة ششم: شخص يرهي زكار 
امور بعيد را براى خود نزديكك مى كند: اين فراز از كلام امام (ع) ممكن است به يكى از دو معنى باشد بطريق زير: الف: منظور از 
عبد رسيت عندا باشد كداز اقراد تاقناست مدور اشقه كبى نرؤاوان قول رضيتث عق و بدان فديكه من باش كه اعنالشس» 
يسنديده و به طور كامل قابل قبول باشد. بنابراين هركاه بندهاى نفس خود را به انجام كارهاى شايسته راضى كرد. و نيازمنديهاى 
روز 

قيامت را بيشابيش فراهم آورد؛ به رحمت خداوند نزديكك خواهد بود جنان كه خداوند متعال فرموده است: ان رحمه الله قريب من 
المحسنين. ب: مقصود از بعيد آرزوهاى دور و دراز دنيوى باشد» و نزديكك كردن آنها براى نفسء كوتاه كردن آرزوها يبش از فرا 
رسيدن مرككء با ياد آورى مركك و احول آخرت ميسر است. هفتم: تقوا سختى را آسان مى كند: اين فراز از كفته امام (ع) احتمال 
يكى از دو معناى زير را دارد. الف- مقصود از سختىء امر آخرت و عذاب دردناكك جهنم باشد؛ و آسان شدن آن به انجام كارهاى 
شايسته» و دريافت جلوه حق تعالى» ممكن مىشود. و روشن است كه اعمال شايسته عذاب خداوند را آسان م ىكند. ب- منظور از 
سختى» سختيهاى دنيايى مانند: فقر» و مصيبتهاى وارده از قبيل مورد ظلم واقع شدنء ويا دوستان و خويشان را از دست دادن و نظير 
اين امور باشد, و مراد از آسان شدنء اهميت ندادن و كوجكك شمردن تمام آنهاء در مقايسه با شادمانى از ملاقات حق و ثوابهائى 
است كه خداوند» در آخرت وعده بخشش آنها را داده است. جنان كه حق متعال در قرآن مجيد فرموده است: و بشر الصابرين 
الذين اذا اصابتهم مصيبه قالوا انا لله و انا اليه راجعون اولئكك عليهم صلوات من ربهم و رحمه و اولئكك هم المهتدون. 

هشتم: يرهيزكار اهل بصيرت است و به حقيقت آسمانها و زمين و آنجه خداوند آفريده است. مىانديشدء و بر آنها كاهى مىيابد. 
يعنى بديده بصيرت در شكفتيهاى مصنوعات يروردكار مىنككرد و حق سبحانه و تعالى را در آنها مشاهده م ىكند. نهم: شخص 
متقى فراوان ياد يرورد كار مى كند. بدين توضيح كه؛ برهي زكار همواره و تا بدان حد ياد خداوند را بر قلب و زبان دارد» كه ملكه 
نفسانى او مى شود. و خداوند» در ذكر و كفتارش متجلى كرديده» آينه اسرار خدا مىشود. از درهاى بزركك بهشت يكى مخصوص 
كسانى است كه فراوان به ياد خداوند باشند. دهم: يرهي زكاران از آب كواراى بهشت سيراب مىشوند: در اين فراز امام (ع) دانش و 
كمالاءت نفسانيى كه به شخص عارف افاضه مىشود؛ به آب زلالى تشبيه كرده. و لفظ عذوبه را براى آن استعاره آورده؛ و آنكاه 
همين» استعاره را با كلمه ارتواء به صورت استعاره ترشيحيه در آورده است. و ما اين نوع استعاره را در خطبههاى كذشته بارها 
توضيح دادهايم. يازدهم: رسيدن به كمال معنوى براى يرهيز كار سهل و آسان است. يعنى آنان كه كوى سبقت را در مسير حركت 
به سوى اللهناز ذيكران ربوذةاقذه ال تايدات خداوتدى نعلا سد ويه دليل هميق شاستكى نقسانى: استعداد يذ 


رش امور معنوى و رسيدن به كمال نهايى براى اينان» سريعا حاصل مىشود. با توضيح فراز يازدهم كلام امام (ع) خواهى دانست كه 
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مقصود از جايكاه و كمالات علمى و اخلاقى نفوس كاملى هستند كه كنجينههاى كامل و خاستكاه فضيلت و معنويتاند و موجب 
هدايت كرديده وانوار الهى از ناحيه آنها حاصل مىشود. مانند انبيا و اولياى بر حق الهى. و نيز ممكن است مقصود از موارد در 
عبارت امام (ع) بدايع صنع الهى» باشد كه بر ذهن بنده حق وارد شده و آن را آماده كسب فضايل مى كند. سهل و آسان بودن آن و 
سرعت در قبول يذيرش كمالاءتء به دليل روشنى ذهن است كه آماده دريافت عنايت خداوند و مسرور شدن به لحاظ توجه حق 
تعالى است. دوازدهم: آشاميدنى اول نصيب شخص برهي زكار مىشود. يعنى انسان متقى قبل از همه و بيشتر از همنوعان خود به 
كسب كمال نائل مى كردد. دليل جلو افتادن از ديكران اين است كه تحصيل كمال براى او آسان است. در كلام امام (ع) عبارت 
فشرب نهلا بعنوان استعاره براى كسب كمال و مقدم شدن بر ديكران به كار رفته است و كمال يافتن سريع يرهي كار به شترى كه 
زودتر و قبل از ديكر شتران به آب مى رسد تشبيه شده است. سيزدهم: يرهي ز كار راه هموار را مىرود. يعنى راه روشن و راستى كه 
بدور از افراط و تفريط باشد مىييمايد. جهاردهم: شخص متقى لباس شهوات و خواستههاى بيجا را از تن درآورده است: امام (ع) 
اوصافى كه بيش از اين براى يرهيز كار برشمرد» مربوط به استعداد فراوان او در كسب دانش بود. ليكن اين ويزكى به زهد و 
وارستكى برهي زكار اشاره دارد و لفظ سرابيل را براى شهوات استعاره آورده اسثء به لحاظ مشابهتى كه ميان لباس و شهوات در 
يوشيدن بدن وجود دارد. عبارت قد خلع استعاره را ترشيحيه كرده. و كنايه ازاين است كه شخص يرهي زكار. شهوات را بدور 
انداخته و توجهى كه او رااز حد اعتدال خارج كند بدانها ندارد. يانزدهم: او خود رااز تمام غمها جز يكى رها ساخته است. يعنى 
شخص برهي كار خود را از غمهايى كه مربوط به امور دنيا و دلبستكى به آنها باشد؛ رهانيده و تمام هدفهاى مادى را به كنارى 
نهاده است و تمام قصد و همتش يكك جيز استء و آن رسيدن به مراتب عزت خداوند و توجه به اسرار حق و مطالعه انوار عظمت 
الهى و كسب روشنايى كردن از آن مىباشد. البته زهد حقيقى» و يارسايى واقعى همين است و بس. از توضيح عبارت فوق معنى 
يكانه شدن زاهد از ديكر همنوعانش روشن مى شود. شانزدهم: او از نابينا بودن خارج شده است. مقصود از نابينايى كورى جهل 
اس 
كه جون شخص يرهي كار داراى فضيلت دانش و حكمت استء با مردم هوايرست در افراط كارى» فسق و فجور شركتى ندارد. 
درست در راه معتدل كه فضيلت عفت باشد كام بر مىدارد. بنابراين در مسير حق بينا و از كورى جهل بدور مىباشد. هيفدهم: 
شخص يرهي ز كار با ويكيهايى كه برايش بر شمرديم به منزله كليدى براى كشودن درهاى هدايت است. منظور از درهاى هدايت» 
طرق و راههاى آن مىباشد» كه بيمودن آنهاء انسان را آماده دريافت فيض از بخشنده آن يعنى خداوند مىسازد. درهايى كه عارفان 
بر آن ايستاده و از آن درها به بيشكاه حضرت حق وارد مىشوند ودر مراتب و جايككاه و درجات خوف و ترس از خداوند استقرار 
مى يابند. و بدين سبب كليدى براى حل مشكلات آنان كه نقص ذهنى در هدايت دارند مىشوند» و جراغى فرا راه جاهلاان 
مى باشند. لفظ: مفتاح براى عارفان استعاره و جهت تشبيه در آن روشن است. هيجدهم: برهي كاران سدى در برابر منكرانند: مقصود 
از ابواب الردى دو طرف افراط و تفريط است يعنى راههايى كه شخص از حدود دستورات خداوند خارج مىشود و نهايتا در دوزخ 
مىافشد» جون انسان عارق از متكراتى كه ثادانان مرتكب مى شوند جلو كيرى م ى كنك تا راه معتدل را ييويئد؛ لزوما بوسسيلهاق كديا 
آن راه 

را مىبندند شباهت بيدا مى كند» و موجب باز دارى جاهلان از ييمودن راه خطاء مىشودء و به همين دليل لفظ مغلاق براى عارف 
استعاره آورده شده است. در عبارت امام (ع) ميان مغاليق و مفاتيح» ردى و هدى قرينه مطابقه بر قرار استء كه معناى اين لغات به 
ترتيب جنين است: وسيله بستن» كليد كمراهى» راهنمائى كردن. نوزدهم: يرهيزكار اهل بصيرت است: يعنى با ديد روشن و آكاهى 
كامل راه حق را ييموده است. راهى كه دستور به ييمودن آن را داشته» و با توجهات الهى بدان طريق كه راه مستقيم به سوى حق 


مى باشد جذب شده است. بيست: او نه تنها اهل بصيرت استء كه در عمل هم راه حقيقت را رفته است. بدين توضيح كه شخص 
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متقى» جون راه حق را بخوبى مى شناسدء در آن كام نهاده و آن را مىبيمايد» زيرا هدف اول از شناختن راه» ييمودن آن مى باشد. 
بيست و يكك: او نشانههاى راه را مى شناسد. سالكك الى الله كاهى ح ركتش در طريق مستقيم نيست جنان كه به مثل قبل از رسيدن به 
حد كمال قوه نظرى قدم در راه سلوكك مى نهد و كاهى يس از آن كه در مرحله قوه نظرى و استدلال بحد كمال رسيد» قدم در راه 
فى كذارة: اين همان سالكى اسث كه با يرهان وذليل نشانةهاى راه را هئ شناسد: منظور از كلمه مثار عللائمئى اسث 

كه در كثار راه براى هدايت و راهئمايى عابران قرار مىدهند. ولى در اينجا مقصودء قوانين كلى عملى هى باشد. ممكن است منظور 
از منار هدف سلوك يعنى ييشككاه جلال خداوند و فرشتكان مقرب الهى باشد. بيست و دو: يرهي زكار از كردابها رهايى يافته واز 
عهده مشكلات برآمده است. امام (ع) با كلمه غمار اشاره به مشكلاتى كردهاند كه انسانها در آن كرفتار مىشوند, مانند سختيهاء 
غمهاء و ناراحتيهايى كه طالبان دنيا به دليل از دست دادن دنيا به آن دجار مىشوند ويا براى تحصيل آن در تلاش و تكايو غرق 
مى كردند. اما شخص عارف به دنيا دل بسته نيست و از آن بابت غمى ندارد. بيست و سه: او به معتبرترين وسيله و محكم ترين 
رسمان كه ؤدة اسك ذزابن عبارث خضرت بهظريق استعازة» .راه تعدا و وستوراتقن را اراده قرموده استث. نيت شباهت آنابخ 
است كه وسيله راههاى هدايت همانند دستكيرههاى معتبر و ريسمان محكم موجب آزادى و رهايى مىشود. البته هر قدر محكم و 
معتبرتر كار سازتر و مطمئن ترند» و كسيخته نمىشوند. و بدين سان راهى كه بخداوند منتهى شود و انسان را به حضرت حق 
برساند» ييمودن آن لازم است و رعايت دستورات و اوامر خداوند موجب نجات از مشكلات آخرت مىشود. بنابراين اطاعت 

اوامر حق تعالى وسيله قطع ناشدنى و ريسمان ناكسستنى است. به همين حقيقت در آيه شريفه اشاره كرده و مىفرمايد: فمن يكفر 
بالطاغوت و يومن بالله فقد استمسكك بالعروه الوثقى لا انفصام لها. بيست و جهار: يقين و باور او به مانند روشنائى خورشيد است: 
يرهيزكار بدليل رعايت اوامر و نواهى حق تعالى و كوشش در راه خداوند كويا كاملترين نور يقين را بخود جذب و با جشم 
بصيرت عالم ملكوت را مشاهده كرده است و بهشت و جهنم را بديده يقين ديده است به همان وضوح و جلا كه جشم ظاهريش 
نور خورشيد را مىبيند. بيست و ينج: يرهيزكار در برترين امور وابلا-غ كلمه حق كه ياسخ دادن به تمام يرسشها و منطبق كردن 
فروع بر اصول مىباشد جان خود را وقف راه خداوند سبحانه و تعالى كرده است. بدين شرح كه شخص متقىء به دليل كمال ذاتيى 
كه يافته» جان خود را براى رونق يافتن برترين امرء كه همانا ارشاد و هدايت مردم استء وقف كرده. تا به آنها كيفيت سلوك الى 
لله را بياموزد. بدين سبب همجون جراغى است كه ديككران از او كسب نور دانش مى كنندء زيرا شخص برهي زكار منبع دانش و 
حكمت استء و از هر جيزى كه سوال شود, بر ياسخ دادن به آن تواناست مشكلات فكرى را بر طرف مىكند و هر شاخداى از 
شاخدها 

ى دانش را به اصلى كه از آن انشعاب يافته است بر مى كرداند. بيست و شش: او جراغ تاريكيهاستء كه كمشد كان در وادى 
تاريك جهل را به سوى حق هدايت مى كند. جنان كه قبلا توضيح داده شد لفظ مصباح براى هدايت و راهنمايى خلق استعاره 
آورده شده است. بيست و هفت: يرهي كار هر مشكلى كه فرا روى وى باشد دريافته و بر طرف مى كند: يعنى امور ييجيده و مشكل 
كه در آميخته شدن حق و باطل بصورت جهل مركب در آمده باشد از هم جدا كرده و تميز و تشخيص مىدهد. بعضى از راويان 
نهجالبلاغه لفظ عشوات را در عبارت امام (ع) غشوات روايت كردهاند. در اين صورت معنى جمله اين خواهد بود كه شخص متقى 
بردههاى جهل و نادانى را از بيش ناآ كاهان دور مى كند. بيست و هشت: او كليدى است كه امور كنكك و مبهم را مى كشايد: آنجه 
در ذهن و فكر مردم بصورت مشكل لا ينحلى در آمده. حل م ىكند و احكام حق را از باطل و نادرست جدا مىسازد. بيست و نه: 
شخص يرهي زكار رافع دشواريهاست: يعنى هر نوع حيرت و سركردانى كه در مشكلى از مشكلات شريعت ييش آيد و هر دشواريى 
كه براى شريعت خواهان» در تشخيص حق از باطل حاصل شودء رفع مىكندء و آنها را ازاين كه در هلاكت جهل قرار كيرند, با 
بيان و ارشاد خود حفظ مى كند 
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.سى: شخص متقى راهنماى انسانها در بيابانهاى وسيع و يهناور است. امام (ع) لفظ فلوات را كه به معنى بيابان وسيع است براى 
مراحل سلووكك كه امرى است معقول استعاره آورده است. وجه شباهت اين است كه در صحراهاى يهناور» وسيع مسافر ببدون 
راهنمايى كه آشنايى كامل به تمام مراحل و منازل داشته باشدء كم كشته و بهلاكت مىرسد. اين س ركشتكى و هلاكت در امور 
معقول نيز قابل تصور است زيرا براه حق و طريق نجات هدايت نمىشود, مككر كسى كه عنايت الهى دستش را كرفته و زمام اختيار و 
عقلش را به راهنمايى آ كاه بسيارد تا او را براه حق هدايت كند واكر كسى جنين نباشد» از راه حق دور شده و منحرف مى شود و 
در ظلمت جهل فراكير واقع مى كرددء شياطين او را تا دخول در دوزخ يبش مى برند. آرى عارفان راهنمايان طريق حقء و 1 كاهان بر 
منازل خطر و امن هستند و با بصيرتى كه دارند كمراهان را ارشاد م ىكنند. سى و يكك: شخص برهي زكار سخنى كه مى كويد قابل 
دركك و فهم است جه او عين حقيقت رايى آن كه دجار شبهه شود. مشاهده م ىكندء بنابراين در آنجه مى كويد اختلا-فى كه 
برخاسته از جهل باشد وجود ندارد. سى و دو: متقى بدليل سكوتش سالم مىماند: يعنى از آفت زبان در امان استء زيرا وقتى كه 
بدانيم فا 

يده كفتار فهماندن و سود رساندن و فايده سكوت و خاموشى در امان ماندن از آفت و بلاى زبان استء ستوده بودن يرهيزكار به 
اين خواهد بودء كه هم كفتارش ارشاد» و هم سكوتش مصلحت باشد. بدين توضيح كه سخن كفتن و خاموش ماندن او هر كدام 
بجا و بموقع انجام مىيذيرد. سى و سه: شخص يرهيزكار خود را براى خدا خالص مى كرداند و خداوند او رااز ميان بندكان 
برمى كزيند. با توجه به توضيحى كه بيش از اين داده شدء دانستى كه خالص شدن براى خدا عبارت بود از: توجه انديشه به سوى 
خداوند» و وارستككى ذهن و خاطر از هر آنجه غير خداستء بدان حد كه جز حق تعالى هر جه هست از درجه اعتبار ساقط باشد و 
مقصود از استخلاص حتق اين است كه خداوند از ميان همه بندكان جنين بندهاى را به رضايت و خوشنودى خود اختصاص مىدهد 
و انواع و اقسام كمالاءت را به وى افاضه؛ و او را به محضر قدس خود نزديكك. و به يككانكى مناجات و راز و نياز اتتخاب مىكند. 
روشن است كه اخلاص و وارستكى برهي زكار موجب جنين افتخار» كزينش و تقربى مىشود؛ جنان كه حق تعالى مىفرمايد: و اذكر 
فى الكتاب موسى انه كان مخلصا و كان رسولا نبيا ونا ديناه من جانب الطور الايمن و قر بناه نجيا. سى و جهار: شخص متقى از 
معادن دين م 

ىباشد. امام (ع) لفظ معدن را براى يرهيزكار استعاره آورده است. وجه شباهت ميان معدن و يرهي زكار اين است كه هر دو منبع 
داندهاى كرانبهاى كوهرند. از معادن كوهرهاى محسوس واز نفس شخص يرهي زكار و عارف كوهرهاى علوم و اخلاق و ديكر 
احكام الهى استخراج مىشود. سى و ينج: او از استوانههاى زمين است. لفظ وتد كه بمعنى ميخ است براى شخص متقى و برهي زكار 
استعاره به كار رفته است. وجه شباهت اين است. كه هر كدام موجب ثبات و قوام امورى مىشود. ميخ براى قوام و استوارى جيزى 
است كه در آن ميخ را به كار مىبرند و شخص عارف و آكاه نظام زمين و امور اين جهان را قوام مى بخشد. شبيه اين عبارت و 
معنى در خطبه اول نهجالبلاغه به كار رفته استء آنجا كه مىفرمايد: و وتد بالصخور ميدان ارضه. سى وشش: او نفس خويش را 
ملزم به رعايت عدل و اعتدال كرده؛ و دليل بارز اين حقيقت دورى از هواى نفسش مى باشدء جون ملكه عدالت از سه خصلت 
نفسائى #حكفث :ا عفية: و شتجحاعك سر عشعة م ى كيره ضرفا تفن غوره رابوسيلة عبادث وديك اموز شرضن وياضك مر وفيدة تابن 
ملكات و صفات اخلااقى در نفس آنها حاصل شود ناكزير براى رسيدن به اين مقصود نفس خويش را ملزم به اجراى عدل و 
اعتدال مى كنند. جون عد 

الت در قوه شهوانى اين است كه انسان عفيف باشدء بدين توضيح كه نه در كل قوه شهوانى را از بين ببرد و نه» زيادروى داشته 
باشد. تا به فسق و فجور منتهى شود؛ رعايت اعتدال در نيروى شهوانى از ديكر قوا دشوارتر است زيرا موارد شهوت زياد, علاقه و 
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بودن يرهيزكار به ستايش و مدحء وقتى است كه نفس خود را از خواستههاى شهوانى دور بدارد. بعلاوه اول جيزى كه سالكك لازم 
استء در به كمال رساندن قوه علمى آغاز كند, اصلاح قوه شهويه مىباشد. و يرهيزكار بايد حدود خداوند را رعايت كند» در 
خوردنيهاء ازدواج» كسب كار و ديكر امور تجاوز ننمايد. سى و هفت: شخص يرهيز كار حق را توصيف و بدان عمل مى كند: يعنى 
سخن حق را در عمل بيروى مىكند. با توجه به اين كه خلا.ف قول در نزد خلق» قبيح و زشت استء در نزد خداوند ودر برابر 
فرامين الهى زشت تر مىباشد. به همين دليل است كه خداوند مومنان را نكوهش كرده و مىفرمايد: يا ايها الذين آمنوا لم تقولون ما 
لا تفعلون كبر مقتا عندالله آن تقولوا ما لا تفعلون. ادعاى مسلمانها در مدينه اين بود. كه جنان در راه خداو 

ند بكوشند كه مورد رضاى الهى واقع شود اما جون روز احد فرا رسيد» يايدارى نكردند. آيه شريفه» سرزنش خود را بشدت خشم 
خداء تاكيد مىكند و اين بدليل مخالفت و عدم مطابقت كفتار با كردارشان مى باشد. سى و هشت: يرهي كار هيج كار خيرى را فرو 
كذار نمىكند و بر نهايت انجام آن همت مى كمارد. يس از توضيح جزئيات اوصاف عارفان, امام (ع) به بيان مختصرآنها را 
توصيف كرده مىفرمايد: شخص متقى, خواهان به نهايت رساندن كارهاى خير مى باشد. يعنى به انجام بعضى از كارهاى حق قانع 
نيست و كوشش خود را متوقف نمى كند. بلكه تلاشش اين است كه امور خير را به نهايت رسانده» بطور كامل و بدون كم و كاست 
آن را انجام دهد. سى و نه: شخص متقى و عارف هر كارى كه كمان صواب در آن باشد. قصد انجام دادن آن را نيز دارد. يعنى در 
هر محل و مكانى كه كمان فايده و استفاده را بدهد, مانند محفل اوليا و نيكان و يا مجلس ذكر و وعظ و نظير اينها حاضر مى شود. 
جهل: يرهيزكار و عارف در برابر دستورات كتاب الهى تسليم است و آن را ييشواى خود قرار مىدهد. تمكين كتاب بودن, كنايه از 
فرمانبردارى او در برابر اوامر و نواهى حق تعالى است» حضرت كلمه زمام را براى عقل و خرد استعاره به كار برده است. و 

جه شباهت اين است كه زمام و عقل ابزار رام كنندهاند» و در اين جهت مشاركت دارند. زمام استعاره محسوس است براى معقول. و 
لفظ قائد استعاره براى كتاب آورده شده استء زيرا كتاب» زمام خرد انسان را مى كيرد و به سوى هدف حقيقى برده؛ و مانع 
انحراف وى مى شود. همجنين اطلاق لفظ امام بر كتاب به معنى بيشواى قابل اقتدا نيز استعاره مى باشد. قوله عليهالسلام: يحل حيث 
حل ثقله و ينزل: لفظ حلول و نزول كه از صفات مسافر مى باشند در كلام امام (ع) استعاره به كار رفتهاند. اين كه هر جا كتاب فرود 
يد برهي زكار فرود مى آيدء كنايه از يبروى آن و عمل كردن به مقتضاى كتاب مى باشد. بدين توضيح كه شخص متقى و عارف در 
سفرى كه به سوى خدا انجام مىدهدء يبرو كتاب خداست و در هيج حالت از آن جدا نمى شود. 

[صفحه 870] 

بخش دوم خطبه حال كه اوصاف و علامات دوست خدا را شنيديد» نشانهدهاى دشمن خدا را هم بشناسيد) امام (ع) مىفرمايد: و آن 
ذيكرئ بشده ثاداتى اسق كه حو واه باااين كه اداتكسى تداره «اتششة ماهد تر شخضي» تاداتى را از نادانانة و كمرافى را اذ 
كمراهانء اقتباس كرده است! براى مردم از ريسمانهاى فريب و كفتارهاى دروغ دامهايى كسترانيده» قرآن را با راى و انديشه خود 
تفسير مى كند و هواهاى نفسانى و باطل خود را حق جلوه مىدهد. مردم را از ييشامدهاى عظيم؛ به دروغ خاطر جمعى مىدهد و 
كناهان بزركك را سهل و آسان وانمود م ىكند. سخنش اين است كه كرد شبهات نمى كردم, اما در آنها قرار دارد! و مى كويد از 
بدعتها بدورم؛ ليكن در ميان آنها خوابيده است! جهره جنين شخصى جهره انسان. اما قلبش قلب حيوان است نه باب هدايت را 
مى شناسد تا از آن بيروى كندء ونه ضلالت و كمراهى را تااز آن دورى جويدء (در حقيقت جنين فردى) مردهاى است كه ميان 
زندكان زندكى مى كند. در اين بخش از خطبه امام (ع) يارهاى از صفات بدكاران را در مقابل صفات نيكوكاران كه در بخش قبلى 
خطبه بيان كرد. بر مىشماردء و در آغاز به اين ويكى كه نادان خود را دانشمند مىنامد او را نكو 

هش م ىكند به اين دليل كه جهالت و نادانى سخت ترين فتنه» و براى دين بزركترين فساد استء زيرا تباهكارى شخص نادان 


بديكران نيز سرايت مى كند. امام (ع) براى اشخاص بدكار صفاتى را به شرح زير بيان فرموده است: -١‏ با اين كه عالم نيستء خود 
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را دانشمند مىنامد تا رياستى به دست آورد و يا ثروت و مالى بيندوزد. جنين افرادى در ميان مردم بقدرى فراوانند كه علما در بين 
آنها ناشناخته مانده و كمنام هستند. 7- فاسقان, نادانيها راز نادانان» و كمراهيها را از كمراهان كرفتهاند. كلمه جهائل در عبارت 
امام (ع) جمع جهالت است و مقصود امام از جهائل جهل مركب مى باشد. اعتقادى كه مطابق با واقع نباشد جهل مركب است. به 
دليل همين جهل مركب نادان خود را عالم مىيندارد. نسبت دادن اقتباس به جهل نسبت مجازى استء زيرا ازاين جهت كه جاهل 
جهل رااز اشخاص نادان مى آموزد. شباهت به علم بيدا كرده است جون كمراهى انحراف از راه راست و طريق حق مى باشدء از 
لوازم جهالت و نادانى است. امام (ع) به دنبال كلمه جهال عبارت ضلال را بيان كرده تا تاكيد بيشترى بر جهالت و كمراهى باشدء 
زيرا بيروى كردن از نادانان منحرف» هر كاه ريشه اعتقادى داشته باشد ثبوت و رسوخ بيشترى در نفس انسانى د 

اشتهء و با جهالتهاى ديكر فرق مى كند. *- اهل فسق براى مردم دامهايى با ريسمان فريب و كفتار دروغ كستردهاند. امام (ع) لفظ 
دام و ريسمان را براى فريب كارى دانشمندان غير متعهد استعاره آورده است كه با سخنان باطل» و كارهاى زشت و بيهودهشان 
مردم را مغرور ساخته فريب مىدهند. وجه شباهت اين است كه دام و كفتار هر دو وسيله صيدند» يعنى جنان كه دام صيد را شكار 
مى كند» حرفهاى دروغ و وعدههاى باطل مردم را مىفريبد قصد صياد و عالم فريب كار يكك جيز استء يكى بادام و ديككرى با 
كفتار و كردار نادرستش صيد مى كند. كلمه نصب به معنى كار كذاشتن دام, استعاره را ترشيحيه كرده است. ع- فاسقان كتاب خدا 
را براى نادانان تفسير به راى مى كنند, (بايد دانست) كه در تفسير كتاب خداى متعال نظرات عجيب و غريبى است. براى صدق اين 
مدعى» عقيده معتقدين به جسمانيت حق تعالى كافى است به طورى كه آنان از ظاهر آياتى كه بر جسمانيت دلالت دارند» به تجسم 
برورد كار بلند مرتبه قائل شده؛ و قرآن را مطابق عقيده باطل خود تفسير كردهاند. ه- اشخاص فاسد و كمراه هواهاى نفسانى خود را 
حق كرفتهاند» بدين شرح: آنان كه الفاظ قرآن را مطابق عقيده فاسد و راى باطل خود تفسير مىكنند» حق را 

أن حيزى هئ ذاتقد كه هواى تفساتئيشان ابحاب م ى كند (بعبازت ذيكر)» اتجه هوا تنساتى آنان اقشيا كند عق انقو لذايا 
مختصر تاويلى معناى آيه را به خواست خود برمى كردانند» در صورتى كه قرآن مىفرمايد: و لو اتبع الحق اهوائهم لفسدت 
السماوات و الارض و من قيهن. #- تباهكاران خوة رااز كيفرهاى ستكين آخرت در امان مىداندد و كتاهان يزركك را تاجيز به 
حساب مى آورند بدين معنى كه امر آخرت را در جايى كه براى مردم تذكر عذاب و كيفر شديد آن لازم است؛ سهل و آسان 
وانمود م ىكنند تا نادانان را به اشتباه اندازند و از اوامر و نواهى خداوندى دورشان كردانند. (اين كروه) وقتى وارد مجلس وعظ و 
زهد شوند براى به دست آوردن دل جاهلان و تثبيت موقعيت خود در ميان آنان وعدههاى آمرزش خداوندى از قبيل: ان الله يغفر 
الذنوب جميعا و مانند آن راء براى بى خردان متذكر مىشوندء و بدين سان براى آنها عذاب سخت الهى و خطرات آخرت راء آسان 
و كم اهميت جلوه مىدهند و كناهانى را كه آنان مرتكب شدهاند كوجكك مى شمارند و در ذهن آنها وعده بخشش و كرم الهى را 
جاى مىدهند و ميل طبيعى آنان به خواستههاى بيرون از حد شرعى را تهييج مى كنند» تا مرتكب محرمات شوند. ليكن عالم و 
دانشمند 

جنين نيستء زيرا هر يكك از آيات بشارت دهنده ويا بيم دهنده را در جاى خود به كار مى كيرد تا شنوند كان را ميان ترس و بيم 
نككاه دارد و در نتيجه آنها غرق لذت زود كذر وفانى دنيوى به اميد وعده الهى نشوند و نيز با توجه به عذاب اخروى و وعيد الهى 
از رحمت حق مايوس نكردند. /ا- شخص فاسق به زبان مى كويد: دست به امور شبهه ناكك نمى زنم» يعنى وقتى كه در برابر امرى 
قرار كيرم كه شبهه ناكك استء يا ييش نخواهم كذاشت. ولى در عمل داخل شبهه قرار كرفته و مرتكب حرام و مال شبهه ناكك 
مىشود واين بدان جهت است كه نادان است و امور شبهه ناكك را تشخيص نمى دهد. 8- بدكار» مدعى است كه از بدعتها دورى 
مى كند. (امورى كه مخالف قوانين شرعى باشند بدعت ناميده مى شوند) ولى بر خلاف ادعايشء در ميان بدعت مىخوابد. خوابيدن 


در ميان بدعتء كنايه از غوطه ور شدن در آن مىباشد كه امام (ع) بصورت استعاره بالكنايه به كار برده است. غوطه ور شدن در 
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بدعتها نيز به دليل جهل به اصول شريعت و جكونكى انشعاب فروع از اصول مىباشد. 4- با در نظر كرفتن ويزكيهاى فوق صورت 
شخص فاسق انسان و قلبش قلب حيوان است. مقصود امام (ع) از حيوان جنان كه عرف مىفهمد غير انسان مىباشد. جون حيوان را 
بطو 

ر مطلق بيان كردهء بر هر حيوانى از جمله (الا-غ) و جز آن قابل صدق استء زيرا ميان شخص نادان و حيوان از لحاظ صلاحيت 
نداشتن هيج كدام براى دركك معارف و علوم و تمايل آنها به شهوات؛ كمال شباهت و مناسبت برقرار است. -٠١‏ شخص فاسق» باب 
هدايت را نمىشناسد تا در آن كام نهد و نه باب باطل را تا از ورود در آن خوددارى ورزد. يعنى به دليل جهلى كه دارد راهنماى 
هدايت به راه حق را نمى شناسد تا آن راه را ببيمايد. اسباب دخول در باطل را هم تشخيص نمىدهد تا از آن بر كنار بماند. علت 
كمراهى جنين شخصىء جهل م ركبى است كه او را از طريق حق دور مىسازد و به باطل اعتقاد قطعى بيدا م ىكندء وقتى كه بجاى 
حق, به باطل عقيده قطعى داشته باشد با اين وصف محال استء جانمايه دخول در جهل را بشناسدء و اين خود نوعى كورى است» 
كه يرهيز از باطل را ناممكن مى كند. امام (ع) دارنده جنين اوصافى را مرده ميان زندكان دانسته استء زيرا حيات حقيقى كه هر 
خردمندى طالب آن است امورى است كه شرائع و كتب الهى تحصيل آن را لازم دانستهاند و آن زندكى نفسانى است كه با تكميل 
فضائل اخلاقى موجب خوشبختى جاويد مى كردد. كسى كه از كمالاءت نفسانى بى بهره باشدء مردهاى واقعى است كه در ميان 
زندكان 

راه مىرود. جه بحقيقت دريافتهاى» كه جهل مركبء م ركّى است كه با حيات ضديت دارد. در حقيقت جاهل مرده استء اما اينكه 
مرده در ميان زندههاست بدين سبب است كه به حيات طبيعى و عرفى زند كانى مى كند. بخش سوم خطبه يس از بيان ويزكيهاى 
افراد يرهي زكار و معرفى بدكاران و خصاتهاى آنان خطاب به مردم مىفرمايد: توفكون: بازكشت داده شدهايد. تيه: ضلالت» 
كمراهى. عمه: حيرت» سر كردانى. عتره الرجل: اقوام و خويشان مرد. مانند فرزندان فرزند زادكان و يسر عموها و يايينتران. هيم: 
شتران تشنه. كجا مىرويد؟ و به كجا بازكشت داده مىشويد؟ با اينكه يرجمهاى حق بريا و نشانههاى دين و ديانت آشكار و علم 
هدايت و رستكارى در اهتزاز و نمايان است. يس شما در كدام بيابان خشكك و بى آب و علف سركردان شدهايد؟ جككونه و براى 
جه هدفى حيران شدهايد؟) شكفتا با اين كه خانواده بيامبرتان در ميان شما قرار دارند! و آنها ببشواى حق و نشانههاى دين و زبان 
راستكوى حقيقتاند! اكر براستى قصد ارشاد و هدايت يافتن را داريد» عترت بيامبرتان را در جايكاهى كه قرآن براى آنها مقرر 
داشته قرار دهيد» محبت آنان را درون جاى داده همجون شتران تشنه كوير كه حريصانه و با شتاب آبشخور وارد 

مى شوندء بر آبشخور خاندان ييامبرتان وارد شويد. اى مردم اين سخن ييامبر(ص) را در كوش جان داشته و آن را بيذيريد كه 
فرمود: كسى كه از ما مىميرد» مرد. نيست و آن كه از ما يوسيده ينداشته شود در حقيقت يوسيده نيست. يس آنجه نمىدانيد به 
زبان نياوريد (شما كه به كنه اين سخن بى نبردهايد بى جهت آن را انكار نكنيد) زيرا بيشترين حقايق در امورى است كه شما آن را 
اكوم كين مندورت حوس كنيد د كن كد بر علواى ده وول دارية و اوسن شيع مك رمن الكو قبع كمدوهاة 
شما مطابق ثقل اكبر (قرآن) عمل كردم و در ميان شما ثقل اصغر (عترت بيغمبر) را باقى كذاشتم؟ و يرجم ايمان را در ميان شما 
برافراشتم» و بر حدود حلا-ل و حرام آكاهتان ساختم؟ و لباس امن و عافيت رااز روى عدالت بر شما يوشاندم و با كفتار و رفتار 
نيكك» خير و احسانء را در ميان شما كستراندم و اخلاق خوب و يسنديده خود را به شما نماياندم؟ بنابراين درباره امورى كه كنه آن 
را درك نمى كنيد و انديشه شما به حقيقت آن نمىرسدء, اظهار نظر نكنيد. (در معارف الهيه و مطالب غامضى كه جز راسخون در 
علم آنها را درك نمى كنند نبايد وارد شد كه آن حد خانواده وحى و الهام است بايد دانست كه امام (ع) ب 

سرشمارى صفات يرهي زكاران و بدكاران راه حق و باطل و عواقب نيكك و بدى را كه در انتظار آنهاست توضيح داده و همكان را 


متوجه ساخته است كه بدكاران در ضلالتاند و حق را تشخيص نمى دهند. وسيس آنان را از عذاب خداوند ترسانده» كتاب خدا و 
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عترت رسول اكرم (ص) را يادآور شده است تا سمت كيرى درستى داشته باشند و با ييمودن طريق اهل بيت»ء به راه تقوى بروند و با 
كسب روشنايى از انوار حق و اهلشء از كمراهى باز كردند. قوله عليهالسلام: فاين تذهبون الى منصوبه با يرسش انكارى امام (ع) 
مى يرسد كه به كدام وادى ضلالت مىروند؟ و جه وقت از كمراهى و انحراف باز مى كردند. يرسش انكارى امام به اين دليل است 
كه آنها را در راه باطلء (با اين كه نبايد باشند) مى بيند. حرف (واو در جمله و الا علام ) ... بيان كننده حال است. و مقصود از 
اعلا-م بيشوايان دين است و علم بودن آنها به دليل وضوح و ظهورى است كه در ميان مردم دارند. كلمه المنار هم بسان كلمه 
الاعلا.م معنى حال را مىدهد, و منظور از (نصب در عبارت امام (ع) قيام امامان (ع) به يبشوايى و بودن آنها در ميان مردم است. با 
توجه به حضور امامان. در بين جامعه و آمادكى آنها براى ارشاد و هدايت, امام (ع) بيراهه روى افراد ج 

امعه را نايسند دانسته و بر آنها انكار نموده واز آن اظهار تعجب مىكند. بدين تعبير كه: فاين يتاه بكم و كيف تعمهون. با اين 
وصف كه حجت و راهنما در ميان شما هست جرا سر كشتهايد و جرا بيراهه مىرويد؟ امام (ع) كه مسير حركت افراد جامعه را 
كمراهى جهالت» ترديد» دو دلى و ستمكارى مىبيند با يرسش تعجبى سوال مى كند كه كجا مىرويد؟ از عبارت فوق معنى كلام 
حضرت: وانى توفكون, كاملا روشن مىشود. خطاب به مردم مىفرمايد: با وجود بيراهه روى و سركشتكى و نادانى» جه وقت از 
حيرت» سر در كمى و كمراهىء باز مى كرديد؟ اين سخن امام (ع) معنى انكار را دارد» يعنى با داشتن جنين صفاتى هر كز موفق به 
بازكشت نخواهيد شدء و راه خير و صلاح را نخواهيد رفت! قوله عليهالسلام: و بينكم عتره نبيكم. واو در آغاز كلام حضرت و بينكم 
بمعنى حال است و عمل كننده در حال فعل تعمهون و يا فعل يتاه بكم مىباشد. در جمله و هم ازمه الحق نيز واو براى حال به كار 
رفته است. با توجه به اين كه در هر دو جمله واو براى حال باشد» معنى سخن حضرت جنين خواهد بود: جكونه رواست كه شما در 
تاريكى جهل سر كردان باشيدء با اين كه در ميان شما عترت ييامبر قرار دارند. مقصود از عترت ييامبر (ص) خانوا 

ده آن بزركوار مىباشدء و اين سخن حضرت اشاره بفرموده رسول خدا (ص) دارد كه فرمود: من در ميان شما جامعه اسلامى جيزى 
را به يادكار كذاشتم كه اكر بدانها جنكك زنيد هركز كمراه نمىشويد. كتاب خدا و عترتم (اهل بيتم) اين دو هركز از هم جدا 
نشوند تا در كنار حوض (كوثر) برمن وارد شوند.) امام (ع) لفظ ازمه را استعاره از يبشوايان حق آورده است. وجه شباهت اين است 
كه خاندان ييامبر مردم رابه راه حق مى برند» جنان كه مهار شتران را در مسير به حركت درمى آورد. لفظ السنته را نيز براى عترت 
رسول خدا (ص) استعاره آورده استء و جهت مشابهت آن استء كه آنها بيان كننده راستين وحى هستند» جنان كه زبان بيان 
كتناده خواسهههائ تفسانى است. اعمال ذيكراين كه منظون حضوت أن السعه صِدق اين باشد كه انها خبر ران حيري بر يان 
جارى نمى كنند. قوله: عليهالسلام: فانزلوهم باحسن منازل القرآن بايد دانست كه قرآن داراى منازلى است: منزل اول قرآن قلب 
انسان استء كه خود به دو منزل تقسيم مىشود: الف: جايكاه اكرام و تعظيم قلبى قرآن. ب: جايكاه تصور نفسانى قرآن بى آنكه 
قصد اكرام و تعظيمى باشد. دومين منزل قرآن وجود تلفظى قرآن است كه بوسيله تلاوت حاصل مىشود. سومين منزل قرآن 

وجود كتابتى آن است كه در دفتر و كتابها نوشته مىشود. از ميان منازل ياد شدهء بهترين منزل قرآن؛ همان جايكاه اول اسث» يعنى 
منزل قلبى قرآن. بنابراين مقصود حضرت از بيان مطلب اين است كه به تكريم و تعظيم و محبت ال رسول (ص) وصيت نمايد» جنان 
كه قرآن مورد تكريم و تعظيم و محبت مىباشد. قوله عليهالسلام: و ردوهم ورود الهيم العطاش. با بيان جمله فوق امام (ع) مردم را 
ارشاد مى كندء كه علوم و اخلاق را از خانواده ييامبر (ص) بياموزند» جه آنها معدن علم و اخلاقند. وقتى دانشمندان و ييشوايان به 
سرجشمه دانشء و علم به آب كوارا تشبيه شود و جوياى دانش به شخص تشنه. امر كردن نادانان به فراكيرى علم و وارد شدن آنها 
به آبشخور دانش تشبيه زيبايى است و مانند كردن آنها به شتران تشنهاى كه براى خوردن آب ازدحام كرده و هجوم مى] ورندء نيز 
يسنديده خواهد بود. قوله عليهالسلام: ايها الناس ... الى ببال جون امام (ع) با بيان اين عبارت در صدد بيان فايده بردن مردم از 


عترت ييامبر (ص) مى باشدء جنين مى نمايد كه كويا حضرت فايده را قبلا متذكر شده است. به اين دليل بى آن كه مرجع ضمير را 
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در عبارت قبل آورده باشد» ضمير را ذكر كرده مىفرمايد: خذوها اى مردم از ييامبر 

(ص) اين حقيقت را (مردكان ال رسول مرده و يوسيد كان يوسيده نيستند) بشنويد و فراكيريد سخن حضرت رسول (ص) اشاره به 
آيه شريفه قرآن است كه فرمود: و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا بل احياء عند ربهم يرزقون فرحين. با توجه به اين كه 
دانشمندان اتفاق نظر دارند و برهان عقلى نيز بر صحت اين ادعاء كه اولياى خدا هر جند جسدشان كهنه و فرسوده شود» نمىميرند و 
فرسوده نمىشوندء اقامه شده استء بعضى از كسانى كه در معناى كلام امام (ع) و يبلى من بلى منا غور و تحقيق دارند معتقد 
شدهاند كه سخن امام (ع) بر يوسيدكى جسد اولياء الله صراحت دارد» و اين مخالف اعتقاد مردم است كه مى كويند: جسد اولياى 
خدا تا روز قيامت به حال خود باقى خواهد ماند. نظر ما (شارح) در مورد اعتقاد ياد شده بعضى از مردم, اين استء كه اين باور از 
كفته وسول مدا (ضص) دريارء كشتكان بدرو أيهشريقه: ولأ تحسبن الذين قتلوا فى سيل الله نشات كرفته است» ببامير (ص) دن 
جنكك بدر فرمود: شهدا را با جراحات و خونى كه بر جسد دارند دفن كنيد زيرا با همين هيات در روز قيامت محشور مىشوند» در 
حالى كه از ركهاى آنها خون جارى است. در حالى كه؛ روايت ييامبر (ص) و كلام حق تعالى» هيج كدام بر 

نمردن اجساد و يوسيده نشدن آنها دلالت نم ىكند. مقتضاى روايت رسول كرامى اسلام (ص) اين نيست كه بدنها سالم مىمانند و 
تا روز قيامت از آنها خون جارى استء زيرا اين ادعاى باطلى است و حس و درك ما بر خلاف آن كواهى مىدهند معنى صحيح 
روايت اين استء كه اين اجساد.؛ در روز قيامت مجروح برانكيخته مىشوند واز جراحت آنها خون جارى استء بدانسان كه به 
هنكام شهادت بودند. اما مفهوم حيات در آيه شريفه؛ جنان كه علماى تفسير بر آن اتفاق نظر دارند» حيات نفسانى است و اين معنى 
از علت نزول آيه نيز فهميده مىشود. ابن عباس (ره) در شان نزول آيه: ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله حديثى از رسول خدا 
(ص) نقل كرده است كه آن حضرت فرمود: يس از اتفاقى كه براى برادران شما در احد افتاد و جمعى به شهادت رسيدند» خداوند 
ارواح آنها را در كالبد يرند كان سبز رنككى قرار داد كه وارد نهرهاى بهشت كردند و سيراب شوند و از ميوههاى بهشت بخورند و بر 
قنديلهاى طلاى آويخته در سايه عرش جاى كيرند. هركاه كه طعم خوش خوردنى و آشاميدنيها را در مىيابند» مى كويند: كيست 
كه خبر روزيهاى بهشتى ما را به برادرانمان در دنيا برساند» تا از رفتن به جهاد و كارزار خوددارى نكنند و به هنكام 

جنكك از قافله جهاد كران عقب نمانند. خداوند متعال خطاب به آنها فرمود خبر شما را من به برادرانتان خواهم رساند. و بدين 
هنكام نازل فرمود: و لا تحسبن الذين قتلوا الايه با توضيحى كه داده شدء منافاتى ميان كلام امام (ع) در اين خطبه» و روايت رسول 
اكرم (ص) و آيه شريفه وجود ندارد. و مقصود امام (ع) بيان فضيلت عترت است و اين كه اولياى خدا در سايه كرامت 
برورد كارشان جاويد خواهند بود. قوله عليهالسلام: فلا فقولوا بما لا تعرفون در اين عبارت امام (ع) مردم را به عترتى كه اهل فضيلت 
وعرقائند توجه داذة وا اتها ع خواهد كه: كفتارى در حورشان نسبت به آتها اداء كشدءو با مان اين حمل فان اكثر الدق فيما 
تنكرون استوارى در كفتار را توصيه مىكند. و آنها رااز شتابزدكى در قضاوت نهى مىفرمايدء زيرا فرد نادان حقى را كه مطابق 
خواستش نباشدء و يا جيزى را كه فهمش بدان نرسدء و يا به دليل شبههء يا تقليد از ديكران» مخالف اعتقادش بداند» منكر مى شود. 
امام (ع) با اين ياد آورىء كه افراد نادان در بسيارى از موارد حق را منكر مىشوند, مردم را آكاه مىسازد تا در اداى سخن بدون 
علم و آكَاهى شتاب نكنند. به همين دليل جمله فوق را با فاء بيان كننده علت» ذكر 

فرموده است. قوله عليهالسلام: واعذروا من لا حجه لكم عليه و انا هو: امام (ع) با بيان جمله فوق از مردم مىخواهد كه براى كرفتار 
نشدن به عذاب خداء به علت كوتاهى در اطاعت ييشوا و انديشههاى باطلى كه نسبت به آن حضرت روا داشتهاند عذر تقصير 
بخواهند. با اين بيان آنها را از عذاب خداوند برحذر داشته بيم مىدهدء زيرا اكر امام (ع) در توجه دادن آنها به عذاب الهى و 
عقوبتهايى كه در انتظارشان مىباشد, كوتاهى مى كرد؛ و آنها به دليل كوتاهى كردن در حق امام (ع) در قيامت مورد خشم قرار 
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بيان حقيقت مقام خويش وظيفه خود را در بر حذر داشتن آنها از مخالفت و معصيت انجام داده استء تا حجت را بر آنها تمام كنده 
به اين اميد كه متوجه اشتباه خود شوند و از راه خطا باز كردند. قوله عليهالسلام: الم اعمل فيكم الى قوله من نفسى. عبارت فوق 
توضيح بيشترى در مورد همان مطلب سابق است. مى خواهد جاذبههاى الهى را كه موجب اطاعت از امام مىشود بر شمارد»ء تا هر 
كونه عذر و بهانهاى را براى سربيجى از دست مخالفين بككيرد. به همين دليل جمله را 

به صورت يرسش انكارى آورده و فرموده است: آيا من به ثقل اكبر عمل نكردم؟ تا متمردين از فرمان را مجاب كند. منظور از ثقل 
اكبر قرآن است و تعبير امام (ع) از قرآن به ثقل اكبر اشاره به اين است كه قرآن آن حقيقت و اساسى است كه بايد از آن ييروى 
شودء و مقصود از ثقل اصغر امامان معصومى هستند كه از ناد آن حضرت باشند. يرجم ايمان در عبارت حضرت استعاره بالكنايه از 
سنت و راه روشنى است كه در عمل به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) فرا روى ما قرار دارد» و جهت مشابهت اين است كه قرآن و 
تتقهوماارا نه ممودة و ادسع عدا نكن كنند ينان كدي كواب عامها قاين وان ماين را امتصد ولكلت من كد كلعد د كد 
استعاره جمله را ترشيحيه كرده. و كنايه ازاين است كه امام (ع) حقايق را براى مردم توضيح داده و حدود حلال و حرام را براى 
آنها بيان كرده است. مقصود امام (ع) از عافيت كه فرمود: من از عدالت خود بر شما لباس عافيت يوشانيدم واز كفتار و كردار خود 
شما را راحت و آسايش بخشيدم در امان ماندن از اذيتى است كه از دست ستمكران بر بيروان آن حضرت وارد مىشده است. لفظ 
لباس را براى سلامتى» استعاره آوردهاند بدين توضيحء جنان كه بيراهن بدن انسان را از كرما و سرما 

محفوظ نككاه مىدارد؛ عافيتى كه از طريق عدالت فراهم شود؛ انسان را از خطر ظلم نككهدارى م ىكند. فراش مانند لفظ لباس براى 
كارهاى نيكك استعاره آورده شده استء جنان كه انسان از كستردن فرش به استراحت و آسايش مى رسدء از توسعه يافتن نيكيها و 
رواج آنها جامعه به آرامش و آسايش دست مىيابد. قوله علي هالسلام: و اريتكم كريم الاخلاق من نفسى: يعنى زيباييهاى اخلاق 
خود را به شما نشان دادم و شما آن اخلاق نيك را بارها و بارها در وجود من مشاهده كرديد. يس بايد نيكيها را از بديها تشخيص 
داده باشيد. قوله عليهالسلام: فلا تستعملوا الراى الى آخره يس از تذكر و توجه مردم به كارهاى نيكك و برحذر داشتن آنها از 
معصيت و مخالفت آنها را نهى م ىكندء تا از حقيقت صفات و ذات خداء بدون داشتن مرشد و راهنما به اتكاى راى و نظر خود 
بحث نكنندء زيرا دركك اين حقايق و دقايقى كه مانند درياى بدون ساحل است ممكن نيست و انديشه انسان از دريافت عمق اين 
حقايق باز مىماند و به اضطراب و حيرت دجار مىشود. كام زدن دراين مسير در نهايت سختى و دقت و موجب اشتباه فراوان 
مى شود. بيكيرى و مداومت بر دريافت حقيقت ذات و صفات الهىء منجر به لغزش و تفرقه در مذهب و اختلاف كلمه ميان مسلمى 
ن خواهد شد. با اين كه غور در خداشناسى و دركك صفات حق تعالى بايد موجب وحدت كلمه شود. جنان كه علما و كسانى كه به 
دانش مشهورند از طريق توحيد ايجاد وحدت مى كنند. وحدت كلمه وعدم اختلاف منظور و مطلوب شارع بوده و اتفاق نظر در 
دين از بزركترين خواستههاى ديانت است. بنابراين تحقيق در كنه ذات و صفات خداوند براى سالم ماندن از تفرقه بايد به بيروى از 
ييشوايان و امامان معصوم باشد. بلكه احتمال مىرودء كه دقايق علمى و فروع فقهى نيز به تبعيت از امام (ع) باشد و در كوجكترين 
مسئلهاى به حدس و كمان راى و نظر شخصى اعتماد نشود. 

[صفحه و”اع] 

بخش آخر خطبه (در اين بخش از خطبه امام (ع) از جي ركى بنىاميه بر مردم سخنى رانده و زوال ملكك ايشان را خبر داده است.) 
معقوله: حس شده. مجه: فعله استء بيرون ريختن آب از دهان. برهه: مدتى از زمان كه نسبتا طولانى باشد. و لفظ كذا: از دهانش 
بيرون ريخت. بنىاميه مردم را به اندازهاى تحت تسلط و فشار خويش قرار دهند و انواع ظلم و ستم روا دارند كه كمان كننده ناآ كاه 
خيال كند ناقه روز كار براى بنىاميه بسته شده تا شير و نفع خويش را به ايشان مى بخشد و آنان رااز شير صاف خويش سرمست 


كندء وهيج كاه شمشير و تازيانه تسلط و قتل و غارت آنان ازاين امت برداشته نشود جه خيال خام و كمان دروغى است كه اين 
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كمان كننده درباره آنان كرد. اين بهره بردن آنان از جهان همجون قطره آبى است كه هنكام نوشيدن آب در كلو سرازير شود و 
هنوز اندكى از آن را بخشيده كه بايد تمامى آن را بيرون دهند» ديرى نيايد كه بنىالعباس بر سر كار آيند و بنىاميه از مصدر قدرت 
و حكومت به زير كشيده شوند. در اين فصل از سخنان خود امام (ع) حال بنىاميه و طول زمانى كه حكومت مى كنند و مشكلاتى 
كه از ناحيه حكومت آنها بر سر مردم مىآيد به تصوير كشيده و با جمله: يظن الظ 

ان نهايت رنج و زحمت جامعه را در طول فرمانروايى آنها متذكر مىشود. در عبارت فوق حتى يطن الظان ... امام (ع) براى دنيا 
اوصافى را به شرح زير بيان مى كند: -١‏ دنيا معقوله است. دنيا را در دست بنىاميه به شترى تشبيه كرده است. جنان كه زانوى شتر را 
بسته واو را حبس مى كنند. بنىاميه دنيا را به نفع خود عقال و حبس كرده و منافع آن را مىبرند. -١‏ شير دنيا براى بنىاميه است. 
دنيا را به ناقه شيردهى تشبيه كرده استء همجنان كه منافع شتر را صاحب شتر و شير آن را شير دوش استفاده مى كند بنىاميه ناقه 
دنيا را بخود اختصاص داده و منافع آن را مىبرند. “- دنيا منافع صاف و خالصش را تقديم بنىاميه مىكند. اينكه دنيا نفع خالص و 
بى غش خود را به بنىاميه ارزانى مىدارد نسبت مجازى است (زيرا دنيا عاقل نيست تا نفع خود رابه كسى اختصاص دهد). در 
عبارت ديكر امام (ع) كه فرمود: دنيا تازيانه و شمشيرش را از مردم برنمىدارد نيز نسبت مجازى است و كنايه از شكنجه و قتلى 
است كه بنىاميه در دوران حكومت خود بر مردم روا مىدارند. لفظ سبب را به جاى مسبب به كار بردهاند» اعمال خشونت بار 
بنى اميه به زمان آنها نسبت داده شده است (كنايه در اداى مقصود از تصريح كوياتر 

است.) (يس از بيان ظلم و تعدى بنىاميه) امام (ع) كمان كسى كه يندارش بر ادامه و استمرار حكومت بنىاميه باشد» تكذيب 
كرد دوران فزماترواس آنهاء و لذت يردق از حكرتفات را تاجير شعردةة: و كلمه مجه را برائ بيانااين 'تحثير استعازه آورةه استه 
و به كنايه مىفرمايد: دوران خوش كذرانى آنها به كوتاهى نوشيدن يكك جرعه آب است كه هنوز تهام آن از كلو فرو نرفته است. 
دوران فرمانروايى بنىاميه يايان مى يابد و تمام آبى را كه براى فرو بردن بدهان برده بودند نا كزير» بيرون مىريزند. سيس امام (ع) 
براى تاكيد بر زوال حكومت بنىاميه مىفرمايد: تمام آنجه بدهان برده بودند بيرون افكنند كنايه از اين است كه فرمانروايى آنها 
بزوال كامل مىانجامد. كوتاهى دوران فرمانروايى بنىاميه را بطور استعاره به لقمهاى از غذا تشبيه كرده استء كه هنوز طعم آن را 


نجشيده است از دستشان خارج مى شود. 
خطبه /الم+*-در بيان هلاكت مردم 


[صفحه 2587| 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است قصم: با قاف به معنى شكستن. ازل: با فتح همزه: تتككنا و سختى. اقتض اثره: از او بيروى كرد. 
يس از حمد و ثناى خداوند سبحان و درود بر روان ياكك و مطهر ييامبر(ص) بدرستى كه خداوند هيج يكك از ستمكران روزكار را 
در هم نشكستء مككر يس از آن كه مهلت فراوان و نعمت بى شمارى به آنها داد (تا خوب ييمانه ظلمشان لبريز شد و هركز دست 
از ستمكرى برنداشتند) و شكستككى استخوان هيج يكك از امتان كذشته را بهبود نبخشيد. مكر بعد از نابوديها و رنجهاى بسيار (يعنى 
در برابر مشكلات بايد صبر كرد تا بر دشواريها فايق شد) در رنج و سحتيهايى كه به استقبال شما شتافتند و شما به آنها يشت 
كردهايد» درس عبرتى وجود دارد (من از اين كه شما از كذشته عبرت نكرفته و يندى نياموختهايد» در شكفتم!) كر جه نه هر دارنده 
دلى خردمند» و نه هر دارنده كوشى شنواء ونه هر دارنده جشمى بيناست! (تا با دلى داناء و كوشى شنوا و جشمى بينا كذشته را آينه 
عبرت آينده قرار دهده و از آن يند كيرد) وه كه جقدر در شككفتم! وجرا در شكفت نباشم, از كجرويهاى اين كروههاى كوناكون 
وازاختلافاتى كه در دين دارند (با وجودى كه دين و كتابشان يكى است) براهى كه ييامب 


ررفت نمىروند واز كردار وصى ييامبر ييروى نمى كنند! نه بغيب و قيامت ايمان مى آورندء و نه از عيب جويى باز مىايستند. به 
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شبههها عمل كرده. در راه خواهشهاى نفسانى كام مى نهند, (مطابق عقيده باطل خود, رفتار مى كنند) خوب» جيزى است كه آنها 
خوب بدانند» و بد آن است كه آنها بد بدانند» در حل مشكلات به خود يناه مىبرند و در امور مبهم و يبجيده به راى نادرست خود 
عمل مى كنند» جنين به نظر مىرسد كه هر كدام از آنها (در امر دين) امام يبشواى خود مى باشد. كه با خيال خام و انديشه ناسالم 
خويش بندهاى استوار و دلايل محكم از بيش ساخته ذهنى درست كرده. و به آنها جنكك زدهاند (به دين و احكام الهى يشت يا 
زده» دل به آرا و عقايد باطل خود بستهاند. مقصود امام (ع) از بيان اين خطبه توبيخ و سرزنش امتء است كه به دليل اختلافى كه 
در دينشان يبدا كرده بودند و هر كدام بر حسب آرا و انديشه خود در مسائل دينى و فقهى عمل مى كردندء آنها را نكوهش مى كندء 
جه با وجودى كه امام (ع) در ميان امت بود به آن حضرت مراجعه نمى كردند و به دانش خود متكى بودند. فقوله: اما بعد الى قوله 
ببصير عبارت فوق بيان كننده دليل صدور خطبه مىباشد و جنين به نظر مىرسد كه امام (ع) 

علت بيان اين خطبه را خود رايى مردم در عدم مراجعه به آن حضرت دانسته كه ناشى از تكبر آنها در فراكيرى دانش و استفاده 
معنوى نبردن از محضر امام (ع) بوده است. راحت طلبى آنها موجب شد تا براى شناخت حقيقت دين به خود زحمتى ندهند ودر 
جهت دورى جستن از اشتباه تلاشى نكنند و رنجى را متحمل نشوند. به اين دليل آنان را از كرفتار شدن به سرنوشت شوم ستمكاران 
مى ترساند و از اين كه به دليل اختلاف آرا اساس دين را تركك كنند و نهايتا زمينه هلاكت و نابودى خود را فراهم آورند آنها راء بر 
حذر داشته مىفرمايد: خداوند هيج ستمكر روزكارى را در هم نشكستء مككر يس از مهلت زياد و آسايش فراوانى كه به وى 
مريت فرموذة و نهدا يدان ميت و رفاهى كه واشسب مغرو ودر غوشكذرانى و لذت غرق شدند» در تعحه از الغرث رو 
بركردانيدند. و ياد خدا را فراموش كردند و آماده تركك دستورات دين» كه نظام جهان بر آن استوار است شده زمينه هلاكت خود 
را آماده ساختند جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: و اذا اردنا آن نهلكك قريه امرنا مترفيها ففسقوا فيها فحق عليهم القول فد مرناها 
تدميرا. امام (ع) براى تكميل و تاييد موضوع فوق مىفرمايد: خداوند شكست هيج امتى را جبران نكرد؛ مكر بعد از سختيه 

او مشكلاتى كه تحمل كردند. استوارى يافتن استخوان شكسته را استعاره بالكنايه از نيرومندى بعد از ضعف و ناتوانى آوردهاند. 
صدق اين حقيقت كه: ييروان انبيا يس از ناتوانى نيرومند شدهاند» روشن است. زيرا هر جمعيتى كه به منظور يارى دين از انبيا 
تبعيت كردهاند و يا براى رسيدن به دنيا از يادشاهشان بيروى كردهاند بمقصود نرسيدهاند» مكر يس از سيرى كردن دوران ضعف و 
ناتوانى» و حمايت كردن از يكديكر و كرفتار شدن بدشواريهاى طاقت فرسايى كه موجب آمادهكى توسل بدركاه خداوند متعال 
شده است و دلهاى آنها را به هم نزديكك و اراده آنها را براى رسيدن به ييروزى آماده كرده است. اين سخن امام (ع) وجوب 
وحدت در دين و تفرقه نداشتن در آرا را كوشزد مى كندء جه تفرقه در راى» موجب شود كه مردم كروه كروه و متفرق شوند و در 
نتيجه دجار سستى و ناتوانى و ضعف كردند؛ در صورتى كه تمام اين حالا.ت به طورى كه قبلا بيان شد خلاف خواسته شارع 
مقدس مى باشد. احتمال ديكرى كه در شرح سخن امام (ع): لم يقصم جبارى دهر ... داده مى شود اين است كه منظور حضرت از 
ستمكاران روزكار كنايه به معاويه و يارانش باشدء و مقصود الم يجبر عظم احد ) ... ييروان امام (ع) باشند. با فرض صحت اين 
احتما 

ل با عبارت اول مردم را آكاه مىسازد كه ستمكاران هر جند دوران حكومت و اقتدارشان طولانى شودء اين فرصت و مهلتى است 
كه خداوند به آنها داده است تا ييمانه كناهشان لبريز و آماده هلاكت شوند و با عبارت دوم تسلى خاطرى به يارانش مىدهد كه 
هر جند شما ضعيف و كرفتار باشيد» براى كسانى كه بخواهد يارييشان كند» سنت يروردكار جنين است كه يس از ابتلا و رنج و 
كرفتارى آنان را بيروز فرمايد. يس از بيان اين حقيقت امام (ع) مردم را براختلا.ف و يراكندكى راى در دين و مذهب توبيخ 
مى كند» جه اختلاف نظر و يراكندكى راى موجب طولانى شدن اندوه و ضعف در مقابله با دشمن مى كردد. قوله عليهالسلام: و فى 


دون ما استقبلتم من عتب و استد برتم من خطب از تذكر و عتابى كه از ناحيه من به استقبال شما آمده (بايد عبرت بككيريد) و از 
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ترس و هراسى كه در صدر اسلام از ناحيه مشركين ديدهايد يند بياموزيد» آنككاه كه شما اندكك بوديد و دستور جنين بود كه بهنكام 
جنكك هر فردى در برابر ده نفر مقاومت كند. سيس خداوند شما را يارى و دلهايتان را نسبت به يكديكر مهربان كرد و به وسيله تازه 
مسلمانهايى كه بدين شما داخل مى شدند كمبودتان را جبران و شكست شما را بر طرف ساختء جه عبرتى براى عبرت كك 

يرنده از اين بالاتر مى تواند باشد؟ اينكك و در حال حاضر اكر اتحاد در دين نداشته باشيدء» و تلخيهاى بى ياورى را بجشيد و دجار 
اختلاف راى شويدء جنان كه متاسفانه هستيد (با وجودى كه به لحاظ شمارش عده زيادى را تشكيل مىدهيد) زيادى افراد شما 
مشكلى را حل نم ىكند. و به سخن ديكر كويا امام (ع) مىفرمايد: عبرت كرفتن از ككذشته كه در برابر مشركين» اندكك و بسختى 
كرفتار بوديد» ايجاب مى كند» كه در دين متحد بوده و در راى و نظر نيز متفرق نباشيد. به بند و اندرز من كوش بسباريد تا من شما 
را به اصول و فروع دين آككاه سازم. قوله عليهالسلام: فما كل ذى قلب بلبيب الى قوله ببصير. مقصود امام (ع) از ذى قلب انسان 
مى باشد» و روشن است كه انسان كاهى عقل خود رااز دست مىدهد و منظور از لب عقل و ذكاوت و تيزهوشى است. به كار بردن 
لب در مفهوم عقل و خرد؛ در حقيقت آن نتيجهاى است كه از عقل و خرد كرفته مىشود. بنابراين لبيب آن كسى است كه از 
عقلش در موردى كه نياز بفكر دارد استفاده كند. به عبارت روشن تر به نتيجه عقل و خرد لب كفته مىشود نه خود عقل و بدين 
طريق كسانى را سميع و بصير مىكويند كه از شنيدنيها و ديدنيها يند بككيرند» و به اصلاح امر آخرتشان ببردازند» ج 

نان كه خداوند متعال در اين زمينه مىفرمايد: اللهم ارجل يمشون بها ام اللهم ايد يبطشون بها ام لهم اعين يبصرون بها ام لهم آذان 
يسمعون بها و باز مىفرمايد: فانها لاتعمى الابصار و لكن تعمى القلوب التى فى الصدور فايدهاى كه امام (ع) از اين عبارت مورد نظر 
دارد» وادار كردن انسانها بر عبرت كرفتن استء تا اككر كسى از حقايق يند آموخت. نابخرد, ناشنوا و نابينا بشمار نيايد. قوله 
عليهالسلام: يا عجبا الى آخره عبارت تعجب آميز امام (ع) در زمينه سوالى است كه در ضمن كلادم فهميده مىشود. كُويا سوال 
كنندهاى از تعجبء ناراحتى و اندوهناكى آن حضرتء شككفت زده شده و (به زبان حال) يرسيده است كه علت تعجبء اندوه و 
تاسف شما جيست؟ و آن حضرت در ياسخ فرموده: جككونه مى توانم از اشتباهاتى كه فرق اسلامى بدان دجار شدهاند تعجب نكنم؟! 
و سيس خطا كاريها و نارواييهائى كه آنان بصورت اجتماع بدان دجار شدهاند كه شكفت زدكى امام (ع) را موجب كرديدء به 
تفصيل بيان داشته است. و از جمله به تركك امورى كه انجام آنها لازم بوده است اشاره كرده؛ و قبل از هر جيزء اختلاف آنها را در 
دين بيان كرده است زيرا اختلاف در دين اساس همه بديهاست و بيشتر يستيها به اختلاف در دين باز مى 

كردد. امورى كه تركك آنها براى جامعه مسلمين روا نبوده و نيست جند جيز است: -١‏ مسلمين بيروى از بيامبر (ص) را تركك 
كردند. جه اكر آنها به راه بيامبر مىرفتند؛ اختلاف در دين بيدا نمىشدء و جنان كه قبلا توضيح داده شد» در شريعتى كه ييغمبر 
آورده اختلافى نيستء و به همين دليل كه در دينشان اختلاف كردندء راه ييامبرشان را نرفتهاند. ؟- عمل وصى يبامبر را براى خود 
الكوى رفتار قرار ندادند. مقصود از وصى ييامبر وجود مقدس امام (ع) است. نرفتن به راه امام (ع) و اقتدا نكردن به آن حضرت هر 
كونه بهانهاى رااز دست آنها مى كيرد زيرا كاهى به دليل اين كه همه مردم نمى توانند حقيقت را دركك كنند و ييامبر هم در 
ميانشان نيست تا اسرار شريعت را بيرسند ناكزير اختلاف بيش مى آيد اما با دسترسى به امام معصوم (ع) كه در ميان آنها زند كى 
مىكرده است عذرى باقى نمىماند و نمىتوانند براى كروه كروه شدن خود بهانهاى بتراشند و بيش آمدن اختلاف را ضرورى 
بدانند. 7- ايمان داشتن به غيب را تركك كردند. يعنى تصديق و اعتمادى كه به عالم غيب داشتند رها كردند. مفسرين در معناى 
غيب اقوالى به شرح زير نقل كردهاند: الف: به نظر ابن عباس غيب امورى است كه از نزد خداوند نزول ياف 

ته است. ب: عطاء كه يكى از مفسرين است غيب را خداوند متعال دانسته است. ج: بروايت حسن غيبء عالم آخرت,ء ثواب و عقاب 
و حساب مىباشد. د: بنا به قولى: منظور از غيب ايمان داشتن به امور نهانى استء جنان كه حق تعالى مىفرمايد: يخشون ربهم 
بالغيب: در نهان از يروردكارشان بيم دارند بنابراين معناى كلام امام (ع) اين است كه آنها يشت سر يكديكر شرايط ايمان را حفظ 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه تااعز از ربسا 


نكردند. ه: به كفته ابن عيسى» غيب جيزى است كه به حواس درك نمىشود ولى با دليل علمى قابل اثبات است. و: اخفش كفته 
اسثة غيب غبارث ازمشابهات قرات اشعه كداز امراك مومتين ينهان سن اشن *- خصيضه زشث ديكر أنها اين يود كة از غيت 
جويى خوددارى نم ىكردند. اين عبارت حضرت اشاره به غيبتى است كه نسبت به يكديكر روا مىداشتند؛ و معلوم است» غيبت 
كردن كناهى است كه انسان را از فضيلت و ياكدامنى دور و به افراط و زياده روى كرفتار م ىكند. اما كارهايى كه مسلمانها نبايد 
انجام مىدادند امورى بوده است: -١‏ شبهات را كرفته و بدانها عمل م ىكردند. بدين معنى, هنككامى كه با امور مشتبه روبرو 
مى شدند» توقف نمى كردندء تا درباره حق و باطل آن تحقيق كنند و آنجه هواى نفسشان بدان حكم مى كرد» عمل مى كردند. -١‏ 
آن 

تمام وقتشان را به خوشكذرانى سبرى مىكردند و در جهت لذات و شهوات كام برمىداشتند. در اين عبارت امام (ع) لفظ يسيرون 
راء براى سلووكك استعاره آوردهاند. - معروف جيزى بود كه آنها معروف مىدانستند و منكر جيزى بود كه آنها منكر تصور 
مى كردند! بدين معنا كه معروف و منكر تابع خواست,ء و ميل و اراده طبيعى آنها بود. بنابراين نجه طبعشان قبول نمى كرد منكر 
بود» هر جند در شريعت معروف بحساب مىآمد! و آنجه خواست باطنى آنها مى يسنديد و بدان ميل مى كرد؛ در ميان آنها معروف 
شمرده مى شدء هر جند بر طبق شريعت منكر بود! با اين كه مىبايست خواست و ميل آنها تابع دستورات شرع باشد هر جه را دين 
معروف مىداند» معروف و آنجه را منكر مىداند» منكر بدانند. 5- در كرفتاريها و مشكلات به خودشان يناه مىبرند و در مسائل 
مبهم و غير معلوم به راى خود تكيه م ىكنند اين بيان حضرت كنايه ازاين استء كه در تمام امور دشوار و دستورات و احكام 
شرعىء يبرو هواى نفس هستند و به قوانين شرعى اعتنايى ندارند و در نتيجه به خواستههاى نفس اماره كه جز ببدى حكم ن 

مى كند» عمل مى كنند با وجودى كه هواى نفس سرجشمه مخالفت با شريعت و يبشوايان بر حقى است كه در فرا كرفتن احكام و 
دستورات دين بايد به آنها مراجعه كرد. ولى بر خلاءف حقيقت هر كسى خود را بيشوا مىداند و دركك خود راء ملاكك حق قرار 
مى دهد» هر جيزى را كه هواى نفسش صلاح بداند بكار مى بندد و به راى خود عمل مى كند. كويا انديشهاش» محكمترين وسيلهاى 
اسث كه هر كس .يدان كك زتده ركز كهراه تمن شود ودر برذارئده اسباب استوارق اسيت كه اسان را ازعتطا باز من ذارد بدي 
معنى كه دستورات عقل فرامين آشكار و ادلهاى واضحاند كه اشتباهى در آنها نيست. يبش از اين معناى حكم دانسته شدء و لفظ 
عرا ثقات از بندهاى استوار و قابل اعتماد استعاره آمده است و جهت استعاره قبلا ذكر كرديد. 


خطبه /٠-مردم‏ بيش از بعثت 


[صفحه ]20١‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است كه در اوضاع زمان جاهليت و ثبت ييامبر رحمت بيان فرموده است فتره: فاصله زمانى ميان دو 
رسالت. هجعه: خواب. اعتزام: عزم و تصميم بعضى اين كلمه را اعترام روايت كردهاند كه به معناى فراوانى و زيادى فتنه است 
بركى ذيكر همين كلمة زا اعتراضن تقل كردهاشك از اعترقى فرسء كرفتة شسذه است و آن هتكامي استث كه اسبى بن دف :طول و 
عرض راه را برود» در اين جا كنايه از همه جاكير شدن فتنه است. تلظت الحرب: جنكك شعلهور شد. تهجم: كرفته» جين به ابرو 
انداخته. احقاب: جمع حق» روزكار. بطان: جيزى كه با آن جهاز شتر را از زير شكمش محكم مى بندند. خداوند تعالى هنكامى 
ييامبر اسلام (ص) را به رسالت فرستاد كه زمانى طولانى از بعثت ييامبر سابق كذشته؛ و بشر در خواب عميق غفلت و بىخبرى فرو 
رفته بود. فتنهها از هر سو برخاسته؛ كارها نابسان و يراكنده؛ و آتش جنكك شعلهور بود. روشنى دستورات و تعاليم انبيا به تاريكى 


كراييده و غرور وفريب آشكار شده بود. بدين هنكام بركهاى بوستان دنيا زرد» و مردم از جيدن ميوه زندكى نااميد آبهاى 
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سرجشمه (هدايت علوم و معارف الهى) خشكيده و فرو رفته» يرجمهاى هدايت و رستكارى كهنه و فرسوده 

علمهاى هلا-كت و كمراهى نمايان بودند. جهان در حالى كه جين به ابرو انداخته» با ترشرويى به جهره اهل و طالب خود 
مى نككريست. ثمره دنيا فتنه» طعامش مردار كنديده» يوشاكش ترس.ء و لباس زيرينش شمشير بود (هرج و مرج» شرك و بيدينى و 
فساد اخلاقى بر دنيا حاكم شده بود و در جنين موقعى خداوند ييامبر (ص) را مبعوث فرمود تا دشمنيها و كينه توزيها را از ميان مردم 
بردارد و خدايرستى و نوعدوستى را بجاى آن مقرر دارد). يس اى بند كان خدا عبرت ا وضعى را كه يدران و 
برادران كذشتهتان دارند» و در كرو آن بوده و بر آن محاسبه مىشوند. بجان خودم سوكندء ميان شما و ايشان هنوز روزكار زيادى 
لكدشنه و قرتياق فراوائى سيرى تكرذيدة اسث. از روزى كدشها در علب آنهنا برذيك ذررى تابيدة اسك (يين بد جه كليل 
بدبختيهاى جهل دوران آنها را از ياد برده آيد و جنان كه شايد و بايد به احكام دين عمل نمى كنيد! بخدا سو كند» هر آنجه ييامبر 
(ص) ديروز به كوش يدران شما رساندء امروز من به شما فهمانده و شما را بدان آكاه كردم. نه شنوايى شما امروز از شنوايى ديروز 
يدرانتان كمتر است و نه ديروز به آنها جشم بيناتر و دل آكادتر داده بودند» كه شما از آن بينايى و آكاهى ام 

روز محروم باشيد (باز) بخدا سوكند شما امروز به جيزى بينا و دانا نشده واز امرى برخوردار نشدهايدء كه ييشينيان شما آن را 
ندانسته واز آن برخوردار نشده باشند (شما و ايشان از نور واحد افعتتضاء كرده آيد و به شما نورانيت دادهاند) يس اين اهمال و 
سستى شما در امر دين و جهاد و بكار نبستن دستورات من براى جيست؟ (كويا مى بينم بر اثر يبيروى نكردن از فرامين الهيه) كه 
محققا عطين اسشو ير شها ملايى نازّل شواعد شد كه مانتك كش يحض مسث كه غتان از دست ساريالةن كرفةوههان و"تذكدن سيث 
و كسيخته وهر كه به آن نزديكك شود از كزند لككد و دندانش در امان نخواهد بود (بنىاميه ودر راس همه آنها معاويه بكلى زمام 
ديانت رااز كف رها كردند و مانند همان شتران مهار كسيخته مومنان را تحت آزار و شكنجه قرار دادند) يس اى مومنين» نبايد 
دنيايى كه اهل غرور و فريب در آن داخل شدهاند» شما را بفريبد» جه دنيا همجون سايهاى است كه به روى زمين كشيده شده باشدء 
و در زمان معينى از ميان برود. در اين فراز از كلام, امام (ع) نعمتهاى الهى را به مردم يادآورى مى كند, نعمتهايى كه اكر نبود دجار 
سختى مى شدند و با وجود جنان نعمتى تمام خيرات به آنها ارزانى شد. و آن نعمت بعثت ب 

يامبر و تمام بركاتى بود كه در نتيجه بعثت ييامبر (ص) نصيب مردم كرديد. امام (ع) نعمت بعثت را ياد آورى مىكندء تا متنبه و 
سياسكزار شوند و توجهشان را به سوى حق تعالى خالص كردانند. در آغاز سخن امام (ع) نعمتهاى اعطايى از جانب خداوند را 
يادآورى مى كند و سيس به دليل د كر كونى و ناسياسى كه نسبت به بخششهاى الهى روا داشتند ييشامدهاى ناكوارى را متذكر 
مى شود و امورى را بشرح زير بر مىشمارد. -١‏ فاصله زمانى كه ميان ييامبران ايجاد كرديد. روشن است كه نبودن ييامبر در ميان 
مردم موجبء به وجود 1 مدن فسق و فجور وهرج و مرج مىشود. احوال نكوهيده وغير يسنديدهاى كه براى مردم به دليل 
كناهكارى حاصل مى شود به اندازه ستودكى و يسنديدكى است كه بهنكّام وجود بيامبر (ص) در ميان مردم وجود داشت. ؟- 
طول غفلت و بىخبرى امتها. كلمه هجعه در عبارت امام (ع) كنايه از غفلت و بى خبرى از موضوع معاد و كارهاى شايستهاى است 
كه لزوما بايد مردم بدانها توجه داشته باشند. *- سومين صفت نكوهيدهاى كه بر اثر كناه براى جامعه اسلامى بيش آمد اين بود كه 
عزم مردم بر فتنه و آشوب جزم كرديد. اكركلمه اعتزام با ز قرائت شود نسبت دادن عزم به فتنه» نسبت مجازى استء و كنايه از 
وقوع فتنه و آشوب مى باشدء يعنى قصد و آزاده مردم اين است كه مدام فتنه و آشوب به راه اندازند. واككر اعترام را با ر بخوانيم» 
كنايه از فتنه فراوانى است كه در ميان مردم به وقوع بيوسته است. و نظر بقولى كه اعتزام را اعتراض روايت كرده است معنى كلام 
حضرت اين خواهد بود. كه جون رفتار و كردار آنها مطابق نظام قانون و شرع. و طريق صلح آميز جامعه نيست بدين سبب اعمال 
مردم فتنه ناميده شده و ناكزير به رفتار حيوانى كه بىهدف طول و عرض جاده را مىبيمايد شباهت بيدا كرده است و به همين دليل 
لفظ اعتراض براى فتنه و آشوب استعاره به كار رفته است. *- خصلت نارواى رايج ديكر آنها براثر كناه براكندكى امورشان 
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مى باشد» بدين شرح كه در ميان مردم تفرقه ايجاد كرديده؛» اوضاع و احوال شان د كركون شده و رفتار آنها بر خلاف قانون عدالت 
عووك هعارد ه- آتش جنكك در ميان آنها شعله ور شده استء بيش از اين تشبيه كردن جنكك را به آتش توضيح داديم 
(شارح) و به مناسبت همين تشبيه امام (ع) لفظ تلظى را به عنوان استعاره به جنكك نسبت داده استء و كنايه از هيجان و رونق يافتن 
ستيز در ميان مسلمين» در زمان فترت» و نبودن ييامبر (ص) در ميان آنها مى باشد. 8- ششمين ويركى دوران فت 

رت اين است كه دنيا تيره و تار شده؛ و روشنايى آن به تاريكى كراييده استء (واو) در جمله: و الدنيا كاسفه (واو) حاليه است» 
يعنى همه مشكلات جامعه اسلامى در حالى است كه دنيا با نبود بيامبر نور خود رااز دست داده است. نور دنيا كنايه از وجود انبياء 
و شرايعى است كه به وسيله آنهاء براى بشر صدور يافته» و در نهايت وجود اوليا و علما را نتيجه داده است. اين عبارت امام (ع) 
استعاره بالكنايه است» وجه شباهت ميان نور وجود انبيا و شرايع الهى آن راهيابى است كه انسانها در هر دو مورد يبدا مى كنند» يعنى 
جنان كه روشنايى موجب هدايت و راهيابى ظاهرى مى شود وجود انبيا و احكام شريعت سبب هدايت معنوى مىشود. امام (ع) با به 
كار بردن كلمه كسوف استعاره از ترشيحيه كرده؛ زيرا نبودن نور را به دليل تشبيه وجود ييامبر (ص) به خورشيد, تعبير به كسوف و 
خورشيد كرفتكى كرده است. /- مردم فريب ظاهر دنيا را خوردهاند» يعنى همه مردم به دنيا مغرور و در خواستههاى شهوانى خود 
غرق شدهاند و نيرنكهاى دنيا آنها را كول زده است. 8- خداوند ييامبر اسلام را هنكامى فرستاد كه بركهاى درخت زندكَى مردم 
عرب» زرد واز دسترسى به ميوه آن نااميد بودند. و آبى كه براى ادامه حيات آنها ل 

ازم بود فرو رفته بود. امام (ع) لفظ ثمره و ورق را استعاره از لوازم زندكى و زينتهاى آن آورده است. لفظ اصفرار (زردى) كنايه از 
دكركونى زيبايى وحوشيهاى مردم عرب در آن روزكار است زيرا زندكى اعراب به هنكام بعثت بىرونق و خوردنيهاشان زبر و 
شن رود وعندان كددرخت زياسيا يقن رايا زردشدة بركياكن انحتف ىنغتو بعد از نكاء أن لي فى يرد اغراب اذ 
زندكى خود لذت نمىبردند. منظور امام از نااميدى در جيدن ميوه» قطع شدن آرزوى عرب از رسيدن به حكومت و دولت و 
دستيابى به زيباييهاى آن مى باشد. لفظ (ما) درعبارت امام (ع) كنايه از مواد اوليه كالاى دنيوى و جكونكى بهره بردن از خوشيهاى 
آن است. فرو رفتككى آب ودر دسترس نبودن آنء به معناى نبود سرمايه اولى و كنايه از ناتوانى آنها در تجارت و نبودن كسب و 
كار و عدم حاكميت بر اداره شهرهاستء كرفتارى اعراب به تمام اين مشكلات» به سبب نظام غير عادلانهاى بود كه در ميان آنها 
رواج داشت. وازههاى ورقء ثمره و ماء در كلام حضرت استعاره بالكنايه به كار رفتهاند» وجه شباهت و استعاره ورق براى سرسبزى 
زندكى اين است: جنان كه بركك براى درخت زيبايى بحساب مىآيد و براى آن كمال شمرده مىشودء لذتهاى دنيا وخ 

وشيهاى آنء براى دنيا زينت است. و جنان كه غالبا مقصود از درخت و فايده آن ميوه استء براى بيشتر مردم فايده مطلوب دنياء 
زندكى دنيوى و سود بردن از منافع آن مى باشد. و جنان كه ماده اساسى براى درخت و زندكى آن آب مىباشدء بقا و طراوت 
درخت به آب بستكتى دارد» خوشيهاى زندكى و لذت آن به كسب و تجارت و صفت. مربوط است. با اين كه اعراب در روزكار 
بعثت» كسب و تجارت و صنعت خوبى نداشتند. جهت استعاره و تشبيه در ديكر الفاظ كلام امام (ع) بخوبى آشكار است و نيازى به 
تكرار نيست. 4- نشانههاى هدايت در ميان مردم به كهنكى و فرسودكى كرابيده بود. نشانهدهاى هدايت كنايه از ييشوايان دين و 
كتابهاى آسمانى استء كه مردم بوسيله آنها راه خدا را فى ببسايئد. ومنظوراز كينكى آنها مرد و از من رفتتفان موباشد. حنان 
كه قبلا توضيح داده شد. اين كلام امام (ع) نيز استعاره است. -٠‏ يرجمهاى يستى و رزالت در ميان مردم آشكار شدء مقصود از 
يرجمهاى ضلالت بيشوايان كمراهى هستند كه مردم را به آتش جهنم فرا مىخوانند. -١١‏ دنيا با اخم و عصبانيت به اهلش روى 
آورده» و با ترشرويى دنياخواهان را مىنكريست: اين عبارت امام (ع) كنايه از اين است كه دنيا با اهلش صفا نبود. جون زند 

كى با صفا و ياكك و ياكيزه دنيوى, به نظام عادلانهاى بستككى دارد» كه خوب را از بد جدا وحق را به حق دار برساند» و اين نظام 


عدل به هنكام فترت و نبود ييامبر در ميان عرب وجود نداشت. جهره عبوس و كرفته دنيا استعاره با لكنايه از زندكى نامطلوب 
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اعراب در دوران جاهليت است وجه شباهت ميان جهره عبوسء و زندكى نامطلوب اين استء كه در هر دو مورد» خواست انسان 
تامين نشده و مطلوب حاصل نككشته است. -١7‏ نتيجه حاصل در اين رو زكار فتنه بود. يعنى نهايت تلاش و كوشش اعراب در ايام 
فترتء به لحاظ جهلى كه داشتند فتنه و آشوب و كمراهى از راه خداء و س ركشتككى در وادى تاريكك باطل بود. جون مقصود نهايى 
هر جيزى هدفى است كه دنبال مىشود» آشوب طلبيهاى دوران جاهليت اعراب, به ميوه درخت تشبيه شده استء كه مقصود نهايى 
درخت بحساب مىآيد. و به همين دليل لفظ (ثمره) را براى فتنه استعاره به كار برده است. -١‏ خوردنيهاى دوران فترت اعراب 
مردار بود. محتمل است كه لفظ جيفه در اين عبارت امام (ع) استعاره از طعام دنيا و لذتهاى آن باشد. وجه شباهت طعام دنيا به جيفه 
و مردار اين است كه مردار عبارت از جثه مرده حيوانى است كه كنديده شده و بويش تغيير كند تا آن حد كه خوردن آن روا نباش 
د و طبع انسان از آن نفرت بيدا كند. و بدين سان طعام دنيا و خوشيهاى آنء در دورانى كه رسول در ميان مردم نباشدء به دليل 
زيادى جياول وغارت و دزدى و ديككر امور نامشروع و نفرت انككيز مى شود. در جنين حالتى خوردن متاع دنيا شرعا جايز نبوده و 
ناياكك شمرده مى شود و عقل از آن نفرت دارد و اخلاق نيك آن را نمىيسندد. بدين لحاظ است كه آنجه از مال دنيا فراهم شود 
در آلودكى و آميختكى بحرام شباهت به مردار بيدا م ىكند و خوردن آن روا نيست. تفاوتى كه ميان مردار؛ و حرام شرعى است» 
مردار يليد حسى و حرام شرعى يليد عقلى است. بدين جهت لفظ را براى طعام دنيا استعاره آورده است. احتمال ديكر در مورد لفظ 
جيفه اين استء كه كنايه از خوردن كوشت حيوانى باشد» كه در جاهليت بدون ذبح شرعى مصرف مىشده استء و در قرآن كريم 
خوردن جنين حيوانى بصراحت حرام است آنجا كه مىفرمايد: حرمت عليكم الميته و الدم و لحم الخنزير و ما اهل لغير الله و 
المنخنقه و الموقوذه. منظور از والموقوذه كه در آيه كريمه قرآن آمده است حيوانى است كه با جوب انقدر بر سرش مىزدهاند كه 
مى مردهء ولى خون حيوان از بدنش خارج نمىشده است. و كمان مجوسيان اين بوده» كه خوردن جنين كوشتى بهتر است. وام 
قصود از مترديه در آيه شريفه حيوانى است كه از بلندى سقوط كرده و مىمرده است و اعراب جاهلى آن را حرام نمىدانستند بدليل 
اين كه در تمام موارد ياد شده و يا در بيشتر موارد» حيوان متعفن و كنديده مىشده. صادق است كه در همه اين موارد بكوييم 
غذايشان مردار بوده است. -١16‏ در دوران فترت و نبود ييامبر (ص) ترس وحشت قرين زندكى مردم بوده است. -١0‏ زندكى شان 
آميخته با كشت و كشتار» شمشير كشيدن و خون ريختن بوده است. در عبارت فوق امام (ع) لفظ شعار را براى ترس و لفظ دثار را 
براق شمشير استعاره به كان بزدة اسه دليل اسثعارة اوردق شعان براق ترس :ايخ ات كه هر سد ترس ال ويز كيهاق قلب انسنان 
است اما در بسيارى از موارد ترس بر روى بدن انسان تاثير كذاشته و بدن به اضطراب و لرزش مىافتد و جنان ترس دل فر اكير 
مى شود» كه تمام اعضا را بمانند بيراهن فراكرفته و مى يوشاند. علت استعاره آوردن دثار كه به معناى لباس زيرين مى باشد براى 
شمشير اين است كه دثار و شمشير هر دو در تماس داشتن با بدن مشتركند و نهايتا دثار با بدن كسى كه آن را مىيوشد و شمشير با 
بدن آن كه ضربت مىخورد تماس دارد. (يس استعاره آوردن دثار براى شمشير استعاره زيبايى است) قوله عليهالسلام 

: فاعتبروا عبادالله: بدنبال بر شمارى ويكيهاى دوران فترت»ء با عبارت فوق امام (ع) موضوعى كه قصد بيان آن را داشته آغاز كرده 
و فرموده است: بندكان خدا از آن وضع و حالتى كه يدرانتان در آن قرار داشتند عبرت بككيريد. كلام امام (ع) اشاره به اعمال زشتى 
است كه جامعه در دوران فترت بدانها مبتلا بود» يعنى رفتارهاى ناروايى كه يدران و برادرانشان در دوره فترت و زمان دعوت رسول 
كرامى اسلام بدان كرفتار بوده و آن را انجام مىدادند. قوله عليهالسلام: فهم بها مرتهنون. اعمال و رفتارى كه بدنهايشان در آن 
حبس كرديده و زنجيرهايى كه بوسيله آن صفات ناروا بر دست و يايشان نهاده شده و آنها را در دام خود كرفتار ساخته بود. قوله 
عليهالسلام: و لعمرى الى قوقه ببعيد: با عبارت فوق امام (ع) مردم زمان خود راء به مردم زمان فترت تشبيه كرده. و اينان را همجون 
يدران كناهكارشان دانسته؛ احوال و زمان اينان را در امورى شبيه احوال و زمان كذشتكان ترسيم كرده است. -١‏ اى مردم! يدران 


شما داراى جنان اعمال زشتى بودند! حال و زمان يسران از احوال و زمان يدرانشان» در انجام و ترك امور جندان فاصلهاى ندارد. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بلعل از كربسا|ا 


ادبا اين كه رسول يدا (ضص) جيوى از دستوراث الهى را بكوش انها ترسان 

ده بود» ولى من بسيارى از امور را براى شما بيان كردهام؛ مع الوصف فرقى ميان شما و آنها ديده نمىشود! (بلكه مى توان كفت 
حال اينان از حال يدرانشان زارتر استء جه ييامبر آنها را ارشاد نكرده بود و اينان را ارشاد كرده است) "- تفاوتى ميان قدرت 
شنوايى شما با آنها نيست (كه بهانهاى براى فرار از تكليف و وظيفه باشد) 6- ساير اعضا و جوارحى كه كذشتكان داشتند و با آنها 
كسب كمال مى كردند» در شما نيز هست با اين حال كسب كمالى در شما نيست. - شما در مورد آنجه يدرانتان نسبت به آنها 
جاهل بودند. جيزى نياموخته آيد تا بدان سبب ميان شما با آنها فرقى باشد.! #- شما از دنيا جيز مطلوبى انتخاب نكرديد كه يدرانتان 
فاقد آن باشند» و بدين سبب بر آنان مزيت بيدا كرده باشيد. خلاصه سخن اين كه اوضاع و احوال شما مانند اوضاع و احوال مردمان 
دوران فترت و نبودن رسول الهى است و صد البته كه با توجه بهدايت و ارشاد رسول اكرم شمايان مورد توبيخ و ملامت هستيد. 
مقصود امام (ع) اززاين كه مردم زمان خود را شبيه» مردم دوران فترت»ء و رفتار و كردار اينان را جون رفتار و كردار آنان دانسته دو 
جيز است: الف: ايجاد نفرت نسبت به معصيت كاران كذشته؛ كه با دستورات الهى مخالفت كرد 

ند. ب: تشويق و ترغيبء به انتخاب كسانى كه فرمانبردارى از خدا و رسول كردند زيرا وقتى كه ميان مردم زمان حضرت و بيشينيان 
مشابهت بر قرار شود» در تمام خصوصيات و لوازم شباهت بيدا مىشود. بنابراين آن كه به معصيت كاران كذشته شباهت داشته 
باشد. جون آنان به عذاب دردناك كرفتار مىشود. و كسى كه به نيك وكاران سابق شباهت بيدا كند» ياداش با ارزشى كه به آنها 
داده شود به اينان نيز داده خواهد شد. قوله عليهالسلام: و لقد نزلت بكم البليه. بعيد نيست كه اين سخن امام (ع) براى ترساندن مردم 
از كرفتار شدن به حكومت و يادشاهى بنىاميه باشد. و اين كه فرموده است جاثلا خطامهاء استعاره بالكنايه از خطر و سختى حال 
كسانى است كه به دولت بنىاميه تكيه زده» و اعتماد كنند. جه وقتى كه حكومت آنها از نظام شريعت بيرون و مطابق تخيلات و 
اوهام اداره مى شد اعتماد كننده به جنان حكومتى از ناحيه دين و جانش در خطر بود. جنان كه هركاه شخصى برناقه مهار كسيخته 
سوار شودء بر سالم ماندن وى اعتماد نيستء زيرا ناقهاى كه مهارش رها و تنككش سست و بىاعتبار باشد» خطرناكك است و بعيد 
نيست كه از بالاى شتر بر زمين افتد و بهلاكت رسد. (يس از اعلام خطر كرفتار شدن به حكومت بنىاميه) 

امام (ع) مردم را نهى كرده و برحذر مىدارد كه مانند اهل غفلت به متاع و زيباييهاى دنيا مغرور نشده و فريب نخورند و با استعاره 
آوردن لفظ ظل در قلب دنيا خواهان ايجاد نفرت م ىكند. وجه شباهت ميان سايه و دنياى بىاعتبار اين است كه هر دو بلند و 


طولانى به نظر مىرسند ولى زمان معينى داشته و بهنكّام سر آمد وقتشان از ميان مىروند. 
خطبه 49.-در بيان صفات خداوندى 


[صفحه |828١‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است كه در آن اوصاف خداوند متعال را بيان فرموده و مردم را به انجام اعمال نيكك اخروى ترغيب 
مى كند. ارتاج: درهاى بزركك و بسته. ساجى: ساكن, آرام. فجاج: كستر يافتن. قج: راه يهن و كسترده. دائبان: دو جيز كه در 
ح ركتشان كوشا باشند. عازه: بر او غلبه كرد. مناواه: دشمنى كردن. سياس ذات مقدس خداوندى را سزاست كه بدون ديده شدن 
شناخته شده است و بدون آن كه انديشهاى به كار كيرد آفري دكار است و موجودات را بدون به كار افتادن فكر به وجود آورده 
است خداوندى كه هميثه ايام باقى و برقرار بوده و هستء بيش از آن كه از آسمان بر جدار و حجابهايى درهاى بزركك و بسته و 
شبهاى تاريكك و درياهاى آرام خبر و اثر مىباشد. كوه و دره و راههاى ير ييج و خم وجود نداشتء زمينى كسترده» و خلق مورد 
اعتمادى يديدار نبود. اوست كه نقش بديع و تازه جهان را بيافريد» خلق كنند. و وارث جهانيان و معبود آفريدكان و روزى دهنده 


آنهاست؛ خورشيد و ماه به رضايت او مىجرخندء هر نوى را كهنه» و هر دورى را نزديكك مى سازد. خداوند» روزى همكان را 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه /اناعا از كرأ ددا 


تقسيم و آثار و اعمال و تعداد نفوس را شمارش فرموده و حتى به نككاهى كه به خيانت افكنده شود و آنجه در س 

يندها مخفى مىدارند آكاه است. از آن هنكام كه در يشت يدران و رحم مادران استقرار داشتهاند تا هنكامى در دنيا مركك شان فرا 
رسد از تمام اين مراحل مطلع و با خبر است. و هم اوست يرورد كارى كه در عين اين كه رحمتش (بر دوستانش) واسع و كسترده 
استء نقمت و عذابش (بر دشمنانش) وسيع است (در آن واحد دشمنش دجار عذاب و دوستش قرين ثواب است) هر كه در مقام 
غلبه بر او برآيد» مغلوب كردد و هر كه در صدد مخالفتش باشدء نابود شود وهر كه از او دورى كزيند خوار و بر هر كس كه با او 
بدشمنى بر خيزد غالب است. (در عوض) هر كس بر او توكل كندء. كفايت وهر كه از او جيزى درخواست نمايد» عنايت فرمايد و 
هر كه به او قرض دهد (در آخرت) اداء كند وهر كس او را سباسكزارى كند, جز او ياداش دهد. امام (ع) در اين بخش از كلام 
خود به برخى از وي كيهاى حق سبحانه تعالى كه بيان كننده مجد و عظمت ذات مقدس الهى است يرداخته» و خصوصياتى را براى 
خداوند متعال بيان داشته است: -١‏ خداوند بى آن كه قابل رويت باشد» شناخته شده است. ما بيش از اين در مراتب و معرفت ذات 
احديت» واين كه از ديده شدن با حس بينائى منزه و ياكك است بحث كردهايم. 1- حق تعالى بدون آن كه نياز به انديشيدن و فكر 
كر 

دن داشته باشد. آفريد كار است. توضيح اين صفت خداوند» در خطبه اول ضمن شرح جمله: بلا رويه اجالها آورده شد. 7- خداوند 
همواره بوده و خواهد بود. دائمى بودن خداوند به اين دليل است كه واجب الوجود مىباشد. و با وجوب وجود محال است كه عدم 
و نيستى در كذشته و آينده بروى عارض شود. *- او ياينده و قائم به ذات است. ممكن است معنى قائم» در عبارت حضرت, بقا 
دائمى ذات و يا قيام كننده بر انجام كارهاى جهان باشد. درباره معناى دوم (قائم بودن خداوند) مفسران ينج قول نقل كردهاند: الف: 
به نظر ابنعباس قائم بودن خداوند بدين معنى است كه بر همه مخلوقات آكاه است و تمام شئون و احوال آنها را مشخصا مىداند. 
ب: قيام خداوند كماشتن نكاهبانانى بر جهانيان است و اين همان معنايى است كه حق سبحانه و تعالى در قرآن كريم بدان اشاره 
كرده است. آنجا كه مىفرمايد: افمن هو قائم على كل نفس بما كسبت (آيا كسى كه بالاى سر همه ايستاده (حافظ همه است) و 
اعمال همه را مىبيند (مانند كسى است كه جنين نيست؟) ج: قائم به شيىء: يعنى نككاهبان و سامان بخشنده به كارهاى آن. د: قائم 
به شيىء» يعنى آن كه اعمال (نيكك و بد) را ياداش مناسب مىدهد. ه: او قاهر استء يعنى بر بن د كانش غلبه 

و تسلط دارد. قوله عليهالسلام: اذ لاسماء الى قوله ذو اعتماد عبارت فوق اشاره به اين است كه ازليت قيام خداوند بذاتشء و مقدم 
بودن او بر همه ممكنات و دائمى بودن وى به جه اعتبار است؟ تا توضيحى بر سخن ييامبر (ص) كه فرمود: كان الله ولا شىء- 
خداوند بود و جيزى با او نبود باشد. اما مقصود از حجب ذات و الارتاج محتمل است كه مطابق ظاهر شرعت منظور آسمانها باشد و 
بااين تصور كه خداوند در جايكاه بلند آسمانها قرار دارد» آسمان به جايكاه يرده دارى شباهت بيدا كرده و لفظ حجب را بر آن 
اطلاق كرده است. و اين كه يردهها ذات ارتاج هستند كنايه ازاين است كه درها باز نمىشوند و داخل شدن در آنها غيرممكن 
است. اين بيان امام (ع) به صورت استعاره بالكنايه آمده است. بعضى از دانشمندان مقصود از حجع ذات الارتاج را جسمانيت بدن 
انسان دانسته كه محبت دنيا و تاريكيهايى كه براى نفس حجاب واقع مىشوندء او رااز مشاهده انوار جلال حق باز مىدارند» بدان 
سان كه كُويا بر نفع» براى دركك حقايق معنوى قفل زده باشند» جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: ام على قلوب اقفالها و يا بر دلها 
براى دركك حقايق قفل نهادهاند. قوله عليهالسلام: و لا خلق ذو اعتماد يعنى خلقى كه داراى 

قوه اراده باشدء و بتواند در امور دخل و تصرف كند وجود نداشت. #- خداوند ابداع كننده مخلوقات است: يعنى موجودات را 
بدون مدل و الككوى قبلى اختراع كرده است. - حق تعالى وارث آفريد كان است: يعنى همان طورى كه مبدا آفرينش آنها بوده 
جايكاه بازكشت و رجوع آنها نيز خواهد بود. اين كلام حضرت اشاره به اين حقيقت دارد» كه ذات مقدس حق تعالى دائم, قائم لم 


يزل ولا-يزال است. همواره بوده و هست و خواهد بود ازليت وابديت قيوميت تنها شان اوست. 8- خداوند معبود جهانيان است: 
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معبود بودن حق تعالى در مقايسه با آفرينش است. بدين لحاظ كه او موجودات را ايجاد كرده» يس سزاوار يرستش آنها واقع شده 
اسث. (دليل معبود بودن خداوند براى جهانيان همين بس كه او همكان را ايجاد كرده و آفريده اسث) 9- او رازق و روزى دهئده 
آنهاست: ويزكى ممتاز روزى دهندكى در مقايسه با ديكر نعمتهايى است كه خداوند به بندكان عطا فرموده؛ واز آن جمله: 
خورشيد و ماه است كه مدام براى رضايت و خوشنودى او در حركتندء يعنى مطابق اراده خداوند و خير مطلق و نظام كلى جهان 
مى كردند. اين كه امام (ع) از ميان تمام نعمتهاى موجود خورشيد و ماه را براى بيان جلال و عظمت خداوند ذكر فرموده؛ به اين 
دليل است 

كه اين دو از بزركترين نشانههاى يادشاهى او مى باشند. قوله عليهالسلام: يبليان كل جديد حركت خورشيد و ماه هر نو و تازهاى را 
كهنه و فرسوده م ىكنند نسبت فرسوده كردن اشيا را به ماه و خورشيد داده است. براى اينكه حركت آنها از موجبات حدوث 
حوادث و تغييرات اين جهان است, و كردش آنها هر دورى را نزديكك مى كند فايده بيان اين جمله يقرب كل بعيد اين است كه فرا 
رسيدن معاد و عمل كردن براى آن را متذكر مى شود جه وقتى كه حركت خورشيد و ماه هر تازهاى را كهنه كندء انسان را متوجه 
مى سازد كه به جلوهها و زيباييهاى شكفت انككيز و طراوت و تازكيهاى بدن اعتماد و اطمينانى نيست و همجنين نسبت به آنجه از 
امور مسلم دنيا و خوشيهاى نو يديد آن تحقق يابد اطمينانى نخواهد بود. بدين سبب كه لزوما آنها نيز در معرض كهنكى و 
فرسودكى قرار مى كيرند. اين كه امام (ع) فرمود. كردش ماه و خورشيد دور را نزديكك مىنمايند توجه و تذكرى استء به 
هراسناكك بودن از آنجه مردم غافل از مركك و فنا مى يندارند» و صحت جسم و سلامت در زندكى دنيا را امرى يايدار مىدانند. 3 
خداوند متعال روزى خلق را ميان آنها تقسيم كرده است. اين سخن امام (ع) مانند كلام خداوند در قرآن كريم است كه فرمود: 
نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحياه الدنياء خداوند آنجه در لوح محفوظ براى هر آفريدهاى مقدر بود بوى عطا فرمود.) -١١‏ 
خداوند آثار آنها را به شمارش درآورد ... جايككاه قرار و ثبوت آنها را در يشت يدران و رحم مادران مىدانست. يعنى شمارش 
آنها به قلم قضاى الهى در الواح محفوظ و ماند كار ثبت كرديده است. اين فراز از عبارت امام (ع) اشاره به آيات كريمه مى باشد. و 
الله يعلم اعمالكم خداوند اعمال شما را مىداند. و ما من غائبه فى السماء و الارض الا فى كتاب مبين» يعلم خائنه الاعين و ما تخفى 
الصدورء و ما من دابه فى الارض الا على الله رزقها و يعلم مستقرها و مستودعها كل فى كتاب مبين. قوله علي هالسلام: الى ان تتناهى 
بهم الغايات: يعنى تمام اوضاع و احوال موجودات رااز بدو وجود تا نهايت زمانى كه در لوح محفوظ بقاى آنها مقرر شده است 
كار نيكك انجام دهندء يابد همه را آكاه است و مىداند. ؟١-‏ حق تعالى كسى است كه با وجود توسعه رحمتء كيفرش براى 
دشمنانش سخت دشوار است و رحمت او براى دوستانش وسيع استء با وجودى كه عقوبتش بر دشمنان فراوان مى باشد. اين بيان 
امام (ع) به برترى كمال ذات خداوند نسبت به سلاطين دنيا اشاره دارد» جه هيج يكك از شاهان دنيا جنين 

نيست كه در حال خشم نسبت به دشمن» نهايت رحمت به او ويا ديككران را داشته باشد. و در حال ترحم و بخشندكى نسبت 
بدوستان, داراى خشم و غضب باشد (يعنى صفات متضاد را با هم داراست). با توضيح فوق ثابت شد كه خداوند متعال بىنياز 
مطلقى است كه از داشتن صفاتى همجون. آفريد كان منزه و ياكك است,. و به هر موجودى آنجه در خور وجودش بوده و شايستكى 
آن راداشهه باشده» عطا فى كند بى آن كداشانى از شتون اويرا از ذيكرشان باز دارذ: كابراين دشمتان خنداء آماد كى دوزئ :اذ وحعت 
وى را به لحاظ خشم و عقوبتى كه براى خود در آخرت يذيرفتهاند» دارند» و بناجار دورى از رحمت حق بهره نهاست» هر جند در 
دنيا مشمول نعمت و توسعه رحمت يرورد كار بودهاند و جون دوستان الهى آمادكى قبول رحمت و شمول نعمت را بيدا كردهانده 
لاجرم بر آنها افاضه فرموده است. و آنها در ييشكاه قدس حضرت حق در نهايت شادمانى و خوشبختى و انواع كرامت و عزتاند هر 
جند بدنهاى آنها متحمل اقسام عذابء بيجا ركى فقرء و سختيهاى دنيا بوده است. جنين ذات مقدسىء جز حلم و شكيبائى او را 


نمى زيبد» خشم او مانع رحمتش نمى كردد» داد كرى است حكيم» كه رحمتش او رااز كيفر بدكاران باز نمىدارد» ياكك و منزهى 
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است كه جز معبود 

به حق بودن هيج شان وصفى بر او اطلاق نمى كردد. -١7‏ خداوند آن يككانهاى است كه هر كه با او در افتد مغلوب مى شود. حق 
متعال يدين لحاظ كه يشت دشمتان ستمكارش هى شكدد» غلبه دارثده اسث. دشمئان خود :را به.خوار ساحين مركك مغلوب مى شازة. 
مانند فرعون كه (انا ربكم الا-على) كفت و خداوند او را به عذاب دنيا و آخرت كرفتار ساخت. غلبه دارنده مطلق شان خحداوند 
استء جه تمام موجودات مسخر قدرت او ودر قبضه حاكميت الهى مغلوب و در ماندهاند. -١*‏ هر كس با خداوند نزاع كند 
خداوند او را هلاك م ىكند. -١0‏ آن كه با خداوند مخالفت كند خوارش م ىكرداند. -١8‏ هر كه با او دشمنى ورزد خداوند 
مغلوبش مى سازد. منظور از شقاق كه در عبارت حضرت آمده است»ء بيروى از غير طريق حق است. يس از آن كه براى شخص 
منحرف راه هدايت نمايانده شده. به بيراهه رفته است. اين كسى است كه به او شاق الله كفته مىشود. و نتيجه آن هلاكت و نابودى 
است. و مقصود از (مناواه) خداوند سرييجى از دستورات الهى و ييروى از شهوات نفسانى است. خوار كردن خداوند جنين كسى را 
دين معتى است كه بر اود تبازمتديهائى وى رايه ديكرى واكذان فى كند. #اادسهر كين به حداوند توكل كيد خنداوند او راخود 
كفايت مى كند. -١/‏ هر 

كس نيازمنديهايش را از او بخواهد به وى مىبخشد. 19- هر كس در اين دنيا به خداوند قرض بدهد در آخرت دينش را ادا 
مى كند. ٠٠‏ هر كس شكر خداى را به جا آورد به او ياداش نعمت مىدهد. همه تعبيراتى كه در فوق در كلام امام (ع) آمده است 
به يكك سخن باز مى كردد و آن اينكه هركاه بندهاى آماده شود. كه بر خداوند توكل كند و نياز خود رااز وى بخواهد. صدقه 
بدهد و شكركزار نعمت الهى باشد. جود و كرم و حكمت الهى ايجاب م ىكند كه نيازمندى جنين بندهاى را در امورى كه به او 
توكل كرده استء بر آورده سازد. و نشانه كفايت كردن حق تعالى براى برآوردن نيازمنديهايش اين است كه تمام خواستههايش را 
به و افاضه كندء وعلاعث بر طرق كردن كمبودها اين اسث كه براو سكت تكيرد وسيسن آنيحه رامتقاضى يبوذه:و آماد كى 
يذيرش آن را بيدا كرده است به وى عطا كند» و قرضى را كه به خداوند دادهء خداوند دينش را به جندين برابر جبران كند و ياداش 
شكرش را فزونى نعمت قرار دهد. اطلاق لفظ قرض بر آنجه به فقير داده مىشودء مجازى است حنان كه خداوند تعالى مىفرمايد: 
من ذا الذى يقرض الله قرضا حسناه. قرض نيكو قرضى است كه از ريا و شهرت طلبى بدور باشد و صرفا براى رضاى خداوند انجام 
كيرد. جن 

ين قرضى است كه خداوندء به جندين برابر جبران م ىكند. جهت مناسبت قرض دادن بخدا در اين آيه اين است كه فقرا و 
مستمندان اهل و عيال خداوند شمرده مىشوند. يس آن كه به فقيران مالى را ببخشدء كويا به خداوند قرض داده است. 

[صفحه 8#ن] 

اى بندكان خدا بيش از آن كه اعمال نيكك و بد شما را در آخرت بسنجند و حساب نمايند» خود را سنجيده و بحساب عملتان 
رسيد كى كنيد. و قبل از آنكه (ينجه مركك راه) كلوى شما را بككيرد و دجار خفكى كرديدء نيايش و عبادت كنيد. و بيش از آن كه 
شما را ناخواسته به تنككى قبر سرازير كنند» مطيع و فرمانبردار خداوند شويد, و بدانيد آن كه همت نداشته باشدء تا از ناحيه خود يند 
دهنده و باز دارنده از كناهىء بوجود آيد. از ناحيه ديكران يند دهنده و جلو كيرنده از كناهى انتظار نداشته باشيد (انسان تا خودش 
در صدد اصلاح كار خويش برنيايد ديكرى نمى تواند كارهاى دنيوى و اخروى او را اصلاح كند). قوله عليهالسلام: عباد الله الى 
آخره يس از بيان صفات و ويزكيهاى حق تعالى» امام (ع) شروع به يند و موعظه و اندرز كرده و فرموده است. بيش از آن كه مورد 
سنجش اعمال قرار كيريد نفس خويش را بسنجيد. مقصود از وزن كردن نفوس در دنيا رسيدكى به اعمال و تطبيق دادن آنها بر 
ترازوى عدالت است. يعنى دقيقا مراعات حد وسط امور را كه از افراط و تفريط بدور است داشته باشند. جه دو طرف افراط و 


تفريط بمنزله دو كفه ترازويند كه اكر يكى از دو ظرف فزونى يابد» نقصان يديد مىآيد و زى 
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ان حتمى است. و منظور از ميزان آخرت»ء طبق نظر متكلمان كه ظاهر شريعت مى باشدء مفهومش روشن و نيازى به توجيه و تاويل 
ندارد. ولى مطابق نظر يويند كان طريقت از صوفيه» آن جيزى است كه امام غزالى (ره) بدان اشاره كرده است. براى توضيح مطلب 
بيان خود غزالى (ره) در اين مورد كفايت مىكند كه فرموده است: وابستككى نفس ببدن» ايجاب م ىكند» كه بدن» همجون حجابى 
براى درك حقايق امور باشد. و با مركك. حجاب بدن بر طرف مىشود جنان كه خداوند متعال در اين مورد فرموده است: فكشفنا 
عنكك غطاءكك فبصرك اليوم حديد. از جيزهايى كه براى انسان در روز قيامت كشف مىشوهه تاثير اعمال است كه جه مقدار انسان 
رابه خدا نزديكك ويا دور مىسازدء وازاين مهمتر حتى اندازه تاثير بيشترى كه بعضى اعمال نسبت به بعضى دارند روشن مى شود. 
در قدرت خداوند متعال است كه براى مخلوقات جنان مقرر دارد كه در آن واحد مقدار اعمال به اضافه تاثير آنهاء در دورى و 
نزديكى از خداوند را بداند. با توجه به توضيح فوق در تعريف ميزان و ترازوى سنجش بايد كفت: ميزان» جيزى استء كه زيادى و 
نقصان عملء و ميزان تاثيرش با آن تشخيص داده و سنجيده شود. هر جند در عالم محسوسات ميزان انواع كوناكونى دارد از جمله: 
-١‏ ترازوى معروفى است كه بدان قيان مى كويند. 7- اسطرلاب براى اندازه كيرى حركات فلكك ترازوست. - خط كش براى 
تعيين اندازه خط به كار مىرود. 5- آهنكك و نت براى اندازه كيرى صداها ميزان به حساب مىآيد. همه ميزانهاى ياد شده فوق 
براى سنجش حقيقى ميزانند و بوسيله همه آنها كم و زياد سنجيده مى شود و معيار سنجش در همه آنها وجود دارد» و به هنكام 
تشكيك,؛ شكل ميزان براى حس كارساز و ميزان تمثيل براى تخيل مفيد معنى مى باشد. قوله عليهالسلام: و حاسبوه قبل آن تحاسبو 
(در متن خطبه وحاسبوها آمده است). محاسبه نفس اين است كه انسان اعمال نيكك و بد خود راء بررسى دقيق نفسانى كند» تا نفس 
خود را با انجام كارهاى نيك جنان كه شايسته است ياكك. و بر كارهاى ناشايست تنبيه كند. محاسبه نفس بخش عظيمى از اقسام 
مواظبت بر نفس و كام نهادن در راه خداست. عرفا براى ييمودن طريق حق و مواظبت بر اعمال نفسانى ينج مقام قائلند: مقام اول را 
مشارطه مقام دوم را (مراقبه مقام سوم را (محاسبه) مقام جهارم را (معاتبه و مقام ينجم را مجاهده و معاقبه مىنامند. سيس براى 
توضيح مطلب مثالى آورده و مى كويند: شايسته است كه بر خورد انسان با نفس خود. مانند بر خورد انسان با شريكى باشد 

كه مالى را بوى سيرده تا تجارت كند عقل در طريق آخرت بمنزله تاجر است» خواست و سودش تزكيه نفس مى باشد. زيرا 
رستكارئ نقمن در همان تركيه تفسانى اسث حنان. كه خداوثد متعال فرهوذه اسث» آن كه نفس ختود راتوكيه كرد محققا رستكار 
شد و آن كه آن را آلوده ساخت زيان برد. تزكيه نفس با انجام اعمال نيك ممكن استء جنان كه تاجر از شريكك خود مدد 
مى كيرد» عقل نيز در تجارت خود از تزكيه نفس كمكك مى كيرد جه نفس در صورتى فرمان عقل را مىبرد كه تزكيه شده باشد» و 
جنان كه شريكك كاهى دشمن شريكك كرديده و بر سر ربح با وى نزاع مىكند ممكن است نفس با عقل به نزاع برخيزد و جنان كه 
لازم است تاجر در آغاز كار جند جيز را با شريكك خود در نظر بككيرد» عقل نيز براى تزكيه نفس بايد همان امور را مقرر دارد. -١‏ 
اول جيزى كه تاجر با شريكك خود قرار مى كذارد جَِكُونكّى كار است مشارطه و در ثانى بايد مراقب او باشدء مراقبه در مرحله سوم 
بايد مدام ازاو حساب بخواهد محاسبه در مرتبه جهارم او را در صورت رفتار خلاف مورد عقاب و مواخذه قرار دهد معاتبه ودر 
مراقبت و مواظبت خود سخت كير باشد» مجاهده و معاقبه. عقل همجون تاجر نيازمند امور فوق است و نياز دارد كه اولا با نفس 
شرط كند كه وظايف م 

حوله را بخويى انجام دهد و به او فرمان دهدء كه راه حق را برود و نفس را به راه خير ارشاد و هدايت كند و بر نفس حرام كرداند 
كه راه غير خدا برود» جنان كه تاجر شريكش رااز حرام برحذر مىدارد. ؟- هيج لحظهاى نبايد از مراقبت نفس غافل شودء 
بخصوص هنكام انجام هر عمل بايد با ديدهاى بيدار همواره او را تعقيب كند. فرموده خداوند متعال اشاره به همين مقام است كه 
مىفرمايد: والذينهم لا ماناتهم و عهدهم راعون والذينهم بشهاداتهم قائمون. كلام بيامبر (ص) نيز به همين معنى است كه فرمود: 


خدا را جنان يرستش كن كه كويا او را مىبينى بيش از اين حقيقت مراقبت توضيح داده شدء واين كه انسان مدام بايد در حال 
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مراقبت باشد. جه اكر آنى از نفس خود غافل شود و آن را بخود واكذارد» جز خيانت و بر باد دادن سرمايه عمر از او جيزى نخواهد 
ديد» جنان كه اكر بدون مراقبت مال آقايى در دست بنده خيانت كارش قرار كيرد به هدر مىرود. *- يس از اين كه نفس از انجام 
كارى فراغت يافت شايسته است كه از آن حساب بكشند واز او بخواهند كه آيا نسبت به آنجه شرط كرده بود وفا كرده است يا 
خير زيرا اين تجارتى است كه سودش بهشت برين است. دقت حسابرسى در اينجا مهمتر از حساب و سود دنيوى ا 

منث! حناسوة ذثا عه سيت تسعياى الحرض عحقير و تاجو اسك كابراية سنيل اتكازى نفس :دن ذوهاق از شر كات و سكنات» 
تصوراتء و دقايق اندكى از زمان» جايز نيستء زيرا هر نفسى از عمر كوهر كرانبهايى است كه به قيمت نمىآيد و عوضى برايش 
نيستء كه مى توان با آن كوهرء كنجى از كنجهاى بينهايت آخرت را خريدارى كرد. عرفا كفتهاند» سزاوار اين است كه انسان يس 
از انجام فريضه صبح؛ با نفس خود به عنوان وصيت خلوت كند و خطاب به وى بكتُويد: اى نفسء من جز عمر خود؛ دستمايه 
ديكرى ندارم و اكر عمرم تمام شود سرمايه مالى من تمام شده و از تجارت كردن و سود بردن نا اميد خواهم شد. اى نفس اين روز 
تازهداى است كه خداوند در اين روز به من مهلت داده همين روز سرمايه ايست كه حق تعالى در اختيار من قرار داده است. و اكر مرا 
از دنيا ببرد خواهم كفت: يرورد كارا مرا باز كردان تا كارهاى شايستهاى كه تركك كردهام انجام دهم. اى نفس فرض كن كه 
خداوند تو را به دنيا باز كردانده است. يس ببرهيز كه امروز را به غفلت و بىخبرى سيرى كنى! اى نفس بدان كه هر شب و روزى 
بيست و جهار ساعت است,ء و در خبر آمده. كه خداوند براى بنده خود در هر شب و روزى بيست و جهار خزانه رديف شده قرار 
داده است. 

وقتى كه در يكك خزانه را بر بنده بككشايند» آن را براز روشنايى حسناتى كه در آن ساعت خاص بدانها عمل كرده است مى بيند. از 
ديدن آن همه نور جنان شادمانى برايش حاصل مى شود كه اكر بر تمام دوزخيان تقسيم شودء آنها رااز احساس درد خلاصى 
مى بخشد. آنكاه در ديككرى از خزانهدهاى عملش را بر او مى كشايند» تاريكى وحشتناكى را مشاهده م ىكند كه بوى بد آن به مشام 
مىرسد و سياهى آن همه جيز را مى يوشاند. اين خزانه همان ساعتى است كه در آن معصيت خداوند تعالى را مرتكب شده است از 
ديدن اين منظره جنان ترس و وحشتىء او رافرا مى كيرد» كه اكر اين بيم وحشت بر تمام بهشتيان تقسيم شود نعمتهاى بهشت را بر 
آنها ناكوار مىسازد. سيس در خزانه ديكرى را بر وى م ىكشايند» در آن جيزى كه موجب خوشنودى ويا بد حالى وى كردد 
وجود ندارد. اين همان ساعتى است كه خوابيده و يا در بى خبرى و غفلت از مباحات دنيا بسر برده است. به لحاظ خانى بودن اين 
شاغث ال اعمال غير اندوهتاكة عو شوه؛ و خوه را در عيق بز رمك ع ى شد كه هى توانسث سوه فراوائن راد آن سافتك يه ست 
آورد» ولى بسادكى از دست داده است. خداوند متعال بدين حقيقت اشاره كرده و مىفرمايد: يوم يجمعكم ليوم الجمع ذل يوم التغ 
ابن. بعضى از عرفا كفتهاند: بر فرض كه كناه بد كار بخشيده شود آيا ثواب و ياداش نيك وكاران رااز دست نداده است؟. اين سخن 
اشازة يه غين و عسوت اسة كهدر آندروز براق السان حاضل امن شود سين اسان وصبية غود زابراى اعقاى هفتكائه بدن كه 
عبارتند از: جشم» كوشء زبان» شكم., فرجء» دست و يا از سر كرفته» آنها را تسليم و در اختيار نفس قرار مىدهدء زيرا اعضاى بدن 
تحت امر نف ساند و در تجارت براى نفس خدمت مى كنند و كار تجارت نفس بوسيله آنها كامل مى شود و دوزخ نيز هفت در 
دارد كه هر درى از دوزخ به يكى از اين اعضا هفتكانه تقسيم شده است و هر كه خداوند را با يكى از اين اعضا معصيت كند از در 
مخصوص همان عضو وارد جهنم مىشود. آنككاه براى هر عضوى آنجه شايسته است انجام دهد و يا تركك كند توصيه مىكند و هر 
كدام را در شناخت مفصل وظيفداش به اوامر و نواهى شرعى ارجاع مىدهد. يس از آن با نفس خود شرط مى كند كه اكر با اوامر و 
نواهى شرع مخالفت كند آن را از خواستههايش منع خواهد كرد. اين توصيه نفسانى كاهى بعد از انجام عمل و كاهى براى برحذر 
داشتن نفس قبل از انجام عمل آورده مى شود جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: فاعلموا ان الله يعلم ما فى انفسكم فاحذرو 

ه. - مرتبه جهارم از مقامات نفسانى مجاهده و معاقبه است كه يس از مرحله محاسبه تحقق مىيذيرد. انسان عاقل هر كاه ببيند كه 
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نفسش اشتياق به معصيت دارد. شايسته است كه از طريق شكيبايى و خوددارى از انجام كناه نفس خود را كيفر دهد. و بر نفس 
خود در موارد كناه و حتى امور مباحى كه منجر به معصيت مىشود سخت بككيرد. و اكر ببيند كه نفس در انجام كارهاى با فضيلت 
وخواندن اوراد واذكار از خود سستى و كسالت نشان مىدهدء سزاوار است كه با تحميل دعا و نيايش نفس را به اجبار به برخى از 
طاعات از دست رفته وابدارد. (در اين باره) روايت شده است كه فرزند عمر نماز مغربش را تا بر آمدن دوستاره به تاخير انداخت و 
(به علت اين كوتاهى و سهل انككارى) دو بنده در راه خدا آزاد كرد. 0- مرتبه ينجم. سر كوفت دادن و سرزنش كردن نفس 
مى باشد. به يقين مىدانى» داراى نفسى هستى كه امر كننده به بدى و ميل دارنده به شر است و دستور خداوند اين است كه او را در 
اختيار بككيرى و تسليم خودكنىء واز ييروى شهوات و لذاتى كه به آنها عادت كرده است بازش دارى و با زنجير قهرء نفس را به 
يرستش يرورد كار و خالقش بكشانى و اككر در اين باره سهل انككارى كنى» فرارى شده و سربيجى م ىكند و يس از آن 

براو مسلط نخواهى شد. ولى اككر نفس» خود را مورد توبيخ وعقاب و سرزنشى قرار دهدء آن» نفس لوامه است. راه عتاب نفس 
اين است كه عيبهاء نادانى و حماقت را به نفس تذكر دهىء و مراحلى را كه مانند مركك, بهشت و جهنم فرا رو دارد به وى كوشزد 
كنى» و آن جيزى را كه تمام اولياى خدا بر آن اتفاق نظر داشته؛ و بخاطر تسليم در برابر آن» سرور مردمانء و يبشواى جهانيان 
شمرده شدهاند» يعنى وجوب بيمودن راه خدا و ترك معاصى راء براى نفس يادآورى كنىء و آن را به نشانهدهاى حق تعالى و 
جكونكى احوال بندكان شايسته خداوند متوجه كردانى. محاسبه نفسانىء و مرابطه با آن» تذكر مدام دادن امور فوق به نفس 
مى باشدء (تا از اطاعت خارج نككردد و به معصيت آلوده نشود.) آنجه تا كنون بر شمرديم محاسبه دنيوى نفس بود؛ اما محاسبه 
اخروى نفس جون قبلا بدان اشاره كردهايم» نيازى به تكرار آن نيست. قوله عليهالسلام: و تنفسوا من قبل ضيق الخناق: عبارت خطبه 
قيل ضيق الخناق است. در عبارت فوق امام (ع) لفظ (نفس) را براى به دست آوردن آسايش و شادمانى در بهشت كه بوسيله 
كارهاى شايسته دنيوى تحقق مىيذيرد استعاره به كار برده است. نفس راحت كشيدن كنايه از شادمان بودن است, جنان كه 
آسايش دل از 

اندوه موجب آسايش نفس مى شود. يعنى آسايش در آخرت راقبل از قفرا رسيدن مركك ثامين كنيد. و لفظ خناق را كه ريسمان 
مخصوصى است براى مركك استعاره بكار برده است. وجه شباهت كلو كرفتكىء با مركك اين است كه در هر دو صورت براى انسان 
امكان انجام عمل باقى نمىماند. معناى كلام حضرت اين است كه فرصت را بيش از آن كه وقت از دست برود و شما امكان انجام 
كارى را نداشته باشيد» غنيمت بدانيد. قوله عليهالسلام: و انقادوا قبل عنف السياق يعنى قبل از آن كه بالاجبار تسليم فرمان الهى 
كرديده و مطبع شويد» دستورات الهى را عمل كنيد. منظور از سوق العنيف آن است كه فرشته قبض روح با جاذبهاى نايسند و غير 
مطلوب به سراغ انسان كناهكار مى آيد. قوله عليهالسلام: و اعلموا انه من لم يعن على نفسه الى آخره يعنى كسى را كه خداوند بر 
عليه عواهاي تلسقن يارى تكد قا او خونه وقد دهيدواق يراق غتوة بيابد) اميد هدوع ديكران نست كدازو زا يتن بدعنده و در ايخ 
باره ياريش كنند. كمكك دادن خداوند به انسان اين است كه عنايت و توجهات خداوندىء نفس ناطقه انسانى را آماده يذيرش 
خيرات مىسازد و آن را بر عليه نفس اماره قوت مى بخشدء كه با دريافت الطاف الهى توان مغلوب كردن نفس اماره را ى 

افته و از ييروى آن سربازء مى زند و به سوى شهواتى كه نفس ناطقه را فرا مى خواند جذب نمى شود. هركاه براى نفس ناطقه انسان 
الى آماة كن وتيك ركن شاشددة ونه ديك اذوق رااسوة ند هدو انها وا فس ديرد زيرا وتيرنتق يدوق العاد كن سمكن تمدن 
اين عبارت امام (ع) توجه مىدهد كه واجب است,ء انسان در مراقبت احوال نفسء و راندن شيطان از خود از خداوند يارى بجويد 
(جه بدون كمكك و يارى حق تعالى امكان مقابله با شيطان و نفس اماره نيست). 


خطبه ١٠5٠-خطبه‏ اشباح 
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[صفحه 4/ا8] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است اين از خطبههاى امام (ع) استء كه به خطبه اشباح» يعنى اشخاص معروف است. اين خطبه را از 
اين جهت به اين نام ناميدهاند كه در آن از آفرينش فرشتكانء آسمانهاء زمين و يبامبران و جكونكى آفرينش آنها سخن به ميان 
آمده است و يكى از بزركترين خطبى است كه آن حضرت در ياسخ شخصى كه از او درخواست كرد تا خدا را طورى برايش 
توصيف كند كه كويا او را آشكارا مىبيند» ايراد كرد. روايت شده است كه حضرت از جنان تقاضاى نادرستى بسختى ب رآشفت» و 
يس از اجتماع مردم بمنبر برآمد و اين خطبه را بيان كرد. بخش اول: وصف الله تعالى مسعده بن صدقه از حضرت جعفر بن محمد 
بن الصادق (ع) روايت كرده است كه آن حضرت فرمود: اين خطبه را اميرمومنان (ع) روزى بر منبر كوفه قرائت فرمودند آنككاه كه 
مردى نزد آن حضرت آمده عرض كرد يا اميرالمومنين يرورد كار ما را جنان براى ما توصيف كن كه دوستى و شناخت ما درباره او 
زياد شود» حضرت از اين درخواست به خشم آمدء و ندا در داد تا مردم براى نماز در مسجد حاضر شوند. مردم بطورى اجتماع 
كردند كه مسجد يراز جمعيت شدء در حالى كه رنكك مباركش از خشم زياد تغيير يافته بود به منبر برآمد. يس از حمد و ثناى خ 
داى متعال و درود بر رسول معظم اسلام (ص) اين خطبه را ايراد فرمود: اشباح: اشخاص. يفره: مالش زياد مىشود و وفور كامل 
مى يابد. ويكديه: خيرش ناقص مى شود. تنفست عنه: شكافته شد. فلز: عناصر ارزشمند زمين كه به وسيله كوره جرم كيرى شده. 
خالص شوند. عقيان: طلاى ناب. مرجان: لوءلوء كوجكك. و الح فى سواله: وقتى كه تقاضا و خواست خود را مدام تكرار كند. حمد 
و سياس خداوندى را سزاست كه منع عطا و بخشش و بىعنايتى به موجودات او را مستغنى نكرده بخل وجود بر دارايىاش جيزى 
نمىافزايد و بذل احسانش او را دجار فقر و تنكدستى نمى كند زيرا هر بخشندهاى جز او نقصان مىيذيرد» و هر منع كنندهاى جز او 
مستحق توبيخ است (نه به بخشش نكردن دارا مىشود و نهء به بخشيدن نادار مى كردد) اوست كه به نعمتهاى ير فايده و عايدات و 
بهرههاى بسيار بر بندكانش احسان فرموده؛ و روزى آنها را تقسيم كرده است. همه خلايق بمنزله عيال آويند و ريزه خوار خوان 
احسائقن. او ووزئى همكان را تضمين كرده: و قوت هر يكك را اندازه كبرى و مقدر نموذة اسة» و راه مشتاقان ديدار.و جويند كان 
الطافش را به آنجه در نزد او از خير و سعادت, مى باشد» واضح و آشكار ساخته است. جه كسى از او درخواست 

جيزى بنمايد و جه درخواست نكند بخشش خداوند نسبت به درخواست كننده بيشتر نخواهد شد (عطاى مادى و معنوى از نزد 
خداوند به فراخور حال و استعداد هر كسى است و كم و زياد نمى شود مكر استعداد و لياقت خود را بالا برد كه طبيعتا استحقاق 
بيشترى خواهد داشت ام دعا و نيايش براى اين است كه استعداد ما را در برخوردارى از نعمتهاى الهى افزون م ىكند.) اوست آن 
جنان خداوندى كه اول و ابتداى همه جيز و بيش از همه جيز است. يس هيج جيز را قبل از او نمى توان تصور كرد. و اوست آن 
جنان آخرى كه برايش ما بعدى نيست تا كفته شود يس از او جيزى خواهد بود (اول اولها و آخر آخرهاست همواره صفاتش با 
ذاتش مقرون بوده و هيج يكك را بر ديكرى تقدم و تاخر نيست) خداوندى كه مردمكك جشمها را از ديدن يا دركك كردن خود منع 
كرده است نه دهر و زمان بر خداوند جريان داشته كه حالات مختلفى براى او ايجاد كند و نه در مكانى جايكزين بوده كه انتقال 
براى او امكان يذير باشد. اككر خداوند سبحان تمام آنجه را معادن به هنكام استخراج از طلا و نقره و ديكر جواهرات بيرون مىدهند 
ويا درهاى منثور و مرجانهايى كه صدفهاى دريا به هنكام خنديدن ظاهر مىسازند ببخشدء در جود و بخشش او تاثيرى نمى كذارد 
واز 

بخششهاى واسعه او نم ىكاهد. (البته در نزد خدا بقدرى نعمتهاى ذخيره شده فراوان است كه عقل بشر ه ركز بر آنها احاطه و 
آكاهى ندارد) و قطعا از ذخائر قابل احسان آن قدر در نزد خدا وجود دارد كه خواستههاى مردم آنها را تمام نم ىكند. زيرا او 
بخشندهاى است كه درخواست سوال كنند كان» بخشش او را كم نمى كرداند و اصرار تقاضامندان موجب بخل و خست او 


نمى شود. در اين قسمت از خطبه امام (ع)» شروع به بيان اوصاف خداوند سبحانه و تعالى كرده و آنها را با توجه به آثار رحمت حق 
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و خصوصياتى كه منحصرا شان ذات اوست بيان نموده است. -١‏ دارايى» غنا و ثروتمندى خداوند متعال» با خوددارى از بذل و 
بخشش زياد نمىشود, (بر خلاف ثروت و دارايى انسانها كه با عدم بخشش فزونى بيدا مى كند) يس درباره خداوند دليلى بر منع از 
جود. وجود ندارد. ؟- جود و بخشش خداوند» موجب نقص و فقر او نمىشود اين جا نيز دليلى وجود ندارد كه خداوند از كرم و 
بخشش باز بماند. بعد از بيان اين دو خصوصيت براى ذات مقدس حقء به ياسخ توهمى كه ممكن است در اين باره از ناحيه افراد 
ناآكاه صورت كيرد» و خداوند راء در رديف بخشند كانى كه مالشان با بخشش نقصان مىيذيرد قرار دهند يرداخته و مىفرمايد: هر 
اى جز خداوند مالش نقصان مى يذيرد. و باز خداوند را مبرا و ياكك مىداند از اين كه داخل در افرادى باشد, كه بدليل منع و بخل 
از بخشندكى مورد مذمت و نكوهش هستند با اين بيان كه هر منع كننده بخشش مورد مذمت است جز او كه هر جند خوددارى از 
بخشش كند نكوهش نمىشود. زيرا منع او بدليل ترس از فقر نيست. اين بيان امام (ع) كه هر بخشندهاى جز او دجار كمبود 
مى شودء و هر منع كننده بخششى مورد مذمت استء تاكيدى استء بر دو جمله اول كه فرمود: خداوند با منع از بخشش فزونى مال 
بيدا نم ىكند و بخشندكى او هم موجب فقر و بىجيزىاش نمىشود. دليل اين امر در مورد خداوند اين استء كه زياد شدن مال به 
بخشش نكردن و نقص بيدا كردن مال با بخشش در حق كسانى صادق است كه به زيادى و نقصان» دجار سود و زيان مىشوند. اما 
اطلاق سود و زيان بر خداوند محال است. بنابراين افزايش و نقصان مال در حق خداوند امرى است محال زيرا تصور نفع و ضرر 
براى خداوند منجر به دو امر محال مىشود: اول نيازمندى و امكان, دوم محدود شدن خداوند در بخشش وجود. بااين كه قدرت 
ذات حق تعالى نامحدود است. اين حقيقت را امام (ع) بدين عبارت توضيح داده و فرموده است: افزايش و نقصان در حق خداوند 
روا نيست 

تا فرقى ميان او و آفريد كانش باشد. انسان بخشنده به اين دليل دجار كمبود مى شود كه خود به آنجه مى بخشد نيازمند است و از 
آن سود مىيرد» و باز به همين دليل انسانى كه از بخشش خوددارى كند مورد نكوهش است. نه خداوندء زيرا خداوند اككراز 
بخشش خوددارى كند مطابق نظام حكمت و عدالت رفتار م ىكند. ولى غير خداوند اككراز بخشش خوددارى كندء اكثرا بدليل 
ييروى از حرص و يا هواى نفس است. بايد توجه داشتء اين كه هر بخشندهاى با بخشش كمبود بيدا مىكند, قضيه موجبه كليه 
است و صدق آن (براى هر عاقلى) روشن است و نيازى به توضيح بيشتر ندارد؛ اما كليت اين قضيه كه هر خوددارى كننده از 
بخشش جز خداوند مورد ملامت استه نياز به استدلال و برهان دارد» و تحقيق آن اين است كه خوددارى كننده از بخشش مال» 
ترس از فقر و يا امورى از اين قبيل او رااز بخشش باز مىدارد» و بخوبى روشن است آن كه در دنيا از فقر مى ترسد, دنيا را دوست 
مىدارد و با بندكانى كه توكل بر خداوند دارند واز متاع دنيا و زيباييهاى آن زهد مىورزند فاصله زيادى دارد. با توجه به اين كه 
انسان وظيفه دارد و مامور است كه در دنيا زهد بييشه كند و از جمله زاهدان باشد» وقتى كه دنيا دوست بود سزاوار مذمت و ملا 
مت شودء جه بدليل همين دنيا خواهى از بذل مال» خوددارى كرده است. و همين مال از توجه به جمال خداوند كريم او را باز 
داشته و حجاب توجه او كرديده است. با توضيح فوق صدق قضيه كليه فوق (هر خوددارى كننده از بخشش جز خداوند مورد 
ملامت است) بخوبى روشن شد. از امام زين العابدين (ع) در دعا جنين نقل شده است كه در ييشكاه خداوند به هنكام نيايش عرضه 
مىداشت: اى كسى كه زيادى بخشش جز كرم وجود براو نمىافزايد در اين عبارت امام سجاد (ع) نكته ظريفى نهفته است. و آن 
اين كه بخشش خداوند سبحانه تعالى جز بر شايستكى و استحقاق به جيزى متوقف نيست,ء و با هر نعمتى كه از جانب خداوند بر 
بشدواق صدور بيدا تمايد جايكاه صدور تعمت راء اسححقاق مى بخقد و آئرا آمادة بذيرقتن تعمتى ديكر هى كنك بتابراين فزونى 
بخششء موجب وفراوانى استعداد» و زيادى استعداد, اقتضاى يذيرفتن زيادى جود و بخشش را دارد. - خداوند با نعمتهاى فراوانى 


كه به جهانيان عنايت فرموده؛ داراى حق منت شده است. منت» عبارت است از يادآورى نعمت دهنده. از نعمتهايى كه به نعمت 
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كيرند كان بخشيده. و از اين بابت بر آنها حق يبدا كرده است. جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: يا بنىاسرائيل اذكروا نعمتى التى 
انع 

مت عليكم. قرآن كريم كلمه منت را در موارد زيادى بعنوان مدح و ستايش خداوند سبحان به كار برده است. هر جند منت نهادن» 
يعنى به رخ كشيدن نعمت از صفات نكوهيده مخلوفات مىباشد. علت اين فرق اين است كه هر نعمت دهندهاى جز خداوند» 
محتمل اسث كه براى نعمتى كه داده اسث انتظار باداش متقابلى داشته باشدء ثا از آن استفاده كند. با انتظار ياداش از ثاحيه نعمت 
كيرنده» نعمت دهنده نبايد توقع سياسكزارى را هم داشته باشد» جون توقع سياسكزارى منتفى است بنابراين منت نهادن هم منتفى 
است زيرا لازمه منت» دست بالا داشتن و خود را بزركك ديدن است. كسى كه از نعمت كيرنده توقع جبران نعمتش را دارد» و به آن 
نيازمند استء داراى حق منت نمى تواند باشد. انتظار تلافى و جبران نعمتء با داشتن منت بر نعمت كيرنده» از نظر عرف قابل جمع 
نيستند. دست برتر داشتن و بزركوار بودن شايسته توانكرى است كه جشم به نتيجه بخشش نداشته باشد. منت كذارى يعنى 
شخصيت نعمت كيرنده را خرد كردن» موجب ازار و اذيت قبول كننده نعمت مىشودء و آمادكى نفسانى نعمت دهنده را براى 
يذيرش رحمت حقء و ياداش اخروى خداوند از ميان مىبرد. لذا در كلام حق تعالى از منت نهادن نهى شده استء» جنان كه 
مى فرمايد: يا 

ايها الذين آمنوا لا تبطلوا صدقاتكم بالمن و الاذى. در آيه كريمه» منت و اذيت را موجب بطلان صدقه دانسته استء يعنى منت 
نهادن و اذيت كردن استحقاق ثواب را از ميان مىبرد. منظوراز فوايد النعم در كلام امام (ع) فوايدى است كه خداوند بر خلايق 
ارزانى داشته و مقصود از عوائد المزيد و القسم امورى است كه مردم بدانها نيازمندند, و براى زندكى آنها ضرورت دارد. (يس 
خداوند بخاطر نعمتهايى كه به جهانيان عطا فرموده و نيازمندى زندكى آنها را كه بدان احتياج شديد دارند بر آورده ساخته. منان 
است. - خلايق عيال خدايند» روزى آنها را ضمانت كرده؛ و قوت آنها را اندازه كيرى و مقرر داشته است. در اين عبارت امام (ع) 
لفظ عيال را براى خلق نسبت به يرورد كارشان استعاره آورده است. جهت مشابهت را در تعريف عيال مى توان فهميد» عيال شخص 
كسانى هستند كه انسانء آنها را در محلى جمع كرده. نيازمندى آنها را تامين مىكند و آنجه به حال وضع آنها مناسب باشد. 
برايشان فراهم مى كند. احوال خلق هم نسبت به خداوند جنين است. آنها را آفريده و تحت توجهات خود قرار داده؛ تا سعادتشان را 
در زندكى اين دنيا و آن دنيا تامين كند (معاش اين دنيا و ثواب آن دنيا را برايشان فراهم كند). لفظ ض 

مان نيز براى آنجه در حكمت الهى واجب شده. و تحقق آنها براى نظام يافتن و سامان يبدا كردن وضع زندكى خلايق از قبيل 
روزى مقدر و ديكر نيازمنديهايشان استعاره به كار رفته است. مقصود از قوت مقدر خداوند براى خلق» بخشش تمام جيزهايى است 
كه از كم و زياد» در لوح محفوط ثبت و ضبط شده استء و انجام آنها تخلف نايذير مىباشد. 0- مسير واضح علاقه مندان به سير و 
سلوككء به خداوند ختم مىشود» وهر آنجه بخواهند نزد اوست. امام (ع) در آغاز سخن آنجه مربوط به اصلاح حال انسانهاء از 
روزى» قوت و ديككر نيازمنديهاى ضرورىء دنياى آنها بوده بر شمرده استء و آنككاه امورى كه در بهبود وضع آخرت آنها موثر 
است همجون ييمودن راه حق» و ديكر شئون را يادآورى مىكندء و از آن ميان به روشن بودن راه شريعتء براى يويند كانى كه به 
نظاره كردن جمال خداوند كريم راغبند و نعمتهاى مدام و جاويد حق تعالى را مى خواهند اشاره كرده و مىفرمايد: سالكان طريق به 
سوى او در حركتند و خواستاران سعادت»؛ رستككارى را از نزد او مىطلبند. 8- حق تعالى در مورد آنجه از او خواسته مىشود نسبت 
به آنجه كه از او خواسته نمى شود بخشندهتر نيست. كلام امام (ع) درباره اين صفت خداوند اشاره به نكته لطيفى دار 

د: فيضى كه از ناحيه حق تعالى بر خلايق صادر مىشود به دو اعتبار است. -١‏ اككر صدور فيض به لحاظ جود و بخشش خداوندى 
در نظر كرفته شود ازاين جهت نسبت به همه موجودات يكسان بوده» در بخشش اختلافى نيست. بدين اعتبار همه مخلوقات نسبت 


بخداوند نسبت مساوى دارند» يس نمىتوان كفت كه خداوند نسبت به فلان موجود خاص بخشندهتر از بهمان موجود است كه اكر 
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جنين فرض شود لازم مىآيد خداوند نسبت به بعضى بخل ورزيده باشد و به بعضى نيازمند باشدء و لازمه اين اثبات نقص براى 
خداست و خداوند از نقص و بخل و نياز مبرا و ياكك بوده و مقامى فراتر ازاين تصورات دارد. ؟- اكر فيض به نسبت فيض كير نده 
يعنى ممكن الوجود در نظر كرفته شود اختلا.ف وجود دارد اما اين اختلااف. صرفا از همين جهت قرب و بعد با خداوند است. 
بنابراين هر فيض كير ندهاى كه داراى استعداد و يذيرش بيشترى بوده» شرط و تضاد كمترى داشته باشد» به جود و بخشش خداوند 
نزديكتر است. با توجه به توضيح فوقء اكر سوال كننده و متقاضى» جيزى را كه از خداوند مسئلت مى كند نصيبش شود و جيزى را 
كه مسئلت ندارد به او بخشيده نشود» بدين معنى نيست كه شيى تقاضا نشده؛ در نزد خداوند بسيار با ارزش بوده و خداوند بوى 
. اصولا ميان آنجه خواسته شده و آنجه خواسته نشده است» نسبت به جود خداوند فرق و تفاوتى نيست. اما اين كه جرا شىء مورد 
خواست و تقاضا به او بخشيده شده است باين دليل است كه سوال و تقاضا زمينه قبول فيض را فراهم كرده و فيض حق متعال كه 
همواره وجوب وجود داردء در زمينه مستعد قبول جارى و سارى شده است. اكر متقاضى فيضء همان جيزى را كه از خدا نخواسته 
استء تقاضا مى كرد» و بوسيله خواست و مسئلتء» خود را مستعد قبول فيض مى كرد. به او عطا مىشد» بديهى است كه در بخشش 
خداوند بخل و منعى نيستء هر جند كه شيى مورد تقاضا نهايت ارزشمندى و كران قدرى را مىداشت حق تعالى بوى مىبخشيد» 
جه بخشند كى نقصى در كنجينههاى بخششء و عموم جود خداوند ايجاد نمى كند. كلام امام رضا(ع) به همين حقيقت اشاره دارد 
هنكامى كه معناى جواد از آن حضرت يرسيده شد. در ياسخ سوال كننده فرمود: اين سوال شما دو صورت دارد: اكر مقصودت از 
جواد مخلوق و انسان باشد. جواد كسى است كه آنجه از جانب حق تعالى بر او واجب و مقرر شده است يرداخت نمايد (مانئد 
صدقات» زكوات و ) ... و بخيل كسى است كه از يرداخت حقوق واجبه الهى خوددارى كند. و اككر مقصودت از جواد آفري دكار و 
خالق باشد. خداوند بخشنده 

و جواد استء جه ببخشد و يا منع كند» زيرا كه خداوند اكر ببخشد به كسى مى بخشد كه استعداد بخشش را داشته باشد. و اكر منع 
كند از كسى منع مى كند كه استعداد قبول را نداشته باشد. در عبارت امام رضا (ع) جمله: ان اعطى اعطى من له و ان منع منع من 
ليس له اشاره به اين است كه بخشش و عدم بخشش الهى بسته به زمينه استحقاق است. او در فياضيت منع و ردعى ندارد (و به كفته 
شاعر عارف: هر جه هست از قامت ناجور نا زيباى ماست ورنه تشريف تو بر قامت كس كوته نيست) امام على (ع) با ذكر اين 
صفت براى خداوند او را از بخلى كه در انسان است مبرا و ياكك دانسته استء زيرا طبيعت انسان جنين است كه نسبت به آنجه از او 
تقاضا شود بخشندهتر است. دليل آسانى بخششء در شى مورد تقاضا اين است كه متقاضى معمولاء اشياى كرانبها و ير ارزشى كه 
در نظر انسان بسيار عزيز باشد. تقاضا نمى كند (جون مىداند كه نخواهد داد)» به همين لحاظ انسان نسبت به شيئى مورد تقاضا (كه 
عرفا هم كم بهاتر مى باشد) بخشندهتر است. /ا- خداوند اولى است كه ما قبلى ندارد» يس هيج جيز بيش از او نيست. 8- خداوند 
آخرى است كه ما بعدى ندارد» يس بعد از او هيج جيز نيست. ما در كذشته ييرامون اين دو صفت حق تعالى بحث كر 

دهايم» نكتهداى كه در اينجا قصد توضيح آن را داريم اين است كه اول يا آخر بودن» دو مفهوم اعتبارى اضافى مى باشند كه. عقل ما 
ازذات مقدس حق تعالى انتزاع مى كند. به اين دليل كه وقتى ما سلسله وجودات و نيازمندى آنها را بذات حق تعالى بررسى كنيم 
موجودات را بذات او منتهى ديده و به او نسبت مىدهيم و به اعتبار همين نسبت و اضافه او را اول مىناميم زيرا تمام موجودات در 
تحقق وجودى و بقاى خود به موجودى بىنياز و مطلق كه خداوند است منتهى مى شوند. يس آن ذات مطلق بعنوان عليت و اصالت 
ذات و شرافت وجودى اول بحساب مىآيد (تقدم و تاخر يا به اعتبار مكان است و يا به اعتبار زمان) و جون خداوند در مكان قرار 
ندارد» تقدم مكانى درباره خداوند منتفى است و زمان هم متاخر از وجود خداوند است زيرا كه زمان از خصوصيات حركت و 


حركت متاخر از جسم و جسم از علت وجودى خود (كه خداوند باشد) متاخر است. يس قبليت زمانى هم در مورد خداوند تصور 
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ندارد» جه برسد كه بر آن سبقت كرفته باشد. يس هيج جيز بطور مطلق از اشياى زمانى و غير زمانى قبل از خداوند تصور ندارد. 
قبليت خداوند به لحاظ اشياى زمان دار و مكان دار است كه در سلسله علل وجودى به وى منتهى مىشوند. آنجه تاكنون كك 

فته شدء در مورد اطلاق مفهوم قبليت بر خداوند بود اما اطلاق مفهوم بعديت بر ذات حق تعالى بدين لحاظ است كه اكر آداب و 
كيفيت سلوك را در نظر بككيرى و ملاحظه مراتب سلوك سالكين را كه سفر كننده بمنازل عرفان و شناختشان هستند بنمائى مفهوم 
آخريت خداوند را در مىيابى؛ جه او يايان درجاتى است كه عرفا مى توانند بدان صعود نموده و ارتقا يابند و شناخت خداوند درجه 
نهايى و آخرين منزل است. بعبارت ديكر هر موجودى جز خداوند. امكان عدم دارد» و جون امكان عدم دارد يس ذاتش استحقاق 
وجود يافتن را ندارد تا جه رسد بداين كه آخريت و يعد بودن مطلق برا و عارض شود. اما خداوتد متعال ذاتا واجب اسث و با قيامين 
به هر موجودى آخريت و بعد بودن ذاتى اوست. يس او بطور مطلق اولى است كه هيج جيز قبل از او نيست و آخر مطلقى است كه 
هيج جيز بعد از او نمى باشد. 4- خداوند مردمكك جشمها را ازاين كه او را دريابند و درك كنند باز داشته است. قبلا اين موضوع 
توضيح داده شد كه نيروى بينابى جشمء شيئى را مى تواند دركك كندء كه داراى حِكُونككى و جهت باشدء (حالت و مكان داشته 
باشد) خداوند متعال از داشتن وضع و جهت مبراست. بنابراين محال است كه با حس بينائى دركك شود. معناى اين عبارت امام ( 
ع) كه خداوند قوه باصره را از ديدن خود باز داشته است اين است كه جشمها را تحت تاثير قوه قهريه خويش قرار داده» و به لحاظ 
نقص و كمبودى كه دارند قادر بدركك خداوند نيستند. -٠١‏ روزكار بر خداوند نم ى كذردء تاابا كذشت زمان حال او دك ركون 
شود. مىدانيم كه كذشت زمان منشا تمام تغييرات» و د كركونى احوال است. با توجه به اين كه ذات اقدس حق تعالى منزه است از 
اين كه در ظرف زمان قرار كيرد بنابراين از تغيبر و دك كونى كه عارض بر اشياى زمانى مىشود. مبرا و ياكك مىباشد. -١١‏ 
خداوند در مكان قرار ندارد» تا انتقال يافتن و جابجا شدن براو صدق كند جون از وي كيهاى شيى مكانى اين است كه از مكان 
خود بجاى ديكر منتقل شودء و خداوند كه از داشتن مكان منزه است انتقال يافتن و جابجايى براى خداوند محال است. اككر خداوند 
در مكان و قابل انتقال مىبودء همان نقصى كه براى اشياى مكانى به لحاظ نياز به مكان» متصور استء براى خداوند در نظر كرفته 
مى شد و لازم مىآمد كه خداوند داراى نقص باشد. با توضيح فوق روشن شد كه خداوند مكانى ندارد. تا جابجايى و انتقال بر ذات 
او راه بيدا كند. -١7‏ خداوند متعال جنان است كه اكر تمام معادن كوهها و دانههاى قيمتى درياهاء مانند نقره و 

طلاهاى خالص و يا در و مرواريد به مردم بخشدء تاثيرى در جود و كرم خداوند ندارد. بر شمردن اين نعمتها بمنظور ستايش و مدح 
خداوند استء نعمتهايى كه امام (ع) در اينجا نام برده؛ بهترين جيزهاى هستند كه انسان مى تواند به دست آوردء و ير بهاترين 
دانهدهاى قيمتى است كه طالبان دنيا براى به دست آوردن آنهاء رقابت مى كنندء ياد آورى اين نعمتهاء توجه دادن به كمال قدرت 
خداوند و نامتناهى بودن مخلوقات مى باشد. ما قبل از اين توضيح دادهايم كه بخششء در قدرت و توان مالى كسانى تاثير دارد كه 
خود محتاجند و نفع و ضرر درباره آنها معنى يبدا مىكند. ولى جود و بخشندكَى هر جند بينهايت باشدء در ذات خداوند» موثر 
نخواهد بود. امام (ع) لفظ ضحكك - خنديدن را براى صدف استعاره آورده است وجه شباهت ميان آنها اين استء كه دهانء مانند 
صدف باز مىشود. درهاى داخل صدف و دندانها جون در نمايان مىشوند. و باز كوشتى در داخل صدف وجود دارد كه در 
لطافت و ظرافت شبيه زبان مىباشد. هركاه كسى صدفى را بيابد خواهد ديد كه درست مانئد انسان مىخندد. در عبارت فوق لفظ 
حصيد براى درهاى كوجك استعاره به كار رفته است كه درست بهنكام جيدن شبيه كندم و حبوبات مى باشند. بايد دانست كه 
صدف هر 

جند حيوان داراى حس و حركت مىباشد ولى او از نظر اتصال بزمين براى تغذيه و ريشه دار بودنشء شبيه كياهان است. امام (ع) با 
عبارت زيباى يخرج را براى اموالى كه از معادن و يا دريا بدست آيد بكاربرده است اين شنونده است كه بايد ميان دو مورد فرق 


بكذارد و جواهرات حاصل از معادن و دانههاى كران قيمت بدست آمده از دريا راز يكديكر تميز دهد. قوله عليهالسلام: لانه 
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الجواد الذى لا يغيضه سئوال السائلين و لا يبخله الحاح الملحين. خداوند آن بخشندهاى استء كه عطاى او با سئوال مكرر متقاضيان 
فروكش نمى كند و اصرار اصرار كنند كان او را به بخل و خوددارى از بخشش وادار نمىسازد كلام حضرت بيان كننده اين حقيقت 
استء كه بخشيدن جيزهاى كران قيمت و ير ارزش» تاثيرى در بخشندكى خداوند ندارد» و با اعطا و خارج كردن اين نعمتها 
كمبودى در كنجينهدهاى كرمش احساس نمىشود. بخشندهاى كه طبيعت ذاتش جنين باشد. همان جوادى است كه سود و زيان و 
كمبودى بر او عارض نمى شودء و نعمتهاى او بىنهايت است. لفظ يغيض براى نعمتهاى الهى به ملاحظه شباهت آن با آب از جهت 
اين كه آب داراى مخزن كامل زير زمينى و با كشيدن» كمبود بيدا نمى كند استعاره به كار رفته است. بعضى كلمه يقيضه را 
(بغضبه) روايت كردهاند. غضب و خشم از ويزكيهاى مزاج انسانى است و جون حق تعالى از مزاج و جسمانيت ياك و منزه 
مى باشدء از عوارض آن كه خشم و غضب است نيز مبراست. همجنين بخل و خوددارى از بخششء صفت يست جسمانى استء كه 
نيازمندى و كمبود موجب آن مىشود. آن كه در ذاتش زيادى و نقصان راه ندارد اكّر همه دنيا را به سائل و متقاضى ببخشدء 
تاثيرى در يادشاهى وى نخواهد داشت. 

[صفحه ؟297] 

بخش دوم خطبه: صفات ذات تعالى در قرآن افتحام: ناكهانى و بشدت داخل در امرى شدن سدذ: جمع شده است به معنى درها و 
برها جات البللاد: سرزميتها را سود يس الى سوال كتنده درست بنكراو يوقت وتفكن از صفاتى كه قرآن تو رابدان راهسايئن 
كردهء يبيروى كنء و از نور هدايت آن روشنايى بطلب و آنجه شيطان دانستن آن را به تو القا و تكليف كرده در قرآن و سنت ييامبر 
(ص) و يبشوايان دين دانستن آن بر تو لازم نشده است» دانش آن را بخداوند سبحان واكذار نماء اين است نهايت حق خداوندى بر 
عهده توو بدان كه. انسانهاى راسخ در علم كسانى هستند كه اقرار به تمام غيبهاى يوشيده. آنان را از تجاوز به سدها و موانع و 
حدودى كه ميان آنها و حقايق غيبى زده شده بىنياز ساخته است. نسبت به تمام امورى كه جاهلند و تفسيرش را نمىدانند و براى 
آنها غيب و نهفته است,ء مقر و معترفند» و خداوند همين اقرار و اعتراف بر عجز و ناتوانى آنها راء از رسيدن به آنجه در علم و دانش 
بدان احاطه ندارند» ستوده است. و انديشه نكردن آنان در جيزى كه بحث و كفتككو از كنه و حقيقت آن را به انسان امر نكرده 
استء رسوخ و استوارى ناميده و آنها را راسخين و استواران در علم و دانش خط 

اب فرمود (زيرا از حد خود تجاوز نكرده و در آنجه كه مامور نيستند كنه و حقيقت آن را دريابند تعمق و انديشه نم ىكنند) يس تو 
نيز اى سوال كننده. به آنجه قرآن كريم راهنمائيت مىكند اكتفا كنى. (در آنجه فهمت بدان نمىرسد و مامور بدانستن آن نيستى 
انديشه نكن) و عظمت و بزركى خداوند رابه اندازه عقل وفهم خود نسنج كه هلاكك و تباه خواهى شد. در بخش نخستين اين 
فصل از خطبه امام (ع) كيفيت توصيف كردن خداوند سبحان را ياد مىدهد و به مردم جكونكى ستايش كردن و ثنا كفتن ذات 
مقدس حق تعالى راء جنان كه در خور آن باشد مى آموزد. هر جند شخص مورد خطاب امام (ع) در اين كلام؛ سوال كنندهاى است 
كه از حضرت خواسته بود تا خدا را برايش توصيف كندء اما از باب ضرب المثل معروف: اياكك اعنى و اسمعى يا جاره تعليم دادن 
همه انسانها منظور است. امام (ع) سئوال كننده را مورد خطاب قرار داده به كتاب خدا هدايتش كرده به او دستور مىدهد كه قرآن 
را بيشواى خويش بداند واز روشنايى كتاب» در بيمودن راه حق و جكونكى توصيف خداوند. كسب نورانيت كند زيرا شايستهترين 
اوصافى كه براى خدا آورده شده. همان اوصافى است كه حق سبحانه و تعالى براى خويش در قرآن آورده و خود را بدانها 
توصيف 

كرده است. و باز سوال كننده را امر مى كندء تا علم صفات و خصوصياتى كه در كتاب خدا و سنت رسول و آثار ييشوايان دينى كه 
همجون رسول خدا (ص) شرح و توضيح ديانت را بر عهده دارند» آمده است و امورى محرز و مسلم هستند (ولى او دركك 
نم ىكند) بخداوند متعال واكذارد (به يندار خود آنها را نفى و اثبات نكند) و مقصود از تفويض همين معنى است كه ذكر شد. به 
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عبارت ديكر توضيح سخن امام (ع) اين است كه يبشوايان هدايت كننده دين به نسبت آفريد كار يا آفريده آكاهترند» و به كار بردن 
الفاظ مناسبى را كه مفيد معنى باشد و بر خداوند اطلاق كردد بخوبى مىدانند (بنابراين آنجه قرآن» سنت بيامبر (ص) و ييشوايان بر 
حق, بر خداوند اطلاق كردهاند بىجون جرا قابل قبولند و تامل در آنها روا نيست و بدنبال صفات و خصوصياتىء كه فكر و تحقيق 
درباره آنها منع شده است. نيز نبايد رفت بيكيرى شناخت صفات ممنوعه حق» و كاوش درباره فهم آنها را بدين اشاره كه فعل 
شيطانى است منفور دانسته» جايز نمىداند. روشن است كه جستجو و تحقيق بيرون از حد شرعىء» كه كذشتن از آن نهى شده است» 
بوسوسه شيطانى و طبع حريصى است كه براى دستيابى به امور ممنوعه؛ همواره بيشتر تلاش مى كند. بايد دانست كه اكتفا كك 

ردن بر اوصافى كه در قرآن و سنت و كفتار ييشوايان بر حق آمده. نهايت حق خداوند متعال و جيزى است كه از انسان خواسته 
شده است (بيش از اين افراد تكليف تحقيق ندارند) با توجه به اين كه خواست شارع مقدس اسلام بهنكام وضع شريعت و استوار 
داشتن يايههاى آن, الفت دادن قلب جهانيان بر قانون واحدء و متحد ساختن آنها بر محور واحد بوده استء ا بدان حد كه حتى در 
اعتقاد به امرى كوجكك و ناجيز متفرق و كروه كروه نشوند زيرا تفرقه جنان كه قبلا توضيح داده شد موجب ضعف دين» وعدم 
همكارى بر تحكيم ديانت مىشود. بنابراين به مقتضاى حكمت واجب استء كه كاوش و تحقيق بيش از آن كه شريعت مجاز 
دانسته است حرام باشد» تا دستورات دين و شريعت در قلب مردم ثابت و استوار كردد» و بحث بيرامون آنجه در ديانت مجاز شمرده 
نشده است. انسانها را از اعتقاد خارج نسازد» كه شريعت را بكنارى افكنند» و اعتقاد بسيارى از مردمان» بخاطر ورود در موضوعات 
غير مجاز (معرفت بر كنه ذات خداوند و امثال آن) فاسد كردد» زيرا در ميان مردم افرادى هستند, كه آمادكى يذيرش غير ظواهر 
شريعت را ندارند» و آنها كه مستعد دركك حقايق باشند» نادر و اندكند. هر جند مىدانيم كه ييامبر (ص) هركاه در فردى استعداد 
دركك اسرار شريعت را مىديدء و به او اعتماد مىداشت. مانند على (ع) نه ابوهريره و امثالش» آن رموز و اسرار را به او تعليم مىداد. 
يس از آن كه امام (ع) تحقيق و كاوش در امور غير مجاز را نهى فرمود. راسخان در علم را مىستايد» آنها كه در قرآن كريم از 
كفته رب حكيم مورد ستايش واقع شدهاند آنجا كه مىفرمايد: لكن الراسخون فى العلم منهم و المومنون يومنون بما انزل اليك و 
باز مىفرمايد: و الراسخون فى العلم يقولون آمنا به كل من عند ربنا. در تفسير معناى رسوخ در علم كفتهاند: راسخان در علم كسانى 
هستند كه خداوند آنها رااز دست اندازى به امورى كه غيب است و اجازه تحقيق در آنها نيست. بىنياز كرده است. آنها به تمام 
آنجه غيب و نهفته است و نمىدانند اقرار دارند» و خداوند به دليل اقرار آنها بر عجز و ناتوانى خويش از عدم دستيابى به نجه در 
حيطه علميشان نيستء آنها را ستوده استء و تركك تعمق آنها را از جيزهايى كه مكلف به بحث آنها نيستند» رسوخ در علم دانسته 
است. دراينجا لازم است كه به معناى سدد مضروبه و حجب الغيوب: درهاى بزركك بسته و يردههاى غيب اشاره شود لذا به بعضى از 
مكاشفات علماى صوفيه كه بدانها نيز روايت سيد انبياء (ص) اشاره دارد» مى يرد 

ازيم. صوفيه كه بدانها نيز روايت سيد انبياء (ص) اشاره دارد» مى يردازيم. بيامبر (ص) فرموده است: براى خداوند متعال از نور و 
ظلمت هفتاد حجاب است كه اكر يكى از آن حجابها را بردارد» جلوه رخ او آنجه را كه ديدنى است خواهد سوخت از طرفى جون 
ثابت شده استء كه حق تعالى با ذات خود براى ذات خويش متجلى و آشكار استء بنابراين حجاب از ناحيه محجوب خواهد بود 
(يعنى حجابى اكر هست از ناحيه خلق است نه از جهت خالق). دارند كان حجاب به سه قسم تقسيم مىشوند: -١‏ قسم اولء افرادى 
هستند كه حجابشان ظلمت و تاريكى است. ؟- قسمت دوم؛ حجابشان ظلمت آميخته به نور است. 7- قسم سوم» حجابشان نور و 
روشنايى محض مى باشد. و هر يكك از سه قسم فوق» داراى اقسام فراوان و غير قابل شمارش مى باشند كه در اينجا اشاره به اصول 
اين اقسام مارا كفايت مىكند. قسم او: كه حجابشان ظلمت و تاريكى محض استء ملحدان هستند» كسانى كه بخداوند ايمان 
ندارند. و اينها نيز بدو صنف تقسيم مىشوند: الف: صنفى كه براى ايجاد جهان معتقد به علتى هستندء اما آن علت را طبيعت 
مى دانند» و شما مىدانيد كه طبيعت صفتى است جسمانىء تاريكك و خالى از شناخت و ادراكك. (ظلمت طبيعت حجايى است كه 
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مانع از ادراك حقيقت 

مى شود) ب: صنف دوم كروهى هستند كه درباره شناخت علت و ايجاد كننده جهان فارغ البال بوده و به خود رنجى نمىدهند» و 
اساسا توجهى به اين حقيقت نداشته» سر كرم به امور نفسانى خود هستند و مانند حيوانات زندكى مى كنند. اينان حجاب تير كيهاى 
نفسانى و شهوات ظلمانى خود را فرا رو دارند و هيج تاريكيى ظلمانىتر از هواى نفسانى نيست. لذا خداوند متعال فرموده است: 
افرايت من اتخذ الهه هواه. و ييامبر (ص) در اين باره فرموده است: هواى نفس منفورترين خداثى است كه بر روى زمين يرستيده 
شده است. دو صنفء. فوق الذكرء به كروههاى فراوانى تقسيم مىشوند كه نياز به ذكر تمام آنها نيست. قسم دوم: يعنى افرادى كه 
حجابشان از ادراكك حقيقتء نور آميخته بتاريكى باشدء به سه صنف تقسيم مىشوند. الف: منشا حجابشان از حقيقت ظلمت حس 
باشد. ب: منشا حجابشان از دركك حقيقت صور خيالى باشد. ج: منشا حجابشان قياسهاى عقلى فاسد باشد. صنف اول كه منشا 
حجابشان از دريافت حقيقت» تاريكى حس باشد به جند طايفه تقسيم مىشوند. طايفه اول بت يرستان هستندء اين كروه اجمالا 
مى دانند كه يرورد كارى دارند و واجب است كه او را بر جان خود مقدم دارند. و اعتقادشان اين است كه او از هر جيزى كرانقدر و 
ارزش 

مندتر است. ولى آنها در حجابى از ظلمت حس قرار كرفتهاند و نمى توانند در اثبات يرورد كارشان از جهان محسوسات فراتر روند. 
بنابراين از كرانبهاترين جواهرات. مانند طلا و نقره ويا قوت» مجسمههايى را در زيباترين صورت مىسازند و آنها را به عنوان خدا 
مىيذيرند. (به همين دليل است) اكر جه روشنايى عزت و جلال صفات خداوند آنان را در حجاب دارد. اما آنها عزت و جلال را 
در بيكرهدهاى محسوس قرار مىدهند. يس حجاب آنها نورانيت آميخته بتاريكى محسوسات استء جه حس نسبت بعالم معقولات 
ظلمت و تاريكى است. طايفه دوم كه از بت يرستان در مشاهده انوار الهى جلوتر هستند و از مرحله يرستش ستككها فراتر رفتهانده 
جنان كه نقل شده است قومى از تركهاى سر حدات دور مىباشند آنها دين مخصوص و مشهورى ندارند اما معتقدند كه يرورد كار 
آنها زيباترين شيىء موجود است. بنابراين هركاه انسان, يا اسب يا درختى را در زيباترين صورت ببينند آن را يرورد كار خود دانسته 
و مىيرستند. اينان نيز همجون طايفه اول بنور جمال حق كه آميخته با ظلمت حس است از دركك حقيقت در حجابند. طايفه سوم از 
دو طايفه قبل جلوتر رفته و كفتهاند: شايسته استء, يرورد كار در ظاهر نورانى و در باطن» جنان داراى هيبت 

و سلطنت باشدء كه نتوان به وى نزديكك شد. اينان نيز از درجه محسوس بالاتر نرفته و آتش يرست شدهاند. جون آتش را داراى اين 
صفات تصور كردهاند. اين كروه بواسطه انوار سلطنت و روشنايى از شناخت حق تعالى در حجابند. زيرا تمام اين مراتب از انوار 
الهى است كه با تاريكى حس آميخته شده است. طايفه جهارم از سه طايفه فوق الذكر مترقى ترند به اين دليل كه متوجه شدهاند» 
اتن كاموكن م قوم و سلظة وتاير اكيس شاستكى الرهيك راتدارف سرى هن تراقد يرورة كار ياشك كه عياض ى يديه 
نورانيت ظاهرى و هيبت باطنى را داشته و ما را تحت تاثير قرار دهد و به بلندى درجه و مقام متصف باشد. در ميان اين طايفه دانش 
نجوم شهرت فراوانى دارد و تاثيرات جوى جهان را به ستاركان نسبت مىدهند. و به همين دليل ستاره يرست شدهاند. از اينان 
كروهى مشترى و كروهى ستاره شعرا و جزاين دو را يرستيدهاند. اين طايفه هم تاريكى حس را به نور برترى و بلندى مقام كه از 
انوار الهى استء آميخته و بدين سبب از دركك حقيقت و شناخت واقعى حق تعالى در حجاب قرار كرفتهاند. طايفه ينجم از قبليها كه 
ستاره يرست بودند به لحاظ انديشه و تفكر فراتر رفته و جنين مدعى شدهاند كه يرورد كار علاوه بر دارا بودن 

صفات ياد شده» سزاوار استء بزركترين ستاره هم باشد. با توجه به همين طرز تفكر خورشيد را يرستيدهاند. اين كروه نيز تاريكى 
حس را بنور كبريا و عظمت الهى و ديككر انوار در آميخته واز شناخت خداى واقعى در حجاب ماندهاند. طايفه ششم اينها نيز از 
طايفه فوق مترقىتر فكر كرده و كفتهاند: تنها خورشيد نيست كه نورانى است ستاركان نورانى ديككرى نيز وجود دارند و با خورشيد 


در نورانيت شريككاند». جون خداوند در نورانيت نبايد شريكك داشته باشد. يس خورشيد خدا نيست. اين طايفه نور مطلق را كه 
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فراكيرنده. تمام اجرام نورانى است يرستيدهاند و جنين ينداشتهاند كه نور خداى جهانيان است و همه نيكيها بدو منسوب است از 
طرفى جون در جهان شرورى را مشاهده كرده و انتساب شرور را بخداوند نيكو ندانسته و ميان نور و ظلمت نزاع و دركيرى احساس 
كردهاند» كارهاى جهان را به نور و ظلمت نسبت دادهاند (مبدا خيرات را نور و مبدا شرور را ظلمت ينداشتهاند) اين كروه را ثنويه يا 
دو كانه يرست مى كويند. صنف دوم كه به بعضى از انوار آميخته به ظلمت خيال از معرفت حق تعالى در حجاب قرار كرفتهاند 
آنهايى هستند كه از مرتبه حس فراتر و در وراى آن حقيقتى را اثبات كردهاند ولى آنها نيز از م 

رتبه خيال كامى فراتر ننهادهاند. موجودى را كه بر عرش نشسته باشد يرستيدهاند. اينها درجاتى دارند كه بيشترينشان مجسميه و 
سيس كراميه و بالا-ترين آنها كسانى هستند كه از معبود خود جسميت و تمام عوارض آن به جز سمت و جهت داشتن را نفى 
كردهاند و تنها جهت فوقيت رابراى او ثابت دانستهاند در حقيقت اين طايفه جيزى جز موجود حسى و خيالىء نتوانستهاند دركك 
نمايند» تا او رااز سمت و جهت مبرا و ياكك بدانند. صنف سوم, با انوار خداونديى كه مقرون به قياسات عقلى فاسد و تاريكك است 
از شناخت حق در حجاب ماندهاند و خدايى را يرستيدهاند كه شنوا بيناء متكلم» عالم و تواناست و ازاين كه در سمتى باشد منزه و 
ياكك مى باشد. ولى صفات خداوند را همجون صفات انسانى دانستهاند. و بعضى از آنها بدين حقيقت تصريح كرده و كفتهاند كه 
كلام خداوند مانند سخن كفتن ما داراى صداست و بعضى عميقتر انديشيده و كفتهاند كلام خداوند داراى صوت و حرف نيست 
بلكه مانند حديث نفس و تصورات ذهنى ما مى باشد. بدين دليل است كه اكر سخنشان مورد تحقيق قرار كيرد هر جند اين حقيقت 
رابه زبان منكر مىشوندء ولى كلامشانء معناى تشبيه را دارد و آنها جِكونكّى اطلاق اين الفاط را بر خداوند دركك نمىحكك 

نندء ولذاء اين طايفه نيز به لحاظ آميختن انوار الهى با تاريكيهاى قياسات عقلى از شناخت حقيقت و عرفان الهى در حجاب قرار 
دارند. قسم سوم: كه نور خالص حجابشان باشد خود به اصناف بيشمارى تقسيم مىشوند كه ما به سه صنف آنها ذيلا-اشاره 
مى كنيم. صنف اول از اين سه صنف كسانى هستند كه معناى صفات شنواء بيناء توانا و.. را مىدانند» و ميان به كار بردن اين صفات 
بر خمداونك.و انسان فرق مى كدارقد. امآاز تعريل خنداوند دين صفقات خوددارئ م ىكتند وحق تعالى را با نسبث دادن به ذيكر 
مخلوقات معرفى نموده و مى كويند: يرورد كار ماء آفريد كار آسمانها و زمين استء و جز او خدايى را باور نداريم يرورد كار ما از 
مفهوم ظاهرى اين صفات ياكك و منزه استء او بحركت درا ورنده آسمانها و اداره كننده نظم آنهاست. صنف دوم كسانى هستند 
كه مىدانند در آسمانها فرشتكان زيادى هستند و به حركت درآورنده هر آسمانى موجود خاصى بنام فرشته است. و باز تمامى اين 
آسمانها در ضمن فلكى قرار دارند» كه در هر شب و روز يكك مرتبه همه آنها با حركت فلك بحركت در مىآيند. و خداوند متعال 
بحركت درآورنده فلكك الافلاكك كه تمامى افلاكك را در بر دارد مى باشد. صنئف سوم كسانى هستند كه از دو صنف سابق انديشه 
فراترى دارند و مى كويند: اين كه فرشتكان اجسام فلكيه را بحركت در مىآورند بمنظور خدمت كزارى و يرستش خداوند است. و 
خداوند تعالى با فرمان خود بحركت درآورنده تمام آنهاست. (اما جنان كه قبلا يادآاور شديم) اين هر سه صنف با انوار خالص 
الهى از دركك ماوراى نورانيت حق در حجاباندء و فراتر ازاين سه صنف» صنف جهارمى هستند كه حقيقتى بيشترى بر آنها 
آشكار شده است و معترفند كه ذات حق تعالى متصف بوصف يككانكى مطلق و نهايت كمال مىباشدء از اين صنف حجابهاى 
مقايسه كردن و تشبيه كردن خداوند با ديكران به كنارى رفته» اينها در شناخت و معرفت خداوند (تا حدودى) به حق واصل 
شدهاند. ازاين صنف دسته خاصى هستند كه تجليات انوار الهى تمام ادراكات بصرى و محسوسات آنها را سوخته واز ميان برده 
است. جز رتبه ذات حق تعالى به جيزى توجه نداشته و ملاحظه نم ىكنند. درخشش انوار معرفت الهى تنها بيننده را بجاى كذاشته و 
ديدنيها را آتش زده واز ميان برده است. و كروهى از اين دسته نيز فراتر رفته و بمقام خاص الخاص دست يافتهاند و بمرتبهاى 
رسيدهاند كه جلوه جمال خداوندى هستى آنها را به آتش كشيده؛ و سلطه جلال و عظمت الهى آنها را فراكرفته. و آنها را در بقاى 


وجود خود م 
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ات و متلاشى كرده استء تا بدان حد كه توجهى به فنا و نيستى خود هم ندارند و هيج جيز جز واحد حقيقى بر جاى نمانده است. 
جنان كه در كذشته بدين حقيقت اشاره كرديم» اين كروهند كه بمقام وصل حق رسيدهاند و حجابى فرا روى ندارند. ولى در عين 
حال تمام كروهها به حجاب امكان منتهى مى شوند» همان حجابى كه تمام موجودات در آن مستغرقند و بهلاكت مىرسند. و جز 
ذات بارى تعالى كه داراى جلال و كرامت است هيج جيز باقى نخواهد ماند. يس از دانستن مراتب و درجات افراد به نسبت حجابى 
كه دارند مى كوييم: منظور از درهاى بسته و حجابهاى غيبى كه امام (ع) بدانها اشاره كرده است جكونكى انتقال به مفهوم صفات 
خداوند و مراتب عرفان ذات مقدس حق تعالى و شناخت درجات فرشتكان و كمالاتشان مى باشد و همجنين اشاره بديكر حجابهاى 
نورانييى كه صنف سوم يعنى آنها كه صرفا انوار حق تعالى حجابشان بود» دارد. راسخون در كلام حضرت اشاره به كسانى است كه 
بظاهر سخن امام (ع) در مرتبه آغازين معرفت ماندهاند و به شناخت صفات خداوند و فرشتكان و جهان غيب به همان اندازه كه 
شريعت به اختصار بيان كرده و رسول خدا (ص) بدانها فهمانده بسنده كردهاند. توصيف خداوند را در حد صفات كمال و نعوت 
جلال تعق 

ل كردهاند» بدين شرح كه صفات حق تعالى در رديف صفات بشر نيستند» در ذهن آنها جنين رسوخ يافته كه تصور اجمالى آنها از 
صفات خداوند اكر به تفصيل درايد مطابق با واقع خواهد بود (البته) آن را كه خداوند به عنايت خاصه خود آماده يذيرش تفصيل 
صفاتش كندء به حقيقت دست خواهد يافت. يس از بيان تقسيم بنديهايى كه يبرامون سخن امام (ع) آورده شد بحث لطيفى باقى 
مانده است كه بايد توضيح داده شود و آن بحث زيبا اين است كه جون در حقيقت امر» تكليف هر كسى بر حسب عقل و خرد 
شخص و مراتب درك اوستء ييامبر (ص) فرموده است: برانكيخته شدهام تا به اندازه عقل مردم با آنها صحبت كنم هر عقلى 
فراخور توان خود از حجابهاى غيب را كنار مى زند. و فراتر از آن ناتوان است و اعتراف به عجز دارد» تكليف جنين كسى همان 
مقدارى است كه بتواند رفع حجاب كند, و به همين نسبت از راسخين در علم به حساب مىآيد. با اين توضيح, راسخ در علم مرتبه 
واحدى كه عبارت از تقليد ظواهر شريعت و اعتقاد به صحت آنها باشد» نيست. بلكه ييروى از ظاهر شريعت اولين مرتبه از مراتب 
رسوخ در علم مىباشد. و در وراى اين مرتبه» بر حسب مراتب سلوك و نيرومندى سالكان بر رفع حجاب انوارى كه بدان اشاره 
كرديم» مراتب 

بىنهايتى است. سخن امام (ع) نيز با آنجه ما كفتيم نه تنها منافاتى ندارد» بلكه بر آن وجهى كه شرح كرديم صدق كلى دارد. و بر 
اين كلام امام (ع) كه فرمود: تركك تعمق در مواردى كه بر تحقيق آن مجاز نيستند رسوخ در علم ناميده مىشود هم صدق مى كند 
زيرا كسى كه بعضى از مراتب سل وك را ييموده باشد و از ييمودن مقام فراتر بازمانده و ذهن خود رااز تعمق در مراحل غير مجاز 
منصرف داشته است و از موضوعى كه بدليل ناتوانى از كشفء مكلف به بحث از آن نيست باز ايستد» راسخ در علم استء (جون 
مقام خود را شناختن و يا فراتر ننهادن رسيدن بمقام دانش حقيقى است). قوله عليهالسلام: فاقتصر على ذالكك: يعنى بر آنجه كه 
كتاب عزيز بدان ناطق» و سنت رسول (ص) بر آن دلاللت دارد» و يبشوايان هدايت دين بدان ارشاد مىنمايند بسنده كن. قوله 
عليهالسلام: و لا تقدر عظمه الله تعالى على قدر عقلكك فتكون من الهالكين يعنى آن كه عظمت خدا را با خرد خود اندازه كيرى 
كندء اعتقادش اين خواهد بود. كه عقلش مى تواند خداوند را درك نمايد و علمش بر او احاطه داشته باشد! جنين كسى با عقل 
ضعيف و ناتوان خود عظمت خدا را كوحكك مىنمايد بااين كه عظمت حق تعالى برتر وارجمندتر از اين است كه با خرد بش 

رى محاسبه و اندازه كيرى شود. جنين داورى و حكومت از فردى صادر مىشود كه توهم براو حاكم باشد و خداوند را به جسم و 
جسمانيات تشبيه كند. اين نوع اعتقاد» در حقيقت كفر استء زيرا غير صانع را بجاى صانع كرفته است و از طريق معرفت حق 
انحراف دارد» و انحراف از راه حق موجب هلا-كت در وادى جهل است. بايد توجه داشتء اين كه امام (ع) طالبان معرفت را به 


كتاب و سنت و توضيحات امامان معصوم (ع) ارجاع داده استء مقصود اين نيست كه فقط بظاهر شريعت بسنده شود بلكه منظور 
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اين است كه از نورانيت قرآن و سنت و آثار ييشوايان هدايت كر همواره تبعيت شود. در قرآن كريم و سنت رسول (ص) و سخن 
امامان معصوم آنقدر از اشارات و توجهات بر منازل سير و سلوك و لزوم انتقال از مراتب يست به مقامات بلند عرفان به يا رسيده 
است كه قابل شمارش نيست,ء و مقام هر اهل مقامى را به وى شناسانده و از غير اهلش مخفى داشتهاند» زيراكتاب و سنت و اهل بيت 
عصمت طبيبان نفوس هستند. بدان سان كه طبيب بعضى از داروها را براى بعضى از بيماريها تجويز مى كند و آنها را يادزهر و شفا 
مىداند» در حالى كه همان دارو را براى ديكرى زهر هلااكك كننده» تشخيص مىدهد و همجنين كتاب خدا و بيان كنند كان مقاصد 
آن يعن 

ى انبيا واوليا بعضى از اسرار الهى را براى بعضى از سيندها قابل شفا مىدانند كه بايد به وى القا شود. اما جه بسا كه القا عين همين 
رموز و اسرار براى افراد نا اهل موجب كمراهى و كفر شود. بنابراين مقصود حضرت از بيان جمله فوق اين است كه هر عقلى بايد به 
آنجه اهليت درك آن را دارد محدود شود. مقصود امام (ع) از اكتفا كردن هر عقلى بر آنجه در توان اوستء مى باشد و مخاطب 
حضرت در اين مورد كروهى ظاهر بينى مى باشندء كه لزوما بايد به دريافتهاى خود بسنده نمايند واز تحقيق در كنه ذات حى كه از 
حيطه انديشه انسانى فراتر است بازايستند. هر جند حقيقت كلام آن بزركوار را خداوند مىداند و بس. 

[صفحه "*9م] 

سدف: جمع سدفه: تاريكى ظلمت. جبه: رد كردن. احتذى عليه: راه او را ييمود» به روش او عمل كرد. جه ذات مقدس خداوند 
جنان قدرتمندى است كه اكر همه انديشههاى بشرى متوجه او شوند» تا نهايت قدرت و توانايىاش را دريابند» و اكر فكر و 
انديشهاى كه آلوده به وسوسههاى شيطانى نككشته. بخواهد بزركى يادشاهى وى را در منتهى درجه عوالم غيب و ناديدنيها بدست 
آورد» و اككر دلها حيران و شيفته او شوند تا كيفيت و جكونكى صفاتش را بيابند واكر عقلها بسيار كنجكاوى كنند (خردمندان 
انديشه فراوان بككيرند) تا جون حقيقت صفاتش آشكار نيست به كنه ذاتش بى برند (قدرت) خداوند متعال آن اوهام و عقول را باز 
مى كرداند» (درمانده و ناتوان مىسازد) در حالى كه راههاى هلاكت و تاريكيهاى عوالم غيب را طى كرده و از همه جا بازمانده از 
روى اخلاص روى به حق سبحانه و تعالى مىآورند (بعد از آن كه از طى اين راههاى خطرناكك بجايى نرسيدند واز درك حقيقت 
ذات و صفات وى كه ممنوع كشتهاند بركشتند) و اعتراف خواهند كرد كه سير در اين راه از روى خبط و اشتباه بوده و كنه معرفت 
او درك نمىشود. و به قلب صاحبان عقول و انديشهها خطور نم ىكند كه بتوان جلال و عزتش را اندازه كرفت 

(جه رسد به اين كه او را دريايند و براو احاطه علمى بيدا كنند) او خداوندى است كه بدون صورت و مثالى كه از آن اقتباس كرده 
باشدء جهانيان را بيافريد و بدون سنجش و اندازه كيرى مخلوقاتى كه آفريدكارى بيش از خلق جهان آفريده باشد» و خداوند عالم 
از روى نمونه و مدلى كه خالق و معبود سابق بكار برده» جهان را خلقت كرده واز آن تبعيت كرده باشدء (جهان را ايجاد كرد) زيرا 
صورت دهنده به موجودات اوستء و ييش از او آفريدكارى نبوده تا خداوند از روى نقشه او كار كند. اواز ملكوت؛ قدرت و 
شكفتيهاى آن جنان كه (در عين خاموشى) نشانهدهاى حكمتش كوياى آنهاست, به ما نشان داد كه خلق نيازمند و معترفند به اين كه 
اوست كه با قدرت و توانابى خود آفرينش را سر يا نكاهداشء تا ما را به معرفت و شناسايى خويش با دلايل قطعيه و حجتهاى بالغه 
راهنمايى كند. اوست كه آ ثار صنعت و نشانهدهاى حكمتش در نقشهاى تازه و بديع و دلفريبى كه در قالب تكوين ريخته ييداست 
هر يكك از موجودات دليلى بر وجود اويند. يس آنجه آفريده حجت و دليل بر حقيقت اوستء هر جند (مانند جمادات) بىزبان و 
خاموش باشند احتياج و نيازمندى موجودات به خالق» خود اعترافى است بر اين كه تنها اوست كه با قدرت و تواناى 

ى خويش آنها را بربا نكاهداشته است. اقامه دليلى كه ما را بر شناخت خداوند ناكزير ساخت. يديدههاى نو و تازه آثار صنع و 
نشاندهاى حكمتى بود كه خداوند متعال آنها را ظاهر كردانيد. بنابراين آنجه را آفريد كار جهان آفريد هر جند خاموش و بىزبان 


باشند. حجت و دليلى بر حقيقت ذات اويند. حجت خداوند بر تدبيرات امور و دلايلش بر خلاقيت و آفرينندكى يروردكارء در همه 
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موجودات كويا ويا برجاست. (اى خداى يكانه بىهمتا) كواهى مىدهم كه هر كس تو را در داشتن اعضاى كوناكون و متفاوت و 
به مخلوقت تشبيه كرد و تو را داراى مفاصل كوجكك بهم بيوسته كه از تدبير حكمت تو (در زير كوشت و يوست) ينهانند» بداند در 
حقيقت به يكانكى تو اعتقاد نكرده و تو را نشناخته و دلش به اينكه براى تو مانندى نيست يقين ندارد» كويا او حكايت بيزارى 
جستن بت برستان را (در قيامت) از بتهايى كه مىيرستيدند نشنيده. آنككاه كه مى كويند: تالله ان كنا لفى ضلال مبين. اذ تسويكم 
برب العالمين. قوله عليهالسلام: هو القادر الذى اذا ارتمت الى آخره اين سخن امام (ع) اشاره به اوصاف حق تعالى دارد كه با 
عبارات مختصر ديكرى بيان كرده و انسانها را به اين حقيقت توجه مىدهد كه نهايت بررسى عقول و كاوش 

انديشههاء و زرفنكرى زيركهاء خواهان دريافت معناى تفصيلى كمال و نعت جلال اوستء ولى سرانجام اينان در تحقيق سرافكنده 
شده و با اندوه و حسرت از ييشروى فكرى باز مىايستند» و اعتراف به عجز و درماندكى خود م كنند. عبارت امام (ع) كه فرمود: 
اذا ارتمت الى قوله ردعها جمله شرطيه متصلهاى است كه در حكم جند قضيه شرطيه است كه داراى جند مقدمه و يكك تالى 
مى باشد. مقدمه اول جمله: اذا ارتمت الاوهام لتدركك منقطع قدوته؛ مى باشد. مقصود از ارتماء و هم آزاد شدن انديشه است تا در 
مطالعه و بررسىء نهايت قدرت و توان خود را به كار كيرد ولى در شناخت ذات حق تعالى بجايى نرسد. مقدمه دوم: عبارت: و 
حاول الفكر المبرء من خطرات الوساوس است. اككر فكر و انديشهاى كه آلوده به وسوسه شيطانى و تيركيهاى يندار نككشته بخواهد 
بزركى مقام وى را دريابد و جكونككى ذات حق را تشخيص دهدء و تمام كمالاتى كه شايسته و سزاوار اوستء بخواهد در زرفترين 
مراحل غيب ملكوت اثبات كند قادر نيست. منظور از زرفاى غيب ملكوت اسرار و رموز جهان غيب است كه داراى عمق ويزهاى 
مى باشد. مقدمه سوم جمله: و تولهت القلوب, مىباشد. يعنى شوق و علاقه شديدى بيدا كندء تا جكونككى صفات خداوند را دريابدء 
(قا 

در نخواهد بود). مقدمه جهارم عبارت: و غمضت مداخل العقولء است. يعنى خرد در راههاى رسيدن به صفات خدا به من برسد و 
آنها را در نيابد» بدين توضيح كه عقل بجايى منتهى شود كه با ملاحظه ذات حق هيج صفتى را لحاظ نكند. بلكه هر خاطرهاى كه 
بر قلبش مى كذرد وهر اعتبارى كه از صفات يا جز آن مانند قدوسيت به نظرش مىرسد به كنارى نهد تا به كنه ذات خداوند علم 
بيدا كند! ممكن نيست. قوله عليهالسلام: ردعها كلمه ردعها براى همه قضاياى شرطيه ماقبل و مقدمهايى كه برشمرديم, تالى يا 
جواب شرط بحساب مى آيد. مقصود از ردعها از تعقيب موضوعى سرافكنده و اندوهناكك باز كشتن مى باشد. علت سرافكند كَى در 
عدم شناخت اين امور اين است كه خلقت انسان از درك اين مطالب با عظمتى كه خواهان كشف آنهاست ناتوان استء (ولى او 
خود را با وهم و كمان توانا مىبيند و در مرحله عمل كه از يبشرفت باز ماند سرافكنده و شرمسار مىشود.) به اين دليل انديشيدن در 
كنه ذات خداوند در كلام امام (ع) تعبير به اوهام شده است كه از درك آنجه محسوس ويا وابسته بمحسوس نباشدء درمانده و 
ثاثوان اسث و فكر انسائى باز داشته شده است از اين كه حقيقت ذاتث حق را دريابد» و دلها از دريافت حكونكى صفات عق تعالى 
و 

امانده شدهاند. حصر و محدوديت عقول وانديشهها از دركك كنه ذات و صفات حق به لحاظ خلقت قاصر و ناتوان آنهاست كه 
نمى توانند بر آنجه بينهايت و نامحدود است احاطه بيدا كنند» صفات كمال و اوصاف جلال خداوند همجون ذاتش بينهايت است. 
بازدارى عقول از احاطه بر كنه ذات حق از جهت خلقت ناتوان آنها از دركك كنه حقيقتى استء» كه محدود و مركب نيستء دليل 
بازدارى افكار و انديشههاء قدرتمندى خداوند است به همين دليل» قادر بودن حق را بر جملههاى شرطيه مقدم آورده و فرموده 
است: هو القادر الذى اذا ارتمت ... قوله عليه السلام: و هى تجوب مهاوى سدف الغيوب متخلصه الله سبحانه. اين عبارت امام (ع) 
در جايكاه حال قرار دارد و عمل كننده در حال» عبارت ردعها است. لفظ سدف را امام (ع) از تاريكيهاى جهل به تمام معانى غيب» 


جه ذات و جه صفات جلال» و همه حجابهاء استعاره آورده است. يعنى خداوند متعال اوهام و عقول جستجوكر را باز مى كردانده 
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در حالى كه راههاى هلاكت و تاريكيهاى عالم غيب را طى كرده و راه بجايى نبرده باشند. جهت استعاره» مشاركت جهل و تاريكى 
در عدم راهيابى و هدايت است. (در تاريكى راه بيدا نمى شود جنان كه با جهل و نادانى هدايت ميسر نمى كردد) كلمه متخلصه ن 

يز به معناى حال مده است و عمل كننده در آن يا فعل تجوب و يا ردعها استء معناى تخلص اوهام و عقول به سوى خداوند آن 
است كه يس از بازماندن انديشه از ادراكك كنه ذات و صفات حق تعالى آنككاه است كه توجه كامل براى دريافت حقيقت به سوى 
حق سبحانه و تعالى معطوف و مبذول مىشود. قوله عليهالسلام: فرجعت الى فوله عزته كلمه معترفه در متن سخن امام حال است. و 
عامل در آن فعل رجعت مىباشد. مقصود از جوء الاعتساف شدت تاخت و تاز در راههاى جستجو و تحقيق است. بخوبى روشن 
استء كه نهايت كوشش و تلاش و بسحتى افتادن» براى به دست آوردن جيزى كه ممكن نيست (رسيدن به معرفت كنه ذات حق) 
بىفايده است. منظور از الوالروايات صاحبان انديشهاند. يعنى» يس از خستكى از عدم دسترسى به كنه ذات و صفات» صاحبان 
انديشه به سوى حق تعالى باز مى كردند» در حالى كه بدو موضوع اعتراف دارند. الف: به كنه معرفت و شناخت او دست نمىيابند. 
ب: انديشهها عزت و جلال او را نمىتوانند اندازه كيرى كنند. يعنى فكر بر ذات و صفات خداوند احاطه ندارد تا از كيفيت آن خبر 
بدهد. روشن است كه درستى اين احكام براى نفس وقتى است كه انديشههاء در جستجوى اين معارف نهايت كوشش خود را به 
كار كبرند و از دز 

كك آنها ناتوان شوند. قوله عليه السلام: الذى ابتدع الخلق على غير مثال الى قوله ... قبله اين عبارت امام (ع) اشاره به اين است كه 
صنايع انسانى يس از صورتبندى مصنوع در قوه خيال ساخته مىشود. بلكه كارهاى انسانى جه صنعت و جه غير صنعت تحقق 
خارجى نمىيابد مككر يس از آن كه كيفيت و جكونكى آن در ذهن تصور شود. واين تصورات كاهى از مدلها و اختراع بر صفحه 
ذهن جلوه مى نمايد» جنان كه بر ذهن بسيارى از افراد با هوش صورت و شكلى كه سابقه قبلى نداشته» افاضه مى شود و سيس مطابق 
اين صورت ذهنى عينيت خارجى مىيابد. اماء صنع خداوند در مورد جهان و اجزاى آن مبراست كه به يكى از دو صورت فوق 
تحقق يذيرد. -١‏ جرا صنع خداوند مترتب بر صورت خيالى نيست؟ به دليل اين كه هيج جيز قبل از خداوند وجود نداشته و هيج 
صنعتى بر صنعت خداوند تقدم ندارد تا حق تعالى به مشابهت آن صنعت»ء صنع خود را ايجاد كرده. و از غير ييروى كرده باشد. 3 
جرا صنع خداوند مانند اختراع مخترعين نباشد؟! تحقيق نشان داده استء انجام دهنده كارى را در صورتى مخترع مى كويند» كه 
مطابق شكل و هيات ذهنى خودء شيى را ايجاد كند». شكل و هيات از يديدههايى به دست مىآ يد كه صانع اول با عظمت و جلال 
خود ايجاد 

كرذه بالند» بسن دن حقيقت او فاغلى الست كة يدوق مدل .و الكوى ساقى اشيا واتصوير مق كند ودر اندازه كيرى اشنا ان ذيكرق 
بيروى نمى كند. با تحقيق فوق روشن شد كه صنع خداوند سبحانه و تعالى جنين نيست كه از روى صورتى مطابق عينيت خارجى كه 
قبلا وجود داشته استء ساخته شود يس خداوند اشيا را ابداع و اختراع كرده است و از تمثيل و تشبيه و اندازه كيرى و مطابقت با 
شيئى كه فرضا وجود داشته باشد به دور است (جون صنعى قبل از صنع خداوند نيست تا الككوى صنع خداوند قرار كيرد) قوله 
عليهالسلام: و ارانا من ملكوت قدرته الى قوله معرفته مقصود از ملكوت قدرت خداوند در عبارت فوقء ملكك و يادشاهى اوست. 
امام (ع) ملكوت را به قدرت نسبت داده. به اين لحاظ است كه قدرت وى مبدا تمام هستى است. و به اين دليل منشا مالكيت نيز 
هست. منظور از آثار حكمت خداوند؛ افعال و احكامى است كه از جانب حق تعالى صدور يافته و هر ناقصى در برابر كمال او منقاد 
و تسليم است. امام (ع) لفظ نطق را براى زبان حال آثار حق تعالى كه روشنكر حكمت اوست استعاره به كار برده است. آثار 
حكمت خداوند همان نظامى است كه در استحكام و ترتيب شككفت آور است. وجه شباهت ميان نطق و زبان مصنوعات خداوند 
روشنكرى وتو 


ضيح و بيان مى باشد. (يعنى جنان كه سخن كفتن مطلبى را روشن مىسازد» مصنوعات خداوندى به زبان حال معرف صانع و 
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سازنده خود است). كلمه اعتراف» در جمله امام (ع) بر عجائب عطف شده و الى ان جار و مجرور و متعلق به حاجت است و كلمه 
اين است: خداوند اعتراف و اقرار خلق راء به دليل نيازشان به وى به ما نمايانده است كه قدرتش آنها را در وجود حفظ كرده و بريا 
داشته. جنان كه آسمانها و زمين را نككاهدارى كرده تا از جايككاه خود ساقط نكردند. (بنابراين) ضرورت نياز و اتكاى جهان به 
قدرت خداوند جيزى است كه ما را به معرفت و شناخت حق راهنمايى مى كند. جمله على معرفته جار و مجرور و متعلق به فعل دلنا 
استء يعنى آنجه ما را بر معرفت و شناخت حق راهنمايى كند» بضرورت دليلى بر وجود او خواهد بود. قوله عليهالسلام: و ظهرت فى 
البدايع الى قوله قائمه: در متن عبارت فوق لفظ اعلام استعاره به كار رفته است. تا بر استوارى و اتقان فعل صانع از روى حكمت 
دلالت كند. بايد دانست تمام آنجه از آثار حكمت خداوند آشكار شده؛ ناطق به ربوبيت و كمال الوهيت اوست (ب 

ااين تفاوت كه) بعضى به زبان حال و قال هر دو ناطقند, مانند انسان» و بعضى مانند جمادات و نباتات جون عقل و زبان ندارند» 
صرفا به زبان حال كوياى الوهيت و ربوبيت حضرت حق مىباشند. ضمير مضاف اليه در جمله فحجته محتمل است كه به كلمه الله 
باز كردد. معنى جنين خواهد بود كه حجت خدا بر نظم و تدبير جهان ناطق است. احتمال ديكر اين كه به خلقا صامتا باز كردد» در 
اين صورت مفهوم كلام اين است. آفريدكان ساكت و خاموش كوياى نظم و تدبير جهان هستند. آنجه در اينجا تذكر آن لازم 
است آن است كه سالكان طريق حق» در شنيدن اين نطق از آثار خداوند و مشاهده مصنوعات وى درجات و منازل متفاوتى دارند. 
ما به اين حقيقت بارها اشاره كرده و توجه دادهايم. 

[أصفحه عوم] 

حقاق: جمع حق» اطراف استخوان مفاصل. عادل: آن كه براى خدا مانند بكيرد» عديل و معادل قرار دهد. قريحه: قدرت انديشه. 
آنان كه تو را با مخلوقات برابر دانستند» دروغ كفتند آنكاه كه تو را با بتهايشان تشبيه كردند. و به اوهام (و افكار يبوج) خويش تو را 
در كسوت مخلوقين ديده و به انديشههاى (نارساى) خود تو را همجون اجسام داراى اجزا دانسته و برويه خردهاى كوتاهشان تو را با 
مخلوق كوناكون بيكك ميزان و سنجش ديدند. كواهى مىدهم كسى كه تو را با مخلوق و آفريدهات» مساوى داشت از تو ب ركشته 
و كسى كه از تو بركشته باشدء به آيات محكمى كه تو نازل كردهاى و بصحت آنها دلايل روشنى از جانب تو كواهى داده است» 
كافر كشته است. شهادت مىدهم., تو آن خداوندى هستى كه در خردها نككنجى تا در منشا انديشهها داراى كيفيت و جكونكى 
باشىء و نه در انديشههاى عقول محدود بحدىء تا به تعريف در آيى» و موصوف به د كركونى و جابجائى كردى قوله عليهالسلام: و 
اشهد ان من شبهكك الى قوله برب العالمين ييش از اين فراز امام (ع) با ضمير غائب از خداوند ياد كرده بود ولى در فرا فوق از 
ضمير غائب به ضمير مخاطب التفات كرده مىفرمايد: كواهى مىدهم هر كه به خلقت تشبيه كك 

ند تورا نشناخته است جنان كه خداوند متعال در سوره فاتحه الكتاب از غائب به مخاطب توجه كرده وو يس از آن كه بصورت 
غايب مىفرمايد خداوند صاحب اختيار روز جزاستء لحن كلام را به خطاب بركردانده» فرموده است: تو را مىيرستيم و از تو يارى 
مى جوئيم هر جند بظاهر در عبارت امام (ع) مشبه به اعضاى متباين و مفاصل كوجكك به هم ييوسته موجود زنده است ولى در 
حقيقت خلق مشبه به» مىباشد. زيرا امام (ع) در صدد مذمت افرادى است كه خدا را به خلق تشبيه كردهاند» و توجه مىدهد كه 
آنها راه خطا رفتهاند. متباين بودن اعضاى موجودات و مرتبط بودن آنها با يكديكر از لوازم مشبه به (يعنى مخلوق) مىباشد. داشتن 
عضو متباين و ييوسته بودن مفاصل كوج. لازمهاش تركيب است و كرداندن اجزا در كنار يكديكر نيازمند تركيب كننده و جمع 
آورنده است. با بيان فوق محال است كه صانع به جيزى تشبيه شود كه نيازمند تركيب كننده باشدء زيرا صانع به هيج وجه نيازمند 
نيست. كلام امام (ع) به صورت برهانى آمده. و تباين اعضا و مرتبط بودن مفاصل كوجكك و ريزى كه در زير يوست با يكاديكر 


تركيب شدهاند به منزله حد وسط در برهان در لزوم تركيب براى مشبه به كار رفته است. با اين برهان وارسته بودن حق تعالى 
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از تشبيه شدن به موجود داراى عضو و مفصل ثابت مىشود. تقدير كلام امام (ع) جنين است: آن كه تورا در داشتن اعضاى 
كوناكون و مفاصل ريز و بهم بيوسته به مخلوقت تشبيه كند به عرفان و معرفت تو نرسيده است. امام (ع) مفاصل را نهفته در زير 
يوست معرفى كرده است جهت حكمت يوشيده بودن مفاصل ريز در زير يوست بدن اين است كه اكر مفاصل در ظاهر بدن واز 
يوست خالى مى بود؛ ارتباط آنها به هم مىخورد و سفت و سخت مىشدند. دراين صورت جنان كه در حال حاضر حيوانات 
براحتى مى توانند حركت كنند» نمى توانستند راه بروند. و بعلاوه در معرض فسادهاى مختلفى قرار داشتند. (آنجه ما از حكمت نهفته 
مفاصل مىدانيم اين بود) اما حكمت و تدبير و لطف مخفى خداوند در اين باره فراوان است (كه ما اطلاع زيادى از آنها نداريم). 
امام (ع) درباره كسانى كه خداوند را به خلق تشبيه كردهاند» به دو امر كواهى داده است. ١-(دراين‏ صورت) آنها خدارا 
نشناختهاند. -١‏ تشبيه كننده» يقين به بىمثل و مانند بودن حق تعالى ندارد (يعنى نمى تواند» خداوند را از شبه و مثل منزه و ياكك 
بداند). قرآن كريم و برهان عقلى كواهى امام (ع) را درباره تشبيه كننده در هر دو موضع تصديق كرده است. جنان كه آن حضرت 
ازقرآن اين معنى را استفاده كرده و مىفرمايد: كوياتث تشبيه كنند كان كلا-م خدا را درباره بيزارى جستن بيروان افراد كمراه از 
ببشوايان خود نشنيدهاند كه مى كويند: (بخدا سوكند ما در كمراهى آشكارى بوديم وقتى كه شما را همتاى يروردكار جهانيان 
دانستيم. جكونكى استدلال امام (ع) از اين ايه مبنى بر عدم شناخت خداوند از جانب تشبيه كننده اين است كه در جهان آخرت 
براى تشبيه كنند كان خدا به خلق» و بت يرستان روشن خواهد شدء كه در جهت تشبيه خدا به خلق و يا يرستيدن بت بجاى خداء در 
كمراهى آشكارى بودهاند. شكل برهانى كه از آيه قرآن به دست مىآيد جنين است: -١‏ تشبيه كنند كان از جهت تشبيه كردن 
لي ل ير ل 
تشبيه كنند كان از جهت ...از صريح لفظ آيه قرآن ثابت مىشود. و مقدمه دوم هر كس كمراه باشد . .. بدليل عقلى ثابت 
مى كردد. بدين شرح كه تشبيه كننده با وجودى كه خدا را به خلق تشبيه م ىكندء نمى تواند بخداوند معرفت داشته باشدء و در 
كمراهى آشكارى نباشد! ولى او از همين جهت كه تشبيه م ىكند در كمراهى نمايانى است يسء عارف به خدا نيست. (با تشكيل 
زه 

ان فوق از منطوق آيه. عارف نبودن تشبيه كننده بخداوند ثابت كرديد) اما اثبات اين كه تشبيه تشبيه كننده» درباره خداوند شناخت ندارد 
از طريق برهان عقلى» و بشرح زير اين است كه جون خداوند سبحان در هيج جيز شباهت به خلقش نداردء تشبيه كردن او به مخلوق 
واورا در حالات و كيفيات همجون موجود زنده دانستن» نشانه تخيل غير عارفانه است. يعنى در حقيقت جيزى بخدايى تصور شده 
استء كه نمى تواند خدا باشد (تا اينجا اثبات شد كه تشبيه كننده خدا به خلق نسبت به خداوند شناختى ندارد وعارف نيست. اما 
اثبات اين ادعاء از كلام امام (ع) كه تشبيه كننده كمراه است جنين خواهد بود. تشبيه كننده» خدا را به مخلوقات زنده تشبيه مى كند. 
وهر كس جنين تشبيهى نمايد او را از مثل و مانند داشتن» منزه و ياكك ندانسته است. يس تشبيه كننده بدين لحاظ كه براى خداوند 
مثل و مانند كرفته است كمراه است. مقدمه اول اين برهان صريح آيه قرآن است. و نيازى به اثبات نداردء اما اثبات مقدمه دوم 
بدين شرح است كه اكر مدعى شناخت» خدا را از مانند داشتن ياكك مىدانست تشبيه نمى كرد و از اين جهت كمراه نبود» ولى او از 
اين جهث كه تشبيه كرده است كمراه است» يس نخدا راز داشتن مثل و مائند منزه و ياكك نمى دا 

ند. برهانى كه فوقا آورده شد از كلام امام (ع) استفاده شد) اما برهان عقلى مثل و مانند را براى خداوند جايز نمىداند» يعنى هيج 
حير وا مقابه و معادل خخداوتد ثمى داتد» قا نويث به تكية برسك» و سكن هادر اغتقاد تشبيه كتند كان اسك و لذا با برهان عقل اين 
اعتقاد مردود است. در آيه كريمه با بيان اين كه» ييروان تشبيه كنند كان و بت يرستان از بيشوايان خود دورى مىجويند و بيزارنده 
م ا ا ا اثر افراط كارى در 


ير ستش » يشيمان و كرفتار اندوه و حسرت مىداند» كه مايلند بدنيا باز كردند» و اعتقادات خود را اصلاح كنند واعتراف دارند كه 
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بدليل تشبيه كردن خداوند به خلق در كمراهى آشكارى بودهاند. قوله عليهالسلام: كذب العادلون الى قوله عقولهم. با اين عبارت 
امام (ع) كسانى را كه از شناخت خداى حقيقى و معبود بر حق عدول كردهاند تكذيب كرده و بعلل عدول آنها از معرفت خداوندء 
اشاره تفصيلى دارد» و علت اصلى اد ين انحراف را توهم و خيال تشبيه كنند كان مىدانك. بر بيش از اين دانستهايد كه ريشه اصلى تشبيه 
وهم و كمان افراد است»ء زيرا حكمى كه از وهم و كمان سرجشمه بككيرد» فراتر از م 

حسوساتء و يا امور وابسته به محسوسات نمىرود. حكمى كه وهم و خيال درباره مجردات صادر مى كندء» ييش از صدور حكم به 
شىء مجرد» صورت محسوس مىدهد و براى آن اندازه و حجم محسوسى در نظر مى كيرد. و سيس حكمى را برايش بيان مى كند. 
به همين دليل است كه تث تشبيه كنندكان» خدا را موجودى شبيه بتها و صورتهاى جسمانى» همجون انسان كه داراى اعضاء و اندام 
است مىدانند» و بدين سان ديكر فرقى كه بت يرست هم نيستند» بنوعى جنبه محسوس بخداوند مىدهند. و نهايت تنزيه و تقديسى 
كه درباره خداوند دارند اين است كه او را در جهت فوق و بالاى سر فرض مى كنند. در حالى كه شما بخوبى آكاه هستيد» بودن در 
سمت و جهت از ويكيهاى مخلوق و يديدههاى جسمانى است. يس در نهايت اينان نيز لباس آفريده را بر اندام آفري دكار 
مى يوشاند و از انديشه فاسدى كه دارند» خدا را بسان مخلوق تعريف و توصيف مىكنند. از اينان كروهى با توجه بظاهر آيات قرآن 
براى خداوند اعضا و جوارحى همجون دست ويا جشم و صورت.. اثبات مىكنند» كروهى ديككر (از اين يا فراتر نهاده) و با 
جسارت خدا را داراى هياتى جسمانى ينداشته و معتقد شدهاند كه قسمت بالاى اندام خداوند خالى» و قسمت يايين ير است» و 
موهاى سر مجعد و س 

ياه و ديككر مزخرفات و امور كفر آميز- و خداوند از آنجه ستمكاران در حق او روا مىدانند و مى كويندء بزركوارتر و بلند مقامتر 
است. تجزيه خداوند در ذهنيت آنها بداشتن دست ويا و ... تجزيه به جسم و جسمانيات است. و اين همان اثبات اعضا و جوارح 
ياد شده مىباشد.آنها با دريافتهاى عقلى ناقصى كه از توهمات فاسدشان سرجشمه م ىكيرد. خدا را داراى خلقتى دانستهاند كه 
داراى قواى كوناكونى است. (البته اين عقيده را) به تقليد از يدران كذشته خود يذيرفتهاند. اعضا از جسم و بدن تولد يافته و يديد 
مى آيند» و بوسيله نيروهاى طبيعى» نباتى و حيوانى و جز اينها تكامل مىيابند. اعضا در حقيقت ذات نيروهاى كونا كونى هستند و در 
عمل نيز متضاد مى باشند و نيازمند يكك جمع آورنده و تركيب كنندهاى هستند و با صداى بلند ممكن بودن خود را اعلان مىنمايند. 
ويزكيهاى ياد شده امورى هستند كه آفريد كار و صانع از آنها ياك و منزه است به هيج وجه به اين خصوصيات متصف نمى شود. 
قوله عليهالسلام: و اشهد ان من ساواكك بشىء من خلقكك الى قوقه بيناتكك اين جمله امام (ع) شهادت دومى است بر كافر بودن 
كسى كه خدا را به جيزى تشبيه كند و يا براى او مثل و مانندى تصور كند. عبارت حضرت اشاره به 

يكك قياس برهانى است كه مطابق شكل اول آمده و كبراى قياس از كتاب خدا و صريح آيات روشن و محكم استنتاج شده است. 
مقصود از بينات در كلانم امام (ع) انبيا (ع) و شواهد حجج انبياء آيات نازله. از جانب حق تعالى است. از جمله حجج شاهدء اين 
سخن حق تعالى است كه مىفرمايد: قل ائنكم لتكفرون بالذى خلق ارض فى يومين و تجعلون له اندادا ائنكم لتهدون ان مع الله الهه 
اخرى قل لا اشهد قل انما هو اله واحد واننى برىء مما تشركون. شريكك كرفتن براى خداوند كفر نمايانى است. مقدمه اول در 
برهانى كه از سخن امام (ع) استفاده مىشدء شبيه كرفتن خداوند به مخلوقات بود شبيه كرفتن بدين معنى است كه براى خداوند 
مثل مانند تصور شود. جنان كه (بيش از اين) دانستى برهان عقلى» درستى شهادت بر كفر تشبيه كنند كان دادن را تصديق مى كند. 
زيرا تشبيه كردن خداوند به آفريد كانشء با اين كه او از مشابهت داشتن به غير مبراء و ياكك استء بدين معنى است كه آنجه در 
كمان و خيال صانع و خالق عالم ينداشته شده استء صانع وآفري دكار نباشد. اعتقاد به صانع داشتن غير صانع حقيقى» » كفر و 
ل ا اماك امس ما ارا سي 
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استء بر منزه بودن خداوند از اينكه در عقول و افكار بشرى بكنجد. يعنى محال است كه حقيقت ذات و صفات كمال و رفعت 
جلال اودر حيطه دركك انسانى قرار كيردء بككونهاى كه در وراى آنجه انسان دركك مى كند» جيزى وجود نداشته باشد. اين شهادت 
توجه خاصى بر لازمه بىنهايت بودن خداوند استء بدين معنا كه حق تعالى داراى جكونكى وجودى خاصى نيست كه قواى خياليه 
تصويرش كنند و عقول او را درك نمايند و انديشههاء جهات وجودى او را دريابند كه اكر جنين باشد. محدود مىشود. كنه و 
حقيقت اشيا به اين دليل قابل دركك است كه وجودشان محدود مى باشد. قوله عليهالسلام: مصرفا: يعنى اككر خداوند محدود باشدء 
ذاتا محكوم به تجزيه. تحليل و تركيب خواهد بود؛ زيرا ويزكى شيئى محدود همين است و همه اين لوازم در حق خداوند باطل 
است. جه او از داشتن كيفيت وجودى اجزا و تركيب مبراست. بنابراين قرار كرفتن ذات حق در ظرف عقل نيز باطل است (زيرا لازمه 
كيفيت وجودىء جزء و تركيب داشتنء و متنهاهى بودن است و نداشتن جز و حد و تركيبء لازمهاش نامتناهى بودن و نكنجيدن در 
ظرف ذهن مى 

00 

[صفحه ١الا]‏ 

بخش سوم خطبه اشباح كه درباره خلقت و اندازه كيرى و تدبير امور بحث مى كند ال: بازكشت,ء رجوع كرد. اذعن: خاضع شدء 
خوار شد. ريث: آرامى» آهستكى. اناه: درنكك كردن. متلكى: باز ايستادن از كار» توقف كردن در انجام عمل. اود: كجىء اعوجاج. 
بدايا: جمع بديه: آفرينش عجيب» خلقت شكفت آور. خداوند متعال با و هستى آنجه آفريده تعيين كرده و آن را محكم و استوار 
كردانيده است. و سبس از روى لطف و مهر آنها را منظم كرده استء و هر يكك را به آنجه براى آن خلق شده اختصاص داده و 
مخصوص كردانيده؛ بنابراين هيج يكك از آفريدهها از جايكاه خويش قدم فراتر ننهاده» از رسيدن به نهايت مقصود مقرر كوتاهى 
نورزيده است (وظيفه خود را به بهترين وجهى به انجام رسانده) و ماموريتى كه از جانب خداوند به وى محول كرديده سخت و 
ذشوار تداتشتهه وامظابق ازادة: و ختواست عيق تعال : عمل كرذةاى ال وظيقه سر ور تتاقته اسك يحكونه م تواند سر كفي كند؟ نا 
وجودى كه تمام اشيا به مشيت و اراده او به وجود آمده و اوامر تكوينيه او را فرمان برده» طوق بندكى و خضوع در برابر خداوند را 
بر كردن افكندهاند. خداوندى كه بدون به كار افتادن انديشه و بىآن كه قبلا بيش بينى كرده وو از تجر 

بدها و بيشامدهاى روزكار استفاده كند و يا اينكه در اختراع كارهاى شكفت انككيز جهان نياز به شريكك و انبازى بيدا كرده باشدء 
موجودات را ايجاد و آفرينش را بيافريد. يس همين كه كار خلقت يايان يافت» طاعتش را قبول كرده و دعوتش را يذيرفتند. 
آفريدهاى نبود كه در آفرينش درنكك و سستى كند و انجام فرمانش را به تاخير اندازد. خداوند كجى و اعوجاج اشيا را راست 
كردانيد و حدودشان را واضح و روشن قرار داد. با قدرت قادر بيجون ميان اضداد الفت افتاد (بطورى به هم بيوستند كه كسستنى 
در كارشان نيست) در ميان انواع كوناكون آفريدكان كه از حيث حد و اندازه» غريزه و هيئت (خلق و خوىء هيكل) با هم مختلف 
بودند» آن اسباب (عشق و ميل و جذب) را بر قرار كرد (تا بدينوسيله حيات و نظام اجتماع تشكيل) وه كه جه شككفت و محكم است 
صنعت خلقت خلايق كه آفري دكار جهان آنها را طبق ميل و اراده خويش ابداع و ايجاد كرد! فقوله عليهالسلام: قدر ما خلق فاحكم 
تقديره اين جمله امام (ع) اشاره به اين است كه هر مصنوعى و مخلوقى در وجود برابر حكمت الهى اندازه كيرى دقيق شده است» 
بدان حد كه اكر از مقدار معين فزونى كيرد ويا نقصان بيدا كند در مصلحت آن شيئى خللى يديد مىآيد و منفعت مقرر ب 

ر وجود آن د كركون مى شود. قوله عليهالسلام: و دبره فالطف تدبيره: هر شيئى را برابر ارزش و مصلحت وجودىاش بيافريد» و با 
ظرافت و باريكك بينى خاصى در همه ذاتيات و اوصاف آن تصرف كردء و بدون آن كه كسى جز خداوند بر آن 1 كاهى و اطلاعى 
داشته باشدء تمام تغييرات لازم كلى و جزثى را درباره آن موجود به انجام رساند. قوله عليهالسلام: و وجهه لوجهته الى قوله الى 


غايته: تمام استعداد شىء موجود را به وى افاضه كرد و براى هدفى كه آن را آفريده بود آمادهاش ساخت و جون سرنوشت معينى 
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در لوح محفوظ برايش رقم خورده بود از جايكاه معلومى كه مقرر بود بدان برسد تجاوز نكرد. يعنى نه از سر منزل معلوم و مقصود 
فراتر كام نهاد ونه در كمتراز آن حد توقف كرد. جه اكر غير از اين انجام مى كرفت در علم خداوند د كر كونى بوجود مىآمد و 
اين امر محالى است. قوله علي هالسلام: و لم يستصعب اذ امر بالمضى على ارادته: جون خداوند آفريده را امر كرده است تا در جهت 
رسيدن به كمال مطلوب وجوديش برابر اراده وى حركت كند و حكمت الهى نيز او را به سمت نهايت مطلوبش به يبش مى برد 
تخلف يديده از حركت در غير آن جهت ممكن نيست و سرييجى از دستور و فرمان محال است. امر كردن خداوند به يديد 

ه؛ اشاره به اين است كه اسباب كمال يافتن آن را مطابق قضاى الهى تا رسيدن به مطلوب آماده مى سازد. قوله عليهالسلام: و كيف و 
انما صدرت الامور عن مشيئته: تقدير كلام حضرت جنين است اى و كيف يستصعب يعنى» جككونه يديده از فرمان خداوند سربيجى 
مى كند؟ (هركز نمى تواند تخلف و سرييجى نمايد) يس از بيان عدم امكان سرييجى و تخلف آفريده از دستورات الهى» به علت 
عدم امكان سرييجى و فرمانبردارى سريع و تسليم بودن در برابر فرمان حق متعال اشاره كرده؛ و دليل آن را مستند بودن تمام آثار 
مخلوق به مشيع يرورد كار مىداد. زيرا هر اثرى لزوما از موثر خود تبعيت مى كندء و تمام يديدهها در سلسله نياز و حاجت به اراده 
حق تعالى متكى هستندء و وجوبا از آنجا مدد مى كيرند» حقيقت اين موضوع در علم الهى به اثبات رسيده است. قوله عليهالسلام: 
لمنشى اصنفه الاشياء الى قوله عجائب الامور: ييش از اين در شرح خطبه اول توضيح اين مطلب كه: روشء فكر و انديشه و تجربه» 
از جيزهائى است كه به انسان مربوط بوده و بوى اختصاص دارد»ء كذشت. و اينكه بارى تعالى از تمام اين ويزكيها در زمنيه ايجاد و 
آفرينش يديدهها ياك و مبرا است. (يعنى خداوند بدون الكو و مدلء فكر و انديشه و تجربه موجود 

ات را آفريده است) در خلقت و آفرينش از شريكك داشتن نيز به دليل برهان توحيد جنان كه كذشت ياكك و منزه مىباشد. (در 
آفرينش به دستيار و معين نيازمند نيستء جه او از همه جهت يككانه استء يكتا و بىهمتا است) مقصود از قريحه الغريزه نيروى 
انديشه براى عقل مى باشد. قوله عليهالسلام: فاتم (فتم خ) خلقه و اذعن لطاعته و اجاب دعوته. خداوند به تمام مخلوقات و 
آفريدههايش به لحاظ جود و بخشند كىء آنجه نيازشان بوده افاده فرموده استء يس اكر از كسى يا شيئى كمالى فوت كرددء از 
جهت نداشتن استعداد و عدم يذيرش استء (بدين معنا كه فيض دهنده بخلى ندارد» نقص در فيض كيرنده است) آفريدهها و 
مخلوقات در نيازمندى محض.ء و جنبه امكانى كه دارند» بخوارى و ندارى خود. مقر و معترفند» در د كر كونى» مغلوب قدرت اويند 
و دعوت اورا اجابت مىكنندء يعنى هنككامى كه كلمه كن وجودى القا شود فورا اجابت كرده؛ وجود مىيابند (به محض اينكه 
خداوند بككويد باشيد بلا درنكك وجود بيدا مىكنند). قوله عليهالسلام: و لم يعترض دونه ريث المبطىء و لا اناه المتلكىء: اين جمله 
امام (ع) براى منزه دانستن فعل و امر خداوند از تخلف آورده شده استء بدين معنى كه اشيا در اطاعت فرمان و دستور خداوند» س 
ستى؛ كندى و درنككى ندارند. امر خداوند را بدون توقف و درنكك اطاعت مى كنند. تمام اشيا مغلوب اراده حق تعالى هستند و در 
اجابك قرفان او نهايت سرعت رابه كار مى كيرتد. اثما امره اذا اراد شيعا ان يقول له كن فيكون. در امر خداوتد متعال يعتى كلمه كن 
افاضه هر آن جيزى است كه در مامور لازم بوده. و آمادكى كامل در اجابت وجود داردء زيرا با فرمان باش شيئى وجوب وجود 
مى يابد» يعنى قادر بر وجود يافتن نيستء جه رسد به اينكه در اجابت امر و اطاعت و فرمانبردارى» سستى و كندى و سهل انككارى 
كندء بلكه همجون جشم برهم زدن كار سريع انجام مى كيرد. جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: و ما امرنا الا واحده كلمح بالبصر. 
ما در شرح كلام امام (ع) بطوء و اناه و تكلى را صفت آفريدهها كرفته و جنين توضيح داديم كه اشيا در يذيرش و انجام دستورات 
خداوند» بدون درنكك و توقف انجام وظيفه م ىكنند. احتمال ديكر اين است كه بككوييم فعل خداوند ازاين جهت كه مستند 
بخداوتد عى باشدء منزه اسث اق درنكك و توقل» (يغتى كان خخداوتد معصف به كتدى» توقن وادردكك تمى ثود) زيرا كتلاى؛ سس : 
توقف و درنكك از عوارض حركت و حركت از عوارض جسم است. اين صفات بر فعل كسى عارض مى شوند» كه كارهايش را با 
وسيله انجام دهد» و كارهايش متصف به حركت شديد» و ضعيف كردد» و جنان كه دانسته و آكاهى خداوند از تمام اين وي كيها و 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه امعا از ربدلا 


خصوصيات منزه و ياكك مى باشد. قوله عليهالسلام: فاقام من الاشياء اودها الى قوله و الهيئات. مقصود از اقام ... اودها بر طرف كردن 
ناهموارى اشياست» تا هر جيزى آماده يذيرش لازمه وجودى خويش كرديده. كمالى كه از جانب بحق به وى افاضه مىشود. 
دريافت دارد و منظور از نهجه لجددها لحدودهاء يا لحدودها مطابق هر دو عبارت» روشن كردن سمت هدف حركت هر جيزى 
است كه به مقصد نهايى وجودىاش برسد و به آن دست يابد. سخن امام (ع) كه فرمود: ملائمته ... ميان امور كوناكون متفاوت و 
متنضاد رابطه و اتصال بر قرار كرد بدن معنى است كه خداوندء ميان عناصر جهار كانه (آب و آتش و باد و خاك) - كه در 
اصطلاح قدما طبايع جهار كانه مى ناميدند- با وجودى كه در جكونكى صفات متضاد هستند در مزاج واحد انسانى جمع آورى كرده 
است. ما درباره اين موضوع.ء قبلا به تفصيل سخن كفتهايم. عبارت و وصله لاسباب قرائنهاء اشاره به اين است كه موجودات از 
امورى كه لا-زمه وجودى شان باشدء (مانند هيات» شكل و غريزه و) ... جدا نيستند و بخوبى روشن است كه نزديكى دو جيز 
مستلزم نزديكى و اتص 

ال اسباب وجودى آنهاستء جه محال است كه موجود. بدون اسباب تحقق وجوداشء, استحكام و استوارى يابد. اتصال و استناد 
اشياء متكى به كمال قدرت خداوند استء زيرا او سبب ساز همه سببهاست. بعضى از شارحان نهجالبلاغه» مقصود از قرائن را نفوس 
دانستهاند» با توجه به اين احتمال معناى اتصال اسباب بوسيله خداوند» ارشاد خلق است به يرستش حق تعالى و آنجه لازمه معاش 
آدمى واجهت دادن او به سوى كمال مىباشد زيرا به مثل اكر كسى بككُويد: وصل الملكك اسباب فلان از اين جمله جنين فهميده 
مى شود كه. يادشاه ارتباطا شخص مورد اشاره را با خود بر قرار كرده و او را به ياداش و نعمت دادنء مورد نوازش قرار داده است. 
معناى احتمالى دوم هر جند احتمال بدى نيست. اما معناى احتمالى اول ظاهر و روشنتر است. قوله عليهالسلام: و فرقها اجناسا 
مختلفات فى الحدود و الاقدار و الغرائز ... مقصود از جنس و حد آن جيزى نيست كه اهل منطق آن را در عرف خود اصطلاح 
كردهاند» بلكه منظور از اختلاف» اختلاف كلى و جزئى است كه قبلا متذكر شديم (اختلاف در عناصرء هيات» شكل و غريزه و... 
) در لغت به اين نوع اختلاف هم اختلاف در جنسيت مى كويند. حد شيئى به نهايت آنجه بر آن احاطه دارد» اطلاق مى شود. منظ 
وراز اقدار اندازههاست و به شكل نيز مقدار كفته شده است. مقصود از غرائز در كلا-م امام (ع) قواى نفسانى» اخلاق» هيات و 
صفات مى باشند. و اكر كلمه حدود را در عبارت حضرت, بر معناى عرفىاش حد كامل يا ناقص حمل كنيم معناى زيبايى استء 
زيرا حكمت آفري دكار ياكك و منزه ايجاب مى كند كه بعضى از موجودات از بعضى ديكرء با حدود و حقايقشان تميز داده شوند و 
برخى با شكل و هيات و بعضى ديككر با غرايز و اخلاقشان برابر آنجه كه نظام وجود و دستور آفرينش و اراده الهى حكم مى كند. 
قوله عليهالسلام: بدايا خلا-يق احكم صنعها و فطرها على ما اراد و ابتدعها: يعنى اينكه بر شمرديم شكفتيهاى آفرينش درباره 
مخلوقات بود كه يرابر اراده خداوند خلقت و صنعشان استوار كرديده است. 

[صفحه 8الا] 

بخش جهارم خطبه اشباح كه در صفت آسمان ايراد شده است زهوات: جمع زهوه: شكاف وسيع. ايده: قوت و نيروى حق تعالى. 
بايده: هلاكك شونده. مار: قبول حركت كرد. اشراج: جمع شرجء دستكيرههايى كه به صندوقجه و جامهدان دوخته مىشود و به آن 
وسيله صندوقجه نقل و انتقال داده مى شود و كاهى به نخها و رشتههايى اطلاق مىشود ارتتاق: جسباندن» متصل كردن. نقاب: جمع 
نقبء راه كوهستانى. ناط: آويخته. صدوع: شكافها. وشبح: با تشديد» مشبكك كرد. حزونه: امر مشكل و دشوار. درارى: ستاركان 
روشن و درخشان. خداوند آسمان را بدون اينكه به جيزى آويخته باشد, منظم و يابرجا كرد» شكافهاى وسيعش را به هم ييوست» 
يست و بلنديهايش را هموار كرد و باز شدههايش راء متصل ساخت. ميان هر يكك از آنها با آسمان ديكرى. رابطه بر قرار كرد 
(ثوابت و سيارات را با قواى جاذبه و دافعه بهم ربط داد) دشوارى بالا و يايين رفتن فرشتكان كه به امر خداوند اعمال بندكان را به 


آسمانها بالا مىبرند» نرم و آسان ساخت. يس آسمانى را كه از دود بوجود آمده بود. فرمان داد تا بهم جسبيده نابيوستكيهايش 
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ترميم شود و يس از به هم بيوستن بخشهاى مختلف آسمانء درهاى بستهاش را به روى اهل زمين 

بككشود. (شايد مقصود از كشودن درهاى آسمان نزول باران رحمت باشد). (آنكاه) بر سر هر رهكذر و معبرى؛ (براى منع نفوذ 
شياطين) از ستا ركان فروزان در كمين كاهها نكاهبانانى كذاشت,ء و به دست توانمند خود آسمان را در ميان شكاف هواء از درهم 
فرو ريختن نككهداشت و به آن نهيب زدء تا در جاى خود درنكك كرده؛ سر تسليم در برابر فرمانش فرود آورد. سيس خورشيد را 
نشانه روشنى بخش روز و ماه را كه داراى نورى كمرنكك و تاريكك است نشانه شب قرار داد (ماه كاهى اول شب و كاهى آخر شب 
ازانظار مخفى است و سه شبء اخر هر ماه در تمام شب ديده نمىشود). خورشيد و ماه راء در مسير و درجاتشان روان ساخت و 
براى هر يكك اندازه و حدى معينى فرمود» تا شب و روز بوسيله آن دو تميز داده شودء و از اندازه و سيرشان حساب سال و ماه معلوم 
كردد. يس در فضاى آسمان فلك را معلق نكاهداشت و به وسيله ستاركانى كه همجون در سفيد درخشان و مانند جراغ در شب 
فروزان و به سبب دورىء بعضا از ما نهان هستند» آسمان را زينت بخشيد. و با شهاب ثاقبء شياطينى كه استراق سمع داشته باشند» از 
آسمان دور ساخت. آسمان را مسخر فرمان خود كردء و در آن ثوابت وسيارات را بحركت در آأورده؛» مسير حركت بايين و بالا 
رفتن» و يا 

سعد و نحس بودنشان را تعيين كرد. بخش جهارم اين خطبه مشتمل بر جكونكى آفرينش و خلقت آسمانهاست. قوله علي هالسلام: و 
نظم بلا تعليق الى قوله انفراجها اقتضاى ظاهر اين جمله اين است كه آسمانها داراى شكافهاى وسيع و قسمتهاى مختلفى بودهاند. 
معناى كلام امام (ع) مطابق نظريه متكلمين روشن استء جون بعقيده متكلمين اجسام از اجزاى لايتجزا تركيب يافتهاند» و بيش از 
تركيب داراى شكاف و شقوق بودهاند. اما نظر غير متكلمين در معناى اين جمله امام (ع) يكى از دو احتمال زير است: -١‏ جون 
آسمانها از اجزا تركيب يافتهاند و ميان اجزاى هر مركبى مباينت و جدايى است جه تركيب و تاليف كنندهاى باشد يا خير» امام (ع) 
لفظ رهوات و فرج را به لحاظ جدايى و مباينت ميان اجزاى آسمان استعاره آورده است. با قطع نظر از اينكه تركيب كننده خداست 
يا جز او. بنابراين مقصود از نظم بخشيدن به شكافهاى وسيع آسمانء افاضه صورت به قسمتهاى مختلف آن استء بحدى كه نظم و 
تركيبش كامل كرديده و قسمتهاى مختلف آسمان بهم ييوسته شده است. ؟- احتمال دوم اين است كه امام (ع) با كلمه (فرج) به 
جدايى و مباينتى كه ميان طبقات آسمان وجود دارد اشاره كرده باشد» و مقصود از نظم رهوات و ملاحمه صدوع 

آسمانها جسبيدكى و مماس بودن آنها بر يكديككر وعدم خلا در ميان آنها باشد. (در احتمال ارتباط يافتن اجزا با يكديكر. و در 
احتمال دوم بيوسته شدن طبقات آسمان با هم فرض شده است). امام (ع) با كلمه بلا تعليق به كمال قدرت خداوند تعالى توجه 
داده است. قضاوت اوهام اين است كه آسمانء همجون سنككى كه در هوا معلق بماند» در خلا متوقف كرديده. واين موجب حيرت 
و شككفتى عقول شده است. امام (ع) با كلمه بلا تعليق آنها را بر شككفتى و بزركك شمردن اين امر تحريكك كرده است. قوله 
عليهالسلام: و وشج بينها و بين ازواجها: مقصود امام (ع) از (ازواج) نفوس فرشتكان آسمانى است كه نزديكك و قرين يكديكرند. و 
به هر قرينى زوج كفته مى شود. يعنى ميان نفوس آسمانى ارتباط بر قرار كرد» بدين سان كه هر جرم آسمانى آن جيزى را يذيرفت 
كه ديككر جرم آن را يذيرا نبود. قوله عليهالسلام: و ذلل للها بطين بامره الى قوله انفراجها: درباره اين حقيقت ييش از اين اشارهاى 
شدء كه فرشتكان مانند ديككر حيوانات جسمانى نيستند. بنابراين بالا و يايين رفتن آنها مانند بالا و يايين رفتن افراد محسوس نيست» و 
كرنه حق تعالى جل قدسه- كه از تصور كمان كنند كان فراتر است- لزوما در سمتى قرار مى كرفت» تا صعو 

د بسوى او انجام يذيرد. و فرود از نزد او تحقق يابد. بنابراين لفظ نزول كه بر جهت محسوس فرودين اطلاق مىشود استعاره آورده 
شده است براى نزول عقلانى: بدين معنى كه. بخششهاى ارزشمند» از آسمان جود خداوندىء بر سرزمينهاى قابل فيض فرود مىآيد. 
با توجه به اين معنى فرود آمدن فرشتكان عبارت خواهد بود از: رساندن فيض به موجوداتى كه از نظر مقام يايينتر از فرشتهاند و 
فرشتكان واسطه ميان موجودات و آفريد كار مىباشند. بنابراين» منظور از فرشتكان» فرستاد كانى هستئد كه مامور رساندن وحىاند و 
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يا مافوريث ديكرئ ذارتد: و مقصود ال فرشيكان بالا روتدة فرشتكائى عسسد كه اعمال خلايق را قود ححداوقد هى يرقد. يا برداشتى 
كه از معناى نزول كرديم؛ معناى صعود عبارت خواهد بود از: صورى كه در ذات فرشتكان بالا رونده نقش مى بندد. و جنان كه 
سابقا توضيح داده شد علم خداوند نسبت به امورى كه در مقطع زمانى دور قرار دارند ويا امور معدومهاى كه محققا وجود خواهند 
يافتء و به زمان دورى وابستكى دارند» به كونه نقش بستن صورتهاى معقول آنها در لوح محفوظ است. معناى صعود هم مانند 
لفظ هبوط استعاره براى معناى ياد شده استء يعنى صعود از سرزمين نفوس به الواح محفوظء جنان كه تو 

ضيح داده شد. اما معناى باز بودن راههاى آسمان بدانسان كه نكاهبانان منقاد و مطيع باشند و عبور بر فرشتكان سهل آسان باشدء 
اين استء كه حجاب و منعى براى فرشتكان وجود ندارد» زيرا علم فرشتككان بر اعمال و رفتار مردمان و آنجه براين جهان مى كذرد 
نافذ است جنان كه جسم بسته و متصل مانع از نفوذ بعضى اجسام لطيفه در خود نمى شود (حرارت» اصوات» اشعه از جسم عبور 
مى كند) و از خود عبور مىدهدء آسمانها مانع آكاهى فرشتكان نسبت به امور اين عالم نمىشوند بنابراين بمنزله جسم شكافدار بوده 
و بران عبارت انفراج اطلاق مىشود. و اينكه نكاهبانان درهاى آسمان براى عبور فرشتككان تسليم و منقادند» بدين معناست كه به 
هيج وجه مانع نفوذ و آكاهى فرشتكان مقرب الهى به اين عالم نمىشوند. قوله عليهالسلام: و ناداها بعد اذهى دخان فالتحمت عرى 
اشراجها وافتتق بعد ارتتاق صوامت ابوابها: در اين عبارت حضرت دو معناى احتمالى وجود دارد. احتمال اول: معناى دود بودن 
آسمان را قبلا دانستهاى (نيازى به توضيح مجدد نيست) ندا كردن خداوند آسمانراء اشاره به فرمانبردارى و اطاعت أآسمانهاست» 
جنان كه خداوند تعالى فرموده است: فقال لها و للارض اثتيا طوعا او كرها قالتا اتينا طائعين. مق 

صود از التحام آسمان ضميمه شدن اجزاى داراى صورت,ء با اجزاى صورت يذير استء جنان كه دو طرف زنبيل يا اشيايى از اين 
قبيل» با روابطى به يكديكر متصل مىشود. (عرب درباره ارتباط يافتن اجزاى يكك شيئى وقتى تشريج عرى مى كويد كه اجزاى آن 
شيكى تسيث به يكدركر دالت حذت و اتجذاب داشت بافكد) متظونازياز شدن ذرهائ اسمان يس از سته بودن آتهاء اين انث كه 
كشايش درهائ آسمان: موجب نزول رحمت خداوند شود و فرشتكانى كه تدبير اين جهان رابه عهده دارند» بواسطه تزول و 
حركت آنهاء انواع رحمت حق نزول مىيابد. بنابراين حركات فرشتكان شبيه درها مىباشد. جه همانهاء درهاى رحمت حق و 
كليدهاى جود خداوندىاند. احتمال دوم اينكه عرب آنجه را در بالا-قرار داشته باشدء آسمان مى كويد. بنابراين ممكن است» 
مقصود از آسمان معناى عام و شامل آسمان مورد نظر هم بشود. و جمله وناداها اشاره به آسمان ابرها باشدء و دود بودن آسمان 
منظور بخارى است كه بيش از انجماد شبيه دود مى باشد. لفظ دودء از بخار استعاره آورده شده است. اتصال يافتن اجزاى مختلف 
آسمان اشاره به بيوستكى اجزاى بخار اسث كه بصورث ابر درآيد و (باز شدن درهاى بسته) كنايه از تزول باران ابرها باشد. جنان 
كه خداوند مت 

عال فرموده است: ففتحبا ابواب السماء بماء منهمر. قوله عليهالسلام: و اقام رصدا من الشهب الثواقب على نقابها اين عبارت حضرت» 
دو معناى احتمالى دارد. -١‏ لفظ: نقاب كه به معنى راه كوهستانى استء استعاره از عدم ممنوعيت وابستككى علوم به ماوراى عالم 
جسمانيات و مجردات باشد. (يعنى ممكن است علوم از ماوراى عالم ماده سرجشمه بككيرند» ولى» راه براى استراق سمع شياطين 
مسدود استء اما در حقيقت ذات» راههاى آسمان كشوده است.) بيش از اين معناى شهابهاى يران كه در كمين شياطين هستند 
توضيح داده شد. -١‏ احتمال دوم اين است كه لفظ رصد استعاره از تيرهاى محسوس قابل رويت, و كلمه نقاب استعاره را ترشيحيه 
كرده باشدء زيرا لا-زمه كمين كاه و نككاهبانى اين است كه از درهاء و معابر حراست و حفاظت به عمل آورند. وجه حكمت و سر 
اين موضوع اين است كه عربها معتقد بودند شياطينء به آسمان بالا مىروند و كفتار فرشتكان را كه براى ما غيب محسوب مىشود. 
كوش مىدهند و سيس دريافتهاى خود را به كاهنان و ساحران و مانند اينها منتقل مىكنند. يس از آن كه دوران روشنكرى و نهى 
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فكار و دلها از مقصد شريعت مىشدء خداوند بمردم اعلام كرد كه شهابهاى يران آسمانى را دور كننده شيطانهاى كوش فرا دارنده 
قرار داديم» و هر كه از شيطانها حرف شنوى داشته باشدء از ناحيه آنها رجم خواهد شد. درهاى آسمان بر شياطين بسته استء 
شياطين دسترسى بحقايق آسمان ندارندء تا اعتقاد به كهانت را در انديشه مردم وارد كنند و اعتقاد آنها را به كهانت و غيب كويى 
مستند بدانند. آيات كريمه قرآن اين اوهام باطل را كه در حقيقت شيطان نفسانى هستند» در هم مى شكند و اين عقايد را از ريشه و 
بن برمى كند. قوله علي هالسلام: و امسكها من ان تمور فى خرق الهواء بايده و امرها ان تقف مستسلمه لام يعنى خداوند آسمان را از 
بحركت در آمدن بوسيله بادهاى ايجاد شده بشدت و زنده حفظ كرده است». حكمت حكيمانه خداوندى بر اين مقرر شده است كه 
آسمان با قدرت قهر آميزش استحكام و استقرار داشته و رام فرمان او باشد. در كلام امام (ع) دو عبارت امر به كار رفته است: امر 
اول به معناى حكم الهى و قضاى خداوندىء و امر دوم به معناى قدرت و غلبه فرمان حق تعالى استء الزاما تحقق مىيابد. قوله 
عليهالسلام: و جعل شمسها آيه مبصره لنهارها و قمرها آيه ممحوه من ليلها اين عبارت امام (ع) شبيه 

كلام خداوند است كه مىفرمايد: و جعلنا الليل و النهار يتين فمحونا آيه الليل و جعلنا آيه النهار مبصره. آيت حق بودن شب و روز 
باون دلبل ات كدهر دوس كشال قدرف حى تعالن ولكلت كارثك ال شواياة دين دن شمير روشدكريوردة ووز يسن از فر 
ساختن واز بين بردن شب وجوهى بشرح زير نقل كردهاند. -١‏ روشنككر بودن روز به اين دليل است كه خورشيد در تمام سال بحال 
خود ثابت است و نور مىدهد و محوآيت شب به لحاظ حالات مختلفى است كه براى ماه بيش مىآيد. كاهى ماه بيداست و نور 
مىدهد و كاه در محاق اسث و مخفىء تغيير و دك ركونى ماه آن قدر زياد استث كه دو شب بر يكك حال نبوده و هر شبى در منزلكاه 
خاصى است و زيادى و نقصان مىيذيرد. ؟- روايت شده است كه ابن كواء از سياهيها در جهره ماه سوال كرد حضرت در ياسخ 
فرمود» آن نشانه محو آيت شب مىباشد. *- ابن كثير كفته است كه منظور از دو آيت شب و روزء تاريكى شب و روشنى روز 
است» تقدير جنين است: ما شب و روز را داراى دو نشانه (ظلمت و ضياء) قرار داديم. آيت شب را محو كرديمء يعنى براى ماه نور 
ذاتى قرار نداديم» ماه از خورشيد نور مى كيرد روز روشنكر استء يعنى روشنايى خورشيد ذاتى است. كلمه من در عبارت امام (ع) 
ى 

| براى بيان ابتداى غايت و يا براى بيان جنس بكار رفته است. و متعلق به كلمه ممحوه يا بجعل مىباشد. معناى ديكر اين كه ماه راء 
از نشانههاى شب قرار داد. قول عليهالسلام: فاجرا هما فى مناقل مجرا هما و قدر سير هما فى مدارج درجهما خداوند مسير خورشيد و 
ماه را در برجهما و منزلها مقدر و مقرر فرموده است. براى تبيين كلام امام (ع) در اينجاء لازم است كه مفهوم درج- بروج و منازل 
توضيح داده شود. شرح مطلب اين است كه. مردم دور فلكك را كه ستار كان در آن سير مىكنند به دوازده قسم تقسيم كرده و هر 
قسمى را برج ناميدهاند و باز هر برجى را به جند قسم تقسيم كرده و هر قسمى را درجه و رتبه ناميده» و هر يكك از اين برجها را 
اسمى است بدين شرح: حمل - ثور- جوزا- سرطان- اسد -ستبله - ميزان -عقرب -قوس -جدى -دلو وحوت. خورشيد؛ هر برجى 
از آسمان را در سى روز طى مى كند و ماه هر برجى از آن را در بيشتر از دو روز و كمتراز سه روز به اتمام مىرساند. منازل و 
مراحل سير ماه بيست و هشت منزل است و اسامى آنها عبارت است از: -١‏ شرطين -١‏ بطين ”7- ثريا 5- دبران 0- هقعه 8- هنعه /ا- 
ذراع 8- نزه 9- طرفه -١٠١‏ جبه -١١‏ زبره -١7‏ صرفه -١7‏ عوا *1- سماكك -١8‏ غفر -١8‏ زبانا /11- اكليل 

- قلب 9 شوله -1١‏ نعايم '١‏ بلده 117- سعك الذابح -1١17‏ سعك بلع 1'6- سعد السعود -١8‏ سعد الاخبيه 18- الفرغ المقدم /#1- 
الفرغ الموخر 18- رشاء. ماه هر روزى در يكى از منازل ياد شده فوق قرار دارد جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: و كل فى فلكك 
يسبحونء ذالكك تقدير العزيز العليم. قوله عليهالسلام ليميز بين الليل و النهار الى قوله بمقادير هما يعنى اندازه كيرى مسير و حركت 
مشخص كننده ماه و سال است. ييش از اين در خطبه اول تفسير و تفصيل اين مطلب كذشت. قوله عليهالسلام: ثم علق فى جوها 
فلكها يس از آن كه امام (ع) اشاره به كيفيت تركيب ستاركان كرد حال با بيان اين عبارت اشاره به جايكاه استقرار ستا ركان كرده 
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مى فرمايد: هر يكك در فضاى فلكك خود آويخته هستند. اكر بيرسى كه امام (ع) ابتدا فرموده بود» كه ستاركان و سيارات معلق نيستند 
و دراين عبارت مىفرمايد در جو فضاى فلككشان آويختهاند معناى اين دو كلام را جكونه توجيه مىكنيد؟ در ياسخ مى كوييم: 
تعليق و وابستكى امرى نسبى است به اعتبارى مى توان كفت معلق و وابستهاند» و به اعتبارى مى شود كفت وابسته نيستند. در عبارت 
اول كه فرمود وابسته نيستند» منظور اين است كه به جسم ديككرى در مافوق خود, وابستكى ن 

دارند. و مقصود از وابستككى در عبارت دوم اين است كه در فضا به قدرت و اراده خداوند معلق و وابسته هستند. ميان اين دو كلام 
تناقض و منافاتى نيست. و فلكك اسم جنس است براى هر جسم مدورى كه بر آن اين نام صدق كند. قوله عليهالسلام: و ناط بها 
زينتها من خفيات دراريها و مصابيح كواكبها: اين كلام امام (ع) شبيه كلام خداوند است كه فرمود: و زينا السماء الدنيا بمضابيح. و 
اين سخن حضرت كه كوش فرا دارنده به آسمانهاء با تيرهاى شهاب هدف كرفته مى شوند» شبيه اين فرموده حق تعالى استء كه: 
فاتبعه شهاب ثاقب. توضيح اين بيان امام (ع) بيش از اين به تفضيل داده شد. درباره اين كه جرا امام (ع) كلمه شهب را تكرار 
كردهاند» بايد كفت كه ذكر شهاب در جمله اول براى بيان اين حقيقت بود كه شهب دامى براى شياطين بحساب مىآيند» و در 
جمله دوم براى بيان اين حقيقت است كه كوش فرا دارند كان به آسمان با شهابهاى يران رمى شده و دور مى كردند. (بعبارت 
روشن تر) شهب در يكك جمله بمعنى كمين كاه و در جملهاى ديكر بمعنى تير به كار رفته» تكرار سخن براى فزونى معنى است. 
قوله عليهالسلام: و اجراها على اذلال تسخيرها: اين عبارت امام (ع) مانند اين آيه شريفه است كه: و الشمس و القمر و 

النجوم مسخرات بامره مقصود از اذلال يا ذله: ممكن بودن حاجت داشتن و نيازمند ايجاد و اداره بودن است. و منظور از ثوابت و 
سيار كه در كلام امام (ع) آمده استء هر كدام مفهوم خاصى دارد كه ذيلا شرح مىدهيم: مقصود از سيارات هفت ستاره است و 
عبارتند از: زحل» مشترى» مريخ» خورشيد, زهره. عطارد و ماه. خورشيد وماه را نيرين و ينج ستاره ديكر را متحيرين مى كويند: 
دليل متحير كفتن به اين ستاركان اين است كه حركت مستقيم انجام مىدهند و يس از توقفى كوتاه به جايكاه اول بازكشت نموده» 
فاكس |3 توققى دركن حال استقافت بازامى كردتك اما شووشيد وماد» هموازة عالت استقامف و يكخواضى ذارتد و ديكر سار كان 
آسمان جز اين هفت ستاره كه ياد شد» ثوابت شمرده مى شوند, و در فلك هشتم قرار دارند. هر يكك از هفت ستاره سيار حركتى 
مخصوص به خود دارد» كه مخالف حركت ستاركان ديكر است. صعود و نزول هر يكك ازسيارههاى هفت كانه به هدفى صور 
مى كيرد. صعود و بالا رفتن آنها براى رسيدن به شرف خود است. شرف خورشيد در درجه 14 از برج حمل و شرف ماه در درجه 
سوم از برج ثور و شرف زحل در مرتبه 7١‏ از برج ميزان و شرف مشترى در مرتبه 16 از برج سرطان و شرف مريخ در درجه 38 از 
برج جدى 

و شرف زهره در مرتبه 7177 از برج حوت و شرف عطارد در رتبه 18 از برج سنبله و شرف سياره راس در درجه سوم از برج جوزا و 
شرف ذنب در مرتبه سوم از برج قوس و برج شرف تمام مراتبش شرف است. جز اينكه بعضى از مراتب به نسبت بعضى ديكر از 
مراتب قوت بيشترى دارد. مادام كه ستاركان به سمت شرف بيش روند بالا مىروند ازدياد بيدا مى كنند به نهايت مرحله كمال كه 
برسندء فرود مىآيند و نقص بيدا مى كنند. فرود آمدن هر ستارهاى ضد و مقابل شرف و صعود آن ستاره است. اما درباره سعد و 
نحس بودن ستار كان كفتهاند: زحل و مريخ نحسساند» نحوست زحل از مريخ بيشتر است مشترى و زهره سعد هستند. سعد بودن 
مشترى بيشتر است. عطارد با ستا ركان سعد» سعد است و با ستا ركان نحس» نحس مى باشد. خورشيد و ماه در حالت» تثليث و 
تسديس سعد هستند» در حالت مقابله تربيع و مقارنه نح ساند. ستاره راس سعد و ذنب و كبد هر دو نحس اند. معناى سعد و نحس 
ستار كان اين استء كه به هم ييوستن سعدها سبب اصلاح امور اين عالم مىشود و لزوما به هم رسيدن نحسها موجب فساد و 
دك ركونى امور و اشياى اين جهان مى كردد. 


[صفحه ٠8لا|‏ 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بمعا از ربدلا 


بخش ينجم خطبه اشباح كه در توصيف فرشتكان آمده است: صفيح: بلندى» كنايه از آسمان. فجاج: راه وسيع. جو: مكان با وسعت 
و بلند. فجوه: شكاف. زجل: صداهاء سر و صداى زياد. سرادق: يوششى كه بر روى خانه مىافكنند. زجيج: زلزله و نكرانى. و 
تستكك الاسماع: كوشها كر مىشوند» در عبارت خطبه تستكك منه الاسماع است كوشها از سر و صداى زياد كر مى شوند. خاسئه: 
سركردانء متحير. ذللا: سهل و آسان. اخباث: خضوع و خشوع. موصرات: سنكينيها موصرات الاثام: ستكينيهاى كناه. عقب: جمع 
عقبه به معنى نوبت و مدت از تعاقب كرفته نشده است. نوازع: با غين نقطه دار» فاسد كننده و با عين بدون نقطه» سخت و دشوار. 
احن: جمع احنه به معنى حقد و كينه. لالق: جسبيد. اثناه: جمع ثنى» دو جندان شدن شيئى. زين: غلبه كردن و يوشيدن» جركك و 
كثافت» آنجه كه بر قلب از جهالت مى نشيند. دلح: جمع دالحه: سنكينيهاء سنكينى آب بر ابرها. شمخ: عالىء برتر. فتره الظلام: 
سياهى آنء در اين جا به معنى مخفى و يوشيده آمده است. ابهم: حالتى كه در آن هدايت ممكن نيست. تخوم: جمع تخم, انتهاى 
زمين» حد آخر آن. ريح الهفافه: باد ساكن, ياكيزه و خوشبو. ربق: جمع ربقه: حلقه ريسما 

ن. دووب: كوشش در عمل. اسله: اطراف زبان. جوار: بلند كردن صدا به دعا و تضرع. همس: صداى آهسته. انتضال: با تير زدن. 
وشيجه: ركهاى درخت. استهتر بالامر: به شككفت انداخت او راء به انجام عملى تظاهر كرد. حرص ورزيد. شيكك السعى: درجه و 
مرتبه كوشش. نسخ: بر طرف كردنء از بين بردن. استحواذ على الشيئى: احاطه و غلبه كردن برآ ن. و اخياف الهمم: آراء مختلف» 
تصميمهاى مختلفء. در اصل لغت به معناى سرازير شدن بر دامن كوه است,ء در اين جا به معنى همت يست به كار رفته است مفرد 
اخياف» اخيف مىباشد. حفد: سرعت و شتاب. سيبس خداوند سبحانء براى اسكان دادن در آسمانهايش و آباد كردن كاخ بلند آن 
خلقى بديع و تازه از فرشتكان بيافريد. شكافها و راهها و جاهاى خالى فضاى آن كاخ را بوسيله ايشان ير كرد و در ميان جاهاى 
كشاده آن شكافها و آن مكانهائ ياكك و ياكيزه و.مقدس» و در يشت آن يردههائ مجد و عظمتء» زمزمه و آواؤ عدهاى از فرشتكان 
به تسبيح بلند استء و از يشت آن صداها كه كوشها را كر مى كندء شعاعها و درخشندكيهاى نورى وجود دارد كه ديدههاى آنها 
تاب ديدار آن انوار را ندارد. بنابراين در جايكاه خويش مات و مبهوت مىايستند. خداوند آن فرشتكان را به صورتهاى كك 
وناككون واندازههاى متفاوت كه داراى بالهايى مىباشند و هر يكك ستايش كر جلال و بزركى خداوندند آفريده است. آنجه از 
آفرينش و صنع حق كه آشكار و هويداست به خود نسبت نمىدهند و مدعى خلقت و آفريدن جيزهايى كه تنها خداوند آفريدكار 
آنهاست نمىباشند (خود را در آفريدن مخلوقات شريكك خدا نمىدانند) بلكه آنها بندكان كرامى خداوندند (در كفتار بر حق 
تعالى سبقث نمى كيرند و بفرمان او رفتار مى كتند.) بعضى از فرشتكان را در جاى خودشان امانت دار وحى قرار داد» و بار امانث امر 
و نهى خود را براى رساندن به انبياء بر دوش آنها كذاشت و آنها را از شكك و شبدها (ى شيطانى) ياكك و منزه داشت. بنابراين هيج 
يك از آنها از راهى كه رضاى خدا در آن است سر بر نتافت و خداوند نيز در فرمانبردارى و اطاعت خويش آنان را يارى فرمود و 
شعار تواضع و وقار و فروتنى را بر دلهاشان ببوشانيد و درهاى سياس كزارى را به آسانى به روى آنان بككشود. يرجمهاى نورافشان و 
نشانههاى يكتارى غود را درهياتشان كوييد (حون يرو خواعشهاق نفساى نسنند) نه او سكين بار كناهان برذوكن آنان اثرئ ونه 
از كردش روزكار در حالشان تغيير است. از هيج شكى ايمانشان متزلزل نشودء و هيج كمان و ظنى» يقين محكك 

م شان را سست نسازد. آتش كينه توزى خصومت و دشمنى در ميان آنها بر افروخته نشود» شناخت خداوند متعال را كه در ضمير 
باطن آنها رسوخ كرده» عظمت و هيبتى كه از جلال و جبروت يروردكارء در درون سينههايشان جاى كرفته» حيرت و سركردانى از 
ميان نبرد» وسوسهها (ى شيطانى) در آنها طمع نبندد وافكار و انديشه آنان را جركين نسازد. كروهى از اين فرشتكان موكل و 
كماشته بر ابرهاى ير آب و كوههاى بلند با عظمت و ظلمتهاى بسيار تيره و تار هستند (تا ابرها باندازه لازم ببارند» و كوهها از هم 
فرو نباشند» و مردم در تاريكيها راهنمايى شوند). دستهاى ديكر اشخاصى هستند كه كامهايشان زمينهاى يستء آخرين طبقه زمين را 


شكافته» در حالى كه هيات وجودى آنان همجون يرجمى سفيد و نورانى منافذ هوا را ير كرده است. (كردن به فلكك كشيدهاند). در 
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زير ياى آنها باد ساكن و آرام لذت بخشى است كه آن را ضبط كرده. تا بجايكاه محدود و در دسترس برسانند. بيرستش خداوند 
آنها رااز هر شغل و كارى باز داشته است. حقيقت ايمان و معرفت بين آنها و يروردكارشان ارتباط بر قرار كرده است. يقين و 
باورشان بخداوند عشق و علاقه آنها را نسبت به يرورد كارشان شدت بخشيده است. رغبت و ميل فراوان آنها به آنجه 

در نزد خداست مانع ميل آنها به جيزهايى كه در نزد ديكران است كرديده است. شيرينى معرفت خدا را جشيده» شراب شوق حق را 
در جام محبت او نوشيدهاند. ترس از خدا در سرزمين دلشان ريشه دوانيده» يشتشان از بار عبادت خم كرديده است. كثرت ميل و 
رغبت بخداوند تضرع آنها را نسبت به حق تعالى كم نكرده است. كردن خاكساريشان را فزونى تقرب بخدا از بند بندكى رها 
نساخته است. خود بينى بر كرد آنها نكرديده؛ تا عبادات كذشته خود را بسيار دانند» (در حقيقت) تضرع و زارى در بيشكاه عظمت 
و جلالت حق وقتى براى آنان نككذارده كه نيكيهاى خود را بزركك بشمارند (به عبادت خود اهميت بدهند)» مداومت بر عبادت و 
يرستش در اراده استوارشان سستى و فتورى ايجاد نكرده و نقصانى در ميل و طلب آنها بوجود نياورده است. تا از اميداوارى به 
برورد كارشان باز مانند. طولانى بودن راز و نيازشان» در بيشككاه يروردكارترى زبانهاى آنها را نخشكانده است. كارهاى ديكرى بر 
أنها جيره تكرذيدةء ثا !وازهايقان كه متاخات يلند اث كوقاه شارك ادو عيقياى ضاةت عق شان ههايشان بسن وبيقن رلته اسنة 
(صفت عبادتشان ناهنكونى نداشته» شانه بشانه براى يرستش ايستادهاند) هيجكاه براى آسايش خودشان از امر خداوند كردن فر 

ازى نداشته و كوتاهى نكردهاند. كند فهمى و فراموشيها نمى توانند با عزم ثابتشان بدشمنى برخيزند. فريبها و شهوات نمى توانند 
همتهاى آنان را هدف تيرهاى خود قرار دهند. يرورد كار صاحب عرش را براى روز بيجا ركيشان (روز قيامت)» ذخيره قرار دادهاند. 
آنكاه كه خلق از خداوند بريده و به آفريدهها بيردازند» آنها اميد و رغبتشان بخداوند خواهد بود. آنها به كنه وغايت عبادت حق 
نمىرسند واز حرص و ولعى كه بعبادت خداوند دارند رجوع نمى كنند. ماده اميد و بيمى كه از او در دلشان است هيج كاه كنده 
نشود. و رشتههاى خوف از خدا هركز از دلشان بريده نككردد» تا بدان سبب سعى و كوششان سستى يذيرد. اسير و كرفتار طمعهاى 
بيجاى دنيوى نمى شوند تا جد و جهد دنيايى را بر كوشش آخرت بر كزينند» اعمال و عبادات كذشته خويش را بزركك و با اهميت 
نمىدانند» تا به اميد عظمت اعمالشان» خوف و بيم از عذاب الهى از دلشان رخت بر بندد. هيج كاه شيطان بر آنها مسلط نمىشودء 
تا اختلاف كلمه درباره بروردكارشان بيدا كنند. زشتى جدايى و دشمنى از هم جدايشان نساخته» كينه و حسد ره بسويشان نبرده 
است. انواع شكك و ريب و اقسام و عزم و همتهاى يست بىارزش آنها را متفرق و دسته دسته نكرده است. ات 

مام فرشتكان در كمند و ريسمان ايمان اسير و كرفتارند. ميل عدول از حق و سستى در عبادت آن بند را از كردنشان باز نكرده 
است. در تمام طبقات آسمان جاى افكندن يوستى نيستء جز اينكه در آنجا فرشتهاى به سجده افتاده» و يا در كوشش و تلاش 
فراكيرى دانش است. بر اثر زيادى اطاعت يرورد كارشان علم خود را افزايش داده اند. عزت و جلال خداوند در قلب آنها عظمت و 
هيبت ايجاد كرده است. بايد دانست كه اين بخش از خطبه اشباح در توصيف فرشتكان استء آنان كه از جهت كمال در بندكى 
خداء اشرف موجودات ممكن مى باشند توصيف فرشتكان در حقيقت بيان مجد و بز ركوارى و عظمت حق تعالى است. بيش از اين 
درباره انواع فرشتكان و نحوه اسكان آنها در طبقات آسمان بحث كردهايم و به اندازه لازم مقصود را توضيح دادهايم» اينكك بر آنيم 
تا بحثهايى كه مناسب اين خطبه است شرح دهيم. فرازهايى از كلام ارجمند آن حضرت را طى قسمتهائى به شرح زير مى آوريم. ١ط-‏ 
قوله عليهالسلام: ثم خلق سبحانه الى قوله من الملائكه: محتمل است كه امام (ع) با عبارت الصفيح الاعلى به فلكك نهم اشاره كرده 
باشد و منظور از فلكك نهم همان عرش استء زيرا كه فلك نهم بزركترين و بالاترين جرم آسمانى مى باشد و ساكنان آن فرشتكان 

ى هستند كه اداره امور فلكك نهم را به عهده دارند. به احتمال ديكرء ممكن است مقصود امام از عرشء» جايكاه يرستش فرشتكان در 
يبشكاه عظمت و جلال يرورد كار جهانيان يعنى عالم ملكوت باشدء زيرا فرشتكان در مقام بلندى از صداقت و معرفت حق هستند. 
جه خلقت ملاائكه براى عمران و آبادى آن محل است و آن خانه به عظمت و جلال حق و عبادت فرشتكان آباد است. هنكامى كه 
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معلوم شود» فرشتكان» شريفترين موجداتند» روشن خواهد شد كه آفرينش آنهاء آفرينشى نوء كامل و شككفت انككيز است. 1- قوله 
عليهالسلام: ملا بهم فروج فجاجها و حشابهم فتوق اجوائها: خداوند شكافها و راههاى و جاهاى خالى فضاى كاخ آسمان را بوسيله 
فرشتكان ير ساخت. امام (ع) لفظ فروجء فجاج و فتوق راء در عبارت فوق براى اجزاى مجزاى فلكك استعاره به كار برده استء زيرا 
فرشتكان هستند كه به منزله ارواح فلكك به حساب آمده و به وسيله آنها وجود و جوهريت افلاكء, محفوظه استوار ويا برجاست. 
وجه شباهت در استعاره روشن است. استعاره را با بيان ملاو حشو ترشيحيه كرده است. كلمات فجاج و فورج اشاره به تباين و 
اختلافى است كه. ميان اجزاى فلكك وجود داشته؛ و در عين حالء به دليل وجود فرشتكان كه نظم بخشنده به آن هستند منظم شده 


اسيك 
. ير شدن شكافهاى فلكك به وسيله فرشتكانء كنايه از نظامى است كه از بركت وجود آنها حاصل شده و خداوند تدبير كار فلكك را 
به عهده فرشتككان قرار داده است. "- قوله عليهالسلام: و بين فجوات تلكك الفروج الى قوله المجد: لفظ زجل راء كه به معناى فرياد و 
صداهاى بلند استء براى كمال عبادت و بندكى فرشتكان استعاره آورده است. زيرا كمال مرد در اين است كه بهنكام تضرعء 
تسبيح و تهليل با صداى بلند در يبيشكاه خداوند زارى كند. (صدائى كه به تضرع در دركاه خداوند بلند شود مطلوب است). لفظ 
حظائر را براى جايكاه فرشتكان عالم غيب و يرستشكاهشان نيز استعاره به كار برده است. حظيره قدس بودن مكان فرشتكان بدليل 
ياكى و دور بودن آنها از يليديهاى جهل و نفس فرماندهنده به بدى كاملا روشن است. عبارت سترات الحجب و سرادقات هم 
استعارهاند از حجابهاى نورانى كه بوسيله آن حجابها از ذهن و انديشه انسانها مستور و يوشيدهاند. جنان كه قبلا اين حقيقت را 
توضيح دادهايم. و يا در حجاب بودنشان به اين دليل است كه آنها از خصوصيات ماده و ماديات بدورند. وجه شباهت در استعاره 
فوق» اين است كه فرشتكان از ديده شدن با جشم و انديشه يوشيده و در حجابند» و بديهى است كه حجاب فرشتكان سرا 

برذهفاى بزركى وعظمت مى باشد. زيرا كمال ذاتى و شراقت آنها حين حجاين ونه حجابهان ديكر را اقتضاء م ىكند. + قوله 
عليهالسلام: و وراء ذال الرجيج الذى تستكك الى قوله حدودها: در يشت سران آوازهاى كر كننده كوش انوارى است كه جشم آنها 
توان ديدن آن انوار و درخشندكيها را ندارد. جنان كه امام (ع) لفظ زجل را براى صداى فرشتكان استعاره آورده بود. لفظ رجيج را 
براى عبادت آنها استعاره آورده است. و با بيان تستكك منه الاسماع استعاره را ترشيحيه كرده است و كنايه از نهايت عبادت فرشتكان 
است. محتمل است كه. عبارت» زجل و رجيج اشاره به اصواتى كه انبيا از فرشتكان مى شنيدند» باشدء بدانسان كه ما در مقدمه بيان 
كرديم و جكونكى آن را در شنيدن وحى قبلا دانستهاى» مقصود از سبحات نورى كه بالاتر از صداى فرشتكان قرار دارد» جلال و 
شكوه عظمت وجه خداوندى استء ياكك و منزه است از آن كه ديده دارند كان بصيرت وى را دركك كند. امام (ع) فرموده است در 
وراى صداى فرشتكان, حقايقى وجود دارد كه فرشتكان جنان كه بايسته است آنها را درك نمى كنند. نه بلكه بالاتر از دانش و 
عبادت آنهاء مراحلى از جلال و شكوه خداوندى استء. كه معرفت فرشتككان از آن قاصر است. و ادراكك اهل بصيرت از 

دريافت جلال و شكوه حق فرو ماند» متحير و سركردان بمقام ناتوانى خويش باز كردد و در مرز محدود و نهايت كمال خود كه 
جايكاه بندكى و عبوديت است متوقف ماند. قوله عليهالسلام: انشاهم على صور مختلفاى الى قوله عزته اختلاف صورت فرشتكان 
كنايه از اختلااف حقيقت و اندازه وجودى و تفاوت مرتبه آنها در كمال و قرب آنها بخداست. لفظ اجنحه يعنى بالهاء استعاره از 
نيرومنديى است كه آنهاء در به دست آأوردن معارف الهى و تفاوت در زيادى و نقصانى كه به لحاظ دريافت معرفت و كمال دارند. 
جنان كه خداوند متعال فرموده است: اولى اجنحه مثنى و ثلاءث و رباع. تعدد بال فرشتكان در كلام حق تعالى كنايه از تفاوت 
ادراكك آنها از جلال خدا و دانش متفاوتى است كه لزوما هر يكك از حق تعالى دارند. به همين دليل امام (ع) داشتن بال راء موجب 
تسبيح و تنزيه جلال و شكوه خداوندى دانسته است زيرا آكاهى فرشتكان بجلال حقء منزه و ياكك از هر آنجيزى است كه شايسته 
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خداوند با وجودى كه فرشتكان وسيله ايجاد آنها باشند آنان را بفراموشى قدر و منزلتشان دجار نمى كند, و آنها خود رام 

دعى خلقت جيزى؛ جز به مقدارى كه خداوند به آنها توانايى داده است نمىدانند. نهايت مقامى كه فرشتككان دارند اين است كه 
وسيله افاضه جود و بخشش حق تعالى بر استحقاق دارند كان جود هستند» و در مواردى كه هم خداوند آنها را سبب افاضه حود قرار 
ندهد» مستقيما شيئى مورد اراده را ايجاد مىكند فرشتكان ادعاى قدرتمندى بر ايجاد يديددها را ندارند. به اين دليل كه دقيقا قدر و 
منزلت و نسبت خود را به ذات خداوندى مىشناسند و خداوند آنها را از شر نفس فرماندهنده ببدى كه منشا مخالفت فرمان و خروج 
از اطاعت الهى است ياكك و منزه داشته است. 7- قوله عليهالسلام: جعلهم فيما هنالك الى قوله و نهيه: يعنى فرشتككان در جايكاه 
خود در محضر قدس يروردكار قرار دارند. به تمام حالات و ويزكى زندكى فرشتكان در خطبه اول اشاره شد (براى حضور ذهن 
به همانجا رجوع شود). 8- قوله عليه السلام: و عصمهم الى قوله مرضاته (جنان كه واضح و مبرهن است) منشا تمام شكوكك و 
شبهات و اتحراف از راه غسذا دركيرى نفس اماره بنااعقل و كقنيدن نفس اماره عقل :را به واه باطل اسث: جون فرشتكان از نفس 
فرمان دهنده به بدىء ياكك و مبرا هستند. بنابراين معصومند و از ييروى نفس و فرمانبردارى آنء و انحراف از راه 

حق به باطل ممنوع مى باشند.» مقصود از مدد كرفتن فرشتكان از فوايد يارى حقء فزونى آنها در كمالات بر ديككرىء و ادامه اين 
فوايد بلحاظ دوام وجود خداوند مى باشد. 4- قوله عليهالسلام: و اشعر قلوبهم تواضع اخبات السكينه: امام (ع) لفظ تواضع و استكانت 
رااز حال فرشتكان استعاره آورده است. بدين معنى كه فرشتكان به ذلت نيازمندى و امكان حاجت به بخشش خداوند» و مغلوب 
بودن در برابر عظمت حق تعالى اعتراف دارند و اين اعتراف و اقرار به نيازمندى راء شعار لازم ذات خويش مىدانند؛ و يا عميقا اين 
نيازمندى و حاجت را درك مى كنند. در صورتى كه اشعر را بمعناى درك و فهم بككيريم. -٠١‏ قوله عليهالسلام: و فتح لهم ابوابا ذللا 
الى تماجيده: خيداوتك درهاق ستايقن شود رابه آساتى بر فرشتكان. كفودة است مقصوة از ابواب ذلل دن عبارث فوق وجوه مغارف 
الهيه استء معارفى كه بوسيله آنهاء حق تعالى جنان كه شايسته است تمجيد و ستايش مىشود. اين معارف الهيه براى فرشتكان 
وسيلههايى در جهت تنزيه و تعظيم يرورد كار مى باشند. روشن است كه كسب اين معارف براى ملائكه حق» سهل و آسان استء 
زيرا به دست آوردن معارف الهى براى فرشتكان از راههاى آميخته به شكك و شبهه و دركيرى اوهام و خيالات» 

جنان كه آموختههاى ما بدين سان حاصل مى شود نيست. -١١‏ قوله عليهالسلام: و نصب لهم منارا واضحه على اعلا.م توحيده: 
خداوند براى فرشتكان يرجمهاى نمايانى را بر نشانههاى يكانكى خود برافراشته است. بنا به قولى (يرجمهاى روشن و نمايان) براى 
واسطدهايى كه ميان فرشتكان مقرب و حق سبحانه» تعالى استء استعاره آمده استء زيرا امام (ع) از فرشتكان آسمان خبر مىدهد. 
و لفظ اعلاءم براى صورتهاى عقلانيى است كه با ذات فرشتككان عجين مىباشد. و لازمه دارا بودن اين صور عقلانى يكانه و منزه 
دانستن خداوند از كثرت است. وجه شباهت ميان يرجمء علائم و نشانههاء با فرشتكان اين است. جنان كه يرجمء علائم و نشانههاء 
در آكاهى بمطلوب» وسيله قرار مى كيرند» فرشتكان مقرب» واسطه در حصول معارف الهى هستند و در رسيدن به مطلوب اول» و 
محركك كل - كه عزيز و ياينده است سلطنت او- خداوند متعال وسيله مى باشند. -١١‏ قوله عليهالسلام: لم تثقلهم موصرات الاثام: 
كناهان بزركك آنها را سنكين نكرده است. بيش از اين كفتم كه نفس اماره بالسوء در فرشتكان وجود ندارد. نبودن نفس 
فرماندهنده ببدى لازمهاش» نفى آثار كناه و بدكارى از فرشتكان است. -١‏ قوله عليهالسلام: و لم ترتحلهم عقب الليالى 

والايام: كذشت روز و شبهاء تغييرى در فرشتكان ايجاد نكرده و آنها رااز جايى به جايى كوج نمىدهد. يعنى كذشت زمان» 
موجب كوج دادن آنها از مرحله وجود بعدم نيست. زيرا فرشتكان موجودات مجرد هستند. و موجودات مجرد از محدود شدن به 
زمان و تغيبراتى كه بوسيله زمان حاصل مىشود بدورند. -١15‏ قوله عليهالسلام: و لم ترم الشكوكك بنوازعها عزيمه ايمانهم و لم 
تعتركك الظنون على معاقد يقينهم. شكك و ترديدهاى فاسد ايمان استوارشان را درهم نمى شكند و كمان و يندارهاى واهى در 


جابكاه يقين و اعتمادشان قرار تعى كبرد مقضود ا ل استوارق اسان فرشتكان: تصنديقى اببث كه لازمه ذاتى آنها بهديديد اورقده 
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خود. و ويزكيهاى اوست. معاقد يقين اعتقاد يقينى است كه بدور از عروض شكك و كمانى كه منشا توهمات و تخيلات است باشد» 
زيوا دائش فرشحعكاق كه ذاناامجره عسطد ازشكك و كان ياك ومبراشسته منظور از كلمة رمن در غبارك سغيرض مخدرل شدة 
نفس فرماندهنده ببدى و بدور انداختن وساوس فاسد نفسانى» به آرامش قلبى و نفس مطمان رحمانى است. اككر واه نوازغ را كه 
در عبارت امام (ع) به كار رفته استء بنا به قرائت بعضى از روات. نوازع تلفظ كنيمء قرينهاى بر استعاره ترشيحيه خواهد شد. لفظ 
اعتراكك هم 

كه به معنى آميخته شدن كمان و توهمات قلبى و خاطرهانكيز شدن آنها در نفس مى باشد. در ترشيحيه كردن استعاره به كار رفته 
اسث. وجه شبافتث در هر د واستعاره بشوبى روشن اسث (تضديق ذاتى فرشعكان به بريد كارشان: بة اهان استوار و اعتقاد يقينى 
آنها را به انسانى كه در محلى مى نشيند تشبيه كرده است). -١0‏ قوله عليهالسلام: و لا قدحت قادحه الاحن فيما بينهم: حقد و 
بدخواهى» كينهاى در ميان فرشتكان يديد نمىآورد. بدين توضيح كه: كينه و بدخواهى» هيج شر و بدى را در ميان آنها 
برنمىانكيزة» جنان كه آتش اطراف را شعلهور كرده و مى سوزانذ» زيرا كه فرشتكان از قوه غضب و شهوت بدورند. 18- قوله 
عليهالسلام: و لا سلبتهم الحيره ما لاق من معرفته بضمائرهم الى صدور معرفت و شناختى كه از حضرت حق در باطن ضمير خود 
دارند» حيرت و سركردانى» آن را از ميان نمىبرد. با توجه به اين كه حيرت و سركردانى و ترديد عقل» در انتخاب يكى از دو راهى 
است كه به مطلوب و خواست سزاوارتر باشدء و منشا اين ترديد و دو دليها دركيرى و هم و خيال با عقل مى باشد» فرشتكان حيران و 
سركردان نمىشوند زيرا قوه وهم و خيال در آنها نيست تا به حيرت و سركردانى دجار شوند يس حيرت و سركردانى كه با 

معرفت و شناخت آنان از خداوند آميخته شود و عظمت هيبت حق رااز سينههاى انها بر طرف كند در آنها وجود ندارد. هييت 
كناية از قوجه «اشتق بمهعظستة خداوتد اسث و لفظ عبد ركه سيعتى سيته است اسشعارة از ذات فرشتكان م ناشة 7١ح‏ قوله 
عليهالسلام: و لم تطمع فيهم الوساوس فتقترع برينها على فكرهم: وسوسهها در فرشتكان طمع نمى بندند» تا بر انديشه آنها غلبه كنند و 
يا فكر آنها را ببوشانند بيش از اين وسوسه را تفسير كردهايم. فاعل براى فعل لم تطمع يا مخفى و نهفته استء بدين فرض كه فاعل 
مضاف بوده واز جمله حذف كرديده؛ و مضاف اليه در جاى آن قرار كرفته است تقدير كلام اهل الوساوس بوده است كه منظور از 
صاحبان وسوسه؛ شياطين مى باشند» (با اين توضيح معناى سخن جنين استء شياطين بر انديشه فرشتكان يبروز نمىشوند). و يا فاعل 
فعل كلمه (وساوس) است در اين صورت نسبت دادن طمع به وسوسه نسبت مجازى است, جنان كه در كلام حق تعالى نيز جنين 
است آنجا كه مىفرمايد: و اخرجت الارض اثقالها منظور از رين غلبه يافتتن شكهايى است كه لازمه وسوسههاست تا خرد فرشتكان 
را بيوشاند» و جشم باطنشان كه جلوههاى حق و يرورد كارشان را مشاهده مى نمايند از كار بيندازد. طمع نبستن وسوسه 

ها و ياشياطين در فرشتككان به اين دليل منتفى است كه اسباب آن يعنى نفس اماره در آنها منتفى است. -١8‏ قوله عليهالسلام: منهم 
من هو فى خلق الغمام الى قوله لابهم: بعضى از فرشتكان در كار خلقت ابرها هستند. اين تقسيم كه امام (ع) انجام مىدهدء مربوط به 
مطلق و يا جنس فرشتكان است و آنجه تاكنون از اوصاف آنها كفته شد» مخصوص فرشتكان آسمان بود. درشريعت به ما رسيده 
است كه در ابرها فرشتككانى قرار دارند كه خداوند را تسبيح و تقديس مى كنند. در كوهها و مكانهاى تاريكك نيز فرشتكانى حضور 
دارند. البته اينان ملائكه زمين هستند. و يقينا آنجهء در خطبه اول راجع به فرشتكان كفته شد دانستهايد (يس نيازى به تكرار آن 
نيست). -١194‏ قوله عليهالسلام: و منهم من خرقت اقوامهم تخوم الارض السفلى الى قوله المتناهيه: برخى ديكر از فرشتكان كامهايشان 
تا منتهى اليه زمين يا را شكافته و در آنجا قرار دارد. بى شباهت نيست كه اين دسته از فرشتكان آسمانى باشند. لفظ اقدام يعنى كامها 
استعاره از دانش آنهاست كه بر تمام زمين يايين و اطراف آن احاطه دارد وجه شباهت علوم با كامهاى روان و يوينده اين است كه 
علوم مورد علم يعنى معلوم را در مىنوردد و در آن جارى مى شود و به نهايت آن 

مى رسد. جنان كه كامها طى طريق مى كنند و به نهايت و مقصد حركت مىرسند. اما تشبيه كردن فرشتككان به يرجمهاى سفيد 
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آويخته در منافذ جو و هوا بدو ذليل اسث. الف- سفيد بودن آنها به اين دليل اسث كه رنكك سفيد از كدر بودن و سياهى يدور 
است جنان كه دانش فرشتكان از آلودكى و تيركى باطل و تاريكيهاى شبهه بدور مىباشد. ب- نفوذ و سرايت دانش آنهاء در 
اجزاى علوم جنان است كه يرجمها در هوا نفوذ مى كنند» و در مجراى فضا به حركت در مىآيند. امام (ع) در عبارت فوق به 
بادهايى كه كامها را در محدوده معينى نككاه مىدارند اشاره كرده است. مقصود حكمت الهى است كه به هر جيز آنجه سزاوار بوده» 
عطا فرموده و هر موجودى را در حد وجوديش محدود كرده است. منظور از وزش بادهاء زيبايى تصرف و جريان آنها در مخلوق و 
مصنوعات خداوند مىباشد. -٠١‏ قوله عليهالسلام: و قد استمرغتهم اشغال عبادته الى قوله و شيجه خيفته: سر كرمى به عبادت و 
برستفن نهنا را از هر شغل واكارف نان داشهه اسث. يعتى قراضت و اسايى براق كازهاى ديكر د غات تدارقك يقن آازاية 
دانستى كه فرشتكان آسمان, كه اجرام فلكيه را به حركت در مىآورند, اجرامى كه بمنزله بدن ملائكك بحساب مىآيد حركتشان 
حركتى است آزادى 

كه از روى شوق انجام مى كيرد زيرا افلاكك در حركت فرمانبردارانه خود شبيه فرشتكانى هستند كه واسطه فيض حق ميان افلاك و 
خداوئد متعالائد و كمال عبادث و حركات دائمى يرستش وقت آنها رااز يرداختن به كارهاى ديكر ير كرده اسثه جتان كه در اين 
باره خداوند فرموده است. يسبحون الليل و النهار لا يفترون حقايق ايمان به خداوند» تصديق فرشتكان به وجود حق تعالى است,ء به 
سبب آن كه فرشعكان شاهن وجوه خويكن مى باشتد بديهن اسث معرفى كه بر ورد دن سيحاتهاو تغالى از مشاهده وجوه الهى 
حاصل شود معرفتى تام و كامل دائمى استء و همواره جنين كمالات بالقوهاى بفعل در مىآيد» زيرا تصديق داشتن به وجود جيزى 
كه به دست آوردن آن را واجب بدانى» قوىترين علت انكيزاننده بر طلب آن مىباشد. بنابراين» ايمان» و تصديق يقينى بر حقانيت 
وجودى امرى وسيله جامع و كاملى ميان جوينده و معرفت آن امر و كمال بخشيدن به آن مىشود. و بطور قطع و يقين يويند كان 
معرفت را عاشق و شيداى مطلوب مى كندء و رغبت و ميل آنها را به آنجه در نزد محبوب استء و نه ديكران» ثبات مى بخشد. با 
توجه به اينكه امام (ع) لفظ ذوق: جشيدن را براى تعقل فرشتكان و لفظ شرب: آشاميدن را براى آن معنايى كه از عشق و 

كمال در ذات ملائكه كمون يافته است استعاره آوردهاند» استعاره اول را با عبارت حلاوت و شيرينى قرشيحيه كرده. و از نهايت 
لذتى كه از معرفت خداوند براى فرشتككان حاصل مىشود كنايه قرار دادهاند جنان كه ذائقه انسانى از شيرينى لذت مى برد. استعاره 
دوم راهم با ذكر كاس رويه ترشيحيه كرده است زيرا كمال شرب و آشاميدن در اين است كه با جام سيراب كننده باشدء يعنى 
جام كه اشائيدق وسيزات شدن را كقايت كنده ابن عبارث كنايه ان كامل نوداة معرفت فرشكان سيت يه ذيكران م باقند و هار 
استعاره قلوب را با بيان سويدائها ترشيحيه كرده استء زيرا استقرار عوارض قلبى همجون محبت و خوفء به اين است كه تمام قلب 
رافرا كيرد ودر آن نفوذ و رسوخ كند و(عبارت بوشيجه خيفته امام (ع) اشاره به علا.قهاى است كه به دليل ترس از خداوندء با 
ذات فرشتكان در آميخته و در آن جاى كرفته است ترس ذاتى ملائكه كمال علم آنها به عظمت يروردكار است. لفظ خيفه براى 
علاقه باطنى جنان كه كذشت استعاره به كار رفته استء زيرا فرشتكان بهنكام لحاظ عزت و قهاريت حضرت حقء خود را در نهايت 
درجه يست ممكنء مغلوبيت و تسليم مىبينند. -1١١‏ قوله عليهالسلام: فحنوا بطول الطاعه اعتدال ظهورهم: بر اثر 

اطاعت طولانى تعادل يشتهاشان به هم خورده؛ يعنى قدشان خميده شده است مجازا خميدكى يشت را نشانه كمال خضوع در 
عبادت و يرستش آنها كرفته است و اين از باب به كار بردن نام مسبب بجاى سبب استء خميدكَى يشت كه مسبب است بجاى 
طاعت و بندكى كه سبب آن مى باشد به كار رفته است. 17- قوله عليهالسلام: و لم ينفد طول لرغبه الله ماده تضرعهم: خواست 
طولانى فرشتكان از يبيشكاه حضرت حقء تضرع و زارى آنها راء از ميان نبرده و يايان نبخشيده است. طبيعت كار اين است كه اكر 
كسى براى خواست امرى و يا انجام كارى به نزد يادشاهى برود و با تضرع و زارى از او انجام كارى را بخواهد» سرانجام تضرعش 


بدليل از بين رفتن منشا خواست و تقاضايشء يايان مىيابد. يايان يافتن تضرعش يابه اين دليل استء» كه خواست نفسانى بر 
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مطلوبش از ميان مىرود؛ هنككامى كه از طلب و خواست خسته شود و بيش از آن نتواند مشقت طلب را تحمل كند. و يا به اين 
دليل است كه مطلوب و مقصودش از ميان برود» بدين لحاظه كه به مقصود برسد و يا نااميد شود. يعنى مورد تقاضايش برآورده 
شود. ويا به كلى خواستش را رد كنند. در هر حال زمينه تضرع و زاريش از ميان رفته است. اما فرشتكان؛ زمينه تضرع و زارى و 
عبادتشان براى خداون 

د متعال؛ بنا به هر دو فرض از بريدن و قطع شدن بدور است و به لحاظ ذات و سرشتشانء منقطع نمىشود به اين دليل كه خستكى و 
دلسردى از وي كيهاى تركيبات عنصرى است (فرشتككان تركيب عنصرى ندارند) به لحاظ مطلوبشان هم يايان نايذير استء زيرا 
مطلوب و خواست آنها يس از تصور عظمت حقء معرفت خداوند مىباشدء و جنان كه دانستهاى مراتب وصول بحق يايان نايذير و 
نامتناهى است به همين دليل بمنظور ستايش فرشتكان امام (ع) زمينه تضرع آنها را بدركاه حق» سلب ناشدنى دانسته» و لازمه آن 
يايان نيافتن تضرع و عبادت آنها در دركاه خداوند مىباشد. 77- قوله عليهالسلام: و لا اطلق عنهم عظيم الزلفه ربق خشوعهم: تقرب 
جويى فراوان فرشتكان بخداوند» كردنشان را بريسمان خضوع بند آورده و آزادشان نككذاشته است. از ويؤكى نزديكان به سلاطين 
دنيا اين استء كه هر قدر شخص به يادشاه نزديكتر شود» قوت نفس بيشترى يافته و هيبت سلطان در نظرش كمتر مىشود. جنين 
بازتابى بدين لحاظ است كه مدت يادشاهىء شاهان دنيا تمام شدنى است و بعلاوه سلطنت براى آنها امرى اكتسابى است (نه 
حقيقى) نزديكك شوند كان به سلطان تصور همانند بودن خود را با يادشاه دارند. يس رسيدن به يادشاهى را مانند سلاطين براى خود 
بعيد نمىدانند. ولى سلطنت خداوند بلحاظ عظمت وو عزت و عرفان نامتناهى استء. بنابراين عارفى كه خواهان تقرب بخداست» 
هركز تصور تخفيف يافتن هيبت حق تعالى را نكرده و خشوع و عبادتش نسبت بخداوند نقصان نمىيابد. بلكه هر جه معرفتش 
درباره حق سبحانه و تعالى افزون شود عظمت و بزركى خداوند را در نفسش بيشتر احساس م ىكند, زيرا در سلوك؛ عظمت 
خداوند» با معيار و ميزان عرفان محاسبه مىشود. بنابراين هر تغييرى كه در سر منزل عرفان يديد آيدء عظمت آفريد كار بيشتر دانسته 
مى شود و به همين نسبت» يقين قلبى عارف كاملتر مى كردد» و نقصان و كمبود ذاتى خود را بهتر درك م ىكندء و بدين سبب 
خشوعش كاملء و خضوعش شدت مىيابد. امام (ع) لفظ ربق را براى آن مقدار از خشوع كه براى فرشتكان حاصل مى شود 
استعاره به كار بردهاند. 16- قوله عليهالسلام: و لم يتولهم الاعجاب الى قوله حسباتهم: خوديسندى بر آنها سلطه بيدا نمى كند عجب 
وعو د يستدى عبازث از ابن استث كه السان شود زابة تصور فيلس بز ركف بذاك و متها جني سكمن نفس آماره ايف كه شهمن 
را بدين يندار كه جنان فضيلتى خاص اوست و صرفا با سعى و كوشش وى به دست آمده استء. كرفتار مىسازد» بى آن كه توجهى 
به بخشنده نعمتها و عطا 

كننده فيضء» خداوند متعال داشته باشد. ولى فرشتكان آسمان به دليل غرق بودن در عشق خداوند و مطالعه مستمر نعمتهاى وى و 
قرار داشتن تحت جلا-ل و عزت حق تعالى» از اوهام و خيالا.ت واز احكام واهى بدورند. بنابراين عبادتهاى كذشته خود را زياد 
ندانسته و آنجه از خير و نيكى به دست آنها صورت يذيرفته باشد بزركك نمى شمارند. 10- قوله عليهالسلام: و لم تجر الفترات فيهم 
على طول دووبهم: با وجود كوشش فراوانى كه؛ در طول عبادت و اعمال نيكشان داشتهاند» سستى و فتورى بر عزم و اراده آنها وارد 
نيامده است. (در جاى خود) ثابت شده است كه فرشتكان آسمان؛ مدام جرم وجودى خود راء بى آن كه آرامش و سكونى در كار 
باشد. و فاصله ايجاد كند» در حركت دارند» و رنج و تعبى آنها را به زحمت نمىاندازد. و سستى و فتورى براثر اين حركت مدام و 
هميشهاى بيدا نمى كنند. براى اثبات اين ادعا بوسيله برهان و استدلال» اصولى است كه در محل خود آمده است. اثبات اين موضوع 
از طريق قرآن آيه كريمه: يسبحون الليل و النهار لا-يفترون» مىباشد كه قبلا توضيح داده شد. 18- قوله عليهالسلام: و لم تفض 
رغباتهم فخالفوا عن رجاء ربهم: جشم اميدى كه به يرورد كارشان دارند از عشقشان به حق تعالى نكاسته | 


مث مخالفت از جيزى به معناى باز كفت ان اناه باشد (يعتى فرشكان از ميت وعقق بغداوتد عدول تعى كد هر تثب اميد 
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زيادى به رحمت حق داشته باشند). جنان كه سابقا توضيح داده شدء علاقه فرشتكان آسمان و شوق آنها به كمال يابى خود؛ دائمى 
و ثابت است. بنابراين اميدواريشان به بخشنده كمال هميشككى خواهد بود. لفظ غيض در كلام امام (ع) استعاره به كار رفته است. 
-١‏ قوله عليهالسلام: و لم تجف لطول المناجاه اسلات السنتهم طول مناجات و راز و نيازهاء ترى زبان فرشتكان را خشكك نمى كند. 
طول مناجات ملائكه؛ به معناى توجه دائمى آنها بذات حق تعالى است. لفظ السنته را استعار آورده و آن را با كلمه الاسلات 
#رشيسيه كاده اسع يه مالاحظة تغيره كرون فرشدكان دو هتاجاتكتات يه اسائيناى واذو از كعد خشكة دن زباشاة براثر 
مناجات» كنايه از عدم سستىء و ناتوانى و رنجورى آنها در عبادت استء زيرا روشن است كه فرشتكان زباى از ككوشت ندارند» تا 
خشكى بر آن عارض شود. 18- قوله عليهالسلام: و لا ملكتهم الى قوله اصواتهم: عبادت و يرستش»ء فرشتكان را دجار ضعف 
نمى كند» تا صدايشان ضعيف شود. و تضرعشان در بيشكاه حق به آهستكى كرايد. اين عبارت امام (ع) بيان منزه دانستن فرشتكا 
ناز خصوصيات بشرى و ويزكيهاى جسمانى است. به همين دليل» ضعف و ناتوانى خستكى اعضاى به هنكام مشغله زياد و شدت 
يافتن كار بر آنها عارض نمى شود. بيش از اين دانسته شد كه ملائكه آسمان» دجار اين عوارض نمىشوند. لفظ اصوات مانند السنه 
استعاره به كار رفته است. 14- قوله عليهالسلام: و لم يختلف فى مقاوم الطاعه مناكبهم الى قوله رقابهم: شانههاى فرشتكان در صف 
عبادت و فرمانبردارى» يس و يبش نمى شود كنايه از يايدارى و استوارى آنها در اطاعت و فرمانبردارى است. لفظ مقاوم را كه به 
معنى ده عدد يرء در هر بالى از بالهاى يرندكان مى باشد, استعاره از اطاعت و فرمانبردارى فرشتكان آورده است. دليل اين موضوع, 
مطابق شرحى كه قبل از اين كذشت وجوب اطاعت خدا مى باشدء و از اهم عبادات» شناخت و معرفت حق سبحانه» و تعالى و توجه 
به اوست. لفظ مناكب: شانهها بمعنى جهار عدد بر مى باشد, كه يس از مقاوم ذاتا در هر بالى قرار دارد. وجه شباهت اين است كه 
مناكب بعد از مقاوم قرار كرفته و با نظم و ترتيب و روش خاصىء كه هيج كاه از آن وضع مخصوص خارج نمىشود. و بدينسان 
ذات و جرم ذاتى ملائكه» در سبكك و كيفيت مهم عبادى و معرفتى خاصى كه قرار كرفتهاند د كر كونى و تغيبرى بى 

دا نم ىكنند. بلكه در صف واحدى منظم ايستاده؛ و بدليل استقامت راهشان به سوى حق. كروهى نسبت به كروهى ديككر تخلف 
نداشته» يس و بيش قرار نمى كيرند» و در توجه به حق سبحانه و تعالى از نظام و ترتيبشان جنان كه در خطبه اول به هنكام شرح 
جمله: و صافو لا يتزايلون» بدان اشاره كرديم خارج نمىشوند. امام (ع) لفظ رقاب وثنى را نيز استعاره به كار برده است. مفهوم 
عبارت اين است كه از رنج عبادت» توجهى به استراحت و آسايش ندارند» تا در انجام اوامر خداوند كوتاهى داشته باشند. مقصود 
نهايى كلام امام (ع) اين است كه از فرشتككان احوال و خصوصيات بشرى مانند: خستكى استراحت ... را نفى كنند» زيرا اين امور از 
ويزكيهاى جسم و ابدان مىباشد. -7٠‏ قوله عليهالسلام: و لا تعد و الى قوته الشهوات: شما يبش از اين معناى غفلت و بىخبرى را 
دانستهدايد (يس تكرار آن لزومى ندارد) و اما معناى بلادت و كند فهمى» طرف تفريط فضيلت ذكاوت و تيزهوشى استء ذكاوت و 
بلادت هر دو از ويزكيهاى بدن بوده واز طريق جسم حاصل مى شوند؛ شهوات و خواستههاى نفسانى نيز امورى وابسته به بدن 
مى باشند. جون فرشتكان آسمان از جسم و جسمانيات بدورند» يس هيج يكك از امور فوق برقصد و توجهشان به حق عارض ن 

فى شوة قفلت واباكداى ذن آنها نبسة» تاموجب ذورى فرشتكان از توسهي عداوندشوه وشهرات هيت انها وان رهاق 
فريبشان هدف نمى كيرند. لفظ انتضال كه بمعنى رمى كردن با تير مى باشدء از جاذبههاى كمياب شهوانى است كه نفس ناطقه 
انسانى را بدام انداخته» و آن را با خوارى و ذلت به قراركاه دوزخ سوق مىدهد. -7١‏ قوله عليهالسلام: قد اتخذوا الى قوله برغبتهم: 
امام (ع) با جمله بيوم فاقتهم (روز بيجاركى و بى جيزى فرشتكان) اشاره بحالت نيازمندى آنها در كمال بخشيدن بخود؛ بجود و 
بخشش خداوند كرده استء. هر جند اين نيازمندى حالت دائمى ملائكه است و يرورد كار ذخيره و يناهكاهى است كه همواره بوى 
رجوع مى كنند. و همجنين با جمله: عند انقطاع الخلق الى المخلوقين نيز به حالت نياز و حاجت آنها به خداوند اشاره كرده است» 


زيرا آفري دكار عالم كنجينه آنهاست و در نيازمنديهايشان به سوى وى روى مىآورند. تحقق قصد فرشتكّان» به ميل و رغبتى است 
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كه در صورت نياز بدركاه وى نشان مىدهند. 77- قوله عليهالسلام: لا يقطعون الى قوله و مخافته به نهايت عبادت خداوند دست 
نخواهند يافت جون نهايت عبادت خداوند رسيدن بدرجات كمال معرفت الهى مى باشد» و درجات معرفت خداوندى بى نهايت 
استء به نهايت عبادت و يرستش حق رسيدن ممكن نيست. فرشتكان كه غرق دوستى خدا بوده وبه كمال عظمت يرورد كار 
واقفند. از كمال و تماميت جود خداوند برترين خواست و ير سودترين امر را طالبند» قطع جود و بخشش حق تعالى و محروم ماندن 
از فيض الهى را بزركترين هلا-كث و نابودى مىشمارئدء و بدين لحاظ ناكزير اميدواريشان در بيشكاه خداوندء ادامه مى يابدء و 
خشوعشان بدليل نيازمندى بوى فزونى مى كيرد و جزع و فزعشان از محروم ماندن» بيشتر مىشود. همين اميدوارى و ترسء زمينه 
تظاهر به عبادت آنها را فراهم مىآورد؛ و لزوم طاعت و فرمانبردارى فرشتككان را در مراجعه به خداوند از ته دل قوت مى بخشد. 
بنابراين شكفت زد كى و جلوه عبادت و نيايش آنها هركز يايان نمى يابد. “9*- قوله عليهالسلام: لم تنقطع اسباب الشفقه عنهم فينوا فى 
جدهم هيج كاه علت ترس فرشتكان از ميان نمىرود» يس جديت و كوشش آنها بر عبادت سستى نمى كيرد شفقتى كه در كلام 
امام (ع) به كار رفته. اسمى است كه از اشفاق كرفته شده است معناى سخن حضرت اين است كه اسباب ترس فرشتكان و 
نيازمند يشان به عطا و بخشش الهى در قيام براى كمال بخشيدن به وجودشان. يايان نيافته و قطع نمى شود. زيرا حاجت ضرورى بغير» 
ده 

م ترس استء كه مورد خواست تامين نككردد و هم موجب لزوم طاعت و فرمانبردارى و روى آوردن به عبادت» تا زمينه بخشش 
وجود رافراهم آورد. (با توجه به توضيح فوق) جون نيازمندى فرشتكان به حضرت حق دائمى است» كوشش آنها در عبادت 
هميشكّى خواهد بود.» يس سستى و سهل انككارى در ملائكه حقء نخواهد بود. *7- قوله عليهالسلام: و لم تاسرهم الى قوله 
اجتهادهم طمعهاى دنيوى فرشتكان را اسير خود نمى كرداند تا دنيا را بر آخرت ترجيح دهند. امام (ع) بعضى از اوصاف بشر را از 
فرشتكان سلب كرده است. جه بسيارند نيايش كرانى كه. مختصر جيزى از منافع و زيبابيهاى دنيوى آنها را از جديت و كوشش در 
راه خداوند باز داشته» سعى و كوشش دنيوى را براى تحصيل زينتهاى آن بر عبادت براى به دست آوردن سعادت آخرت و دنياى 
باقى ترجيح داده و مال دنيا را بركزيدهاند. جنان كه دانستى اين انتخاب از جاذبههاى شهوات و غفلت و بىخبرى از دنياى ديكر 
است. فرشتكان از شهوات مبرا و ياككاند و اسير طمعهاى دروغين نمىشوند. لفظ اسر براى جلو دارى طمع تا دستيابى به اشياى 
مورد علااقه و خواست,ء استعاره به كار رفته است. 8"- قوله عليهالسلام: ولم يستعطموا ما مضى من اعمالهم الى قوله وجلهم 
فرشتككان اعمال ( 

عبادى) كذشته خود را بزركك نمى شمارند. معناى اين جمله شرطيه امام (ع) اين استء كه اكر فرشتكان اعمال خود را بزركك 
بدانند» لازمهاش اين است كه اميد ثواب بزركى از عبادت خود داشته باشند. جنين اميدواريى خوف و ترس آنها را نسبت بخداوند 
از بين مىبرد. اين طرز يندار بمثل» جنان است كه شخصى براى يادشاهى كارى انجام دهد و در نزد خود آن را بزركك تصور كندء 
وخود را مستحق بالاترين ياداش بداند» همين انديشه او را وادار به دست درازى حق سلطان و بىاعتنايى به وى كندء و در نهايت 
خوفى كه از سلطان داشت سبكك و بىاهميت تلقى كند. در نتيجه جنين يندارى» هر قدر خدمت خود را زياد و بزركك بداند» اعتقاد 
بيشترى به نزديكك بودن با سلطان بيدا م ىكندء اين بندار هر مقدار بيشتر در نفس او قوت بككيرد» به همان نسبت از ترسش كاسته 
شده و هيبت يادشاه در نظرش كم مىشود. ولى خوف و ترس فرشتكان از جناب حق دائمى است جنان كه خداوند متعال خود 
فرموده است: يخافون ربهم من فوقهم از توضيح فوق نتيجه مى كيريم كه فرشتكان عبادات كذشته خود را بزركك نمىشمارند تا 
ترس از خداوند در دل آنها كم شود. 18- قوله عليهالسلام: و لم يختلفوا فى ربهم باستحواذ الشيطان عليهم: شيطان بر آنها تسلط ب 
يدا نم ىكند تا با وسوسههاى او درباره يرورد كارشان اختلاف كنند جون فرشتكان حق سبحانه تعالى را مستحق يرستش و عبادت 


مىدانند واين حق را براى وى ثابت م ىكنند» شيطان بر آنها غلبه بيدا نم ىكند» جون بر ملائكه تسلطى ندارد. بيان اين ويزكَى براى 
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سلب خصلتهاى بشرى از فرشتككان است. و باز اين عبارت حضرت: و لم يفرقهم الى قوله اخياف الهمم براى منزه دانستن فرشتككان از 
خصوصيات عارض بر بشر آمده است. خصالتهاى خاص انسانى عبارتند از: الف- قطع رابطههاى سوء و ناكوار مانند تركك 
رابطههائى كه از روى عداوت و ضديت ناشى از خشم و شهوت يديد آيد. ب- حسد و بدخواهى: بحقيقت دانستهايد كه حسد و 
بدخواى رذيلت نفسانى است و ريشه در بخل و حرص دارد و اساس اين دوء نفس اماره است (و نفس اماره در انسان وجود دارد). 
ج- انواع شكك ريب و ترديدهايى كه در امور باطل به كار كرفته مىشود. و انسانها بدان مبتلا هستند: منظور از ريب در سخن امام 
شكك و ترديدهاست و مراد از مصارف آنها و منظور از شعبههاى آن قسمتهاى كوناكونى است كه هر شكك و شبهداى انسان را به 
باطل مى كشاند و آدمى از طريق شبههاى خاص بباطل روى مىآورد. اما فرشتكان به ريب و شكك كرفتار نيستند. به يقين مىدانى 
ده 

شا همه شكك و شبهدهاء وهم و خيال است. و جون فرشتكان داراى نفس اماره نيستند يس از تمام خصاتهاى سه كانه فوق ياك و 
منزه مى باشند. د- به دليل اين كه معبود فرشتكان كه نهايت مطلوبشان مى باشد و جهت همت آنها نيز يكانه است به جيزى ديكر 
توجهى نداشته تفرقه و جدايى ندارند. /9"- قوله عليهالسلام: فهم اسراء الايمان الى قوله ولا فتور: فرشتككان به كمند ايمان كرفتارند. 
لفظ اسر استعاره به كار رفته است و با به كار بردن ربقه استعاره ترشيحيه شده است. با اين عبارت امام (ع) ملائكه را ياكك و منزه 
مى داند و هيج يكك از خصلتهاى جهاركانه انسانى كه فوقا ذكر شدء ايمان آنها را منحرف نم ىكند. دليل منزه بودن فرشتككان را قبلا 
توضيح دادهايم. 4"- قوله عليهالسلام: و ليس فى اطباق السموات الى قوله عظماء از كثرت وجود فرشتكان در بين طبقات آسمان 
جاى خالى نيست مقصود اين است كه آسمانها يراز ملائكه خداوندى استء (و هر كدام به كارى مشغولند) برخى مدام براى 
يروردكارشان در سجدهاند و بعضى با جديت تمام به دنبال كارهاى محولهاند. بايد دانست كه كروهى از فرشتكان حركت آسمانها 
را بر عهده دارند. و كروهى ديككر كه داراى مرتبه بالاترى هستند. دستور حركت را صادر مى كنند 

. بعيد نيست كه منظور امام از فرشتكان سجده كننده؛ همان امر كنند كان باشد. و مدام در سجده بودن فرشتكان كنايه استعارهاى از 
كمال عبادتشان باشد. و مراد از فرشتكان شتابان براى انجام كار آنهائى باشند كه حركت آسمانها را بر عهده دارند. اما اينكه طول 
طاعت و فرمانبردارى را امام (ع) دليل افزايش دانش فرشتكان قرار دادهاند, به اين دليل است كه حركات فرشتكان, مانند ملائكهاى 
كه در مراتب بالا-ترى قرار دارند از روى شوق و علاقه است و از جهت كمال معرفتى كه بخداوند متعال دارند كمال ذاتى آنها 
همواره در حال رسيدن از قوه به فعل است. و زيادى عزت و جلالل يروردكار در نزد آنها موجب بزركى و عظمت فرشتكان 
مى شودء زيرا فزونى عظمت آنها جنان كه قبلا كفتيم تابع» زيادى شناختى است كه از خداوند يبدا مى كنند. و منها فى صفه الاارض 
وو دحوها على الماء. 

[صفحه 28لا| 

بخش ششم خطبه اشباح كه درباره جكونكى آفرينش زمين و ديكر خصوصيات متعلق به شكفتيهاى خلقت و نشان كنه قدرت حق 
تعالى است. كبسها: با قدرت و قوت آن را در آب فرو برد مور: دكركون شدن حركت, بالا و يايين رفتن موج مستفحله: هيجان 
حيوان نر براى جهيدن بر حيوان ماده تلاطم: جنبش آب دريا اواذى: جمع آذى: موج بر ركك دريا اصطفاق: به حركت در مدن 
امواج دريا اثباج: جمع ثبج: يس و بيش رفتن امواج دريا و متراكم شدن آب هيج الفرس: وقتى كه اسب هيجان زده شود و اختيار را 
از كف صاحبش بككيرد. ازتماء: جذر و مد يافتن امواج دريا كلكل: صدرو سينه مستخذى: خضوع كننده تمعكك: با خاكك در 
آميختن و د كركون شد. اصطخاب امواجه: بر امواج آب غلبه يافت و سر و صداى آن را فرونشاند ساجى: آرام» آرامش بيدا كننده 
حكمه: افسارى كه بر سر حيوان مى زنند و آن را در اختيار مى كيرند دحو: كستردن يهن كردن تيار: موج دريا نخوه: خود برترو 
بزركك ديدن باو: فخر و افتخار شمح بانفه: تكبر كرد غلواء: يا از حد بيرون نهادن كعمته: دهانش را بست كظه: نهايت بز ركى شكم 
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همد: آرام كرفت و خاموش شد نزق: سبكك و خوار شدنء مورد حمله قرار كرفتن ولبد: آرام كرفت و برز 

مين جسبيد زيفان: فخر و غرور بدح: بلند عالى بر جسته غزنين: بالاى دماغ نزديكك جايى كه دو ابرو به هم بيوسته مى شوند سهوب: 
جمع سهب: بيابان وسيع بيد: جمع ببداء: بيابان اخدود: شكاف زمين حلاميد: صخرهدهاء سنككهاى سخت شناخيب: بلنديهاى كوه شم: 
بلندى صيخود: سنكك سخت و محكم اديمها: سطح زمين تغلغله: داخل شدن كوهها در عمق زمين تسرب: داخل شدن كوهها در 
شكاف زمين جوبه: شكافهاى مسطح زمين جراثيم الارض: بلنديهاى زمين و آنجه از مواد زمين در يكك جا مجتمع شود. ارض جرز: 
زمينى كه بدليل بىآبى» كياه نداشته باشد روابى: بلنديهاى زمين قزع: جمع قزعه: جدا شدن قطعات نازكك ابر از يكديكر كفه: آن 
بخش از ابرها كه طولا-نى و دورانى مى باشند. اطراف و جوانب آنها و ميض: درخشش و درخشند كى كنهور: توده بزركى از ابر 
رباب: ابر سفيد سح: ريزش: ريختن اسف: بدليل سنككين بودن بزمين نزديكك شد وهيدبه: ريزش باران» فرو ريختن آب از دامن 
ابرها. تمره: بيرون آمدن آنجه كه از آب در داخل ابر قرار دارد. دزز: جمع دره؛ فراوانى شير» جريان آن اهاضيب: جمع هضاب و 
جمع هضء بيابى آمدن قطرات باران» ريزش مداوم شابيب حمع شئو بوب: بخش عظيمى از باران بركك: سينه بالا 

ى شيئى بوانى: اندام ضلعيى كه در مجاورت سينه قرار دارند بعاع السحاب: ستككينى ابر كه از باران حاصل مى شود عبا: مطلق 
سنكينى جبله زعراء: كوهى كه كياه ندارد تزدهى: تكبر مىكند ريط: جمع ريطه: شكوفههاى روشن سمطت: با كردن بند زينت 
كرةه أنها كدايق كلمه را شيظت قراقتك كرؤواتده سغتاىق امينتته كرد مي باقيد يسن از اقريكن اسماتها وسكوثت ذاذن فركشكاة 
در آنها خداوند متعال» زمين را بر روى موجهاى ير هيجان و لجه درياهاى سرشار (مانند حيوان نر و هيجان زدهاى كه بر حيوان ماده 
مى جهد) به طورى كه بر سر هم مىغلطيدند» و صداى مهيب ايجاد مى كردندء بيا كند. آرى درياهاى ذخار و سرشارى كه امواج ير 
تلاطم آن خود را برهم زده ودر هم فرو مىرفتند» و همجون شتران كه به هنكام هيجان شهوت» كف بر لب مى آورند كف بر سر 
آورده بود. (با قرار دادن زمين در داخل درياها) بس كه بيكر زمين سنكين بود آن درياى ير موج و متلاطم؛ از خروش افتاد» زمين 
جنان دريا را در زير جثه سنكين و كتف و شاخه خود مالش دادء كه از آن هيجان و تندى و مستى به آرامش و افتاد كى كراييد؛ و 
آن سر و صدا و هياهويش به شكستكى مبدل و مطيع فرمان بردار حكمت الهى شد. و يالاهنكك ذلت و اسيرىء ان 

قياد و تسليم يرورد كار را بر كردن نهاد. يس از آرام كرفتن درياء زمين بساط خود راء بر روى امواج آن كسترانيده و دريا باد 
نخوت وغرور و بلند يروازى را از دماغش بيرون كرد» و آب يس از آنهمه جوش و خروش و در هم غلطيدنهاء فرو نشست و زمين 
بر روى آب ساكنء قرار يافت و آب اطراف زمين را فراكرفت. آنككّاه خداوند متعال بار كران كوههاى بلند و قلههاى بر افراشته را بر 
دوش زمين نهاد (و زمين در اثر آن بار سنكين ناكزير بر آب فشار آورد جنان كه در اثر فشارء خون از دماغ انسان جارى مى شود) 
آب جشمه سارها از خيشوم دماغ كوهسارها بيرون زد و در فضاى بيايانها و شكافهاى زمين جارى و متفرق شد. حركات زمين به 
واسطه كوههاى محكم و يا بر جا و قلههاى بزركك و سر بر (فلك) كشيده. مساوى و آرام كرديد. و آن كوهها در سطح و 
سوراخهاى بينى زمين فرو رفت» بر كردنش سوار و يست و بلندش را نرم و هموار كرد. سيس خداوند متعال ميان زمين و جو را 
وسيع و فراخ كردانيد» و فضا را داراى نسيم خوش براى ساكنان ساخت و اهل زمين را ايجاد كرد و از تمام نعمتهاى آن برخوردار 
نمود. و با اين حال (خداى مهربان) زمينهاى بلند و بى كياه را كه آب جشمدهاء جويبار و نهرها از رسيدن و دستيابى به آن 

بلنديها ناتوان هستندء از ياد نبرد و براى سيراب كردن آنها ابرى كه حيات بخشنده و بيرون آورنده نباتات آن زمين بود بيافريد و 
زمينهاى مرده را زنده و كياهان را سرسبز كرد. (اينها همه در نتيجه آن بود كه) تخته ابرهاى جدا و يراكنده را بهم در ييوست»ء تا اين 
كه ابر سفيد انبوه ير آب بموج و جنبش آمد و بصورت كرد بادى ير تحركك آماده حركت و باريدن شدء در حالى كه زنجير 
درخشانى از برق بيايش بسته داشت و بى در يى آن برق در ميان تودههاى ابر سفيد و درخشان نور مىباريد. خداوند ابرهاى ير 


باران را در حالى كه بشدت متراكم و آماده ريزش بودند به كوههاى بلند فرستاد و براثر ستككينى فراوان بزمين نزديكك شده بودند. 
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باد جنوب آنها را در هم فشردء باران سيل آسا از ابرها فرو ريخت. باران دانه درشت و ير منفعتى نازل شد (مانند شترى كه از شدت 
سنكينى بار سينه بر زمين نهد) ابر به زمين نزديكك كرديد و بار ستككينى باران خود را بر زمين نهاد و سرزمين خشكك را سيراب و 
آباد كرد. زمين خرم و شادمان شدء خداوند بوسيله باران بر زمين بى كياه و كوههاى خشكك علف رويانيد و آنها را سرسبز كرد» و 
زمين از داشتن اين همه زيبايى و زينت» شادمان كرديد و لباسهاى سبز و سرخ زرد و درخشان! 

ز كلهاى رنكارنكك به تن يوشيد و جادر سفيد شكوفه را بر سرافكند و كردنبندى كه از شكوفههاى زيبا ساخته شد بركردن 
آويخت. كياهان رنكارنكك غذاى انسانها و خوراكك حيوانات را تامين كرد و براى رهروان در زمينها راههاى كشاده باز كرد ودر 
هر جاده نشانها بريا نمود. شرح بخش ششم خطبه اشباح بايد دانست كه اين فصل از خطبه اشباح» خود. در بردارنده جند فصل به 
شرح زير است. فصل اول در ستايش خداوند متعال به لحاظ آفرينش زمين در آب و خصوصيات ديكرى كه براى زمين مقرر شده 
است مى باشد. ادامه اين مقال از اول فصل تا جمله جواد طرقها استء و خود داراى بحثهايى است به طريق زير: بحث اول: درباره 
استعارههاء تشبيهات و بحثهاى لفظى است كه در كلام امام (ع) به كار رفته است (و شارح طى بيست شماره به شرح زير آنها را 
توضيح داده است) -١‏ لفظ كبس را براى خلقت زمين كه بخش اعظم آن در آب قرار دارد استعاره به كار برده است» از جهت 
تشبيه كردن زمين به مشكى كه در آن دميده و بر آب افكنده باشند جنان كه مشكك در آب فرو نمىرود و بر آب تكيه دارد» زمين 
نيز بر آب تكيه دارد. ؟- لفظ استفحال را براى موج استعاره آورده جهت شباهت شركت داشتن موج و حيوان نر» در هيجان» 
اضطراب و حمله ا 

ست. - موج دريا را به حيوان نر تشبيه كرده است وجه شباهت جوشش و خروش و كفى است كه بر روى موج يديد مىآيدء 
جنان كه بر دهان حيوان نر بهنكام هيجان كف ظاهر مىشود. #- لفظ جماح را براى حركت بىنظم و ترتيب آب استعاره به كار 
برده» زيرا حركت امواج جنان اضطراب آميز است كه قابل كنترل نيستء مانند اسبى كه اختيار را از كف سواره بككيرد. و قدرت بر 
رام كردن آن نباشد. ه- اوصاف شتر راز سينه و شانه كلكل و كاهل براى زمين استعاره آورده و با ذكر وطى و تعمكك كه. به 
معناى لككد مال كردن و به هم ماليدن مى باشدء استعاره را ترشيحيه كرده است. اختصاص دادن سينه و شانه به ذكر و بيان بدليل 
نيرويى است كه در اين دو عضو شتر وجود دارد» و همه اين اعضا را كنايه از شتر آورده است. #- براى آب دريا كلمات استخذا- 
قه- حكمت- انقياد و اسهر را استعاره به كار برده» و همه اينها كنايه از ملحق كردن آب بحيوانى است كه داراى صولت و قدرت 
...باشد» مانند اسب اضافه كردن كلمه حكمت به كلمه ذل از باب اضافه سبب به مسبب است. 7- الفاظ النخوه, الباو» شموخ 
الا-نفء. الغلواء» التزق» الزيفان و الوثبات را به دليل اضطراب و هيجان آب براى دريا استعاره آورده استء از باب تشبيه كردن آب 
ب 

ه انسان كستاخ و سركردان كه حركات و رفتارش بيان كننده تكبر و غرور مىباشد. 8- لفظ اكتاف را براى زمين استعاره به كار 
برده است. جهت مشابهت اين است كه زمين جايكّاه حمل بار سنكين كوههاست,ء جنان كه شانه انسان محل برداشتن بارهاى 
سنكين مى باشد. 8- لفظ عرئين وانف را براى ناحيه بلند قله كوةء استعاره آورذه اسث كه كنايه از تشبيه كردن كوهها به انسان 
مى باشد. -٠١‏ عبارت تغلغل و تسرب كنايه است از تصور فرو رفتن كوهها در عمق زمين و سيس لفظ خياشيم را كه به معناى دماغ 
استء براى اين فرو رفتكى تخيلى استعاره به كار برده؛ زيراء به توهمء براى كوهها دماغها فرض شده است ايستاد كى تخيلى كوهها 
در منافذ زمين» خياشيم ناميده شده است. -١١‏ استعاره بكار بردن لفظ ركوب براى كوهها و كردن براى زمين كنايه از غالب و 
مغلوب است,ء يعنى زمين مغلوب كوهها شد. ؟١-‏ استعاره آوردن وجدان و ذريعه براى جدول و نهرهاى كوه كنايه از انسانى است 
كه براى رسيدن به مطلوبش وسيلهاى ندارد. -١7‏ مرجع ضمير در كلمههاى تغلغلهاء ركوبها و خياشيمها زمين است مرجع بقيه 


فما ددر نادت روش و اشكار م .تاشن عادانسستة كذاذن زأثده 5ن نةزسف ن أوودن كاهان از أن هانب نسيث 
يردر عبارت روشن و ر مى د : زْ به زمينء و بيرون اوردن كب ز أن به ابر» نسب 
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مجازى اس 

تء و كرنه فاعل حقيقى در اين امور خداوند متعال مىباشد. -١0‏ خواب نبودن ابر كنايه از يوشيده نبودن درخشش برق در 
ابرهاست. استعاره اين جمله استعاره بالكنايه است. -١8‏ لفظ هدف كه به معنى بيوسته و متصل است براى قطرات ببوسته باران 
استعاره به كار رفته است. به اين دليل كه قطرات باران ييايى به زمين مىرسند. در كلام امام (ع) قطرات باران به نخى ييوسته و 
متصل تشبيه شده است. -١7‏ لفظ الدرر والاها ضيب كه به معناى يوششى برابرهاست استعاره به كار رفته و كنايه از همانند دانستن 
ابرها به شتر مى باشد. 14- باران زا كردن و راندن ابرها را مجازا به باد جنوب نسبت داده استء به اين دليل كه باد جنوب موجب 
نزول باران از ابر مىشودء ذكر جنوب بدين سبب است كه باد جنوبى در بيشتر نقاط هم كرم و هم مرطوب استء كرم است بدين 
جهت كه در نقاط كرم نزديكك به خورشيد حركت م ىكند مرطوب است بدين لحاظ كه بخارهاى برخاسته از آب» جنوبى هستند و 
خورشيد در آبهاى جنوبى تاثير فراوانى مى كذارد و آبها ل ل ا 
باشد ذ كر جنوب بدو دليل اولويت دارد. الف: بادهاى جنوب همراهى بيشتر با بخارها دارند به همين دليل ابرهاى بيشت 

رى در نقاط جنوب تشكيل مىشوند و بادها را همراهى مى كنند. ب: بدليل حرارت بيشتر انبساط ملكولها بيشتر و بدليل رطوبت 
بيشتر براى ريزش باران آمادهتر است و لذا ريزش باران از ابرها در نقاظ جنوبى شديدتر مىباشد. 19- لفظ بركك و بوانى را براى 
ابرها استعاره به كار كرفته و سيس سينه بر زمين كذاشتن را كنايتا به ابرها نسبت داده استء از باب تشبيه كردن ابر» به شترى كه بر 
اثر سنككين بار سينه بر زمين مى نهد. -7٠١‏ كلمه ابتهاج» از دهاء و اللبس را مجازا به زمين داراى كل نسبت داده است. به لحاظ تشبيه 
كردن زمين به زنى كه از جهت داشتن ل ا ل 
جنين استفاده مىشود كه خداوند آب را بيش از زمين آفريده و سيس زمين را بر آب كسترده است و بوسيله زمين هيجان و 
ارات :ندرا زرو كانه بعر اررومد هار ورقان احتف جزل احا دازي ١‏ عار موقا رار 5 وطن رالا 
زمين مماس با سطح ظاهرى آب استء به كونهاى كه آب به لحاظ خلقت و آفرينش بر زمين مقدم آفريده شده وهم به لحاظ 
اينكه زمين در داخل آب قرار دارد و آب مكان زمين به حساب مىآيد. از ظاهر كلام امام (ع) جنين استفاد 

ه مى شود كه تقدم خلقت آب بر زمين تقدم زمانى استء. شنوند كان نيز همين تقدم زمانى را قبول دارند. بحث سوم: اشاره كلام 
امام (ع) به كسترش يافتن زمين استء جنان كه قرآن كريم نيز كوياى اين حقيقت استء آنجا كه مىفرمايد: و الارض بعد ذلكك 
دحبها با وجودى كه در علم هيات كروى بودن زمين اثبات شده است. يس ناكزير بايد كلام امام (ع) را تاويل كنيم. ما ذيل جمله: 
اللهم داحى المدحوات تاويل كلام و معناى ضمنى آن را تذكر داديم. در خبرآمده است كه زمين از زير خانه كعبه كسترده شده 
است. بعضى از عرفا كفتهاند: مقصود از كعبه» كعبه وجود واجب الوجود است كه مقصد حقيقى» مخلصان مى باشدء و اين كعبه در 
عالم حضور و شهود, مثال كعبه وجود حق تعالى است. منظور از كسترش زمين از زير كعبه» وجوديابى موجودات از مبدا وجود 
مى باشد. بحث جهارم: درباره آفرينش كوهها بر زمين و آرام كرفتن زمين بوسيله كوهها است. مردم در آفرينش كوهها نظرات 
كوناكونى دارند. از جمله -١‏ كوهها از كازهاى متراكم و انباشتهاى كه آب آنها از ميان رفته است خلق شدهاند. 1- زلزله قطعهاى 
رااز زمين جدا كرده و بر روى هم انباشته و به نماى كوه در آمده است. *- بر اثر وزش بادهاى تند خاكها در نقاط مخصوصى 
ارتفاع يافته» متراكم كرديده و كوهها را بوجود آوردهاند. *- كوهها در اثر ساختمانهاى بلند و متراكم كه بعدها خراب و ويران 
شدهاند بوجود آمدهاند. اما دليل آرامش زمين بوسيله كوهها راء در خطبه اول بدان اشاره كرديم و نيازى به تكرار آن نيست. برهان 
عقلى بر سكون زمين نيز جنان كه مشاهده مىشود مى توان اقامه كرد» اميد است كه يس از اين بذكر برهان عقلى آن اشاره كنيم. 
بحث ينجم: در اين فراز ييرامون جريان يافتن جشمهدها از كوه و مناطق ديكر زمين بحث مى شود علما به علت و اسباب جوشش 


جشمه ساران و ديكر آبهاى سطح زمين اشاره كرده و جنين توضيح دادهاند: دود و بخارهايى كه در زير زمين محبوس شدهاند 
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داراى سوراخها و شكافهايى مىباشند كه در داخل آنها هوا جريان دارد» و بر اثر جريان هوا در داخل بخار بخارها تبديل به آب 
مى شوند. آبهايى كه داراى فشار قوى باشند بصورت جشمه بروز مى كنند و بدليل عدم جريان هوا در داخل آب خارج زمين و منبع 
اصلى آن بر سطح زمان جريان مىيابند. اما آبهايى كه داراى فشار قوى نباشند در لايهدهاى سطحى زمين راكد مىمانند. بهايى كه 
داراى منبعى غنى و وسيع باشند اما يراكنده و متفرق و زمين مجاور اين آبها سست و بىمقاومت باشد ا 

زاين آبها قنات حاصل مىشود. آب جاه نيز مشابه آب قنات استء با اين تفاوت كه زمين اطراف جاه محكم و مقاوم است و آب 
جاه به اطراف نفوذ نم ىكند بر خلااف زمين مجاور قنات. اختصاص دادن جوشش حشمهها را به كوه به اين دليل است كه بيشتر 
جشمهدها از كوه و نقاط برجسته زمين مىجوشندء و به لحاظ شدت تراكم بخارها در مناطق كوهستانى آب از قسمتهاى مختلف 
كوهها جارى مىشود. در صورتى كه نقاط ديكر زمين به محكمى و استوارى اراضى كوهها نمى باشند» و هر كاه زمين سست واكم 
صلابت باشدء. بخارها بخارج زمين راه يافته و در دل زمين به اندازه لازم تجمع و تراكم بيدا نمى كنند. اختصاص يابى جريان 
جشمدها به كوه برترين دليل بر حكمت آفريد كار و توجه حضرت حق نسبت به بندكان مى باشد. غرض امام (ع) از بيان اين حقايق 
ستايش خداوند و بر شمارى نعمتهاى اوست. بحث ششم: ييرامون هوايى است كه خداوند متعال براى ساكنان زمين آماده كرده 
است. بايد دانست حجنان كه خداوند سبحانه و تعالى هوا را عنصر لازمى براى حيات جسمانى حيوانات و نفسانيت آنها مقرر داشته. 
سبب عمدهاى هم براى مدد رساندن به روح قرار داده است تا روحها را بوسيله هوا اصلاح كرده و بقاى آنها را تعديل كند. تعديل 
شدن روح بوس 

يله هوا به دو صورت انجام مىيذيرد. يكى بصورت دم (جذب اكسيزن) و يكك به صورت بازدم (يا آزاد كردن كاز كربنيكك). اما 
نفس كشيدن بدين سبب مزاج را تعديل م ىكند كه روح حيوانى به لحاظ فشردكى در داخل بدن اكثرا داغ و آتشين است و هواى 
مجاور اكثرا از مزاج سردتر مى باشد هركاه ريه» هواى مجاور را استنشاق كندء از سوراخهاى يوست و نبض بدن وارد بدن كرديده و 
آن رااز تمايل به سمت مزاج حارى كه در درون متراكم باشد و منجر به بيمارى شود باز مىدارد و مزاج را براى قبول تاثير نفسانى 
كه مايه حيات و زندكى است آماده مى كند. اما فايده بازدم» و يا نفس برآوردن و به تعبير شارح تنقيه باز يس دادن همان هوايى 
است كه بر اثر آميزش با بدن حكم فضولات بدن را يافته و لزوما بايد از بدن خارج شود. همان طورى كه استنشاق هوا در بر قرارى 
تعديل بدن و لطافت روح موثر استء بازدم يا نفس برآوردن همء در تعديل مزاج نقش عمدهاى دارد. هواى مورد استنشاق بهنكام 
ورود بداخل ريه حالت برودت داشته و كرماى مزاج را از بين برده و حرارت مزاج را تعديل م ىكند. اما يس از مكث طولانى و 
برخورد با روح حيوانى برودت خود رااز دست داده حرارت مىيابد و فايده وجودىاش از بين مىرود. ديكر نياز 

ى بدان نيست و بدن هواى تازهاى را م ىطلبد تا جايكزين آن هواى كثيف شودء يس ضرورت ايجاب م ىكند بخارج فرستاده شود 
تا جا براى ورود هواى جديد آماده كردد و ضمنا با خروج هواى فاسد بدن فضولات و سموم روح نيزاز بدن خارج شود معناى 
كلا-م امام (ع) كه فرمود: و اعدالهوا متنسما لساكنهاء اين است كه توضيح داده شد. توجه به آماده ساختن هواء براى منافعى كه 
نصيب حيوان مىشود. فراتر از آن جيزى است كه تاكنون در مختصات هوا بيان داشتيم» زيرا هوا ساير مزاجها را مانند: مزاج معدنى» 
نباتى و حيوانى» كه انسان نيز در بقاى خود بدانها نيازمند است سود مىبخشد. جون هوا در حقيقت عنصرى از عناصر يديدههاى ياد 
شده است و در بقاى آنها تاثير دارد. با توجه به اين همه منفعت كه براى هوا برشمرديمء آثار نعمتهاى الهى آشكار مىشود. بحث 
هفتم: درباره خلقت و آفرينش اهل زمين است كه به اراده حق تعالى يس از تمام ملاحظات و ريزه كاريها صورت كرفته است. 
جنان كه خداوند متعال فرموده است: و الا-رض مدد ناها و القينا فيها رواسى و انبتنا فيها من كل شيئى موزون و جعلنا لكم فيها 
معايش و من لستم له برازقين. مقصود از اهل زمينى كه خداوند آنها را بيرون آورده استء مطلق حيوانات مىب 


اكد اولين ازفاقى كد حنداوقد ور مق حيواناث كرده اسكةاين اسك كهوميق را شاسعه سك قرا دادم ان كه خود اه فرمايد: 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠/اعا‏ از 6ريأددا| 


خداوند كسى است كه زمين را براى شما فرش قرار داد فرش بودن زمين شرايطى دارد به شرح زير: -١‏ زمين ساكن و آرام باشدء تا 
سكنى كرفتن و استقرار يافتن بر آن ممكن كردد و از روى اراده و اختيار بتوان در زمين تصرف كرد واز آن بهره برد بر خلاف آن 
كه اكر متحركك باشد هيج يكك از فوايد ياد شده ميسور نخواهد بود. 1- زمين از آب بيرون باشدء زيرا انسان و حيوانات ديكر 
صحرايى ممكن نيست در آب زند كانى كنند» مقتضاى توجهات حق سبحانه و تعالى اين بوده است كه قسمتى از زمين در خارج از 
آب باشد تا امكان زندكى و تصرف در زمين ممكن شود. *- زمين در نهايت سختى جون سنكك نباشدء در غير اين صورت 
خوابيدن و راه رفتن بر روى زمين آزار دهنده بود بعلاوه انواع كياهان و درختان بر آن نمىروييد و مضافا در تابستان به شدت كرم 
ودر زمستان بشدت سرد مىشد و ديككر شايسته زندكانى حيوانات نبود كذشته از همه اينها حفارى و تركيب قسمتى از آن با ديكر 
قسمتها انجام نمىكرفت. - زمين در نهايت سستى و رخوت مانند آب و ديكر مايعات نيست جه اككر جنين بود انسان در آن فرو 
مى 

رفت (قدرت بر اداره زندكى نداشت). ه- خداوند زمين را در نهايت شفافيت و لطافت نيافريده استء زيرا اكر جنين حالتى داشت» 
و در عين حال مانند هوا جسمى سيال بودء استقرار يافتن بر روى آن غير ممكن بود واكر جسمى ثابت و صيقلى و براق مى بود به 
دليل انعكاس نور خورشيد در آن موجودات روى زمين و حيوانات مىسوختند و از بين مىرفتند. جنان كه ينبه اكر در مقابل نور 
خورشيد بازتاب شده از ذره بين و بلورهاى شفاف قرار كيردء آتش كرفته و مىسوزد. ولى خداوند زمين را به صورت تيره و خاكك 
آلود بيافريد تا نور خورشيد بر روى آن قرار كيرد و مختصر كرمايى ايجاد كند. و زمين را غير شفاف خلق كرد تا نور خورشيد را 
بازتاب نكند تا كياهان و حيوانات را از كرما تلف كند. بنابراين زمين به لحاظ كرما و سرما معتدل آفريده شدء تابراى فراش و 
مسكن بودن حيوانات صالح و شايسته باشد. دومين ارفاق يا منفعتى كه خداوند متعال بر خلقت زمينى مترتب كرده است آفرينش 
كوهها و جريان جشمه سارهاست. بدان سان كه شرح وى كذشت. سومين ارفاق تكون و يديد آمدن معدنهاء كياهان و حيوانات 
است و در هر يكك از اين يديدهها و كوناكونى نوع» و رنكك بوى و طعمء نرمى و محكمىء صافى و زبرى آنها منافع بيشمارى | 
ستء واز آن جمله منافعى استء كه انسان در بقاء و اصلاح حال خود بدانها نيازمند است. جهارمين ارفاق» زمين اصل بدن انسان 
است. بدين دليل كه آب به لحاظ رقيق و مرطوب بودن شكل و تصوير يايدارى ندارد هنككامى كه با خاكك آميخته شود بقوام 
مى آيد و استوارى مى يابد و قبول شكل و خط مى كندء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: من انسان را از كل آفريدم. ينجمين ارفاق 
زنده شدن يس از مركك اسثء خداوند در اين باره مىفرمايد: نشانه وجود معاد اين اسثه كه ما براى آنها زمين را يس از مرك 
زنده مىكنيم. بحث هشتم: درباره ستايش حق تعالى است به اعتبار ايجاد ابرهاء رعد و برق و دقت در جهت حكمت هر يكك ودر 
اساس بوجود آمدن آنها وحياث زندكى زمين. اما حكمت ايجاد ابرهاء رعد و برق و باران اين اسث كه زمين خشكك سرسبز شود و 
كياه بروياند زيرا بقاى حيوان و قوام وجودى و غذاى حيوانات به نباتات بستككى دارد. جنان كه امام (ع) بدين حقيقت اشاره كرده و 
مىفرمايد: ثم لم يدع جرز الارض التى تقصر مياه العيون و الانهار عنها و لاتجد جداول الارض ذريعه الى بلوغها الى قوته و جعل 
ذلك بلاغا للانام و رزقا للانعام همه اينها را خداوند براى اينكه انسان بخواستههايش برسد و روزى جهاريايان 

باشد خلق كرده است. سخن امام (ع) شبيه كلام خداوند است كه مىفرمايد: اولم يروا انا نسوق الماء الى الارض الجرز فنخرج به 
زرعا تاكل معه انعامهم و انفسهم افلا يبصرون. بحث نهم: اين بحث در ستايش يرورد كار است بلحاظ كشودن راهها در مجراى كوه 
و اطراف آن. مقصود از فجاج راههاى وسيعى است كه در اطراف كوهها يديد آمده است مانند درهها و شكافهاى وسيع كوه 
خداوند تعالى در اين باره مىفرمايد: (لو جعلنا فيها فجاجا سبلا لعلهم يهتدون. و همجنين امام (ع) خدا را بلحاظ بريا داشتن علائمى 
كه سالكان راهء مقصد حركت را كم نكنند مىستايد. يا منظور از منار ستا ركانند» جنان كه خداوند مىفرمايد و علامات و بالنجم 


مم يهتدون و يا كوهها هستند» جنان كه از عبارت امام عليهالسلام استفاده مى شود. 
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[صفحه ٠٠/الا]‏ 

جبله: خلقت و آفرينش و اوعز اليه بكذا: مقدمه آنجه لازم بود به او كفته شود كفته شد عقابيل: بقاياى بيمارى- سختيها- عقبوله 
در اصل بمعناى زخمهاى كوجكى است كه بدليل بيمارى بر لب ظاهر مى كردد ترح: حزن و اندوه فاقه: فقر و ب جيزى خلج: كرفتن 
و كندن اشطان: جمع شطن: ريسمان مرائر: ريسمانى كه نخهايش ظريف و لطيف باشد يس از كسترده ساختن زمين و بسط دادن 
فرمان خود بر آنء آدم (ع) را از ميان خلق خود بركزيدء و در آغاز طبيعت او را سرشت و در بهشت خود سكنايش داد. معاش و 
خوراكيهاى لازم را برايش آماده ساخت و او را از جيزهاى غير مجاز نهى فرمود, و به او تذكر داده و آكاهش كرد كه اكر متعرض 
امور منهيه كردد معصيت آفري دكار را كرده و مقام و منزلت خود را در بيشكاه حق به خطر افكنده است. ولى آدم (ع) اقدام بر 
امرى كرد كه از آن نهى شد. بود! (جون علم خداوند براين كذشته بود). يس از آن كه آدم (ع) از كناهش توبه كرد خداوند او را 
به زمين فرو فرستاد تا زمين خدا را بوسيله فرزندان آدم آباد و بدين سبب حجت را بر بندكانش تمام كند. و يس از قبض روح آدم 
(ع) هم خدا زمين را از جيزهايى كه دليل و حجت بر ربوبيت» و وسيله شناسايى بين او و بند 

كانش بودء خالى نككذاشت,. و ميان معرفت خود و فرزندان آدم رابطه بر قرار كردء بلكه از آنها بى در بى و قرن بقرن به زبان 
ييامبران ب كزيدهاش» كه ودايع رسالت را به همراه داشتند» ييمان كرفت» تا اين كه حجت خداوند بوسيله ييامبر ما محمد صل الله 
عليه و آله يايان يافت» جاى عذرى باقى نككذاشت و بيم از خدا را بمنتها درجه رسانيد, و اندازه روزيها را براى خلق معين كرد. كم 
و زياد روزى» توسعه و ضيق آن را بر حسب استعداد افراد قرار داد» تا آن كه براحتى و يا سختى روزى داده شدء امتحان كند و 
ثروتمند شكر كزار و فقير صابر را بيازمايد. يس فقر و يريشانى را به افراد ثروتمند و بلاهاى ناكهانى را به اشخاص سالم, نزديكك 
ساختء شاديهاى فراوان را بغمها و اندوهها مبدل فرمود» و سيس مدت عمرها را كوتاه و بلند قرار داد» و مقدم و موخر آنها را براى 
اشخاص معين كرد و اسباب تمام شدن عمر را بمركك بيوسته كرد و ريسمانهاى ير يبيج خم عمر را بدست مركك سيرد و طنابهاى 
لطيف عمر افراد جوان را بوسيله مركك از هم كسيخت. فصل دوم در تمجيد حق تعالى به اعتبار آفرينش آدمء و كزينش اوء و عطا 
كردن نعمت كامل به وى و در مقابل عصيان آدم و كناهكارى او مى باشد. و در عوض خداوند متعال كناه 

كارى آدم رابا اخراج از بهشت كيفر داد و از باب رحمت و فضل توبداش را يذيرفت, او را به زمين فرو فرستاد و ذريه او را به 
انتخابشان به رسالت و نبوت كرامى داشت» و سيس روزى و مدت زندكى را ميان فرزندان او مختلف و كم و زياد تقسيم و آنها را 
بدين صورت مبتلا ساخته وامتحان كرد. آنجه فوقا بر شمرديم محتواى كلام امام (ع) كه فرمود: جون كه زمين را آماده كرد... 
انبياء را يبابى براى هدايت مبعوث فرمود ) ... بايد دانست كه بحث درباره قصه آدم (ع) در خطبه اول بطور كامل انجام يذيرفته: و 
قصد تكرار نيست جز اينكه در اين عبارت امام فوايدى است كه ذيلا بدان اشاره مى كنيم. فايده اول: كلام حضرت كه فرمود مهد 
ارضه يا به اين معناست كه زمين را كسترده و هموار قرار داد جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: الم نجعل الارض مهادا. و يا معناى 
سخن امام (ع) اين است كه زمين را كاهواره قرارداد جنان كه حق تعالى فرموده است: الذى جعل لكم الارض مهدا. اكر معناى اول 
را در نظر بككيريم مفهوم كلام اين خواهد شد: يس از آن كه خداوند زمين را هموار و دشت قرار داد بككونهداى كه بندكان بتواننده 
زمين را مورد تصرف قرار دهندء برخيزند و بنشينند و در آن كشاورزى و ديككر تصرفات را انجام د 

اده و منافعى داشته باشندء امر خداوند بر خلقت آدم تعلق كرفت. و اكر معناى دوم را براى سخن حضرت در نظر بككيريم لفظ مهد 
استعاره خواهد بود از باب تشبيه كردن به كاهواره كودكان در استراحت و آسايش و خوابيدن توضيح كه زمين جايكاه راحت 
آدميان قرار كرفت. فايده دوم: كلام امام (ع) و انفذ امره مى باشدء يعنى در ايجاد مخلوقات و به كمال رساندن آنهاء امرش را نافذ و 
موثر كردانيد. تماميت عالم و كمال يافتن آن به اين بود كه خداوند نوع انسان را كه مركز دايره وجود است بركزيد و به او فرمان 


هستى يافتن را صادر كرد. فايده سوم: عبارت امام (ع) اين است كه: خيره من خلقه آدم را از ميان مخلوقات خويش بركزيد. كلمه 
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خيره بعنوان حال. يا مصدر يعنى مفعول مطلق منصوب آورده شده است.. دليل اينكه آدم (ع) منتخب خداوند بودء آيه شريفه و 
كلا-م حق تعالى است كه مىفرمايد: ان الله اصطفى آدم. و اين آيه: و لقد كرمنا بنى آدم و حملناهم فى البر و البحر و رزقناهم من 
الطيبات و فضلناهم على كثير ممن خلقنا تفضيلا. دليل كرامى داشتن انسان دو جيز است بقرار زير: -١‏ ابو يزيد بسطامى كفته استء 
انواع كرامت خداوند بر انسان نامتناهى است. جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: و ان تعدوا ن 

عمه الله لا تحصوها اين بيان اجمالى كلام ابويزيد بود اما تفصيل مطلب بشرح ذيل است. الف: خداوند سبحانه تعالى هر ساعتى بر 
افرادى كه بر حق متعال توكل كنند باران كفايت مىبارد» جنان كه خود مىفرمايد: و من يتوكل على الله فهو حسبه. ب: خداوند» هر 
ساعتى بر فرمانبرداران باران دوستى مى بارد. جنان كه حق تعالى خود مىفرمايد: سيجعل لهم الرحمن ودا. ج: خداوند بر كوشش 
كنند كان باران هدايت مى بارد جنان كه مىفرمايد: و الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا. د: خداوند بر شكر كزاران باران فزونى را 
جارى كرده استء حق تعالى در اين باره مىفرمايد: لئن شكرتم لازيدنكم. ه: خداوند بر كسانى كه به ياد حق باشند باران بصيرت و 
بينش مىبارد. سبحانه تعالى مىفرمايد: ان الذين اتقوا اذا مسهم ظائف من الشيطان تذكروا فاذا هم مبصرون. -١‏ كرامى داشتن 
خداوند آدم و فرزندانش را يا به لحاظ احوال داخلى و يا خارجى آنهاستء و به لحاظ احوال داخلى هم يا مربوط به امور جسمانى 
ويا جز آن مىباشد و اككر به لحاظ امور جسمانى انسان مورد تكريم قرار كرفته باشد» امورى خواهند بود كه ذيلا بيان مىشود. اول: 
صورت زيباى آدم و فرزندان او جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: و صوركم فاحسن ص 

وركم. دوم: قامت زيبا و اندام معتدل آدم و ذريهاشء در اين باره خداوند مىفرمايد: لقد خلقنا الانسان فى احسن تقويم زيبائى اندام 
انسان به اين دليل است كه شيئى هركاه بلندى و ارتفاع بيشترى بيدا كند در نوع خود زيبا وارجمندتر به نظر مىرسدء جنان كه 
بلندترين درخت زيباترين آنهاست. 7- خداوند انسان را به اين دليل تكريم كرد كه بلند شدنء» نشستنء به يشت و رو خوابيدن و 
استراحت كردن را برايش ميسور كردانيد. توضيح كلام اين است كه حق متعال تركيب وجودى مخلوقات خود را به جهار نوع و 
صنف قرار داد. الف: بعضى مانند حيوانات» كويا ييوسته در حال قيام ايستادهاند. ب: برخى مانند حيوانات كويا مدام در حال 
ركوعاند. ج: كروهى همجون خزند كان كه بر شكم راه مىروند كويا مدام در سجدهاند. د: دستهاى مانند كوهها همواره در حال 
قعوداند. اما خداوند متعال انسان را جنان آفريده است كه تمام هياتهاى فوق الذكر را مى تواند داشته باشد. و به او تمكن بخشيده 
است تا حالات كوناكون و مختلفى را بيذيرد و در اين باره مىفرمايد: الذين يذكرون الله قياما و قعودا و على جنوبهم. اما احوال غير 
بدنى كه خداوند انسان را بدانها مورد تكريم قرار داده است عبارتند از: -١‏ روحى كه جايكك 

اه آكاهى يافتن به اشرف موجودات و مبدا وجود يعنى حق تعالى مىباشد. جنان كه خداوند در اين مورد فرموده است: و نفخ فيه 
من روحه. يرورد كار جهانيان با اضافه كردن روح خود به آدم او را كرامت و شرافت بخشيد. و با همين شرافت و بزركوارى او رااز 
ديكر موجودات اين جهان متمايز كردانيد ؟- عقل و شرافت عقل از جهاتى است: اول: روايت شده است: كه خداوند متعال به داود 
(ع) وحى فرستاد و به او فرمود: هركاه عاقلى را ديدى خدمت كزار او باش دوم: كفته ييامبر اسلام (ص) كه در توصيف عقل 
فرموده است: اول جيزى كه خداوند آفريد عقل بود. و سيس به عقل فرمود روى آورء روى آورد؛ و فرمود بازكرد بازكشت. آنكاه 
حق تعالى فرمود: بعزت و جلال خودم سوكند هيج مخلوقى را از تو كرامىتر نسبت بخود نيافريدهام» بوسيله تو ديكران را مواخذه 
مى كنم بخشش مى نمايم و يا ثواب و كيفر مىدهم. جيزى كه بايد درباره عقل دانست اين است كه براى عقل آغاز و نهايتى است و 
هر دو مرحله عقل ناميده مى شود. مرحله نخستين و ابتدايى عقل نيرويى است كه آماده مى كردد تا علوم كلى و ضرورى را فراكيرد» 
جنان كه در كودكك اين قوه وجود دارد» و سخن ييامبر (ص) نيز به اين مرحله اشاره داشت. مرحله دوم عقل بالمست 

فاد است و توصيه ييامبر (ص) خطاب به اميرمومنان به اين مرحله از عقل اشاره دارد كه فرمود: هركاه مردم به آفري دكار خود به 


انواع نيكى تقرب جويند تواى على با خردمندى و عقلت نزديكى بخدا را بجوى, كه بدين سبب از لحاظ درجه و مرتبه در نزد 
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مردم دنيا و نزد خداوند در آخرت بر ديكران سبقت خواهى كرفت. مرتبه سوم» علم و حكمت كه نتيجه عقل و خرد مى باشد. جنان 
كه خداوند متعال فرموده است: يرفع الله الذين آمنوا منكم و الذين اوتوا العلم درجات و باز مىفرمايد: يوتى الحكمه من يشاء و من 
لوو لبا ا ال ا ا 
مخ كان مسا قاصينا و جغلنا له تورا يمس به فى الناس كن مثله فى الظلمات. كرامى داشت كه بيرون از وجوه انسان قرار ذارد ثيرٌ 
بلساسسيس ا او و ا 0 
ما فى الاءرض جميعا و باز فرموده است: و سخر لكم ما فى السماوات و ما فى الارض جميعا. خداوند زمين را فرش و آسمانها را 
بسان سقفى نكاهبان شما مقرر فرمود و آنجه از زمين مى رويد رزق و روزى شما قرار داد. و ابر 

هاى ير باران راء براى بار ورى كياهان به نقاط مختلفى فرستاد. جنان كه حق تعالى خود مىفرمايد: و انزل من السماء ماء فاخرج به 
من الثمرات رزقا و سخر لكم الفلكك لتجرى فى البحر بامره و سخر لكم الانهار. و باز يرورد كار انسان رابا آفرينش خورشيد و ماه 
ستا ركان كرامى داشته و در اين باره جنين فرموده است: و سخر لكم الشمس و القمر ذائبين و سخر لكم الليل و النهار و باز فرموده 
است: و هو الذى جعل لكم النجوم لتهتدوا بها فى ظلمات البر و البحر و فرموده است: و لتعلموا عدد السنين و الحساب. و با آفريدن 
جهاريايان بسود انسان وى را كرامى داشتء و بوسيله آنها غذا يوشاكك آسايش» تجملات و زيبايى و خوشى انسان را تامين كرد و 
دراين باره جنين فرمود: و الانعام خلقها لكم فيها دف و منافع و منها تاكلون ولكم فيها جمال حين تريحون و حين تسرحون ...و 
الخيل و البغال و الحمير لتركبوها و زينه و يخلق ما لاتعلمون. -١‏ از كرامتهايى كه خارج از وجود انسان براى انسان مقرر كرديده. 
روايتى است كه از اميرمومنان (ع) در تفسير اين كلام خداوند متعال و لقد كرمنا بنىآدم روايت شده. امام (ع) فرمود: آن كرامت» 
دعوت به بهشت مى باشد. جنان كه خداوند مىفرمايد: و الله يدعوا الى د 

ارالسلام. '- خداوند انسان را بدليل انتخاب دلهاى آنها به معرفت و زبانشان بشهادت و بدنهايشان بخدمت خويش كرامى داشت» و 
ل ار ت: لقد جائكم رسوق 
من انفسكم عزيز عليه ماعنتم. يس از كرامى داشتن انسان خداوند» آدم و ييامبرانى كه از ذريه او يديد آمدندء در نزد خود از 
بهترين بند كان قرار داد و آنها را به نبوت و رسالت بركزيد» جنان كه خود مىفرمايد: ان لله اصطفى آدم و نوحا و آل ابراهيم و آل 
عمران على العالمين ذريه بعضها من بعض. و باز از ميان انبياء يبامبران الوا العزم را بر ديكران برترى داد و در اين باره فرمود: فاصبر 
كما صبر اولوا العزم من لرسل (ع) و باز بعضى از انبياء اولوا العزم را بر بعضى ديككر برترى داد و بترتيب ابراهيم» موسىء عيسى و 
حضرت محمد (ص) را بر همكان فضيلت بخشيد جنان كه مىفرمايد: تل الرسل فضلنا بعضهم على بعضء منهم من كلم الله و رفع 
بعضهم درجات و آتينا عيسى بن مريم البينات و ايدناه بروح القدس. سيبس حضرت محمد (ص) را بر تمام انبياء اولوا العزم اولويت 
بخشيد و در فضيلت آن بزركوار فرمود: و كان فضل الله عليك عظيما واو راب 

ايان انبياء و ختم كمال ييامبران قرار داد و فرمود: و لكن رسول الله و خاتم النبيين. فايده جهارم: جهارمين فايدهاى كه در اين بخش 
از كلا-م امام (ع) وجود دارد اين است كه فرمود: و جعله اول جبلته ازين عبارت جنين به نظر مىرسد كه آدم (ع) اولين موجود از 
نوع انسان بوده است كه يا در عرصه وجود نهاده واين كه معناى جمله: و المخاطره بمنزلته يعنى مستحق قرب و نزديكى بخداوند 
كرديد. و اينكه فرمود: موافاه لسابق علمه اشاره به اين است كه تحقق وجود آدم بر قلم قدرت و قضاى حتمى الهى كذشته بود و 
كريزى از ايجاد نبود. فايده ينجم: قوله عليهالسلام: فاهبطه بعد التوبه آدم (ع) را ب يس از يذيرفتن توبهاش بزمين هبوط داد. بعضى 
كفتهاند منظور از آدم نفوس نوع بشر است و بيش از اين ثابت شد كه نفوس بشرى امرى حادث است. نظر ديكر اين است كه 
مقصود از آدم شخص اول از نوع انسان است. توبه قبل از هبوط توبهاى است كه فرزندان معصيت كار آدم در آينده از كناهان خود 


خواهند كرد و توبه بالقوه آنها بالفعل براى خداوند معلوم است» توبه آنها ب بيش از سقوط كامل نفسانيشان از درجه عرفان و توجه 
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عميق به آباد كردن زمين و سركرم شدن به كشاورزى وايجاد نسل مى باشد. ييامبران (ع) از م 

باحات صرف نظر كرده و بمستحبات مىيرداختند و اهم كار انبيا عبادت و مطالعه انوار كبريايى حق بود» و غفلت از نخدا را كناه 
دانستند. و بازكشت از غفلت را توبه مىشمردند. جنان كه ييامبر (ص) مىفرمايد: بنابراين» روزى هفتاد مرتبه از خداوند طلب 
آمرزش مى كنم. آنجه از آن استغفار م ىكنند نيست مككر مشغول شدن فكرشان به امور دنيايى و آبادى آن» سركرمى به امور دنياء 
انسان را از خلوت كردن با خدا و كسب انوار قدسيهاش باز مىدارد. فايده ششم: قوله عليهالسلام: و لبقيم الحجه به على عباد... 
منظور از كسانى كه آدم (ع) حجت بر آنها قرار كرفت» يا اولالد و فرزندان حضرت آدم بودند» كه در زمان آدم (ع) زندكى 
مى كردند» جه روايت شده است كه داراى جهل فرزند شد آنككاه از دنيا رفت و يا كسانى هستند كه يس از وفات حضرت آدم 
شريعت و سنت آن بزركوار به آنها ابلاغ شد. زيرا خداوند متعال احكامى از قبيل» حرمت مردارء خون و كوشت خوكك را بر آدم 
نازل كرده بود كه (اين دستورات) با حروف معجم و در بيست و يكك ورق تنظيم شده بود و اين اولين كتاب دنياست. تمام زبانها را 
خداوند بر مبناى اين حروف بجريان انداخته است. فايده هفتم: قوله عليهالسلام: و لم يخلهم بعد ان قبضه مما يوكدع 

ليهم حجه ربوبيته يعنى حجت برورد كارى او بر عليه منكرين در جكونكى آفرينش آدم اقامه شده است و آنجه بتوان بر صفت 
برورد كار در رابطه با خلقت آدم استدلال كرد. جنان كه حق تعالى در اين باره مىفرمايد: سترقهم آياتنا فى الافاق و فى انفسهم 
حتى يتبين لهم انه الحق. در اين موضوع آيات ديكرى نيز در قرآن آمده است. بعثت انبيا تاكيد كننده همان دلائلى است كه افراد 
غافل را بدان تذكر دهند» و بشر را بر وجود جنان دلايل روشن حق نمائى آكاه سازندء و به وسيله كتابهاى آسمانى و سنتهاى شرعى 
كه از نزد حق تعالى نزول يافته است رابطه عرفانى ميان خلق و خالق بر قرار كنند. قوله عليهالسلام: بلغ المقطع عذر و نذره ييامبر 
اسلام (ص) حجت خدا را بر خلق تمام و بهانه عدم ابلاغ فرامين الهى به مردم را از ميان برد و نهايت بيم و انذار را به انجام رساند. 
مقصود از: مقطع كل شىء» نهايت هر جيزى است. فايده هشتم: در اندازه كيرى روزى خلايق و تقسيم آن مى باشد. خداوند بهر 
آفريدهاى آنجه در لوح محفوظ برايش مقرر شده است (كمء زياد» تنكناء كشايش» آسانى و يا سختى) و متعاقب حالات متضاد او 
يعنى يس از جيز دارى فقر و يا يس از فقر ثروت را عنايت فرموده است. جنان كه در تحول و كو 

ناكونى وضع انسان كفتهاند: در همان حال كه انسان در ملككث و مكنت روز را به شب مىبرد» صبح بر او طالع مى شود در صورتى 
كه محتاج به يكك يول سياه استء و يا در عين سلامتى و نعمت دارندكى, آفات و بلاهايى (همجون بيمارى» غرف شدن در آب» 
سوختن ويا غصب كردن ستمكرى و يا سلطه طغيان كرى) بيش مىآيد. ويا بهنكام وسعت رزق و روزى و نهايت خوشحالى و 
شادمانى» غمى فرا مى رسد و زندكى را تلخ و ناكوار مىكند و بدينسان مدت عمر و اجل مخلوقات نيز به لحاظ بلندى و كوتاهى 
تقدم و تاخر متفاوت است. فايده نهم خداوند» مركك انسانها راء با بيوسته بودن به اسبابش اندازه كيرى كرده است. با توجه به اينكه 
اجل هنكام ضرورت مركك است و اسباب مركك نيز ورود آفاتى از قبيل بيماريها يا كشته شدن مىباشدء بنابراين صحيح است كه 
كفته شودء مركك كه عبارت از جدا شدن روح از بدن است بستككى به اين علل و اسباب دارد. امام (ع) لفظ خلج كه به معناى 
جذب است استعاره از مركك به كار برده و با عبارت اشطان يعنى ريسانها استعاره را ترشيحيه كرده است. وجه مشابهت ميان جذب 
و مفركف ايخ اسث كه مرك ترذيكى اجل را انجات م ىكتد' جتان كه جذى كعتده مجذدوب زايدرتك جذب فى كنك تابراين 
مركك كويا با ريسمان اجل 

اشخاص را بسوى خود جذب مى كند, جنان كه انسان مقصود خود را با طناب و ريسمان بدنبال خود مى كشد. و باز مركك اسباب 
دوستى و رفاقت را قطع مى كند. امام (ع) لفظ مرائر را براى اسباب علاقه و وابستكى استعاره آورده استء زيرا ميان زمان فرا رسيدن 
اجل و قطع شدن اسباب دوستىء ارتباط بر قرار بوده و وحدت زمانى دارند. فرا رسيدن مركك موجب كسسته شدن علائق دوستى و 


برادريها و ارتباطات ميان مردم مىشود» روشن است كه مركك تمام اين علايق را قطع كرده و از ميان مىبرد. فايده دهم امام (ع) 
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تقسيم روزى و اندازهكيرى آن را به كم و زياد» تنككنا و فراخناء از جهت امتحان براى شكر كزارى ثروتمندان و شكيبائى فقراء و 
مستمندان قرار داده است. و ما در شرح اين كفتار حضرت كه فرموده است: الا ان الدنيا دار لايسلم منها الا فيهاء به بيان اين موضوع 
اشاره كردهايم كه منظور از ابتلاى انسان رفتارى است كه خداوند متعال با بندكان خود از جهت آزمودن و امتحان كردن دارد 
يعنى مطابق نتيجه امتحان حق تعالى با انسان رفتار مى كند» زيرا حق سبحانه و تعالى بر امور يوشيده و نهان واقف استء يس آزمودن 
حقيقى براى كشف حقيقت درباره خداوند صدق نمى كند. اما آنجه در اينجا مى خواهيم بر توضيح 

كذشته خود اضافه كنيم اين است: كه اككر بندهاى در خاطر و باطن خود اين ذهنيت را داشته باشد كه آنجه خداوند از نعمت و يا 
محروميت نصيبش مى كرداند» آزمايشى بر شكر كزارى و يا شكيبائى است. و در نتيجه شكر كزار شود و يا صبر ييشه كند از جهت 
اين شكر كزارى و يا شكيبائى ملكات فاضلهاى برايش حاصل مى كردد كه شايسته زيادى كمال و تمامى نعمت مىشود. جنان كه 
حق تعالى خود فرموده است: لئن شكرتم لازيد نكم و باز فرموده است: و بشر الصابرين الذين اذا اصابتهم مصيبه قالوا انا لله و انا اليه 
راجعون اولئكك عليهم صلوات من ربهم و رحمه و اولئكك هم المهتدون. يس آكاهى بر حقيقت ابتلاء فوايدى را به دنبال دارد اما 
اينكه جرا روزى بدين سان يعنى كم و زياد و ... تقسيم مىشود» و عمر طولا-نى ويا كوتاه است و عواقب و تبعات هر يكك كه 
عبارت از سختى و دشوارى و يا آسانى و يا حزن اندوه و خوشحالى باشد يديد مىآيد» علل و اسبابى دارند كه بر تحقيق كنند كان 
يوشيده است و به قضاى الهى و اراده خداوند موكول مىشود. بس آنجه خير و نيكك شمرده شود داخل در اراده كلى حق تعالى كه 
همانا خير مطلق بالذات است مى باشد و آنجه شر و بدى به حساب آيد بالعرض داخل در قضاى الهى است آنطورى كه 

در محل خود اين حقيقت شرح و توضيح كرديده و دانسته شده است و نيازى به تطويل و تفصيل بيشترى نيست. 

[صفحه ٠٠/الا]‏ 

تخافت: سخن سرى كفتن» درب كوشى حرف زدن رجم بالظن: خطورات قلبى- به كمان درباره جيزى سخن كفتن- كمان كنى 
كه واقعداى اتفاق افتاده است غيابه: تاريكى عمق جاه مصائخ الاشماع: يردههاى كوشء سوراخ كوش اصاخه: قوه شنوائى- شنيدن» 
كوش فرا داشتن ولائج: راههاى ورودى- جايكاههاى دخول اكمام: جمع كم به كسر كاف» غلاف شكوفه. يوشش كل منقمع: 
جاى اختفاء و ينهان شدن وحوشء يناه كاه شبانه حيوانات وحشى لحاء الشجره: يوست درخت افنان: شاخههاى درخت امشاج: نطفه 
به خون آميخته تعفو: محو م ىكند نابود مىسازد شنا خيب الجبال: قلهدهاى كوه ذراها: بلندى كوهها تغريد: ييبجيدن صداى يرندكَان» 
در كلو دياجير: جمع ديجورء تاريكى سدفه: ظلمت تاريكى ذرالشارق: طلوع كردن - بر آمد رجع الكمه: ياسخ داد آرى خداوند بر 
همه جيز آ كاه است: از رازهايى كه در درون خاطرها نهان است و از آهسته سخن كفتن نجوا كنند كان و از آنجه كه انديشه بر آن 
بككذرد با خبر است. تصميماتى كه از روى يقين و ايمان كرفته شود, و به دزديده نظر كردن جِشْم از زير مزكان و آنجه در قعر باطن 
دلها نهفته باشد همه را مىداند. خداوند برآنجه به كوش كرفتن و استراق سمع حاصل كردد واقف است 

و بمراكز تابستانى مورجكانء و سوراخهاى زمستانى حشرات و كزند كان و به آه و ناله حيوانات بىزبان در فراق فرزندانء و به 
صداى آهسته ياى روندكان و از مراكز نمو ميوه در ركك و ريشه درختان واز غلاف و شكوفدها و خوشههاى آنان مطلع مى باشد. 
آرى او از درون غار وحشيها و درندكان و درههاى كوهساران و جاى كزيدن يشهها در ميان ساقه و يوست درختان و از جاى 
بيوستن بركها به شاخهها آكاهى دارد. جاى فرود آ مدن نطفه آميخته بخون از صلب و رحم زنان و مردان را مىداند. بر جايكاه 
يديد آ مدن ابرها و بهم يبوستن و متراكم شدن و باريدنشان و بادهايى كه ابرها را به هر سو مى برند و ريزش باران را محو مى كنند 
آكاه است. يراكنده شدن خاشاكها از وزش باد» و نابود شدنشان از سيلابهاى روان را مىداند. خداوند بشناكرى حشرات و هوام در 
هرتل و ريكستان و به آشيانههاى بلند يرندكان در قله كوهساران و به زمزمه و نالش و نغمه سرائى مرغان خوش الحان واقف 


مى باشد. و به آنجه درياها در دل خود از در و مرجان مىيرورانند و آنجه را تاريكى شب مىيوشاند وهر ذره كه آفتاب بران بتابد 
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همه و همه را مىداند. آرى او حق متعال» بر ظلمات و تاريكيهايى كه يبابى مىرسدء و مراتب روشنايى كه م 

ى تابد و هر كامى كه اثرى از خود به جاى مى كذارد و هر حركتى كه احساسى ايجاد مى كند و سخنى را بازتاب مى نمايدء و بالاتر 
ازاين هر لبى كه به آهستكى بجنبد و جايككاه هر كس و وزن هر ذره و همهمه نفس هر نفس كشندهاى مطلع است. از ميوه هر 
درخت. و افتادن هر بركك تمركز نطفه. اجتماع خونء بيدايش كوشت يديد آمدن خلق و نتاج آنها با خبر است. علم خداوند به تمام 
اين امور او را به رنج و زحمت نيفكنده؛ و در نككهدارى خلقى كه ايجاد كرده. عارضداى به او راه نيافته است و در تدبير امور 
آأفروكن» ملالث وسسى و دلشفكى بهاووست تدادة يلكه حكيكن :در آنها جارى: ويه شماركن آنها كاه عدل وداه وففلش 
همكان را فراكرفته» با وجودى كه از درك و شناخت حق جنان كه بايسته اوست كوتاهى داشتهاند. فصل سوم در ستايش حق 
تعالى است به اعتبار اين كه او داناى به همه جيز استء از جمله جزئيات علم خداوند اين است كه نهفته و باطن اشخاص را مىداند 
و بر جنين» رحم و نطفه در اسلاب آكاهى دارد. در كلام امام (ع) كه فرمود: عالم السر من ضمايرالمضمرين تا ناشئه خلق و سلاله 
الفاظ مشكلى وجود دارد كه ذيلا به شرح آنها اشاره مىكنيم. -١‏ فرمود: خواطر رجم الظنون جون كمان باطنى انسان به 

مظنونى تعلق مى كيرد كه ممكن است حقيقت نداشته باشدء در اين صورت اين تعلق شباهتء به رحم و سنكك اندازى بيجا بيدا 
مى كندء به همين لحاظ لفظ رجم راء براى كمان استعاره به كار برده است. درباره اينكه جرا كلمه علم را بجاى ظن و كمان نياورده 
است به اين دليل است كه در بسيارى از موارد كمان به جيزى مىرود كه جايز نبوده و مطابق با واقع نمىباشد جنان كه كاهى 
نسبت به بعضى افراد كمان امر قبيحى داده مىشود. و آنها ازاين نسبت آزرده خاطر مىشوند. حال اكر اين كمان صادقى نباشد» 
شاه بدا من كد يه سدكه ود كه موسب ازازشوى دعقن عرييات البقين» تسيب تلشاتق كداز رو يقبن كام باشدي ات 
و مسارق ايماض الجفون: جون جشم انسانى» در درخشش وجلا به هنكام بازو بسته شدن شدن يلكها به برق شباهت دارد لفظ و 
ميض را براى آشكار شدن و لفظ مسارق را براى محل بيرون آمدن استعاره به كار برده است. 6- لفظ اكنان را براى قلوب به لحاظ 
مخفى داشتن رازها و لفظ غيابات را براى امور غيبى استعاره كرفته است. وجه مشابهت در اين است كه دلها بسان خانه» نكاهبان 
امور نهفته در خود هستند. و تاريكيها از درك امور قابل رويت مانع مىشوند جنان كه يردهها از ديدن آنجه در داخل 

١نهاست‏ دركك انسانى را باز مىدارند. ه- مصائف الذر و مشاتى الهوام. مقصود از لاندها و آشاميدنكاههاى تابستانى و زمستانى 
حشرات و جنبند كان كوجكك. زير زمين مى باشد كه آنها رااز كرماى تابستان و سرماى زمستان حفظ مى كند. و منظور از: رجع 
الحنين من المولهات؛ آهنكك حزين كريه مادر فرزند مرده است كه در فقدان از دست دادن عزيزش ناله برمىآورد. #- و لائج غلف 
الاكمام. در عبارت فوق كلمه غلف به اكمام اضافه شده استء و اين اضافه جالبى است زيرا به هر كمى غلاف كفته مى شود ولى 
هر غلاافى كم به حساب نمىآيد. بنابراين رواست كه مفهوم عام با اضافه شدن به بعضى از جزئياتش تخصيص بيابد. (بعبارت 
روشنتر) غلا مفهوم عام دارد و كم مفهوم خاصى وقتى كه غلالف را به كم كه خاص است و معناى همان غلاف را هم دارد 
اضافه كنيم معناى غلاف تخصيص مىيابد. يعنى خداوند بر محتواى نهان هر جيز آكاه است. جنان كه قبلا اشاره شد هر دانهاى در 
داخل يوستهاش داخل در كم يعنى غلا-ف قرار دارد و خداوند بر جايكاه تمام حبوبات و دانهها علم و آكاهى دارد. لا- محط 
الامشاج: يعنى خداوند بر جايكاه فرود مدن نطفه از صلب يدر و محل استقرار آن كه همان رحم, يا ظرفى كه منى در آن واقع 
شده و آمى 

زشى كه با او و نطفه زن بيدا مىكند آكاه است. 8- خداوند بر آنجه كردبادها بر سطح زمين يراكنده مىسازند و يس از مدتى از 
دل زمين سر برمىآورد آكاه است. امام (ع) لفط ذيول را براى آنجه زمين از بذر كياهان كرفته و مىروياند استعاره آورده است. 
9- لفظ عوم در عبارت حضرت,. براى نفوذ كردن ريشههاى كياه در اطراف زمين به دليل مشابهتشان با آب استعاره به كار رفته 


است. بنا به روايتى نبات الا-رض بنات الارض قرائت شده است مطابق اين روايت. منظور از دختران زمين حشراتى هستند كه در 
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ريكزار به وجود مىآيند و در داخل ريكها لانه مى كيرند و مانند حلكه راه مىروند. حلكه حشره كوجكى است كه بلندى آن به 
يكف وجب ترسك زرة ونكة است:و يوست عداقن ذاردةو غر آنا زاير حشزات شيه مار اطلاق م كناد مطائق ابق ووايتك 
معناى عبارت جنين خواهد بود: خداوند بر تمام حشرات ريز و درشت كه در طبيعت بوجود آمده و زندكى مى كنند آكاه است. 
-٠‏ خداوند بر معنا و مفهوم آواز يرند كان واقف است. در اين سخن حضرت نيز لفظ منطق براى يرنده استعاره آمده است» جهت 
تشبيه اين است كه معناى آواز يرندكان» همجون نطق انسان كه مفيد معنايى مى باشد براى خداوند معلوم و روشن است. -١١‏ 
خداوند براتم 

ام در و مرجانهايى كه صدفها در درون خود مىيرورانند وهر آنجه امواج درياء مانند كورها و حيوانات به همراه دارند و حضانت 
مى كنند واقف است. لفظ حضانت را كه به معنى سريرستى است به ملاحظه تشبيه كردن امواج به حيواناتى كه بر تخم و بجههاى 
خود مراقبت مى كنندء استعاره به كار برده است. -١7‏ حق تعالى بر جلوههاى نور كه از تيركى ظلمت بدورند مطلع است. لفظ نور 
استعاره از معارف و شناخت خداوند متعال بوده و ضمير در عليها به زمين باز مى كردد» و مقصود از قراركاه نطفه رحم مادران 
است. لفظ نقاعه از جايكّاه خون حيض استعاره است»ء و جنان كه قبلا دانستى مضغه به بعضى از مراحل خلقت فرزند كفته مى شود و 
منظور از ناشئه الخلق ايجاد كردن آفريدههاست -١1‏ قوله عليهالسلام: لم يلحقه فى ذالك كلفه الى قوته و لا-فترق كلفت» كارى 
است كه انجام دهنده را بسختى و مشقت افكند و اين مشقت يا به دليل ضعف نيروى فاعل و ياضعف وسيله كار و يا به دليل ناتوانى 
علمى است كه فاعل از تصور آنجه مىبايست انجام دهد داشته است» و خداوند از تمام اين امور ياكك و منزه استء زيرا ضعيف 
بودن خداوند در هر يكك از اين سه مرحله لازمهاش نيازمندى است, و حق تعالى غنى با لذات و بىنياز است وه 

ريكك از عوارض امور فوق نيزاز خداوند بدور است زيرا هر يكك از موانع علوم و نفوذ آنها بر ذاتى مستلزم وجود جايكاه و مثليت 
بر خداوند مىشود. در صورتى كه ذات بارى تعالى از مكان و مثل و مانند داشتن ياكك و منزه است. (با توضيح فوق روشن شد كه 
كلفت و مشقتى بر حق تعالى عارض نمى شود) اما دليل عدم خستكى و ملال خداوند اين استء كه مفهوم ملال و خستككى منصرف 
شدن نفس است از انجام كارء به لحاظ تحليل رفتن قواى فكر و ضعف بيدا نمودن آن از عمل ويا به سبب عوارض ديكرى كه بر 
نفس وارد مى شود و آن رااز انجام كار باز مىدارد. جنان كه دانستى خستكى از خصوصيات جسم و سستى آن مىباشدء و 
يرورد كار جهانيان از داشتن جسم و سستى كه از ناحيه جسم بر نفس وارد شود ياكك و منزه است. -١5‏ قوله عليهالسلام: بل نفذ فيهم 
علمه الى قوله و غمر هم فضله امام (ع) در عبارت فوق جهار صفت- نفوذ علم» شمارش اعداد» كستردكى عدالتء و فراكيرى 
فضل درا براى خداوئد اثبات ه ىكند جنان كه جهار صفت: مشقث: عروض عوازض» عستكى وسستئ: را از ذاث حق تعالى ثفى 
كرد به تعبير ديككر در عبارت فوق جهار صفت ثبوتى را بيان كرده استء جنان كه در عبارت قبل جهار صفت سلبى را آورده بود. 
بنابراين نفوذ علم 

خداوند در ميان آفريددهاء در مقابل بمشقت افتادن حق تعالى به لحاظ آ كاه شدن بر موجودات قرار كرفته و روشن بودن تعداد 
آفريدهها براى خداوندء در برابر فراموشى از شمارش آنهاست و كستردكى عدالت يرور دكار درباره همه موجودات در مقابل» 
خستككى خداوند از نفوذ دادن امرش و اداره امور مخلوقات قرار دارد؛ زيرا معناى عدالت حق تعالىء» اداى استحقاق هر موجودى در 
مرتبه وجودش و برآوردن نياز وجودى مخلوقات از زيادى و نقص بر حسب استحقاقى كه برايش در نظام حكمت الهى مقدر و 
مقرر كرديده است مىباشد: جه مىدانيم كه عروض خستكى موجب اختلاءف نظم در فعل خداوند مىشود. (با اينكه مىدانيم 
اخلا-لى در نظم فعل خداوند وجود ندارد) فرو يوشيدن فضل خداوند همه آفريدكان را در مقايل نفى سستى خداوند از انجام 
كارهايش آمده استء زيرا سستى فاعل در كارش مانع از به يايان رسيدن و تحقق وجودى يافتن آن مى باشد. قوله عليهالسلام: مع 


تقصيرهم عن كنه ما هو اهله: اين عبارت امام (ع) براى بيان اين حقيقت است كه عبادت بندكان خداوند در محاسبه با عظمت حق 
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تعالى و استحقاق و اهليتى كه براى ستايش دارد» ناجيز است. بنابر اين لازم است كه همواره سباسكزار و ثناكو باشيم و در 
فرمانبردارى خداون 

د تكبر نورزيم. 

[صفحه ٠٠/الا]‏ 

نقاعه: محلى كه در آن خون جمع مىشود- كنايه از جاى تبديل شدن نطفه به علقه است اعتورته: بر آن احاطه بيدا كرد عارفه: 
معروق شيتى شتاخفه شده خله# ثقر و ب جيزى انعشهة اويا از وى جيرق و لغوش نجات داة باز خندايا تو شاسعه ضفات يكو ودر 
خور شمارش نعمتهاى فراوان و بىشمارىء خداوندا اكر آرزو به تو بسته شود» تو بهترين كسى هستى كه به او آرزو بسته مى شود و 
اكر به تو اميد برده شودء بهترين كسى هستى كه اميد به او بسته مى شود. بار خداياء تو جنان بساطى از نعمت براى من كستردى, كه 
قادر نيستم جز تو كسى را بستايم و غير از تو كسى را ثنا كويم. (بنابراين) ستايش خود را به سوى جايكاههاى حرمان و نوميدى و 
شكك و شبهه توجه نخواهم داد (هر كس مدح غير از تو كويد جز خسران و زيان نصيبى نخواهد داشت) (خدايا سزاست كه تو را 
سياسكزار باشم زيرا) تو خود زبان مرا از ستايش و مدح آدميان و تربيت يافتكان خويش باز داشتى. بار خداوندا هر ستايشكر را در 
نزد هر ستوده شدهاى اجر و مزد و ياداشى است (من كه جز تو را ستايشكر نبودهام) اميدوارىام از تو اين است كه مرا بر ذخيرههاى 
رحمت,ء و كنجهاى مغفرتت رهنمون باشى. بار خدايا اين (ثنا كويى و جشم ام 

يد به رحمت تو داشتن) مقام كسى است كه تنهايى و يكانكى را مختص ذات تو مىداند و جز تو ديكرى را سزاوار اين مدحت و 
ستايشها نمىداند. خداى منء مرا به سوى تو نيازمنديى است كه جز فضل تو آن نيازمندى و بيجا ركى را جبران نمى كند و دشوارى 
آن را جز كرم وجود تو بر طرف نمىسازد. يس اى خداى كريم و بخشنده بنده نواز در اين مقام» خوشنودى و رضاى خودت را بما 
ارزانى دار و ما را از اينكه دست به سوى غيرت دراز كنيم بىنباز كردان زيرا تو بر هر كارى كه بخواهى توانا هستى.. فصل جهارم 
در ستايش و تمجيد خداوند متعال آمده. زيرا كه خداوند انسان را براى شكر كزارى و نياز تضرع بدركاهش مورد خطاب قرار 
داده» تا به عنوان ياداش ثناهاى كذشته و اوصاف نيكوى بى شمارش» در صورت انجام وظيفه از وى راضى شود و او رااز توسل به 
غير بىنياز كرداند. در اين فصل كلام امام (ع) اشاراتى است بشرح زير: -١‏ قوله عليهالسلام: انت اهل الوصف الجميل و التعداد 
الكثير: اين سخن امام (ع) اشاره به اين است كه خداوند متعال به دليل اينكه داراى شريفترين صفات دو طرف نقيض است (به لحاظ 
ذات يكانه و به لحاظ نعمتهاى فراوان متعدد) مستحق توصيفء و شايسته صفات نيكك مى باشد جه در داشتن صفات نيكك 

وعتميا يكاله اك ويه اعفان بشمارق ثنااو دشن بدن رابطة هر دق از حرفات تعتياكن اوحاسب تفياي زياد اسك 
"- قوله عليهالسلام: وقد بسطت لى فيما لا-امدح به غيرك و لا-اثنى به على احد سواكك عبارت امام (ع) اشاره به اين است كه 
خداوند به او اجازه شكر كزارى و ثناكويى اوصاف نيكى كه در حقيقت جز حق تعالى كسى دارنده آن اوصاف نيست داده است. 
و هيج كس سزاوار نيست كه اين اوصاف بر او اطلاق شود. معناى اذن و اجازه خداوند بر انجام شكرء ممكن است اين باشدء كه 
يرورد كار شكر نيكو و ستايش خود را الهام كرده باشد. زيرا در حقيقت نعمت دهندهاى جز او نيست» يس هيج كس جز او سزاوار 
ستايش مطلق نمى باشد. مخاطب قرار كرفتن انسان بر اداى شكر از آيه شريفه استفاده مى شود كه فرمود: و اشكرو الله ان كنتم اياه 
تعبدون و درباره فرمان به تسبيح و تنزيه مىفرمايد: و من آناء الليل فسبح و اطراف النهار لعلكك ترضى. و باز مىفرمايد: و سجوه 
بكره و اصيلا قوله عليهالسلام: و لا اوجهه الى معادن الخيبه لفظ معادن را امام (ع) در عبارت فوق استعاره از مخلوقات آورده است 
وجه شباهت ميان معدن و آفريدهها اين است كه معادن بر حسب ظن و كمان خواست انسان را برآورده مىسازند 

(در صورتى كه ممكن است انسان در رابطه با معادن به مطلوب خود نرسد) همجنين دارند كان نعمتهاى از بين رونده و فانى ممكن 


است جوينده نعمت از نزد آنها مايوس شود و جاى شكك و ترديد نيز هست كه از دادن نعمت بخل ورزند. به همين دليل است كه 
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امام (ع) به دنبال اين مطلب و به منظور تفسير و توضيح مىفرمايد: خداوندا زبانم را از ستايش آدميان و ثناى آنان بدور دار *- قوله 
عليهالسلام: دليلا كلمه دليلا يا بعنوان حال و يا مفعول در جمله منصوب آمده است. مقصود از اينكه اميدوارى به خداوند؛ راهنمايى 
است بر كنجينههاى رحمت و بخشندكى يرورد كار اين است كه حق تعالى با هدايت و ارشادات خود. ما را به سوى استعدادهايى 
مى برد كه به رحمتش منتهى شود و به ما آن آمادكى را مىدهد كه با توجه به ذات حق تعالى از توجه بديكران بازمانيم» زيرا عدم 
توجه به خداوند و يرداختن بخلق از كسى مثل امام (ع) اكر تحقق يذيرد كناه شمرده مى شود. لفظ ذخيره و كنوز براى جود خداوند 
استعاره به كار رفته است. 5- قوله عليهالسلام: هذا مقام من افردكك بالتوحيد: اين سخن امام (ع) اشاره به مقامى است كه آن 
حضرت فرا روى خداوند متعال در خطبهاش به اين ذكر و توحيد دارد. در حقيقت اين عبارت زمينها 

ى است كه مطلوبش را ياد و رحمت حق را بر خود نازل كند. جنين است كه به دنبال اين كلام عرضه مىدارد: اى خدا من به تو 
نياز دارم. بيان حاجتمندى و استحقاق آن حضرت به لحاظ جود و بخشندكى خداوند است كه در آغاز اظهار نياز م ىكند و سيبس 
كفايت اين نياز و بيجاركى را موكول به فضل حق تعالى مىنمايد. زيرا نياز امام (ع) نياز مادى و دنيوى نيست كه مردم بتوانند 
برآورده كنند؛ يس از اعلاسم نياز و بيجاركى مطلوبش را كه رضاى نخدا و بىنياز ساختن آن بزركوار از ديكران است مطرح 
م ىكند. روشن است كه به دست آمدن رضاى حق و بىنيازى از غير خدا در صورتى ميسر است كه اميد به يرورد كار دليل راه 


رسيدن به ذخيرههاى رحمت و كنجهاى غفران و مغفرت باشد. (ورنه كسى بدون راهنمايى خداوند راه بجائى نمىبرد) 
خطبه ١9+*-يس‏ از كشته شدن عثمان 


[صفحه ]86١8‏ 
شرح خطبه در خصوص بيعت از سخنان آن حضرت (ع) است كه ييش از بيعت كردن مردم با آن بزركوار بعد از كشته شدن عثمان 
بيان فرموده است. مرا وانهيد و ديككرى را بخلافت برداريدء زيرا ما نكران حادثهاى هستيم كه داراى رنكهاى كوناكون است (اكر 
حكومت را جنان كه شما متقاضى هستيد. بيذيرم هر روز بايد با كروهى بجنككم) يس اككر من خلافت را بيذيرم؛ دلها بر آن نيايد و 
عقلها بر آن استوار نماند» كران تا كران جهان تاريكك و راه روشن ناييداست. (رهبران حكومت ييش از من در امر ديانت اخلال 
كردند و اسلام را بدين روز سياه نشاندند) بايد توجه داشته باشيد كه اكر من خلافت بر شما را بيذيرم (كوش به سخن كسى 
نمىدهم و از ملامت» ملامت كران باكك نخواهم داشت) آن را كه صلاح بدانم بر شما فرمانروا مىكنم. ولى اككر مرا بحال خود رها 
كنيد» مثل شما يكفرد به حساب مىآيم و شايد هم نسبت به خليفهاى كه شما انتخاب كنيد مطيع و فرمانبردارتر باشم. من اكر وزير 
شما باشم بهتر از آن است كه امير شما باشم. از محتواى سخن امام (ع) در اين خطبه جنين استفاده مىشودء كه براى ايجاد علاقه در 

هر امر مطلوبى لازم است كه دشوارى و منعى بوجود آيدء تا قدرش بخوبى دانسته شود. فلسفه و 

حكمت اين امر اين استء كه اكر كسى جيزى را به اصرار بخواهد واز آن باز داشته شود در به دست آوردن آن حرص مىورزد. 
طبيعت انسان جنين است كه نسبت به امور ممنوعه حرص دارد. و از آنجه سريع به دست آوردء بزودى متنفر مىشود. امام (ع) با 
عدم يذيرش خلافت در آغاز رغبت و ميل آنها را شديدا برانكيخت تا در قبول خلافت اصرار بورزند. زيرا انتقال خلافت به امام (ع) 
بعد از دكركونيهايى بود كه در دستورات دينى يديد آمده بود و قتل عثمان اتفاق افتاد و مردم بر ريختن خون او جرات يافتند در 
زمينه اين حوادث و تحولاته نياز بود كه روحيه مردم را تقويت و آنها را بر قواعد حق و دستورات الهى تشويق كند تا رغبت و ميل 
آنها را بر خلااخت خويش بيش از بيش فزونى بخشد. با توجه به وضع موجود و عاقبت نككرى لازم» فرمود: دعونى و التمسوا غيرى 
مرا رها كنيد و ديككرى را براى اين امر بجوييد. مككر نمى بيند كه يس از انكار قبول خلافت امام (ع) آنها را توجه مىدهد كه: فرا 
روى ما حوادث كوناكون و مشكلى قرار دارد. مقصود حضرت از تذكر مشكلات آينده. جل و كيرى از اشكال تراشى است تا 
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وحدت كلمه بيدا كرده برخى از آنها موجب يايدارى ديككران كردند و در نهايت صلاح يذير و آماده رويارويى بيشامدها 

ى سخت و دشوار آينده باشند. علت نيذيرفتن خلافت» حوادث ناكوار آينده و ييمان شكنى بعضى از عناصر نامطلوب بود كه در 
آغاز خلافت اصرار فراوانى بر قبول حكومت امام (ع) داشتند. مانند طلحه و زبير نظر به مشكلات و حوادث آينده بود كه فرمود: به 
ييشواز امورى مىرويم كه جهرهها و رنككهاى كوناكونى داردء بدان هيبت و صلابت كه دلها تحمل صبر بر آن امور را ندارند و 
خردها نه تنها يذيراى آنها نيستند» بلكه از قبول آن امور به دليل مخالفت با شريعت و نظام هستى ابا و انكار دارند. امور آيندهاى كه 
امام (ع) بر آنها واقف و آكاه بود. اختلاف مردم و تحليلهاى نادرست و شبهات بيهوده و باطلى بود كه بعدها تحقق يذيرفت مانند 
تهمتهايى كه معاويه و مردم بصره بر آن حضرت زدند و او را متهم به قتل عثمان كردند و يا خوارج او را متهم به قبول حكميت در 
جنكك صفين كردند. جهردها و رنككّهاى مختلفى كه در عبارت حضرت آمده است استعاره بالكنايه از همين اتهامات مى باشد. قوله 
عليهالسلام: و ان الافاق قد اغامت والمحجه قد تنكرت ابرهاى تيره ظلم و جهل اطراف بلاد و دلها را فرو يوشانده و نادانى مردم 
شريعت را منكر كرديده است امام (ع) در عبارت فوق لفظ غيم را براى فرويوشى آفاق و كرانه 

دلها استعاره به كار برده و كنايه از اين است كه تاريكهاى ستمكرى و نادانى دلها را در جهت فساد و تباهى د كركون كرده است. 
وجه شباهت اين است,ء جنان كه از ابر و رعد و برق جيزى جز نزول باران انتظار نيست از دلهاى تاريكك ستمكران جيزى جز شر و 
فساد انتظار نمىرود. عبارت محجه اشاره به آشكار بودن راه شريعت و انكار آن به دليل نادانى مردم و عدم رفتار به احكام آن 
مى باشد. قوله عليهالسلام: و اعلموا الى قوله عتب العاتب. يس از آن كه امام (ع) قبول خلافت را رد كرد و صداقت آنها را در تمايل 
بخلافت خويش دانست شرايطى براى قبول خلاافت بيان كرد و نحوه برخورد خود با مسائل اجتماعى و يا كيفيت عمل خود را به 
اجمال توضيح داد و به آنها فهماند كه در صورت يذيرش خلافت جز آنجه از شريعت مىداند در كار خلافت توصيه كسى را قبول 
نمى كند» و سخن كسى را كه به خواهش هواى نفس و مخالف شريعت كفته شود نمىيذيرد» و به تهديد و ارعاب كسى كه فزون 
طلب و يا ناراضى باشد درباره امرى كه بيقين مخالف شريعت است ترتيب اثر نمىدهدء زيرا ناحق كو و تهديد كننده بر خدا افترا 
بسته و خدا رادر حقيقت تهديد كرده است. در حقيقت امام (ع) به آنجه وعده كرده بود وفا كرد. بزودى و به تفصيل 

در داستان برادرش عقيل توضيح خواهيم داد. كه جكونه وقتى عقيل از آن حضرت تقاضاى يكك صاع كندم يا جو اضافى كرد 
آهنى را داغ كرده و به دست عقيل داد. و عقيل از سوز دست فريادى برآورد. امام (ع) خطاب به عقيل فرمود: كريه كنندكان 
بحالت كريه كنند آيااز كرماى آهنى كه انسانى ببازيجه داغ كرده است فرياد برمىآورى؟ جككونه من از آتشى كه خداوند با 
خشمش برافروخته است فرياد برنياورم ...؟ لفظ ركوب در عبارت امام استعاره از استوارى حضرت بر امور يقينى و علمى خود 
مى باشد. قوله عليهالسلام: و آن تركتمونى الى آخره ... يعنى اكر مرا به خودم واككذاريد و قبول خلادفت رااز من نخواهيد؛ در 
فرمانبردارى اميرى كه انتخاب كنيد همجون يكى از شما نه بلكه شايد فرمانبردارتر از شما نسبت به آن امير خواهم بود. اظهار 
اطاعت امام (ع) از خليفهاى كه آنها انتخاب مى كردند به دين دليل بود كه امام (ع) وجوب اطاعت از ييشوا را از ديكران بهتر 
مىدانست. در اين كه امام (ع) فرمود شايد فرمانبردارتر باشم بدين لحاظ است كه اكر به فرض آنها اميرى براى خود انتتخاب 
مى كردند و آن امير بر خلاف فرمان خدا عمل مى كرد امام (ع) در برابر جنين اميرى فرمانبردارتر از آنها نبود كه بماند مخالفت ه 

م مىكرد» يس جون احتمال اينكه آنها اميرى انتتخاب مى كردند و او موافق يا مخالف فرامين الهى عمل مى كرد بوده استء بكار 
بردن كلمه شايد بجا و مناسب بوده است. كلمه واو در كلام امام (ع) كه فرمود و انا به معناى حال و كلمه و زيرا و اميرا حال هستند. 
عمل كننده در اين دو حال فعلى است كه جار و مجرورها بدان متعلق هستند. يعنى فعل كنت معناى كلام جنين است: در حالى كه 
من وزير شما باشم از اينكه فرمانروا و امير» براى شما باشم بهتر است. مقصود امام (ع) از وزير» معناى لغوى» يعنى كمكك كار و 


يشتيبان مى باشد. كه بار سنكين مشورت را بدوش دارد. روشن است كه امام (ع) همواره وزير مسلمين و معاضد و يشتيبان آنها بود. 
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خيريت امير نبودن امام (ع) براى مسلمانها سهولت كار آنها در امر دنيا بوده است. جه اكر آن حضرت خليفه مىبود آنها را بر 
امورى كه بر خلاف طبع و ميل شان بود مانند ييكار در راه خدا و صبر و استعانت وا مىداشت بعلاوه بي تالمال را بطور مساوى بين 
مستمندان تقسيم مى كرد» جنان كه انجام داد و آنها رااز جيزهايى كه مختصر منعى در شريعت داشت باز مىداشت و اين همه 
بظاهر خير آنها نبود و آنها را بمخالفت وامىداشت جنان كه واداشت. اما اكر وزير مى بود اين 

مشكلات نبود» جون وزير وظيفهاى جز مشورت و راى زنى شايسته و كمكك در جنكك ندارد. و هركاه مسئول را نتواند بر كار نيكك 
الزام كند بر خلا-ف نظر او راى مىدهاد. البته اين خيريت ما در آغاز كه خلا.فت را رد نمود مطرح كردء زيرا جمله اكر فرمانم را 


اجابت كنيد براى به طمع انداختن مردم بر اجابت و يذيرش آورده شده است. 


[صفحه ]8١١‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است كه يس از جنكك نهروان و تار و مار شدن مارقين درباره فضايل خويش بيان كرده و ظلم و جور 
بنىاميه و زوال ملكك آنان را خبر داده است فقات عينه: جشم او را معيوب كردم. ماج: اضطراب يبدا كرد. غيهب: ظلمت و تاريكى. 
كلب: شر و بدى. كلب: نام بيمارى معروفى است. فئه: طائفه» كروه. ناعقها: دعوت كننده به آن. مناخ: جاى فرود آمدن و بار 
انداختن. حوازب الخطوب: ما حزب منها: مشكلاتى كه بر انسان وارد شود. يس از حمد و ستايش خداوند و درود بر يبامبر عظيم 
الشان اسلام» اى مردم بدانيد كه من جشم فتنه را از كاسه درآورده و آن را كور كردم (با مارقين كه از كثرت عبادت بيشانيشان بينه 
بسته بود برخورد شديد مساحانه كردم يس از آن كه تاريكى فتته به اوج شدت و سختى خود رسيده بود اين كار را انجام دادم. به 
يقين هيج كس يس از من جرات جنين كارى را نخواهد داشت (كه با مقدسهاى قشرى و عبادت كران بى شعور در كير شود و به 
خاطر حفظ اسلام خود محوران مغرور را از دم تيغ بككذراند) واين همه به دليل علمى است كه به وسيله ييامبر از جانب خدا به من 

افاضه شده است. يس قبل از آن كه مرا از دست بدهيد هر جه مى خواهيد از من بيرسيد» زير 

اسوكند به آن كه جانم در دست اوست هر حادثهاى كه از همين الا-ن تا روز قيامت به وقوع ييوندد و يا هر فتنهاى كه موجب 
هدايت ويا كمراهى صد نفر شود اكر از من سوال كنيد شما رااز دعوت كننده؛ سواء و يبروان آن خبر خواهم داد و از اين بالاتر 
شما رااز اردوكاه آنان» جايى كه شتران خود را رها كرده و يا مىخوابانند و رحل اقامت مىافكنند و از افرادى كه كشته مى شوند و 
ياابه اجل خود از دنيا مىروند آكاه مىسازم. و آنككاه كه مرا نيابيد و امور ناكوار بيشامدهاى دشوار بر شما رخ نمايد (قدرم را 
خواهيد شناخت»» زيرا بسيارى از سوال كنند كان خواهند بود كه از طرح سوال خود سر بزير دارند و عاجز شوند و كروه فراوانى از 
سوال شوندكانى كه از ياسخ دادن به سوالا.ت ناتوان و درمانده خواهند شد. اين وضع زمانى بيش آيد كه جنكك در ميان شما 
سخت شعلهور كردد و فتنه دامان را از ساق بالا زند و دنيا بر شما جنان تنكك بككيرد كه روزكار بلا را به كندى بككذرانيد. مككراين 
كه خداوند براى باقى مانده نيكان شما كشايشى ايجاد كند. جه حقيقت اين است كه ه ركاه فتنه و آشوب روى نمايدء امر بر مردم 
مشتبه مى شودء و يس از آن كه فتنه رفت و بر بست و رفت مردم از حقيقت آ كاه كرديده متنبه مى 

شوند. مقصود امام (ع) از بيان اين خطبه توجه دادن مردم به فضيلت و كرانبهايى موقعيت خود, و رذالت و يستى بنىاميه مىباشدء 
فتنه بنىاميه را شرح مىدهد تا نفرت مردم نسبت به آنها افزون شود و ضمنا ميل و رغبت مردم را درباره خود به خاطر حمايت از 
اسلام قوت بخشد. قوت يافتن رغبت مردم نسبت بحضرت به دو طريق و به شرح زير حاصل مىشد. -١‏ در رابطه با اخبار غيبى كه 
نسبت به آينده و حوادث آن بيان مىفرمود. 1- توضيح بديهايى كه از ناحيه بنىاميه و جز آنها يس از روزكار خلافت امام (ع) بر 


مردم تحميل مىشد. امام (ع) با توجه به حوادث ناكوارى كه بر سر راه خلافت قرار كرفت مىفرمايد: انا فقات عين الفتنه: من جشم 
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فتنه را كور كردم اين جمله امام (ع) اشاره به آشوب مردم بصره و ناكثين است. براى فتنه لفظ عين را استعاره آورده است. و 
اختصاصا جشم را ذكر كرده استء به اين دليل كه جشم در صورت انسان شريفترين عضو است كار و تلاش و حركت انسان بديدن 
جشم بستكى دارد. و با لفظ فقا استعاره را ترشيحيه كرده؛ و كنايه از فرو خوابيدن فتنه با شمشير آن حضرت مىباشد. قوله 
عليهالسلام: و لم يكن ليجترى عليها احد غيرى: منظور اين است كه مردم جرات جنك با اهل قبله و مسلمين 

را ندارند» جه مى ترسند كه مرتكب خطا و كناهى شوند و جكونكى جنكك با آنها را نمىدانند و آكاه نيستند كه فراريان را تعقيب 
كنند يا خير؟ زخميان را بكشند يا زنده بككذارند. اهل و عيالشان را اسير و مالشان را در صورتى كه متجاوز باشند تقسيم كنند يا نه؟ 
جكونكى جنكك با اهل قبله را كسى نمىدانست تا آنككاه كه امام (ع) بر فرونشاندن فتنه ناكثين اقدام كرد. جشم فتنه را كور و آن را 
يس از هيجان زياد فرو نشاند. آغاز اقدام امام (ع) بر فرونشانى فتنه جنكك جمل با عايشه بود. در خطبات ديكر امام (ع) اين حقيقت 
رابا عباراتى مشابه همين خطبه ٠١‏ بيان كرده و در جايى مىفرمايد: اما بعد فانا فقات عين الفتنه شرقيها و غربيها و منافقها و مارقهاء 
لم يكن ليجترى عليها غيرى و لو لم اكن لما قوتل اصحاب الجمل و لا صفين و لا اصحاب النهروان. محتمل است كه مقصود از 
فقات عين الفتنه فقات عين اهل الفتنه باشد, كه در اين صورت مضاف حذف شده و مضاف اليه بجاى آن نشسته باشد. يعنى جشم 
اهل فتنه را كور كردم و كور كردن جشم آنها كنايه از كشتن آنها باشد. بنا به روايتى احنف بن قيس و كروهى از شركت در 
جنكك خوددارى كردند نه همراه ناكثين بودند و نه امام را يارى كردند. منظور امام (ع) 

از تموج غيهبها كنايه از اين امر است. كه به دليل يراكنده شدن تاريكى شبههداى كه از فتنه در ذهن مردم قرار كرفته بود تاريكى و 
ظلمت شدت يافت و امر بر آنها مشتبه شد, به كونهاى كه ندانستند. مخالفت طلحه با امام و خروج عايشه براى جنكك آيا حق است 
يا باطلء! و همين جهل و نادانى علت ترديد و دودلى آنها شد و موجب آن كرديد كه از رفتن به جنكك ناكثين و كشتن آنها 
خوددارى كنند و نيز امام (ع) اشتداد كلب را كنايه از بالا كرفتن موج شر و بدى فتنه و شرارت اهل فتنه و اصرار آنها بر جنكك و 
كشتار آورده و در هر دو عبارت تموج غيهبهاء واشتداد كلبها كنايه را بطور مستعار بيان فرموده است. قوله عليهالسلام: فاسئلونى الى 
قوته و من يموت منهم موتا: امام (ع) به امورى يرداخته است كه در آينده تحقق مىيافته و هيج يكك از صحابه و يا تابعين جرات 
ياسخ كفتن به سوالا.ت را نداشتهاند زيرا از امور غيبى و آينده اكر كسى جز امام (ع) كه علم لدنى داشته جيزى را بيان مى كرد 
آشكارا دروغ مى كفت و به هنكام امتحان رسوا و مفتضح مىشد. روايت شده است كه قتاده عالم مشهور وارد كوفه شد و مردم بر 
اطرافش اجتماع كردند. قتاده (كه استقبال مردم را نسبت به خود ديد) مغرور كشته و كفت سل 

ونى عما شئتم: هر جه مى خواهيد از من ببرسيد. ابوحنيفه كه آن روز جوانى كم سن و سال بود كفت از قتاده بيرسيد. مورجهاى كه 
در داستان حضرت سليمان از آن سخن به ميان آمده استء نر يا ماده بود؟ وقتى كه از او سوال كردند قتاده جواب را ندانست و 
درمانده شد. ابوحنيفه خود كفت: ماده بوده است. مردم با تعجب يرسيدند؟ از كجا دانستى؟ ابوحنيفه ياسخ داد از كتاب خدا آنجا 
كه مىفرمايد: و قالت نمله. مورجهاى بديكر مورجكان كفت اكر آن مورجه نرء بود آيه جنين بود: و قال نمله (يعنى» فعل را 
بصورت مذكر و بدون تاء و تانيث مىآورد. جون فعل را با تاء تانيث آورده و فرموده است و قالت نمله مشخص مىشود كه مورجه 
ماده بوده است توضيح مطلب اين است كه كلماتى جون نمله حمامه و شاه به معناى» مورجه؛ كبوتر و كوسفند هم براى مذكر و هم 
براى مونث به كار مىروند. هرككّاه در جملهاى آورده شوند تشخيص اينكه مذكراند يا مونث از طريق فعلى است كه همراه اين 
كلمات به كار مىرود. قتاد خود مغرور از ياسخ كفتن به اين سوال فرد ماند با وجودى كه هر انسان زيركى با مختصر فكر مى تواند 
به اين سوال ياسخ دهد. وقتى كه امثال قتادءها از ياسخ دادن به جنين سوالاتى با اينكه از امور غيبى نيستن 

د درمانده شوند حككونه مى توانند از امور آينده» جيزهايى كه هنوز از عالم غيب فرود نيامدهاند جواب بدهند!؟ آرى كسانى كه به 


نيروى الهى مويد باشند و با نيروى الهى حجابهاى اسرار از جلو جشمشان بر كنار شده باشدء امور آينده را مىدانند: ما بيش از اين 
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ييرامون جِكُونكّى و توان امام (ع) بر ياسخ كويى امور ينده بحث كردهايم (و تكرار آن را لازم نمىبينم) مقصود امام (ع) از 
ساعت روز قيامت مى باشد. اوصاف شترء جويان و همراهان: مانند آواز خوان جلودار» راننده» منزلكاه» سواره و كوج كننده همه و 
همه استعارهاند از دو كروه هدايت يافته و هدايت كننده؛ كمراه و كمراه كننده. به لحاظ تشبيه كردن انسانها به شتر در اجتماع 
كردن و فرمانبردارى از ييشوا و دعوت كننده (كه منقاد و مطيع محض او مىباشند) ضمير در كلمه اهلها به كلمه فئه باز مى كرددء 
بدين معنا كه امام (ع) بر كسانى از اهل فتنه كه در آينده زمان مىبايست كشته شوند آكاه بوده است. قوله عليهالسلام: و لو قد فقد 
تمونى الى قوله المسئولين: مقصود از كرائه الا-مور در عبارت امام (ع) امورى است كه مردم از آنها كراهت دارند و آنها را 
نمى يسندند. و حوازب الخطوب كنايه از مصيبتهاى مهمى بود كه در آينده بر مرد 

م وارد مى شد. و سرافكندكى سوال كنندكان به دليل حيرت و سركردانى بود كه نسبت بعواقب خطرات مصيبتهاى آينده و 
جكونكى رهايى يافتن از آنها داشتند. منظور از فشل و درماندكى بسيارى از مسئولين» شانه خالى كردن از ياسخء بدليل جهل و 
نادانيشان از عاقبت كارء و يرسشهاى مطروحه و خواست جواب از آنها مى باشد. قوله عليهالسلام: ذالك: اشاره به سرافكند كى 
يرسش كنندكان و درماندكى ياسخ كويان دارد. قوله عليهالسلام: اذا قلصت حربكم: جمله فوق تفسيرى است بر امور نايسندى كه 
لزوما روزى بر آنها نازل مىشد. لفظ تقليص: جمع كردن لباس تشمير: دامن به كمر زدنء استعاره از جنكك آورده شده است» جهت 
استعاره» تشبيه كردن جنكك, به كوششكرى است كه فوق العاده در كارش جدى باشد. بدين توضيح كه شخص جدى و تلاش كر 
هركاه بر انجام كارى تصميم جدى بككيرد» دامن لباسهاى بلند خود را از يايين جمع و به كمر مى زندء تا دست و ياكير نباشد و 
آمادكى كامل بر انجام كار بيدا كندء و با تمام وجود خود را آماده سازد و بدين سان هركاه جنكك بخواهد يا بميدان كذارد تمام 
كوشش ش خود را براى نزول آماده مىسازد و بر مردم وارد مى شود. لفظ واو در عبارت وضاقت براى عطف مده و فعل ضاقت را بر 
شمرت عطف كرف 

ته است و فعل تستطيلون بعنوان حال در موضع نصب قرار دارد. قوله عليهالسلام: حتى يفتح الله لبقيه الا-برار منكم آنان كه در 
زندكانى و ديانت تسليم بنىاميه باشندء خداوند راه كشاى ابرار و نيكان مىشود و به دست آنان هلاكت و زوال دولت بنىاميه را 
فراهم مى سازد. 

]8١١ [صفحه‎ 

شبهت: در اشتباه افتد» شبه ناكك كردد. تقلض: قبضه كردنء لباس را از اطراف بدن بالا كرفتن. حام الطائر: يرنده دور زد. خطه: 
وضعيت» جكونككى حال و امر ناب: ماده شتر بير. ضروس: شترى كه دوشنده خود را كاز بككيرد. عذم: داندان كرفتن. زين: با لككد 
دور كردنء دفع نمودن. شوها: جمعش شوهاء: بد جهره؛ بد سيماء. سامه خسفا: او را شايسته خوارى و ذلت دانست. عنف: كسى را 
بزور به راهى بردن. تحلسهم: لباس خوارى را بر آنها مىيوشاند. حلس ياوجه ايست كه زير جهاز بر يشت شتر مىافكنند. جزر: قطع 
كردن بريدن به همين دليل شترى كه نحر مى كردد» جزور ناميده مىشود. فتنه هنكامى كه رو مىآوردء ناشناخته است و موقعى كه 
يشث كردة من رود شكاخته م شود فثه به كرد يادى م ماد كد به برض :شنهرها برهووة فى كند واز بعقدى ذيكر ى كذرد. كاه 
باشيد كه ترسناكترين فتنه به اعتقاد من فتنه بنىاميه استء زيرا آن فتنهداى است كور و تاريكك. قلمرو فتنه آنها عمومى و بلا-يش 
اعساصنى اسك ققدي انيه ويزة كساتى اسيت كة ييكتر ذرككك كتقدد ولى يراق ااكاهان وعدن تدازد (باكو ننه يتافية شامل 
حال افراد بينا و آكاه مىشود نه افراد كور و ناآ كاه) به خدا سوكند يس 

ازهن اميه ارباف دق براى شسا شواهنهك بوه دوست ماشد شت موش كرندف كه يدندان كاز بكيردى بادسث صدمه وارد 
كند» و با يا لككد بيفكند و شيرش را از دوشنده باز دارد. فتنه آنان همجنان برقرار بماند تا اينكه. مخالفان خود را نابود و موافقان را 


امان بخشند و اجازه زندكى بدهند. دو كروه از فتنه آنها در امان خواهند بود» كسانى كه به حالشان سودمند باشند و كسانى كه به 
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كارشان كارى نداشته باشند آرى بلاى بنىاميه استمرار خواهد يافت» تا بدان حد كه يارى شما از آنها به منزله يارى برده از ارباب 
ودوست صديق از دوستش باشد. فتنه آنها با جهرههاى ترش و روهاى ترسناكك همجون يارهاى از دوران جاهليت بر شما وارد 
مى شود در آن دوران سياه نه نشانه رستكارى بيدا و نه يرجم حق نمايان است (كسى را بحق نمىتوان دعوت كرد.) ما خانواده 
ييامبر از كمراهى آنها در امان هستيم و به نفع آنها مردم را تبليغ نمى كنيم (از اين عبارت امام (ع) استفاده مى شود كه غير از عترت 
بيامبر تمامى مردم ثناكوى آنها شدهاند). سيس خداوند آن فتنه را جنان كه يوست را از كوشت جدا كنندء از شما جدا كردانده 
بوسيله كسى كه آنها را با خوارى و ذلت از اوطانشان براند و به جام تلخ قتل و مركك 

سيرابشان سازد. و جز زخم شمشير به آنها جيزى نبخشد و جز لباس ترس و وحشت بر آنها نيوشد. آنككاه است كه قريش دوست 
خواهد داشت كه جهان وهر جه در آن است نبخشد تا مكر مرا در جايى ولو باندازه كشتن يكك شتر باشدء بنكرد» تا از آنان جيزى 
را بيذيرم كه امروز يارهاى از آن را مىخواهم نمىدهند (قريش آرزو م ىكندء كاش من زنده بودم تا آنان خود را تحت قيادت و 
سريرستى من در مى آوردند تا شر ستمكاران رااز سرشان كوتاه م ىكردم» مقدورشان نخواهد شد. همان حكومتى كه امروز بعضى 
از آن را براى اجراى عدالت مىخواهم واككذار نمىكنند. قوله عليهالسلام: ان الفتن اذا اقبلت تشبهت: يعنى فتنه در آغاز امر و در 
ذهنيت مردم شبيه حق استء اما يس از آن كه كار خود را به انجام رساند و بازكشت مردم مىفهمند كه فتنه بوده است (ولى ديكر 
بسيار دير شده» هرج و مرج رواج يافته» و كارها بشدت بر اثر فتنه و آشوب در هم ريخته شده است.) يس از بازكشت فتنه» بيشترين 
اثر نامطلوب فساد آن در دولتها يديد مىآيد و تمام مردم بوضوح در مىيابند كه آنجه دولتها انجام مىدهند فتنه و فساد و كمراهى 
ازراه خداست و همين فهم عمومى از فساد دولتها نشانه از بين رفتن فتنه و بشارتى بر يايان يافتن 

ظلم در آن مقطع زمانى است. قوله عليهالسلام: ينكرن مقبلات و يعرفن مدبرات: اين جمله امام (ع) تفسيرى بر فراز فوق است. يعنى 
فتنه در آغاز شناخته نمىشود و در ظاهر شبيه حق است و دعوت كنند كان آن شبيه دعوت كنند كان به هدايت و ارشاد مىباشند. 
يس از آن كه فتنه از ميان مردم رخت بر بندد خواهند دانست كه با حق هيج رابطهاى نداشته و دعوت كنند كان به فتنه دعوت 
كنند كان به ضلالت و كمراهى بودهاند. قوله عليهالسلام: و يحمن حوم حول خ الرياح لفظ حوم كه بمعنى دور زدن استء از جهت 
شباهت فتنه بر كردباد استعاره به كار رفته است. جون فتنه دعوت كنند كان به كمراهى به حكم الهى در بعضى از بلالد آشكار 
مىشود. ودر بعضى ظهور ندارد دوران فتنه را به يرندهاى كه در يرواز دور مىزند به كردباد تشبيه كرده است. جمله يخطئن بلدا 
يعنى بعضى از بلاد را زير يا مى كذارد در همين رابطه تشبيهى آمده است. قوله عليهالسلام: الااان اخوف الفتن عندى الى آخر از 
اين فراز خطبه به بعد امام (ع) مى خواهد از آنجه مردم مايلند بدانند خبر دهد. مىفرمايد: فتنه بنىاميه به دليل دشوارى و سختى آن 
بر اسلام و مسلمين و زيادى آشوب در ميان متدينين» همجون كشت و كشتار و اذيت و آزار از هو 

لناكترين فتنهدهاست. در بزركى فتنه بنىاميه همين بس كه حرمت رسول خدا (ص) را شكستندء امام حسين (ع) و ذريه او را شهيد 
كردند و با خراب كردن و سوختن خانه خدا به اسلام اهانت كردند, و عبدالله زبير را در مكه به قتل رساندند و هشتاد سال تمام على 
(ع) را لعن و سب كردند. بلا و آشوب و سركوب در بلاد مسلمين از ناحيه آنها رواج يافت و حجاج را بر خون و مال مردم مسلط 
كردند» و جز اين امور از منكرات فراوانى كه در كتابهاى تاريخ به تفصيل نقل شده است. (فتنه كور كه در كلام امام (ع) مده 
است اشاره به همين حقايق دارد). لفظ عمى را استعاره به كار برده است تا روشن كند كه اين امور بر خلا-ف قوانين حق انجام 
مى كيرد» جنان كه شخص نابينا و كور در حركات و رفتار خود بر طريق مستقيم و راه راست نمىرود. ويا براى توضيح اين معنى 
است كه در دوران بنىاميه راه راست ييموده نمىشود؛ جنان كه با جشم كور هدايت ممكن نيست. لفظ مظلمه نيز براى بيان اين 
امور استعاره به كار رفته است. قوله عليهالسلام: عمت خطتها: يعنى سريرستى و حكومت آنها عمومى است. و خصت بليتها: اما بلاى 


بنى اميه خصوصى بوده و به مردم يرهيزكار و شيعيان على (ع) صحابه بزركوارء و تابعين كه بزركان اسلام 
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ند اختصاص دارد. قوله عليهالسلام: اصاب البلا-ء من ابصر فيها و اخطا من عمى عنها: يعنى كسانى كه فتنه بودن رفتار بنىاميه را 
تشخيص دهند از ناحيه وجدان خود و بنىاميه كرفتار بلا مىشوند. از ناحيه خود كرفتار بلا مىشوند بدين معنى كه منكرات را 
مشاهده مى كنند و جون قدرت بر رفع آنها را ندارند دجار اندوه فراوان و ممتد مى كردند. از ناحيه بنىاميه كرفتار بلا مى شوند: 
بدين شرح» شخص برهي زكارى كه مىداند آنها بيشوايان كمراهى و ضلالتاند از آنها فاصله مى كيرد و در كارهاى باطل آنها 
دخالت نمى كند. بنىاميه جنين اشخاصى را راحت نمى كذارند» نسبت به حال و رفتارش كنجكاوى كرهده و او را به انواع اذيت و 
آزار و احيانا قتل كرفتار مىسازند. بلا و آسيب نسبت به جنين اشخاصى خصوصى است. اما آنها كه ندانند رفتار بنىاميه فتنه و بر 
خلاف اسلام است در كورى جهل كرفتارند و مطيع دعوتهاى باطل شان بوده؛ و در زير يرجم كمراهى آنها صف كشيده و بر وفق 
اوامر و دستور آنها عمل مىكنند. بديهى است كه جنين افرادى از بلاى بنىاميه سالم و در امان مىباشند. سيس امام (ع) به اسم 
جلاله خداوند سوكند ياد م ىكند كه بنىاميه براى مردم اربابهاى بدى هستند و آنها را در كارهاى 

زيانمندشان براى مردم به شترى كه شير دوشش را كاز مى كيرد تشبيه مى كند و جهت تشبيه را اوصافى همجون جموشىء كاز 
كرفتن» با دست و يا لككد زدنء شير ندادن و ... قرار مىدهد. همه اين اوصاف و حالات اشارهاى بر حركات موذيانه و يست بنىاميه 
دارد» و كنايه است از آزار دادن» كشتن و نيرداختن حقوق بيتالمال مردم مسلمان (اينها همه نشانه ظلم و بى عدالتى و در يكك 
كلمه فتنه است) سيس امام در مورد حركات شرآميز بنىاميه و كرفتارى مردم به دست آنها به ذكر دو مطلب يرداخته است: -١‏ 
بنىاميه از آزار و اذيت و قتل و غارت مردم خوددارى نم ىكردند مككر نسبت به دو دسته: الف: كسانى كه براى آنها سودى داشتند» 
بيرو راهشان بودند و با وجودى كه: منكرات آنها را مشاهده مى كردند بر آنها اعتراض نمى كردند. ب: كسانى كه ضررى به آنها 
نداشتند و كارهاى زشت آنها را تقبيح نمىكردند و بنىاميه هم از آنها ترسى بدل راه نمىدادند نظير عوام الناس و بازاريان. "- بيان 
حال جان نثارانى است كه اطاعت و ياريشان از بنىاميه مانند فرمانبردارى برده از آقايش و يا ييروان بىاختيار از مولايشان بود. يعنى 
بدان سان كه برده ناكزير از اربابيش و يا مزدور از دستور جيره دهنده تبعيت مى كند و اس 

تقلال شخصى ندارد» آنان نيز با همين ويرْكّى از بنىاميه فرمان بردارى مى كردند و مطيع بىجون و جرا بودند. جز اينان باقى افراد 
ممكن نبود كه از بنىاميه حمايت كنند. (يس طبيعى بود كه مورد آزار واذيت بنىاميه واقع كردند) محتمل است كه معناى كلام 
امام اين باشد كه نادانان و جيره بككيران تا حاكميت زور باشد از بنىاميه حمايت مى كنند و با نبود زور و با توجه بملاكك يارى 
كردن آنهاء از بيروى بنىاميه طفره مىروند. جنان كه امام (ع) در جاى ديككر مشابه اين كلامى دارند كه مىفرمايند: يارى بعضى از 
شما از بعضى مانند يارى كردن برده از اربابش مى باشد هنككامى كه ارباب حضور دارد از او فرمان مى برد و هركاه ارباب غايب 
شود ازاو بدكويى مىكند (اطاعت مردم از بنىاميه نيز جنين است). يس از بيان اينكه بنىاميه مردم را تا سر حد برده تحقير 
مى كنند» بتوضيح فراكير بودن فتنه آنها يرداخته فتنه آنها را محدود به يكك يا جند مورد نمىداند واز ديدكاه حضرت فتنه بنىاميه 
بسيار سخت و دشوار همجون قطعههاى ظلمانى شب فرا مىرسد. بعضى كلمه فتنه را فتن بنىاميه بصورت جمع قرائت كردهاند» 
منظور جزئيات شرور و بديهايى است كه در زمان دولت و حكومت آنها بر مردم وارد مى 

شد. امام (ع) لفظ شوهاء را براى قبيح و زشت بودن عقلى و شرعى اعمال بنىاميه استعاره به كار برده است. وجه شباهت منفور 
بودن رفتار 1 نهاستء جنان كه مردم از جهره زشت متنفرند از كردار بنىاميه نفرت دارند. لفظ قطع را براى تكرار فتنه و شوب از 
ناحيه حكومت بنىاميه؛ استعاره به كار برده است. جنان كه اسبهاى مهاجمين براى جنكك و غارت فوج فوج وارد مىشوند. جاهليت 
بنىاميه در كلام امام (ع) اشاره به عدم مطابقت رفتار آنها با قوانين عدل الهى استء جنان كه حركات مردم دوران جاهليت جنين 
بود. نظر به همين معناست كه مىفرمايد: در زمان حكومت آنها يرجم هدايتى نيست و علم ارشادى ديده نمىشود. يعنى براى 
رهبرى امام عدل و قانون حقى كه از آن تبعيت شود وجود ندارد. قوله عليهالسلام: نحن اهل البيت منها بمنجاه ولسنا فيها بدعاه يعنى 
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تنها ما اهل بيت بيامبر از كناهكارى آنها بدور بوده ودر آن دخالتى نداشته و به روى از آنها دعوت نمى كنيم. البته منظور اين 
نيست كه خانواده بيامبر مورد اذيت و آزار قرار نمى كيرند و بحق دعوت نم ىكنند. زيرا دعوت كردن امام حسين (ع) مردم را به 
رهبرى خود؛ و به شهادت رسيدن آن بزركوار و اولادش و هتكك حرمت ذريه ييامبر روشنترين كواه 

براين ادعا مىباشد. محتمل است كه مقصود كلام امام (ع) اين باشد كه: انا بمنجاه من اثامها و لسنا فيها بدعاه مطلقا يعنى در كناه 
آنها شركت نداريم و داعى مطلق نيستيم. با در نظر كرفتن اين معنا از كلام حضرت بايد بِكنُوييم كه امام حسين (ع) دعوت كننده 
بسوى خود نبود بلكه از جانب مردم كوفه براى قبول امامت و رهبرى دعوت شده بود. تنها كار امام (ع) اين بود كه دعوت آنها را 
اجابت كرد. قوله عليهالسلام: ثم يفرجها (يفرج خ) الله و كتفريج الا-ديم الى قوله الا الخوف اين فراز از كلام امام (ع) اشاره بزوال 
دولت بنىاميه و ظهور دولت بنىالعباس دارد. كه بنىالعباس بقلع و قمع بنىاميه يرداخته آنها را درمانده و مستاصل مى كنند و آنها 
را براى انجام كارهاى زشتشان مورد تعقيب قرار مىدهند. (در اين فاصله زمانى و تعارض نيروها) افراد با تقوى و بند كان نيكك 
خداوند كه مورد آزار واذيت بنىاميه بودند فرجى بيدا كرده؛ و به آسايش مىرسندء بدان سان كه يوستء شكافته شود و محتواى 
آن آزاد كردد. بنىالعباس آنها را بخوارى» ذلت و اهانت و بىاعتبارى تنبيه كنند و جام عذاب را با مزهدهاى كوناكون بدانها 
بجشانند» و مركك را در شكلهاى مختلف بر آنها بنمايانند. جنان كه تاريخ 

وقايع ذلت بار و كشتنهاى خفت بار بنىاميه را به دست بنىالعياس ثبت و ضبط كرده است. هر يكك از الفاظ كاس تعبير» عطيه و 
تحليس در سخن امام (ع) استعاره به كار رفتهاند» جهت شباهتء ترس فراكيرى بود كه آنها بطور مداوم با آن دست بككريبان بودند. 
بدانسان كه يارجه زير يالان شتر» مدام بر يشت شتر بسته است. قوله عليهالسلام: حتى تود قريش الى آخره اين جمله امام (ع) اشاره 
به نهايت و نتيجه اين دك ركونيهاء و تفسير اوضاعى است كه براى قريش در امر خلافت بيش مى آيد. بر اثر جنكك و خون ريزى؛ 
جنان خوارى و ضعفى قريش را فراكيرد» حتى با توجه به اينكه امام (ع) در نظر آنها دشمنترين خلق نسبت به قريش باسدء خلافت 
اورا آرزو كنند براى زمانى هر جند كوتاه او را بر مصدر خلافت و صدارت خود ببيند. همان خلافتى كه امروز آن بزركوار براى 
منطقه خاصى آن را طالب است و آنها مضايقه كنند ... بدين توضيح كه آن حضرت را در امر خفت يارى كنند» دستوراتش را 
تبعيت كرده و منقاد فرمان او باشندء و از او هدايت و راهنمايى بكيرند. و از آرمانهايش دفاع كنند. با وجودى كه امروز حضرت را 
از حقش محروم مىدارند) در اين عبارت امام (ع) زمان نحر شتر را كوتاهى زمان خلافتى كه قريش يس از شد 

ايد زياد براى حضرت آرزو كنند كنايه آورده است. صداقت و درستى سخن امام درباره اين خبر غيبى روشن استء زيرا ارباب سير 
و تاريخ نقل كردهاند كه: مروان بن محمد آخرين يادشاه بنىاميه روزى كه كرفتار و از خلافت بر كنار شد. عبدالله بن محمد بن 
على بن عبدالله بن عباس را با فوجى از سياه خراسان ديد كه عبور م ىكند كفت: اى كاش على بن ابىطالب را بجاى اين جوان در 


زيراين يرجم مىديدم!! اين داستان در كتابهاى تاريخ مشهور مى باشد. نظر امام (ع) در اين خطبه به جنين روزى بوده است. 
خطبه 51٠-در‏ فضل رسول اكرم 


[صفحه 852] 

بخش اول خطبه كه در ستايش خداوند يكتا و انبيا و اوليا ايراد فرموده است بلند مرتبه است خداوندى كه انديشههاى دور يرواز 
عظمت و مرتبه بلند او را در نيابند و زيركهاى هوشيار به دركك مقام او نرسند (از رسيدن به كنه ذاتش عاجز و درمانده باشند) 
خداوند آن اولى است بى اغاز يس نهايتى ندارد تا در آن جا محدود شود و آخرى است بىيايان فرجامى ندارد تا سيرى شده از 
ميان برود.) كلمه تبارك به دو معنى آمده است: بنا بر قولى تبارك از ريشه بروكك كرفته شده است كه به مفهوم در جايكاه واحدى 


مستقر شدن وذن أن ثبوت و استوارى ماقن به كان رقه اسح و ينا به روايت ديكر ازبر كت كه به معن زيادئ اشتث مشاق شلدة 
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است. با توجه به معناى اول» كلام امام (ع) به عظمت خداوند متعال به لحاظ دوام بقاء حق و استحقاق قدم وجود ذاتى و استمرار 
آن اشاره دارد كه ذات مقدس برورد كار نه آغازى دارد و نه انجامى. و به معنى دوم به جود و فضل و احسانء لطف و هدايت» و 
اقسام ستايش يرورد كار اشاره دارد. قوله عليهالسلام: الذى لا يبلغه بعد الهمم و لا يناله حدس الفطن اين فراز از سخن امام (ع) شبيه 
فرازى است كه در آغاز خطبه اول آماده بود با اين تفاوت كه در خطبه عبارت جنين ب 

ود: الذى لا يدركه بعد الهمم و لا يناله غوص الفطن در اين خطبه غوص الفطن به حدس الفطن تغيير يافته است. حدس در لغت به 
معناى كمان و يندار آمده است. ولى در اصطلاح علما و دانشمندان اكر فكر و انديشه» عبارت از حركت ذهن از مقصود به مبدا و 
بازكشت از مبدا به مطلوب باشد. حدس همان حركت زيبا براى به دست آوردن حد وسط مىباشد. بىآن كه خود را در به دست 
آوردن حد وسط دجار زحمت و مشقتى كندء يعنى در حد وسط سازى براى برهان به كمان بسنده مىكند ودر حقيقت كمان يا 
حدس ايجاد شكك مى كند و يقين آور نيست. با وجودى كه حدس و كمان در صدور حكم دستش باز است و با همه اعتباراتى كه 
دارد و بلندترين رتبه را در حدس زدن معنى دارد از رسيدن به ذات حق تعالى و دريافت كنه ذاتش ناتوان است. (نه تنها كنه خدا را 
نمى توان شناخت بلكه حدس هم نمى توان زد) ما در اين باره توضيح كامل دادهايم. قوله عليهالسلام: الاول ... الى آخره تفسير اول 
و آخر بودن خداوند را تا كنون جندين بار در شرح خطبدها آوردهايم بنابراين نيازى بتكرار مجدد آن نيست. 

[صفحه /85] 

بخش دوم خطبه: كه قسمتى از آن در توصيف انبيا الهى بويزه ييامبر اسلام و آل اطهارش مى باشد. نسخ: انتقال يافتن افضت: منتهى 
شد ارومه: اصل و ريشه صذع: شكافتن» شقه كردن زند: جوب افروختهاى كه بر بالاى هيزمها قرار دارد و با آن آتش روشن 
مى كنند» آتش كيره ععتره الرجل: نزاد شخصء خويشان و نزديكان اسرته: اقوام» جمعيت فاميلى شخص سبقت: طولا-نى شد 
يرورد كار جهانيان در نيكوترين امانتكاه بيامبران را به امانت نهاد و در بهترين قراركاه آنها را قرار داد» بيوسته آنها رااز صلبهاى 
نيكوى يدران به رحم ياكيزه مادران متتقل فرمود (يدران و مادران تماما موحد و خدا يرست بودند.) هركاه يكى از انبيا بدرود 
حيات كفته از اين جهان در مى كذشت,ء ديكرى براى نشر حق و حفظ دين بجاى وى قيام م ىكرد (بدينسان احكام الهيه در دست 
بيامبران دست به دست كردش مى كرد و مردم بوسيله آنها هدايت مىشدند) تا اينكه كرامت خداوند سبحان به محمد صل الله عليه 
واله تفويض كرديد. يرورد كار جهانيان يبامبر اسلام را از كرامىترين معدنها و از نيكوترين اصلها رويانيد» آرى از همان شجرهاى 
كه ديكر انبيا را رويانيده» و اوصيا را نيزاز آن درخت و اصل و نسب بركزيده بود. 

خاندان ييامبر اسلام از بهترين خاندانها و خويشاوندانش از شايستهترين خويشاوندها. و نؤادشان از بهترين نؤزادهاست. درخت 
وجودشان در حرم روييد ودر بوستان مجد و كرم رشد كرد و داراى شاخدهايى بلند و ميوههايى فراوان كرديد. دست كسى به ثمره 
آن باغ نمىرسد و داراى آن شان مقام نمىشود (يعنى هيج كس به يايه دانش آنها نمىرسد.) (جنين است) كه ييامبر اسلام ييشواى 
يرفيز كاران وروشى ديده هدايت يافتكان ات حراغى اسث كه روشتاىاكن درغشان و ستارةاق انيت كد انوارش تايان و اتش 
زنهداى است كه شعلهاش در برق و لمعان است. روش او استقامت و طريقه او هدايت است. سخن او حق را از باطل جدا م ى كند و 
فرمانش عدل و دادكرى را بريا مىدارد. ييامبر (ص) آنكاه به بيغمبرى مبعوث شد كه ديرى بودء كسى به رسالت نيامده و مردم از 
راه حق منحرف شده. و امتهاى ييشين در غفلت و نادانى سر كردان بودند. قوله عليهالسلام: و استودعهم الى قوله خلف: اين جمله 
امام (ع) اشاره به انبيايى كه براى اقامه دين خدا بريا خاستند و بمنظور رواج يافتن احكام الهى كوشش كردند. بايد دانست كه 
اساس دين خدا يكى استء و تمام انبيا براى ارشاد خلق به راه حق و ييمودن طريق ديانت تلاش كردند. دين خدا 

داراى اصل و فرع است. راه شناخت و معرفت خداوند و كمال يافتن بوسيله آن معرفت متخلق شدن به مجموعه مكارم اخلاق و 


سامان دادن نظام اجتماعى مردم از نظر معاش و معاد. امورى هستند كه مقصود شر بوده و هيج يكك از انبيا با ديكرى در اين امور 
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مخالفت ندارد. اما اختلا.فى كه در شرايع واقع است امورى است جزئى و بحسب مصالحى است كه متعلق بزمان معين و رسولى 
خاص و مردمى مشخص بوده كه براى ييروان آن شريعت اصل بحساب م ىآ مده است,ء و بمثابه مشخصات و عوارضى بشمار مىآيد 
كه در طبيعت نوع واحد همين اختلاف عوارض نيز وجود دارد. بالاترين جايكاهى كه خداوند انبيا رادر آن سكونت بخشيده است» 
باغستانهاى بهشت و منزلكاه فرشتكان مى باشد و آن بهترين قرا ركاه و محل كرامت حضرت حق و جايكاه صدق نزد حق تعالى 
است. مقصود از: تناسخ الا صلاب لهم الى مطهرات الارحام؛ انتقال يافتن نطفه وجودى ييامبران از صلب كرامى يدران به رحم ياكك 
مادران مىباشد. و منظور از كرائم الاصلاب صلبهاى با ارزشى كه حق اين است آنها به بزركوارى توصيف شوند. و مطهرات 
الارحام و رحمهاى ياكيزهاى كه شان يذيرفتن نطفههاى ياكك و رشد دادن آنها را در خود داشته؛ و از تيركى فساد بدور باشند شيعه 
نؤاد انبيا را 

زطرف يدر و مادر از شرك و كفر ياكك مىداند (و معتقد است كه انبيا از صلب يدران مومن و رحم مادران با ايمان متولد 
مى شوند) دليل اين اعتقاد سخن ييامبر (ص) است كه فرمود: ما از صلب يدران ياكك به رحم مادران ياكيزه انتقال يافتيم. محتمل 
است كه مقصود از: افضل مستودع و خير مستقرء بيدايش وجودى انبيا يعنى اصلاب يدران و رحم مادران باشد و كلام امام (ع) 
تناسختهم تفسير و توضيح همين معنى باشد. قوله عليهالسلام: كلما مضى منهم سلف قام بدين الله منهم خلف اين جمله امام (ع) 
بضرورت وجودى و بعثت انبياء ييابى بهنككام حاجت اشاره دارد. بر توضيح اين مطلب قبلا اشاره كردهايم. قوله عليهالسلام: حتى 
افضت كرامه الله الى محمد (ص) الى قوله امناه جمله فوق اشاره به نهايت سلسله انبيا (ع) است و كرامت خداء كنايه از نبوت 
مى باشد. و لفظ معدن, منبت و مغرس براى سرشت ييامبر استعاره به كار رفته است و هر يكك از اينها زمينه قبول و يذيرش نبوت 
مى باشند. جهت استعاره اين است كه حسب و نسب شايسته؛ قابليت و زمينه رشد شخصيت انبيا را دارد» جنان كه زمين قابليت 
بوجود آوردن معدن و درختء شايستكى بارور شدن به ميوههاى ياكك و ياكيزه را دارد. روشن استء اصالتى كه توانسته است 
مانند يبامبر اسلام را به بار آوردء برترين معادن و با ارزشترين اصل است. بنا به قولى منظور كلام امام (ع) از كرامت خدا مكه است. 
خداوند آن را عزت و شرافت ببخشد. قول ديكر اين است كه مقصود سخن امام (ع) خانواده بيامبر و فاميل اوست كه مورد كرامت 
خداوند قرار كرفته است و سيبس از ميان قبيله و فاميل» اخص و اشرف يعنى ييامبر (ص) را بكرامت مخصوص كردانيده و فرموده 
است: از شجرهاى كه ييامبران را از آن برآورده بودء بيامبر اسلام را بوجود آورد. بنابراين لفظ شجره را براى صنف انبيا استعاره به 
كار برده است. همجنان كه درخت از ريشهاش با ارزشتر است. انبيا نيز از فاميل و قبيلهشان با اهميت ترند. جهت استعاره اين است 
كه انصداع كنايه از رويش فرع از اصل است جنان كه انبيا از صنف بشر انشقاق و انشعاب يافته» و شاخه درختان از ساقه آنها 
برآمده است. ييامبر اسلام (ص) از سلسله انبياء الهى برآ مده و از ميان آنها بركزيده شده است. منظور از امين خدا بودن انبيا امين 
رسالت و ييامبرى آنها از جانب حق تعالى است. قوله عليهالسلام: عترته خيرالعتره و اسرته خير الاسر دليل تقدم عتره بر اسره جنان كه 
قبلا دانسته شد اين است كه معناى عتره از اسره خصوصى تر و تقرب بيش 

ترى را به ييامبر (ص) مى رساند. صدق افضليت عترتء كلام ييغمبر (ص) است كه فرمود: من و على حسن و حسين حمزه و جعفر 
بزركك اهل محشر و دنيا هستيم دليل افضليت اسره بيامبر (ص» بر ديكران كلام ديككر رسول خدا (ص) مى باشد كه فرمود: خداوند 
از ميان عرب قبيله معد را و از ميان قبيله معد بنى نضيرين كنايه را و از ميان قبيله. بنى نضيرهاشم را و از ميان قبيله بنىهاشم مرا 
بركزيد. و درايت ديكرى فرمود: جبرئيل به من كفت: اى محمدء من شرق و غرب زمين را كشتم و از تو كرامىتر و از قبيله 
بنى هاشم خانوادهاى را شايستهتر نيافتم. و در عبارتى ديكر فرمود: مردم يبرو قريش هستندء افراد نيك وكار از نيكوكار آنها و بدكارها 
از بدكاران قريش بيروى مى كنند. قوله عليهالسلام: و شجرته خيرالشجره: بنا بروايتى كلمه شجر كه در دو موضع ازاين خطبه به كار 


رفته» مقصود حضرت ابراهيم (ع) مىباشد و بنا به قولى و بقرينه نبتت فى حرم كه مكه استء مقصود هاشم و فرزندان اوست. 
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وصف انبات و السبق استعاره كلام امام (ع) را ترشيحيه كرده است. و لفظ كرم كنايه است از ياكى نزاد كه لازمهداش فضيلت آن 
بزركوار مى باشد. و لفظ فروع كنايه از خانواده» ذريه؛ و ديكر نيكان از قبيله بنى هاشم است. و 

توصيف كردن آل ييامبر به طوال كنايه از فضيلت نهايى و مقام بلند آنها در شرافت است. وازه طوال استعاره را ترشيحيه كرده است. 
و لفظ ثمر كنايه از علوم و اخلاقى است كه متفرع از اصالت نزادى ييامبر و يبشوايان مسلمين باشدء و بيان اين مطلب كه هيج كس 
دست رسى به اين مقام بلند را ندارد» كنايه از علو مقام و رموزى است كه ييامبر و اولادش داراى آنها مىباشند. بدين توضيح و 
شرح كه بدليل بلندى مرتبه ويا بلحاظ بيجيدكى اسرار و رموزى كه در وجود آنهاستء ممكن نيست كسى داراى آن رتبه و درجه 
كردد ويا فكرش به كنه آن اسرار و رموز منتقل شود. قوله عليهالسلام: فهو ايام من اتقى الى قوله: لمعه: امام (ع) در عبارت فوق 
لفظ بصيره» سراج» شهابء و زند هر يكك استعاره از وجود ييامبر (ص) است. جهت استعاره اين است كه رسول مكرم اسلام سبب 
هدايت و ارشاد بود» جنان كه جشمء جراغ و ... داراى حكمت روشن كرى هستند. توصيف سراج به درخشش و شهاب به نورانيت 
وزند به برق وجلاء استعاره را ترشيحيه كرده است. محتمل است جهت استعاره در كلمه زند يعنى اتش كيره و به تعبيرى آتش 
زنه» انتشار نورانيت و علم از ناحيه ييامبر باشد. (1تش زنه بودن ييامبر (ص) بدين سبب كه آن بزركوار منشا عل 

م وهدايت براى خلق بود.) قوله عليهالسلام: سيرته القصد: روش بيامبر (ص) عدالت. ميانه روى» حركت بر طريق مستقيم وعدم 
انحراف» دورى از افراط و تفريط بود و سنت آن حضرت رشد وهدايتء يعنى بيمودن راه خدا به لحاظ وظيفه هدايتى بود كه بر 
عهده داشت. كلام ييامبر سخن فضل بود. يعنى كفتار ييغمبر اسلام (ص) جدا كننده حق از باطل بود جنان كه كلام خداوند متعال 
قول فصل مىباشد و حكم بيامبر نيز جنبه عدل را داشت»ء يعنى حد فاصل ميان دو رذيلت ستمكرى و ستم كشى بود. قوله 
عليهالسلام: ارسله على حين فتره من الرسل و هفوه من العمل هنككامى خداوند ييامبر را به رسالت مبعوث فرمود كه لغزش و 
كمراهى در ميان جوامع بشرى رواج يافته بود. يعنى مردم كرفتار نادانى و عدم دريافت حقايق شده. حق را از باطل جدا نمىكردند. 
(و آنجه لازمه زند كَى شرافتمدانه انسان بود در ميان آنها ديده نمىشد) يبش از اين معناى نشره را توضيح دادهايم. 

[صفحه /85] 

نهج: راه روشن و آشكار يس اى بند كان خداء بر نشانه آشكار حق عمل كنيد- خدايتان رحمت كند- راه هدايت روشن و هموار 
شمارا به سوى بهشت دعوت مىكند. شما هم اكنون در دنيايى هستيد كه مى توانيد در يرتو فرصت و فراغت و آسودكىء 
خوشنودى و رضايت حق را بدست آوريد. (يس در كسب رضايت حق بكوشيد و اسباب ورود به بهشت را فراهم سازيد)» زيرا 
هنوز نامه اعمالتان كشوده و قلبها براى نككارش كارهاى نيكتان در حركتء بدنهايتان سالم و زبانهايتان باز است. هنوز توبه شما 
يذيرفته» و كارهاى يسنديدهتان مورد قبول واقع مىشود.) قوله عليهالسلام: اعملوا رحمكم الله على اعلام بنيه: امام (ع) لفظ اعلام را 
براى يبشوايان دينء و آنجه از حقايق كه در نزد آنها وجود دارد و بمنزله جراغ هدايت باشد. استعاره به كار كرفته استء و كلمه 
بنيه را كنايه از وجود و جلوه آنها در ميان خلق آورده است. قوله عليهالسلام: و الطريق نهج يدعوا الى دارالسلام: مقصود از (طريق) 
در عبارت فوق» شريعت و نهج بودن آن وضوح شريعت در زمان ييامبر و زمان نزديكك به عصر ييغمبر (ص) مى باشد. روشن است 
كه شريعت انسانها را به بهشت فرا مى خواند. نسبت دادن دعوت به طريق» نسبت مجازى استء زيرا آنكه 

مردم را به بهشت دعوت مى كند يوينده راه و آورنده شريعت است نه؛ راه و طريق زيرا راه كسى را به بهشت فرا نمى خواند. قوله 
عليهالسلام: و انتم فى دار مستعتب: شما هم اكنون در خانهاى قرار داريد كه جايكاه عمل است و نه بازخواست, يعنى دار دنيا كه 
ممكن است بوسيله طاعت و فرمانبردارى خود. رضايت خدا را جلب كنيد واواز شما خوشنود كردد. مهلت داريد يعنى فراغت 
انديشه كردن و فرصت اعمال نيكك را دارا بوده و هنوز باز دارنده مركك و عواقب آن شما را از فرمانبردارى محروم و ممنوع نكرده 
است. قوله عليهالسلام: و الصحف منشوره الى آخره دراين جملات از كلام امام (ع) هفت واو و در معنى حال به كار رفتهاند. يعنى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠9عا‏ از .كر بأددا|ا 


در حالى كه دفتر اعمال شما هنوز باز است و قلم انجام وظيفه مى تواند در كتاب عمل شما خير بنويسد. مقصود از كتب اعمال. و 
قلمهاى مثبت و ضبط كننده خلق» اعمال آنهاست. نتيجه تذكر دادن اين امور توجه بوجوب انجام اعمال نيكك و برحذر داشتن از 
امورى است كه امكان ندارد با بودن آن امور زشت كار خير انجام بذيرد. يس از فرا رسيدن مركك و بسته شدن كتب و خشكك 
شدن قلم و يوسيده شدن بدن» و كنكك شدن زبان وعدم يذيرش توبه يشيمانى سود ندارد» جنان كه خداوند متعال مىفرم 


ايد: فيومئذ لاينفع الذين ظلموا معذرتهم ولا هم يستعتبون. 
خطبه 94+-وصف ييامبر 


[صفحه 87”2] 

در اين خطبه آن حضرت فضائل و ويزكيهاى زمان بعثت رسول بزركوار را بيان مى كند. خداوند تعالى ييغمبر اسلام را هنكامى به 
رسالت مبعوث فرمود كه. مردم شديدا كمراه و در وادى حيرت سركردان و در فتنه وفسادء خبط و اشتباه غرق بودند» هواهاى 
نفسانى بر آنها مسلط كبر وغرور آنها را كرفتار لغزش كرده. نادانى نادانان آنها راء خوار و سبكك ساخته بود! جهل آنها را دجار 
اضطراب و تزلزل و ترديد كرده و ببلاءآى سخت جهالت كرفتار آمده بودند. (عرب جاهلى بت وايرانيان متمدن آتش را معزز 
مى داشتند و ملل غرب بتوحش كرفتار بودند! در اين حال بود كه ييامبر (ص) بسيار مردم را نصيحت كردء راه راست را ييمود, و با 
حكمت و موعظه نيكك آنها را به سوى حق و حقيقت دعوت كرد. اين خطبه در بيان فضيلت ييامبر (ص) ايراد شده است. (واو) در 
والناس بيان كننده حال است. يعنى خداوند ييامبر (ص) را به رسالت برانكيخت, در حالى كه مردم از ييمودن راه خدا كمراه؛ واز 
اينكه در كارهايشان جكونه عمل كنندء و در جه مسيرى بيش روند سركردان و در فتنه اشتباه كرفتار بودند. رفتار و كردارشان 
نظمى نداشت. و به كمراهى بدعتها دجار بودند. بعضى از شارحان كلمه (خابطون) را حاطبون قرائت كرده 

اند. اكر اين قرائت را در نظر بككيريم» كلام استعارهاى خواهد بود. جهت استعاره اين است كه مردم در حال ضلالت و كمراهى و 
فتنه و فسادء هر آ نجه از اقوال و افعال بتوانند جمع آورى مى كنند (هر حرفى به دهانشان بيايد مىزنند و هر كارى كه بتوانند انجام 
مىدهند) جندان به صحت و درستى اقوال و افعال بها نمىدهند. جنان كه عرب در مثل مى كويد: حاطب ليل اين مثل را درباره 
شخصى به كار مىبرند كه جاق و لاغر و حق و باطل را در كفتارش به هم مىآميزد و اهميتى بدان نمىدهد. با توجه به اين قرائت 
معناى كلام حضرت اين خواهد بود كه در زمان فترت مردم در فتنه قرار داشتند» حق و باطل و زشت و زيبا رابا هم مخلوط 
مى كردند. قوله عليهالسلام: قد استهو تهمر الاهواء: يعنى انديشههاى باطل آنها را جذب خود كرده. ويا به هلاكت رسانده بود و 
تكبر و غرور آنها راااز طريق عدالت منحرف و به وادى لغزش و سقوط كشانده بود. از تواضع و فروتنى كه سنت انبياى الهى است 
بيروى نمىكردند. جهالت جاهلان آنها را سبكك سر كرده؛ بجاهايى يروازشان داده بود كه هركز سزاوار و شايسته نبود» مانند غارت 
اموال و فساد و تباهى در زمين و به همين دليل دجار خفت و خوارى و تهاجمهاى ناروا بودند. كك 

لمه جهلاء در عبارت امام (ع) تاكيد جاهليت استء جنان كه براى تاكيد تاريكى مى كويند: ليل اليل يعنى شبتر از شب» تاريكتر 
از تاريكى. قوله عليهالسلام: حيارى فى زلزال من الامر و بلاء من الجهل. يعنى به دليل جهل و نادانيشان به مصلحت زند كيشان بى 
نمى بردند دليل اضطراب و نككرانى در امورشان نيز همين بودء كرفتار بلا شدنشان» بدين لحاظ, كه بر يكديكر حمله برده» كروهى؛ 
كروهى ديكر را كشته و بعضى بعضى را اسير مى كرفتند قوله عليهالسلام: فبالغ الى آخر مقصود از كذشتن ييامبر بر راه: مضيه على 
الطريق ييمودن راه خدا بدون انحراف مىباشد» دعوت ييامبر (ص) با حكمت و موعظه نيكك. ارشاد خلق به سوى حق از جهت 
اطاعت و فرمانبردارى دستور خداوند بودء كه بدان حضرت فرمود: ادع الى سبيل ربكك بالحكمه والموعظه الحسنه دعوت با حكمت 


دعوت با برهان و دعوت با موعظه دعوت با خطابه و يند و اندرز مىباشد توضيح اين دو لفظ را در مقدمه كتاب ذكر كردهايم و 
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فرق ميان حكمت و موعظه را نهادهايم. 
خطيه 0--وصف خدا و رسول 


[صفحه 8789] 

بخش اول از خطبههاى ديكر آن حضرت (ع) است كه در توصيف خداوند متعال و اوصاف ييامبر (ص) ايراد فرموده است. سياس 
خداوندى را سزاست كه اول استء يس هيج جيز قبل از او نيست (منشا ايجاد همه جيز اوست او خالق و همه جيز مخلوق اوست) او 
يايان همه جيز است يس هيج جيز يس از او نخواهد بود (رجوع همه جيز در آخرت بسوى اوست). خداوند آشكارى است كه هيج 
جيز بدان وضوح نبوده ودر جلا به مرتبه او نمىرسد. او باطن است» يس جيزى در نزديكى با حقايق همجون او نيست (او در 
لطافت وجود باطن بحساب آمده و از ادراكات بدور استء يس هيج جيز به يوشيدكى و خفاى او نيست. امام (ع) خداوند سبحانه 
تعالى را به جهار اعتبار: اوليت- آخريت- ظاهريت و باطنيت ثنا كفته است و هر يكك از صفات ياد شده را در بيان نهايت كمال 
تاكيد آورده است. كمال اوليت را به نبودن هيج جيز قبل از خداوند و كمال آخريت را به نبودن هيج جيز بعد از حق تعالى دانسته 
است. كمال ظاهريت خداوند را به نبود مافوقى برايش» و كمال باطنيت وى را به نداشتن همتايى در نزديكى به اشيا بيان نموده 
است. منظور از ظاهر بودن خداوند بلندى مقام و رتبه است و لذا فرموده است كه هيج جيز مافوق او نيست و مقصود از باطن 

بودن حق تعالى آكَاهى داشتن بر امور باطنى و مخفى است و بدين لحاظ به امور نهفته» نزديكك مى باشدء و نزديكك نبودن هيج جيز 
به اندازه او نسبت به اشيا تاكيدى بر باطن بودن خداوند است. يعنى به اندازهاى كه حق تعالى به اشيا نزديكك است هيج جيز آن 
تقرب و نزديكى را ندارد. با توجه بدو معنايى كه براى ظاهر و باطن كرديم ميان بلندى و نزديكى تقابل بر قرار كرديد. احتمال 
ديكر در معناى اين دو كلمه اين است كه ظاهر را به معناى آشكار و واضح بككيريم در اين صورت عبارت امام (ع) كه فرمود: فلا 
شىء فوقه اين خواهد بود كه هيج جيز با وجود خداوند مقابله و برابرى نمىكندء تا مانع شناخت خلق نسبت به خالق كردد و باطن 
به معناى يوشيده باشد. فلا شىء دونه هيج جيز به اندازه ذات حق تعالى در استتار و يوشيدكى نيست. معناى جهار ويزكى فوق را 
براى خداوند بارها و بارها بيش از اين توضيح دادهايم. 

]86١ [صفحه‎ 

بخش دوم خطبه: كه قسمتى از آن در توصيفء رسول خدا (ص) مىباشد. مماهد: جمع ممهد: آرامكاههاء ميم اول زايد است 
علا-مت اسم مكان تثنيت اليه: جشمها به سوى او بازكشت ضغاين: كينهها نوائر: جمع نائره: دشمنى و خصومت اقران: برادران 
نزديكك به همء افراد صميمى قرا ركاه رسول خدا (ص) (حسب و نسبت ويا محل تولدش مكه) بهترين قراركاه و جايكاه تولد و 
رشدش (يا يايكاه حكومتش مدينه) شريفترين جاهاست,ء دركانهاى كرامت و بز ركوارى و آرامكاههاى سلامت و رستكارى 
يرورش يافت دل نيك وكاران به سوى او متمايل و جشمان اهل بصيرت بدو خيره شد. خداوند به وسيله آن بزركوار كينهها را دفن 
كرد و شعلههاى دشمنى را خاموش كرد. الفت و برادرى را در ميان افراد مومن بر قرار كرد؛ و اجتماع كفار را به وسيله او يراكنده 
كرد و از ميان برد ستمكران با عزت و شرف را خوار ذليل و مومنان خوار را بدو شرف كرامت و عزت بخشيد. كلامش بيان كئنده 
حقايق» و سكوتش حكمت و دقايق را ترجمان بود. امام (ع) با كلمه مستقر اشاره به مكه كرده استء بهترين مكان بودن مكه بدين 
لحاظ است كه ام القراء و مطلوب خلق خدا و جايكاه كعبه است. احتمال ديكر در بهتر بودن مكه اين است كه آن جايكاه جود 
وعنايت خداوند مى باشد. و بديهى است كه بهترين مكان باشد. لفظ منبت و معدن را از حسب و نسب ييامبر استعاره آورده است» 
جهت استعاره بودن اين كلمات را بارها توضيح دادهايم. و مماهد السلامه جايكاه سلامتى و امنيت مى باشد. اين عبارت كنايه از مكه 


و مدينه واطراف اين دو شهر است كه جايكاه عبادت خدا و خلوتككاه راز و نياز با اوست كه به همين لحاظ محل سلامتى وامن از 
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عذاب الهى است. جون سرزمين مكه محل عبادت و يرستش خداوند قرار داده شده استء از خواستههاى شهوانى و منافع مادى 
خمالى اسث. العسال ذركر در هعفاق ماهد البللافةه د كر كوثن ووش وستدياست كدازييه تكامفل وبرقد اعلاق سشديدة و 
ارزشمند در آن مهياست و بدين سبب از خشم و غضب خداوند در امان مى باشد. در كلام امام (ع): و قد صرفت نحو افئده الابرار» 
كه فعل بصورت مجهول آمده استء توجه به اين حقيقت است كه لطف و عنايت خداوند دل نيكان را بسوى بيامبر متمايل كرده و 
دلها را به محبت و روشنى انوار هدايت منور كردانيده است. نظر به اينكه وازه ازمه را كه به معنى مهار شتر است از جهت تشبيه 
كردن نككاه جشمها به افسار استعاره به كار بردهء اين استعاره را با بيان تيينت ترشيحيه كرده اسث و اين عبارت را كنا 

يه از توجه و التفات اهل بصيرت به ييامبر اسلام (ص) به دليل دريافت رحمت الهى از يبشكاه حق آورده است. سيس لفظ دفن را از 
كينههاى نهفته كفار نسبت به بيامبر رحمت استعاره كرفته. با وجودى كه در آغاز بعثت آشكارا دشمنى و خصومت داشتند. عبارت 
اطغاء به معنى از بين رفتن دشمنى و كينه توزى است كه بيش از بعثت در ميان عرب رواج داشت و با آمدن ييامبر (ص) از ميان 
رفت. جنان كه خداوند متعال در زمينه اظهار نعمتهايش مىفرمايد: و اذكروا نعمه الله عليكم اذ كنتم اعداء فالف بين قلوبكم 
فاصبحتم بنعمته اخوانا. منظور از دوستانى كه با آمدن ييامبر متفرق كرديدند» كفارى هستند كه در شركك اتحاد و الفت داشتند. قوله 
عليهالسلام: اعز به الذله: يعنى خداوند با بعثت ييامبر (ص) اسلام و اهل آن كه ذليل و خوار بودند عزيز و مشركين طرفداران شركك 
را كه عزيز بودند ذليل ساخت. در كلام امام (ع) ميان كلمات تفريق و تاليف» عزت و ذلت و ... حكم مقابله و مطابقه برقرار است. 
(در مقابل تاليف تفريق» و در مقابل عزت ذلت و در برابر اعزاز اذلاى را به كار برده است) قوله عليهالسلام: و كلالمه بيان يعنى 
مشكلاتى كه از احكام و دستورالعملهاى كتاب الهى به نظر مىرسيد تغيير و تبيين كرد جن 

ان كه خداوند متعال مىفرمايد: ليبين للناس ما نزل اليهم تا آنجه را براى مردم فرو فرستادهايم بيان نموده و توضيح دهد. قوله 
عليهالسلام: و صمته لسان امام (ع) لفظ لسان را براى سكوت ييامبر استعاره به كار برده است وجه تشبيه اين است كه سكوت ييامبر 
(ص) از دو جهت به معناى بيان و توضيح است. -١‏ ييامبر از بيان آنجه شايسته كفتن نبود خوددارى مى كرد. از سكوت رسول خدا 
(ص) مردم در مىيافتند كه نبايد ييرامون موضوعى كه ييغمبر سكوت كرده است حرفى زد. -١7‏ صحابه يبامبر طبق عادتهاى كذشته 
خود اكر كارى را انجام مىدادند و ييامبر در زمينه كار آنها سكوت اختيار م ىكرد و آنها را از ارتكاب نهى نمىفرمود» مىفهميدند 
كه انجام جنان كارى جايز است. يس سكوت رسول خدا (ص) براى آنها در حكم بيان عمل مجاز بود. در حقيقت سكوت ييامبر 


(ص) به زبانى كه روشنككر احكام الهى باشد شباهت داشت. (سكوتى كه از هر فريادى رساتر و كوياتر بود) 
خطبه 58.-در باب اصحابش 


[صفحه ع865] 

از سخنان آن حضرت (ع) است كه در آن ياران خود را نكوهش و اصحاب رسول خدا (ص) را ستوده و مىفرمايد: مرصاد: در راه 
كمين كردن كمينكاه را رصد: مراقبت كننده شجى: بر اثر اندوه فراوان كير كردن خوردنى و آشاميدنى در كلو حث: به شدت و 
جديت بر كارى برانكيختن اعضل: مشكل شد حيه: كمان» قوس منى: مبتلا شد تربت: بى دليلى خاكك آلود شد اخال: كمان دارم؛ 
مى يندارم وغى: جنكك. اصل اين وازه براى سر و صدا وضع شده است. حمس: شدت يافت اكر جند روزى خداوند ستمكر را 
مهلت دهد (براى سختتر شدن عقوبت ظالم است) ولى هركز از مواخذه و كيفر او صرف نظر نخواهد كرد زيرا يرورد كار در 
كنين سسمكر ات ودر كذ ركاهكن قران دارد و ثاكاه كلو و هجراق قرو ردق آلب دهاتئقن وا كرقتت تابودكن.هى كنن. ]كاه باشيك 
سوكند به آن كسى كه جان من در قبضه قدرت اوستء (با ضعفى كه شما از خود نشان مىدهيد) مردم شام بر شما مسلط خواهند 


كلل البعه ابن طلية و جيركى اتها'به اين ذليل نست كه از كهما بحق سزاواوترئدء يلك ضنرقا يدين سيت است كه آنها ذن اطاعث و 
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فرمانبردارى معاويه كوتاهى نمى كنند ولى شما در يذيرش دستور من تسامح و سستى از خود نشان مىدهيد (شكفت آور است) 
همواره 

امتها از ستم واليان خود بيمناكند, اما من از بيداد رعيت خودم ترسانم! شما را براى جهاد برانكيختم» نرفتيد!» سخن حق را 
كوشزدتان كردم نشنيديد!! در آشكار و نهان دعوتتان نمودم. اجابت نكرديد. يند و اندرزتان دادم نبذيرفتيد! اى حاضرانى كه 
همجون غايبانيد و اى بندكانى كه مثل اربابان عمل مى كنيد (بايد خيلى خيره سر باشيد) كه حكمتها را بر شما مىخوانم از آنها فرار 
مى كنيد!ء با مواعظ نيكك و رسا يندتان مىدهم از آن دورى جسته يراكنده مىشويد! هنكامى كه شما را براى جهاد با ستمكران و 
طاغيان ترغيب و تشويق م ىكنم» هنوز سخنم ببايان نرسيده؛ كه مانند قوم سبا متفرق مى شويد. (يس از تمام شدن كفتههاى من) 
دوباره به مجلس بازكشته و با يند واندرزهاى دروغين يكديكر را فريب مىدهيد! (شما به سرعت تغيير موضع مىدهيد) صبح 
هنكام شما را براه راست استوار مىدارم ولى بككاه شب به نزد من باز مى كرديدء مانند كمان محكمى كه نه كسى قدرت صاف 
كردن آن راذارد و نه عودسس قابليث ضاق شنان رادازاسة. آخر نا كن ؟ ذيكر: اتدرز دفمده ستورة آمد ولى اندر شتوندة از 
مايوس بودن خود جيزى نكاست! (از يند دادن شما خسته شدم جرا اصلاح امور را محال مىينداريد؟) اى كروهى كه بدنهات 

ان حاضر و خردهاتان كم است! و خواستههاى شما مختلف و كوناكون مى باشدء و روسايتان را كرفتار كردهايد. امير شما مطيع 
خداستء و شما او را نافرمانى مى كنيد! ولى امير مردم شام (معاويه) معصيت خدا را انجام مىدهد و مردم شام از او فرمان مى برند! 
بخدا سوكند» دوست مىدارم كه معاويه با من معامله طلا با نقره نمايد» از شما افراد بى تعهد ده نفر دريافت كند و از اطرافيان خود 
يكك نفر را به من بدهد. اى مردم كوفه من از جهت سه جيز كه در شما وجود دارد و دو جيز كه در شما نيست به غضه كرفتار 
شدهام. سه جيزى كه در شما هست عبار تند از: -١‏ كوش داريد و كريد -١7‏ حرف مىزنيد و لاليد !- جشم داريد و كوريد دو 
جيزى كه در شما هست عبارت از: -١‏ آزاد مرد نبوده و خوش برخورد نيستيد 1- در كرفتارى برادران موثق نبوده مورد اعتماد و 
اطمينان نمى باشيد. خيرى به شما نرسد, دستهايتان خاكك آلود باد» همواره به فقر و ذلت كرفتار باشيد. شما مردم كوفه شبيه شترانى 
هستيد كه جويان نداشته باشند و از هر سو كه جمع شوند از ديكر سو متفرق كردند. بخدا سوكند» كويا شما را مىنكرم؛ و كمان 
نزديكك به يقين دارم هنكامى كه تنور جنكك تفتيده كردد و آتش زد و خورد شراره بجهاند از اطرا 

ف يسر ابىطالب همجون زنى كه از فرزندش جدا شودء يراكنده مى كرديد. ولى من به حق بودن خودم اطمينان داشته؛ و از جانب 
برورد كارم دليلى كويا دارم و بر مسير ييامبر كه طريقى واضح و روشن است حركت مى كنم. من براه خدا و شريعت رفته» حق را از 
طريق ضلالت و كمراهى جدا مىسازم. (من و خانواده ييامبر شما همواره براه حق رفته و مىرويم) فقوله عليهالسلام: و لئن امهل 
الظالم الى قوله ريقه: اين فراز از كلام امام (ع) براى تهديد مردم شام آورده شده استء كه خداوند آنها را كرفتار مىكند.ء قوت و 
نيرومنديشان را از ميان خواهد برد. يرورد كار در تمام حركاتء اعمال و رفتار در كمين آنهاست و در مسير حركتشان كه كمراهى 
وضلالت است قرار كرفته است. روزى كلويشان را كرفته» و جانشان را مىستاند. از به كار بردن وازه شجى و بر مرصاد بودن خداء 
فهميده مىشود كه حق تعالى» ستمكران را به كيفر و عقوبت كرفتار مىكند (هر جند اين عقوبت تاخير داشته باشدء اما قطعى و 
يقينى است) جنان كه خود در اين باره مىفرمايد: او ياخذهم فى تقلبهم فما هم بمعجزين او ياخذهم على تخوف سيس امام (ع) 
سوكند ياد مى كند كه اصحاب معاويه بر آنها بيروز مى شوندء تا مككر كوفيان را بر مقاومت و يايدار 

ى بسيج كند. يس از آن تصور بعضى را در علت ييروزى اصحاب معاويه بر يارانش را كه موجب ضعف روحيه آنها مىشود رد 
كرده» مىفرمايد: دليل غلبه اصحاب معاويه بر حق بودنشان يستء بلكه ييروى بيجون و جراى آنها از دستورات معاويه در امر باطل 
و تسامح خوددارى شما از ييروى از من با وجودى كه حقم مىباشد زيرا بيروزى و موفقيت در وحدت كلمه و فرمانبردارى از امام و 


بيشواست نه اينكه به حقانيت امام اعتقاد داشته باشى ولى در عمل و ميدان كارزار او را رها كرده و تنها بككذارى. امام (ع) سخن را 
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در توبيخ و اهانت مردم كوفه ادامه داده» و بدليل تخلف و سربييجى از دستوراتش از آنها اظهار تنفر و انزجار كرده مىفرمايد: و لقد 
اصبحت الامم الى قوله رعيتى: امتها از سلطانشان مى ترسند اما عجب اين است من كه على هستم از بيروانم مى ترسم بطور طبيعى و 
همكانى رعايا از سلطان خود مى ترسند» وقتى كه قضيه بر عكس باشد يعنى امير از افراد تحت امرش بترسد جنان يبروانى سزاوار 
ملا.مت و سرزنش هستند وهيج بهانه و دليلى بر عليه حاكم خود ندارند. همين تخلف از دستور امام (ع) كه دقيقا نوعى ظلم بر 
خودشان بودء آنها را مستحق تنفر و انزجار امام (ع) كرد. جه آن حضرت در موارد زيادى آنها را مو 

رد تفقد و دلسوزى قرار داد. از جمله روز حكميت در صفين, ولى آنها نصيحت و صلاحديد امام (ع) را نيذيرفته و بعنوان تمرد از 
دستور به آن حضرت كفتند: اكر بحكميت راضى نشوى آنجه با عثمان كرديم با تو خواهيم كرد امام (ع) در ادامه سخن تقصير 
مردم كوفه و راهنماييهاى خود را نسبت به آنها در جهت ارشاد و هدايت و اصلاح امورشان بر مىشمارد؛ و بعنوان مشت نمونه 
خروار فرار آنها از جهاد با دشمن و حفظ بلادشان» و دعوت آنها بطور علنى و سرى بر انجام كارهاى شايسته» و يند و اندرز دادن 
آنها بر انديشه صحيح در امور راء ياد آور مىشود. كلام امام (ع) نمودى از سخن حق تعالى در حكايت از داستان نوح (ع) است كه 
به دركاه خدا عرضه مىدارد: قال رب انى دعوت قومى ليلا و نهارا فلم يزدهم دعائى الا فرارا و انى كلما دعوتهم لتغفر لهم جعلوا تا 
اسرارا. سيس امام (ع) مردمان كوفه را با وجودى كه حاضر بودند به غايبان» و در صورتى كه ادعاى بندكى خدا را داشتند به 
اربابان متمرد از فرمان تشبيه كرده است. جهت تشبيه اين است كه اشخاص حاضر از موعظه و نصيحت يندى هى كيرند: اما افراد 
غايب جون قادر به شنيدن نيستند از يند و اندرز سودى نمى برند. وقتى كه افراد حاضر يند كيرنده نباشند ب 

| افراد غائب تفاوتى ندارند. وظيفه بندكان نيز اطاعت و فرمانبردارى از دستورات فرماندهان مىباشد» ولى وقتى كه از روى غرور و 
تكبر فرمانبردارى نداشته باشند» همجون اربابانى خواهند بود كه همواره دستور مىدهند و دستور نمىبرند (ييروان حضرت نه كوش 
به نصيحت مىدادندء و نه فرمانبردار بودند. بدين لحاظ آنها را به افراد غايب و ارباب تشبيه كرده است) در ادامه مذمت و بدكويى» 
آنها را توبيخ م ىكند كه كوش به سخن حكمت آميز و موعظه بليغ آن حضرت ندادهاند و بدين سبب سزاوار ملامت شدهاند. 
منظور حضرت از اهل بغى مردم شامء بيروان معاويهاند و ايادى سبا ضرب المثلى كه به هنكام نهايت تفرقه جمعيتى» بدليل عدم 
اجتماعشان در مجالس و محافل تصميم كيرى آورده مىشود. ايادى و سبا دو كلمهاند مانند معدى و كرب كه بصورت يكك اسم 
آورده مىشود. سبا قبيلهاى است از اولاد سبا فرزند يشحب بن يعرب بن قحطان. و اصل مثل درباره اين قبيله بدين طريق است كه 
اولاد سباء در كرانههاى سد مارب زندكى مى كردند» هنكامى كه سد مارب در شرف تخريب قرار كرفته بود» زن كاهنى بر ويرانى 
سد آكاهى يافت»ء و جريان امر را با شخصى بنام عمرو بن عامر ملقب بمزيقيا در ميان كذاشت. عمر بن عامر ق 

بل از خرابى سد مارب و ويرانى آن» باغات» مزارع و اموال خود را فروخت و به مكه هجرت كرد. اما بقيه ساكنان منطقه دجار 
زحمت كرديده وعلت را بدرستى نمىدانستند و با تضرع و زارى از كاهنه جاره مشكل را مىخواستند. زن كاهن مشكلات آينده 
را و آنجه اتفاق خواهد افتاد به آنها خبر داده كفت: خرابى سد مارب موجب تفرقه و جدايى ما خواهد شد. مردم در مورد آينده 
خود با كاهنه مشورت كردند. او در نظر خواهى جنين كفت: آنها كه داراى همتى بلند هستند ودر حمل و نقل سخت كوش و 
مقصدى تيز بينانه دارند به كاخهاى استوار و محكم عمان كوج نمايند. نياكان مردم عمان همين كروه هستند. و از شما آنها كه 
جاك و استواراند و بر مشكلات روزكار مىتوانند شكيبا باشند» سرزمين و وادى نمر را از دست ندهند. قبيله خزاعه همين كروه 
هستند. سيس كفت از شما آنها كه ميل دارند جون كشتى بر ساحل آرام بككيرند و خوراكيهاى كوارا در محل زندكى خود داشته 
باشند يثرب را كه داراى درختان خرما استء دريابند. دو قبيله اوس و خزرج همين كروه هستند. و سيس كفت آنها كه تمايل به 
آب انككور و شراب و ملكك يادشاهى دارند و مايلند كه لباس ابريشم بيوشند لا-زم است كه به بصرى و غوير (نام دو منطقه در 
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بروند. آل جفنيه از قبيله غسان همين دستهاند. يس از آن كفت از شما آنها كه مايلند» لباس نازكك بيوشند و اسبهاى خوش نؤاد 
سوار شوند» و كنجينههايى از روزى داشته و بخون ريزى مشغول باشند بسرزمين عراق كوج كنند. (آل جذيمه الابرس) همين 
كروهند. و آل محرق در حيره ماندند. تفرفه آل سباء در بلاد موجب اين ضرب المثل مشهور كرديد اين ضرب المثل بر هر جمعيتى 
كه دجار تفرقه كردد اطلاق مىشود. با توجه به اين كه خدعه و فريب» بى توجهى به مصلحت اجتماعى مىباشدء امام (ع) درباره 
اصحاب خود مىفرمايد: يتخادعون يعنى ياران من (داراى اين خصيصه زشت اخلاقى هستند كه) هركاه از مجلس وعظ و يند باز 
مى كردند هر يكك ديكرى را از موضوع وعظ و نصيحت غافل مى كرداند. و به موضوعات ديكّرى توجهش مىدهد. هر جند انجام 
اين امر بقصد فريب نباشدء نتيجه آن خدعه يعنى غافل ساختن از مصلحت امر است. (جنان كه آل سبا آنجه كاهن كفته بود از 
يكديكر يوشيده مىداشتند). منظور كلام امام (ع) كه فرمود: در صبحكاه آنها را قوام مى بخشم) اين است كه به اصلاح اخلاق آنها 
با حكمت و موعظه مىيردازم؛ اما شب هنكام كه باز مى كردند مانند يشت كمان كج شدهاند اين جمله تشبيه معقول به محسوس 
اسث. انحرا 

ف آنها از زيبايى اخلاق و كجى فكر و انديشه معقول به كمان محسوس تشبيه شده است. قوله عليهالسلام: عجز المقوم: اين جمله 
اشاره بخود حضرت دارد و اعترافى است كه آن بزركوار بر ناتوانى خود در قوام بخشيدن به يارانش مى كند (بيش از اين متذكر 
شدم كه امام (ع) نمىخواست با ديكتاتورى آنها را به راه خير وادارد.- م.) قوله عليهالسلام: و اعضل المقوم: يعنى نصيحت يذير 
كارش مشكل است و در معالجه و دواء به بن بست رسيده است. انحراف اخلاقى بيروان» موجب كرديده بود كه توجهى به نصايح 
ولسوزائه حضيرتث تداشعه باشدت و دل 1ق يور كواوبرا عدوة آورقة كنا الدوودى تاسظه كويد ينك هيده ال تصيحت عاجو و يقد 
شنونده از ينديذيرى درمانده است. يس از بيان اين موضوع امام (ع) آنها را مورد خطاب قرار داده و معايبشان را متذكر مى كردد. 
شايد خرد و عقل اصحابش را از بى توجهى به حقايق منصرف و به تامل و فكر وادارشان كند. لذا اوصافى را به شرح زير براى آنها 
بيان مى كند. - بدنهاشان حاضر و عقل شان غائب است. - خواستههاى مختلفى دارند. - امرا و فرماندهانشان بدانها مبتلى و كرفتار 
شدهاند. سيس اصحابش را متوجه رذليت نابخشوديشان كرده مىفرمايد: با وجودى كه من مطيع فرمان خدايم 

شما با دستورات من مخالفت مى كنيد و با وجودى كه يبشواى مردم شام معصيت خدا را مرتكب مىشود آنها از فرامين وى تبعيت 
مى كنند. اين مقايسه را امام (ع) در فرق ميان خود و معاويه مىآورد تا غيرت آنها را بر جهاد و ييروى از دستوراتش برانكيزد (اما 
وقتى كه تغييرى در وضع آنها مشاهده نمى كند) اصحابش را تحقير و فضيلت دشمنان را نسبت به آنها در جنكك و شجاعت 
استقامت بيان كرده سو كند ياد م ىكند. كه مايل است معاويه معاوضه طلا با نقره را انجام دهد (يكى از ييروان خود را بدهد وده 
نفر از يبروان امام را بكيرد» جنان كه ده درهم نقره را با يكك دينار طلا معاوضه مى كنند) سيس امام (ع) خود را كرفتار ينج خصلت 
از بيروان خود مىداند. سه صفتى كه در آنها وجود دارد و متناسب با يكديكرند و دو صفتى كه در آنها نيست سه صفت موجود در 
آنها بدين قرار است: با اينكه كوش دارند كرند. با اينكه حرف مىزنند كتككند و با اينكه جسم دارند كورند. جمع اين اوصاف با 
ضدشان (يعنى در عين شنوائى كر بودن و در عين حرف زدن كنكك بودن ودر عين جشم داشتن كور بودن) موجب تعجب كرديده 
و بيان توبيخ آنهاست. مقصود اين است كه در مصالح دين و نظام امور دولتشان بر شنوايى و كويايى و بينايى آنه 

| نفعى مترتب نيست. آن كه از شنوايى و بينائى خود سودى نبرده و عبرت نككيرد و آن كه كفتارش مفيد فايدهاى نباشد, مانند كسى 
استء كه اين احساسات را نداشته باشد. بلكه حال اين افراد بدتر استء زيرا شنوايى» كويايى و بينايى هر كاه مفيد فايده نباشند» به 
نسبت آن كه اين ابزار را ندارد مضر خواهند بود (كاهى موجب خلافكارى مىشوند وانسان به كيفر كناه آنها كرفتار مىآيد). اما 
دو صفتى كه در آن مردم وجود نداشتء يكى آن كه هنكام ملاقات و برخورد» صداقت در آزادكى نداشتند» يعنى بدليل آميزهاى 


كه از ترسء خوارى و فرار در ذات خويش داشتند بهنكّام برخورد و ملاقات» آزادكّى و حريتء بز ركوارى و صداقت از آنها بروز 
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نمى كرد زيرا شخص آزاد منش از زشتى رذيلت و كارهايى كه موجب طعن و ملاءمت شود وارسته است. صفت دومى كه در 
ذاتشان ديده نمىشد. به هنكام بروز بلا برادران مورد اعتمادى نبودند» يعنى برادرانى» كه بككاه كرفتارى و نزول حوادث بتوان بدانها 
اعتماد كرد. سيس امام (ع) با اظهار دلتنكى بر عليه آنها در شكل نعمت خواهى دعا م ىكند و مىفرمايد: دستهايتان خاكك آلود باد! 
كنايه از اين است كه هيج خيرى به آنها نرسد. قوله عليهالسلام: يا اشباه اللابل غاب عنها رعاتها كل 

ما جمعت من جانب تفرقت من جانب آخر. در عبارت فوق تشبيهى را به كار برده و مردم كوفه را به كله شترى كه ساربان نداشته و 
از هر سو متفرقاند مانند كرده استء» وجه شباهت بيان رذيلتى است كه امام (ع) در وجود آنها سراغ داشت. نشانه اين رذيلت تفرقه 
و براكندكى بود كه بهنكام جنكك يبروان حضرت دجار آن بودند. سيس جدايى و نامانوسى آن مردم را به جدا شدن زن از بجهداش 
در هنكام ولادت تشبيه كرده استء ا بيان اين مطلب بغيرتشان برخورد كند. تشبيه در مورد تسليم شدن زن به ولادت فرزند و جدا 
شدن از او بيان كننده زمان ولادت و يا ملامت و طعنى است كه براى افراد آورده مىشود. امام (ع) يس از اين توبيخ به بيان فضيلت 
خود يرداخته» تا دلهاى ييروان خود را قوت بخشيده و ميان آنها الفت بر قرار كندء و بينه روشنى كه امام (ع) از جانب خداوند بر 
عليه آنها عرضه م ىكردء آيات كريمه قرآن و ادله واضحى بود كه بر معرفت وجود حق تعالى و اعتماد كاملى كه بر ييمودن راه 
خداوند داشتء جنان كه خداوند متعال مىفرمايد: قل انى على بينه من ربى. مقصود از منهاج بيامبر (ص) طريقه و سنت ييغمبر 
(ص) مى باشد و راه روشنى الهى» كه امام سالكك آن بوده است شريعت و ديانت رسول كرامى اسلام است 

منظور از اين جمله امام (ع) القطه لقطا بررسى و تميز دادن راه حق از طريق ضلالت و كمراهى» و سلوكك بر مسير حقيقت مىباشدء 
كه حضرت همواره مراقب آن بوده است. 

[صفحه 8660] 

سمت: طريقت راه و روش لبد الطاير: يرنده به زمين جسبيد. بنابراين شما رفتار اهل بيت ييغمبر (ص) را در نظر كرفته» حركت خود 
رادر جهت حركت اولاد ييامبرتان قرار داده و ملازم آنها شويدء واز آنها بيروى كنيد. زيراء آنان هركز شما را از راه راست بيرون 
نبرده و بهلاكت نمىرسانند. (بنابراين) اكر آنان جايى درنكك كردند شما نيز درنكك كنيد و اكر آنها بر كارى اقدام كردند شما نيز 
اقدام كتيد (در كار امامان (ع) جون و جرا نداشته باشيد) از اهل بيت بيغمبر (ص) جلو نيفتيد كه كمراه مىشويد واز آنها عقب 
نمانيد كه بهلاكت مىرسيد. من اصحاب محمد (ص) را ديدهام» هيج يكك از شما بدانها شباهت نداريد! آنها با هيئت زوليده مويى 
و كرد آلودكى» صبح مى كردند» زيرا شب را بسجده و قيام سيرى كرده بودند. ميان رخسار و يبشانى خود نوبت نهاده بودند» كاهى 
فريشكاء خدا رعسار م خاكدى كداشهدى كاف بغوذيت ييشاتى بر زميق هر سايد تم كان دو سور كدان ووز معاد غود 
بودند» كه كويا بر سر آتش يا نهاده باشند. ميان دو جشمشان (سجده كاه) بر اثر سجدههاى طولانى همجون زانوى بزها بينه بسته 
بود. هنككامى كه نام خداوند سبحان به ميان مىآمدء از سوز عشق و درد ف 

راق» جنان اشكك از ديد كانشان سيلان مى كرد. كه دامان و كريبانشان تر مىشد. از ترس كيفر خداوند» و اميدوارى بثواب او مانند 
درختى كه از وزش باد تند بلرزد بر خود مىلرزيدند. (ياران رسول خدا جنين بودند) امام (ع) فضيلت خود را با دستور به تبعيت از 
اهل بيت و سمت كيرى در جهت آن رسول و ييروى از آن بزركواران تكميل م ىكند. دليل وجوب اطاعت از اهل بيت را سالكك 
بودن آنها بر راه خداء و عدم انحراف از طريق حق» دانسته است بدين توضيح كه اهل بيت مردم را دوباره به جاهليت و كمراهى باز 
نمى كردانند. در اين كلام اشاره ضمنى به اين حقيقت است كه اكر مردم از غير اهل ييامبر تبعيت كنند» به دوران جاهليت و ضلالت 
باز خواهند كشت. قوله عليهالسلام: فان لبدوا اككر اهل بيت بيامبر از كرفتن خلافت منصرف بودند و دوست داشتند كه از توسل 
بزور در قبضه كردن مقام خلافت خوددارى كرده و در خانه بنشينند» ويا اكر براى كرفتن خلافت از دست غاصبان بياخاستند (در 


هر دو حال) از آنها ييروى كنيد. زيرا انزوا و سكون آنها از يذيرش خلافت براى مصلحتى است كه علم آن از ديككران مخفى است. 
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واكر هم قيام كردند با آنها قيام كنيد و همراه آنها باشيد. سيبس امام (ع) در همين راستاء مردم رااز 

سبقت كرفتن بر اهل البيت نهى مى كند, زيرا جلو افتادن بر آل رسول نتيجهاش ضلالت و كمراهى است. در انجام امور مقدم شدن 
بر اهل البيت روا نيستء زيرا لازمه جلو افتادن بر دليل و راهنماء كمراه شدن و راه نبردن به مقصد مى باشد. همجنين يا يبس كشيدن 
و عقب ماندن از آل رسول نتيجهاش هلاكت و نابودى اسث. از اوامر و افعالى كه آل رسول دستور مى دهندء تبايد عقب ماند» يعنى 
بمخالفت آنها نبايد يرداختء زيرا مخالفت با آل ييامبر جز سركشتكّى در وادى جهالت و عذاب آخرت و هلاكت هميشكّى 
نتيجهاى ببار نمى آورد. شيعه اين ويزكى را به دوازده امام اختصاص مىدهد و آنها را واجب الاطاعه و امامان بر حق مىداند. قوله 
عليهالسلام: و لقد رايت اصحاب رسولالله صل لله عليه و اله الى آخره. اين فراز از كلاسم امام (ع) در ستايش و مدح صحابه 
مخصوص (بيامبر) و بيان منزلت و مقام آنها در خائف بودن از خدا و دين اوست. و ترغيبى بر كسب جنان فضايل براى ديكران 
مى باشد. و با اين بيان كه احدى را نديدهام مانند آنها باشد) شنوند كان را بر سر غيرت مىآورد تا مكر براى به دست آوردن 
فضيلتهاى عبادى اخلاقى كه اصحاب خاص رسول كرامى اسلام داشتند و اينان ندارند تلاش كنند. آنككاه حضرت اوصا 

فى رابه شرح زير براى صحابى خاص ييامبر حق؛ مى آورند. -١‏ موى سرشان يريشان و صورتشان خاك آلود است. اين كلام 
حضرت اشاره به لاغرى يوست بدن اصحاب و تركك زينت و لذتهاى دنيوى آنها دارد. -١‏ شب را با قيام و سجده زنده مىدارند: 
اين جمله امام (ع) اشاره به اين است كه شب را به نماز صبح مى كنند» جنان كه خداوند متعال در اين باره مىفرمايد: و الذين يبيتون 
لربهم سجدا و قياما. ”- ميان ييشانى و صورتشان از جهت استراحت نوبت بندى كردهاند. يعنى هركاه يكى از آنها بر اثر سجده 
طولانى بيشانىاش خسته شودء براى رفع خستكى آن. صورت بر خاكك مىنهد. #- از ياد معاد همجون كسى هستند كه يا بر آتش 
سوزان كذاشته باشد. اين كلاءم اشاره به بيتابى و اضطرابى است كه از ياد معاد و ترس قيامت به آنها دست مىدهدء جنان كه 
شخص يا بر آتش نهاده از حرارت آن تاب نمى آورد اينان نيز ناراحتند و بيتابى مى كنند. ه- ميان دو جشمشان يبشانى همجون 
زانوى بزء بدليل سجدههاى طولانى بينه بسته است. وجه شباهت اين است كه جايكاه سجده در جهره آنها بتدريج كبود و يس از 
مدتى بوستش مى ميرد و سخت و سفت مىشود. جنان كه زانوى بز بعلت خوابيدن بر زانو روى زمينهاى خشكك و خشن بينه 
من قدو "دعن 

كامى كه در نزد آنها ياد خدا آورده شود جنان جشمهايشان ير از اشكك مىشودء كه كريبان و دامنشان را تر مىكند. بعضى از 
روايت نهجالبلاغه كلمه جيوبهم را جباههم كه بمعنى صورت استء قرائت كردهاند. مطابق اين روايت تر شدن صورت از اشكك 
جشمء در حال سجده ممكن است. جنان كه درخت از باد تند مىلرزد آنها از خوف عذاب يروردكار ويا محروم ماندن از رحمت 
الهى ترس دارند و بر خود مىلرزند. كَاهى ترس و اضطراب بدليل ترس از كيفر خداوند است و كاهى بدليل شوق و علاقه وافرى 
كه به ثواب خحداست و انسان مى ترسد كه از آن محروم شود. اين سخن امام (ع) مطابق كلام حق تعالى است كه مىفرمايد: الذين 
اذا ذكر الله و جلت قلوبهم. 


خطبه /ا51٠-در‏ ستم بنىاميه 


[صفحه 209 ] 

از سخنان آن حضرت (ع) است كه در آن از جور و ستم بنىاميه خبر داده است بنا به المنزل: هنككامى كه شخصى موافق ماندن در 
منزل نباشد. عنا: رنج و تعب به خدا سوكند بنىاميه در ملكك و سلطنت به اندازهاى يايدار بمانند كه هيج حرامى از احكام الهى باقى 
نماند جز آن كه حلالش نمايند و هيج عهدى و بيمانى نباشد جز آن كه شكسته و ناديدهاش بكيرند» ظلم و ستم آنها جنان فراكير 


شود كه هيج خانه كلين و يا خيمه يشمين در روستا و صحرا باقى نماند جز آن كه ظلم بنىاميه بدان وارد شود و بد رفتارى آنها و 
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عمالشان مردم شهر و روستا و جادرنشينها را در به در و آواره كند. (نتيجه اين ستمكرى و بد رفتارى) مردم را بدو دسته تقسيم كند 
كه هر دو كروه كريان باشند. اهل ديانت براى دينشانء و اهل دنيا براى دنياشان كريه كنند. (مردم را جنان در شكنجه و سختى 
بكيرند كه) يارى كردن از آنها مانند يارى كردن برده از اربابش باشد. (فرمانبردارى افراد» از عمال و كار كزاران بنىاميه از روى 
ترس و ملاحظه كارى صورت كيرد) بهمين دليل اككر حاضر باشندء مردم از آنها اطاعت نمايند. و اكر غايب باشند از آنها غيبت و 
بدكويى كنند. در آن روزكار هر كس اعتقادش بخدا نيكوتر» رنج و كر 

فتاريش» بيشتر است يس اككر خدا عافيت و سلامتى داد سياس كزارى كنيد و اكر دجار بلا و محن شديد صابر و شكيبا باشيد» زيرا 
كه يايان كار يرهي زكاران نيكك است در اين كلام امام (ع) به ستمكارى بنىاميه اشاره و سوكند ياد مى كند كه ظلم بنىاميه استمرار 
مىيابد. خبر در جمله امام (ع) كه وازه ظلم بنىاميه بوده حذف شده است جون از محتواى كلام معلوم است كه خبر جه كلمهاى 
است. براى ظلم و ستم بنىاميه حدودى را به شرح زير بيان داشته است. -١‏ حرامى از محرمات الهى را باقى نمى كذارند جز اين كه 
همه را حلال اعلام م ىكنند. بزركترين حرام» ظلم و قتل نفس است و بنىاميه در ارتكاب اين دو عمل شهرت كامل داشته بنابراين 
بقيه محرمات الهى بخوبى روشن است. استحلوه در كلام امام (ع) يعنى حرام را به كار مى بستند و انجام مىدادند درست مانند يكك 
وظيفه مشروع و حلاللء در انجام كار حرام كناه و حرجى براى خود قبول نداشتند. ؟- قوله عليهالسلام: ان لا يدعو عقدا الا حلوه: 
يعنى هيج عقد و قرار دادى از عقود اسلامى كه نظام عالم بر مدار همين قوانين شرع و ضوابط آن دور مىزندء نبود جز اينكه ناديده 
انكاشتة ودن زير يا كذاشصد. حلوه كنايه از منتفن دانستن قواعد شرعى اسث كه صر 

بحا با آنها مخالفت كرده و در عمل نيز به آنها يايبندى نداشتند. «- هيج خانه كلين و يا جادر يشمينى نماند جز آن كه ستم بنىاميه 
بدان وارد شود. اين عبارت كنايه از دشمنى عمومى و ستمكرى آنها نسبت به تمام مردم شهرنشين و باديه نشين مى باشد. قوله 
عليهالسلام: نبابه سوء رعيهم: يعنى بد رفتاى آنها نسبت بمردم موجب شده بود كه خلق از آنها فاصله بككيرند و براى فرار از شرشان 
تركك ديار كنند. *- مردم بدو دسته كريان كه برخى بر دين خود و بعضى براى دنياشان اشكك بريزند. 0- يارى دادن هر يكك از 
شما هر يكك از حكام بنىاميه را بمانند يارى كردن برده از اربايش باشد. در اين عبارت تشبيه كرده است مردم را به برده و بنىاميه 
رابه ارباب جهت شباهت را جنين بيان كرده استء كه هركّاه ارباب حاضر باشد فرمانش را ببرند و هركاه غايب باشد از او بد 
كويى كنند. (جون اطاعت از اجبار و زور است نه از جهت آزادت و محبت). #- بيشترين زجر ظلم را از دست بنىاميه كسانى 
ف ى كلد كد حتبيق شان قدا يك باشد. دليل ابن واقعية ابح الست هر كس شد عميى ظح مقترى داشعه راشف از فى العيه 
فاصله بيشترى مى كيرد و توكلش بر خدا بيشتر مى شود. بديهى است كه نسبت به جنين كسى بد كمان كشته او را 

بيشتر بكزند و تعقيبيش كنند. بس از دست آنها رنج بيشترى خواهد برد. سبس مىفرمايند: آن كس كه عافيت بيشترى به او روى 
آورد براين نعمت عافيت خدا را شاكر باشد. مقصود حضرت از اين سخن آن است كه: عافيت داشتن و بدور ماندن از شرور 
بنىاميه براى بعضى از مردم ممكن مىشود. و همجنين فردى كه بعدالت قيام كند و از بلاى آنها وارهد. و آن را كه به بلاى بنىاميه 
مبتلى شودء دستور صبر و شكيبايى بر ابتلائات آنها را توصيه م ىكند. و در زمينه صبر و شكيبايى» حسن عافيت را كه لازمه تقوى و 


صبر است,ء بدانها وعده مىدهد. زيرا خداوند مىفرمايد: فاصبر ان العاقبه للمتقين. 
خطبه 94٠-در‏ كريز از دنيا 


[صفحه ؟] 
او را ستايش مى كنيم به آنجه در كذشته روى داده؛ و در كار خود نسبت به آنجه يس از اين روى مىدهد از او يارى مىجوييم» و 


سلا-مت در دين را از او درخواست داريم همجنان كه تندرستى را او خواستاريم. اميرمومنان (ع) در كفتار خود كه فرموده است: 
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نحمده ... تا فى الابدان» حمد و سياس را به آنجه در كذشته واقع شده تخصيص داده استء زيرا سياس بر نعمت يس از حصول آن 
انجام مى كردد» و استعانت را به آنجه يس از اين روى مىدهد اختصاص داده است بدين سبب كه يارى خواستن نسبت به كارى 
است كه در آينده انجام مىشود» سيس از خداوند درخواست سلامت در دين را كرده همجنان كه سلامت در بدن را تقاضا فرموده 
است زيرا در حقيقت بيماريهايى كه دين بدانها دجار مى شود بسيار سخت تراز بيماريهايى است كه بدن بدانها كرفتار مى كردد؛ از 
باديهنشينى يرسش شد جه جيز تو را رنجور ساخته است؟ ياسخ داد: كناهانم» سئوال شد: جه ميل دارى؟ كفت: بهشت راء به او 
كفته شد: آيا مى خواهى يزشكى براى مداواى تو بياوريم» ياسخ داد: مرا يزشكك بيمار كرده استء نقل شده كه عصره (عنتره خ) زن 
يارساى بصرى از مردى شنيد كه مى كويد: كورى براى انسانى كه ييش از اين بينا بوده جه قدر سخت و دشوار اس 

كا عصيره كنت :ابن كاده عندا! و ماري كناو وا كرامورش كركاف و اندوة ساق تق وا غارف ؟ ى كمان كرود لن و غر فوشي أذ 
خداء ازاين كورى ظاهرى سختتر و دشوارتر استء بارى سلامت از كوردلى بسته به عنايات الهى است كه دل رااز آفات كناه 
مصون بدارد» و به كناهكاران توفيق توبه و بازكشت مرحمت فرمايد. 

[صفحه "| 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: رفض: رها كردن اموا: قصد كردند يحدوه: او را مىراند سفر: مسافران يعدوه: از آن 
درم ىكذرد مساوره: يريدن به روى يكديكر اى بندكان خدا! شمارا سفارش مى كنم به تركك دنيايى كه دير يا زود شما را رها 
م ىكندء هر جند شما جدايى از آن را دوست نمىداريدء و كالبدهاى شما را مىيوساند اكر جه شما خواهان شادابى و تازكى آن 
هستند. داستان شما و دنيا دآستان مسافرانى است كه رهسيار راهى شده و كمان برند كه آن را به يايان برده و به مقصدى كه در 
نظر كرفته بودهاند رسيدهاند و بسا رونده اميدوارى كه با شتاب تمام» مركب مىراند تا به مقصد برسد ولى جه اميدى است براى 
كسى كه هستى او را روز مركّى است كه از او درنمى كذرد؛ او جوينده ير شتابى است كه آدمى را در اين دنيا بيوسته به بيش 
مىراند تااز آن جدا شودء يس به عزت و افتخارات دنيا دل مبنديد و بر نعمتها و زيورهاى آن خرسند و فريفته نشويدء و بر رنج و 
سختى آن بى تابى نكنيد» زيرا عزت و افتخارات آن از ميان مىرود؛ و زيور و نعمت آن زايل مىشودء و سختى و رنج آن يايان 
مى يابد» و هر مدت و زمانى در اين دنياء به آخر مىرسدء و هر زندهاى در آن رو به نيستى 

فى روف ندر آثار كدلشحكان اكر متدشيد سيو بيك كه شما را از ينديها ناز ارده ىدن اغوال يدراكان كدر كدشوائد يندو 
عبرتى نيست اكر تعقل كنيد؟ آيا نمى بينيد د ركذشتكان شما باز نمى كردندء و بازماند كان باقى نمىمانند؟ آيا نمى نككريد مردم دنيا 
جكونه روز و شب خود را در حالات كوناكون مى كذرانند» يكى مرده و براو كريه مى شود به ديكرى تسليت كفته مىشود» يكى 
در بستر بيمارى افتاده و ديكرى به عيادت مىرود؛ يكى در حال جان دادن استء و ديكرى به دنبال دنياست و مركك هم به دنبال 
اوسث و يكن غافل وخر امف در عالى كخدا اواو غافل تسةه و مدوكرثة باقسائده رو كان وبال كدشعه سيرىق مى قود 
هان بهوش باشيدء در آن هنكام كه به كارهاى زشت مى شتابيد نابود كننده لذتهاء و بر هم زننده شهوتهاء و قطع كننده اميدها و 
آرزوها را به ياد آوريدء و براى اداى حقوق واجب الهى و سياس نعمتهاى بى كران او از خداوند يارى بجوييد. سيس امام (ع) 
سخن را با اندرزهايى شايسته و سفارشهايى خيرخواهانه درباردى رهايى از دنيا ادامه داده و با بيان معايعب آن به شرح زير مردم را 
از آن يرهيز داده است: ١-اين‏ كه دنيا را در همه احوال تركك كنند هر جند رهايى و دورى ج 

ستن از آن را دوست نداشته باشندء اين بى شكك از بز ركترين مصلحتهاست كه انسان محبوبى را كه ناكزير از او جدا خواهد شد به 
تدريج رها كندء و نفس خويش را بدين امر رام سازد زيرا اكر اين كار را نكند. و يكباره از او جدا شود با ريشه دوانيدن مهر آن 
در زرفاى جانش. همجون كسى خواهد بود كه از معشوقش به دور افتاده» و در جايى تاريكك و ظلمانى درآمده باشد. ؟- دنيا بدنها 


را مى يوساند اكر جه مردم دوست دارند بدنهايشان تازه و شاداب باشدء اين يوسيدكى بدن در دنيا به سبب بيمارى و ييرى است و 
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سزاوار است از هر جه آزار مى رساند دور شود؛ نه اين كه دوستدار اصلاح آن باشد» سيس با ذكر تمثيلى از زند كانى مردم در دنيا 
به بيان غبوة ادامه ذاده آنان را به مسافران و دثيا را به راهى كه در آن حركث مى كنشد تشبيه كرده و فرمودة اسث اينها به كسانى 
مى مانند كه اين راه را بيموده باشندء در اين تشبيه» مردم از نظر سرعت حركت و نزديكى آنها به ديار آخرت,ء و كذراندن دوران 
عمر مشبه؛ و آن كه راه را طى كرده مشبهبه استء يعنى در سرعت سير خود شبيه كسى هستند كه آن راه را به آخر رسانده باشد. 
سيس حون هر راهى ناكزير غايت و نهايتى دارد كه مقصود سالكك استء لذا كسى كه در بى مقصدى در 

راهى روان است به سبب نزديكك شدن او به مقصد همائند كسى است كه به آن رسيده استء و اين هشدارى است درباره مركك و 
مراحل يس از آن و ناجيز شمردن ايام زندكى و زيست در دنيا واين معنا را با اين سخن خود تاكيد مىفرمايد كه: جه بسا رونداى 
كه با شتاب تمام مركب مىراند تا به مقصد برسدء و جمله ان يجرى اليها به معناى اجرائه اليها بسير سريع مى باشد يعنى راندن آن با 
شتاب تمام. و در برخى نسخدها و كم عسى به جاى و ما عسى آمده است. و معنا اين است: جه بسيار اميدوار است كسى كه به 
سوى مقصدى با شتاب تمام مىراند كه به آن برسد, و اين استفهام براى تحقير و ناجيز شمردن مدت حركت است كه مراد از آن 
همان مدت زندكى در دنياستء و مفعول المجرى محذوف استء و تقدير آن المجرى مركوبه مىباشد. كه جون غرض تنها بيان 
اجرا بوده» مفعول حذف شده است و اين وازه كاهى به صورت لازم هم آمده استء همجنين است قول آن حضرت: و ما عسى ان 
يكون بقاء من له ... تا يفارقها يعنى: جه اميد و آرزويى براين بقا و دوام است؟ و كان در اين جا تامه استء و استفهام در هر دو جا 
براى تحقير و ناجيز شمردن مدت زيست در دنيا و رد بر آرزومندان و اميدواران به آن است. و مقصود از الطالب الحثيث مركك | 
ست كه طلب كنندهاى شتابان است. و بر سبيل مجاز لفظ طلب به مركك نسبت داده شده وحدو براى آن استعاره كرديده و مناسبت 
أن ور خواهده بوشيده بست زرا وال حدز كتايه از علل و اسعابى انست كه اده زا يوسته به سوى .هركف هى كفاند يان 01 
حضرت كه فرموده است: و لاتنافسوا ... تا الى فناء نهى است از اين كه به دنيا در هيج يكك از احوال آن؛ جه خوب و جه بد اعتماد 
كنيم» عزت و افتخارات و زيورها و تنعمات آن را كه از جمله محاسن و خوبيهاى دنياست» يايدار بدانيم» و نهى كرده است از اين 
كه به اينها دلبستكى و به خاطر آنها با يكديكر همجشمى داشته باشيم, و اما شر دنيا عبارت از زيانها و سختيهاى آن است كه از 
بى تابى و ناشكيبايى در برابر آنها نهى كرده است و درباره وجوب خوددارى از ارتكاب آنجه نهى كرده استدلال فرموده است به 
نايايدارى و زوال آنهاء و اين كه هر جه زايل شدنى و از ميان رفتنى است شايسته دلبستكى و رغبت نيست هر جند هم سودمند افتده 
و در برابر سختيها و رنجها كه زواليذير است جزع و بىتابى روا نيست اكر جه زيانآور به شمار آيد. فرموده است: او ليس لكم فى 
آثار الاولين ... تا لايبقون. امام (ع) در اين بيان به مردم آثار يبشينيان و يدران آنها را كه 

د ركذشتهاند يادآورى م ىكند و مىيرسد آيا بدانها عبرت كرفتهايد؟ و اين از نوع استفهام انكارى است كه دلالت دارد بر اين كه 
عبرت تكرقةانذه و ابن تابراية فرضن'است كه كدتشعكان :و درا آأنها از خرى برعي ردار بوذءاثد» حنان كداننها عمين كمان را 
ذوبازة أنها ذارتك:سيس عشدارق اند بن ابن كه سسكرتك و يند كبرند كه كدشككان باز تى كرذند و بازمائد كان ياقى تس مائنده 
زيرا همين امر مايه عبرت بسيار استء و نيز تذكرى است بر اين كه از اختلافى كه در احوال مردم دنيا مشاهده مىكنند و حالات 
كوناكون و متنوعى را كه در مردم مى بينند» مى توانند دريابند كه دنيا در هر حالى كه باشد يايدار نيستء و شايستكى دوام و بقارا 
ندارد» واين مردم دنيا هستند كه يكى مرده و ديكرى بر او مى كريد به يكى تسليت داده مى شود» ديككرى بر روى زمين افتاده و 
دجار بيمارىها و دردهاست ديكرى به عيادت او مىرود و اندوه او را دارد» و ديكرى در حال جان دادن و احتضار استء و آن كه 
از همه اينها سلامت مانده است در تكايوى دئياست بىخبر از اين كه مركك در يشت سر اوست واو را دتبال م ىكند واز ارادهاى 
كه دربارهاش دارد آكاه نمى باشد و خداوند هم ازاو غافل نيستء و سرانجام هم بايد ب 


ه دبال كذشتكان برود هر جند ماندن او در اين دثيا به درازا كشد. مادر جمله ما يمضى مصدرى اسثء. و اين كه در بيان 
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كروههاى مردم دنيا مرده را مقدم داشته استء براى اين است كه يادآورى مركك بزركترين موعظه استء وازه جود در جمله: و آخر 
بنفسه يجود را براى كسى كه در حال جان دادن است استعاره آورده استء بدين مناسبت كه آدمى هنكام مركك جان خود را 
مىدهد و تسليم م ىكندء هما نكونه كه جواد يا بخشنده دارايى خود را مى بخشدء يس از اين دستور مىدهد كه مركك را به ياد 
آورندء و آن رابا آثار و صفات نفرتانكيزش توصيف مى كنئد كه ويران كتنده لذات و خوشيهاء و ثباه كننده شهوات و اميال» و 
قطع كننده آرزوها و اميدهاست. و فرموده است در آن هنكام كه به سوى كارهاى زشت مىشتابيد مركك را به خاطر آوريد تا 
يادآورى آن شما رااز ارتكاب اعمال ناروا باز دارد» سيس مردم را ترغيب مىفرمايد كه رو به سوى خدا آورند وازاو كمكك 
بخواهند تا مشمول عنايات او شوند و لطف جميل او را بخواهند كه توفيق دهد با مواظبت بر انجام دادن تكاليفى كه بر عهده ما 
كذاشته استء نسبت به اداى حقوق واجب او اقدام كنيم» و نعمتهاى بى كران او را بيوسته معترف و سباسكزار باشيم, و با در نظر 
كرفتن جلا 


ل كبريايى او همه جيز را از او بدانيم» كه توفيق نيز از اوست. 
خطبه 99٠-درباره‏ ييامبر و خاندان او 


[صفحه 8| 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: مرق: از دين بيرون رفت مكيث: درنكك كننده صنيعه: نعمت زهق: نابود شد ستايش ويزه 
خداوندى است كه فضل و احسان خويش را در ميان آفريد كان كسترده» و دست جود و احسان خود را به سوى آنان كشوده است» 
همه كارهاى او را مىستاييم و براى اداى حقوق او از وى يارى مىجوييم» كواهى مىدهيم كه جز او خدايى نيستء و محمد (ص) 
بنده و فرستاده اوستء وى را فرستاد تا فرمانش را آشكار و ابلاغ كندء و به ياد او كُويا باشدء وى رسالت خويش را به درستى و 
امانت انجام داد» و يس از آن كه هدايت را به كمال رسانيد از جهان برفت, و در ميان ما رايت حق را به جاى كذاشت,. رايتى 
(نشانهداى) كه هر كس بر آن ييشى كرفت» از دين بيرون رفت» وهر كس از آن تخلف ورزيد نابود شد» وهر كه همراه آن شد به 
حق ييوستء راهنماى اين رايت با تامل و درنكك سخن مى كويدء و دير به يا مىخيزد» و جون به يا خاست با شتاب آن را به يايان 
مى برد هنككامى كه شما به فرمان او كردن نهيد و با انككشتان خود بدو اشاره كنيد او را به بزركى و رهبرى شناختيد مركك او فرا 
مىرسد واز دنيا مىرود» يس از او تا زمانى كه خدا بخواهد روزكار را مى كذرانيد تا اين كه خداوند 

كسى را ظاهر كرداند كه شما را از يراكند كى برهاند» و به دور هم كرد آوردء بنابراين به آنجه آمدنى نيست دل مبنديد وازآن 
كه يشت كرده نوميد نشويدء زيرا آن كه بيشت كرده شايد يكك بايش بلغزد و ياى ديكرش بر جاى ماند و ديكر بار با هر دو ياى 
استوار باز كردد. امام (ع) در اين خطبه مردم را درباره امامان يس از خود آكاهى مىدهد و به آنها مىآموزد كه جكونه بايد با 
آنان رفتار كنند و نيز آنها را به ظهور امامى از بى امامى ديكر از اهل بيت (ع) اميدوار مىسازد, و به آنان وعده مىدهد كه با ظهور 
امام منتظر (ع) نعمتهاى خداوند بدان كونه كه آرزو دارند درباره آنها كامل خواهد شد. فرموده است: الحمد لله ... تا حقوقه. امام 
(ع) خداوند را به مناسبت دو امر سياس كزارده است, يكى انتشار فضل و احسان او در ميان آفريدكان و ديكر اين كه دست جود و 
بخشش خود را براى آنها كشوده استء بديهى است مراد از يد دست نعمت خداوند است كه بر سبيل مجاز و اطلاق اسم سبب بر 
مسبب استعمال شده؛ و روشن است كه جود منشا نعمتهاى الهى استء و استعمال دو وازه نشر و بسط اككر جه در اجسام بر سبيل 
حقيقت استء لكن در غير اجسام از استعارههاى رايجى است كه به حقيقت نزديكند» سيس امام (ع) سياس و 

ستايش خود را بر همه آنجه از يرورد كار صادر مى شود. اعم از آسود كَى و سختى» تعميم و كسترش داده است زيرا شدايدى كه 
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وياداش بسيار براى او خواهد بود. جنان كه خداوند متعال فرموده است: و بشر الصابرين و ييداست آنجه سبب جلب نعمت مى شود 
نيز نعمت است. امام (ع) يس از آن كه خداوند را بر نعمتهايى كه ارزانى فرموده ستوده استء از او درخواست مى كند كه وى را 
براى اداى حقوق واجب او يارى فرمايدء و اين كه وازه صادع را براى ييامبر كرامى (ص) به طريق استعاره آورده بدين مناسبت 
است كه رسول اكرم (ص) به فرمان الهى كيان شرك را شكست و دلهاى مشركان را شكافت و كفر و نادانى را از درون دلهاى 
آنها بيرون آوردء و سخن از خداوند كفت و ياد او را در دلهاى آنها جاى داد. ويس از آن كه رسالت خود را با درستى و امانت به 
يايان برد» خداوند روح او را كرفت و به سوى خويش فرا خواند و به مقام قدس خود رهنمون شدء واو را در منازل رفيع فرشتكان 
ياكك خود جاى داد. وازهدهاى صادعا و ناطقا و امينا و رشيدا همه از نظر نحوى حالند» و منظور از يرجم حقى كه ييامبر 

خدا (ص) يس از خود به جاى كذاشته» كتاب خدا و سنت اوستء و بيان آن حضرت در بيشى كرفتن و تخلف جستن از آنء اشاره 
است به دو طرف افراط و تفريط و خروج از حد مطلوب استقامت و ثباتء به اين معنا كه هر كس در زير اين يرجم قرار كيرد و 
ملازمت آن را اختيار كند» درست در حد فضيلت جا كرفته استء. و كسى كه فراتر رود» زيادهروى وافراط كرده؛ و در طلب دين 
راه تجاوز و غلو سبرده واز دين بيرون رفته استء. همان كونه كه خوارج كردند. و آن كس كه تخلف ورزد و ييروى نكند جانب 
تفريط را اختيار كرده و كوتاهى ورزيده؛ ودر مسير كمراهى و سركردانى نابود شده است. وازه رايت استعاره استء و وجه 
مشابهت اين است كه همان كونه كه يرجم براى ييروان آن نشانه و راهنماست»ء كتاب و سنت نيز براى رهروان راه خدا مقصد 
حركتء و وسيله هدايت استء و منظور از دليل يا راهنماى اين رايت» خود آن حضرت است كه بطور استعاره بيان شده و وجه آن 
اين است: همان كونه كه امام» احكام و مسائل ينهان كتاب و سنت را براى سالكان راه خدا بيان مى كند» كسى كه يرجم را به دوش 
مى كشد نيز آن را براى بيروانش بلند مى كند تا به دنبال او حركت كنند» سيس اشاره به صفات اين راهنما كرده و فرموده است»ء از 
انديشههاى خ 

ود كمتر سخن مى كويد ودر كفتار و دستورهاى خود درنكك و تامل مىكندء براى مسائل و امور مختلف دير به يا مىخيزد مكر 
آنككاه كه راى اصلح و حفظ مصلحت اقتضا كند, و جون به يا خيزد در جهت حفظ جوانب امره و غنيمت شمردن فرصت شتاب 
مى كندء سيس امام (ع) مركك او را يادآورى مى كندء و جمله النتم له رقابكم, به معناى اين است: در آن هنككام كه به فرمان او 
كردن نهاده باشيد» و عبارت و اشرتم اليه بالاصابع اشاره به شهرت او در ميان مردم و احترام و تعظيم آنان از اوست,ء و با ذكر اين 
كلمات بيان مىفرمايد» كه يس از آن كه اسلام به وجود او كمال يابد از دنيا مىرود. و با آوردن جمله فلبثتم بعده ماشاءالله اعلام 
مى كند كه مدتى مردم از امام و يبشوايى كه آنان را كرد هم آورد محروم مىشوند» واين اشاره است به دوران حكومت بنىاميه و 
با عبارت حتى يطلع الله لكم ... تا نشركم توضيح مىفرمايد كه يس از اين مدت ناكزير شخصى يديدار خواهد شد كه آنان را 
مجتمع سازد و طلوع به معناى ظهور يس از اختفا و عهدهدارى رهبرى است كفته شده كه منظور آن حضرت. امام منتظر (ع) استء 
ونيز آمده كه مراد نخستين خليفه از فرزندان عباس يس از سيرى دولت بنىاميه است. فرموده است: فلا تطمعوا 

فى غير مقبل مراد از غير مقبل كسى است كه شايستكى ولايت و امامت را دارد اما براى به دست آوردن آن اقدام نم ىكند» واز آن 
صرف نظر كرده؛ و به خلوت با خدا روآورده استء كه امام (ع) مىفرمايد بدو طمع نبنديدء زيرا او به جز خدا از همه جيز 
روكردانيده استء كفته شده كه منظور از غير مقبل كسى است كه با ارتكاب منكرات» از دين منحرف شده استء و البته اميد به 
رهبرى جنين كسى روا نيست,ء اين جمله به صورت فلاتطعنوا فى عين مقبل نيز روايت شده استء يعنى هر كس از اهل بيت (ع) در 
طلب اين امر برآيد و شايستكى آن را داشته باشد او را همراهى كنيد» و طعن در عين يعنى نيزه در جشم زدنء كنايه است از اين كه 
اورانةر هدفى كادارة مخالفت تكيد. فرمودة اسك و لاتاسوا من مندي هراد ايق اش كه منواوان تست از كسى كشا متك 


مقام خلافت را دارد» ولى بدان يشت كرده؛ و از مطالبه آن دست باز داشته نوميد شويد, و اميدوار نباشيد كه ديكر بار باز كردد و 
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براى به دست آوردن حق خود اقدام كند» شايد ادبار و اعراض او به سبب عدم حصول شرايطى بوده كه قيام او منوط به وجود 
آنهاستء اين كه امام (ع) فرموده است: شايد يكك يايش بلغزد كنايه است از كمى يار و ياور و نابسامانيهاى ديكر و 

مقصود از ثبات و استوارى ياى ديكرء وجود برخى شرايط لازم مانند اهليت او براى خلافت و يا وجود برخى از ياران همراه اوست. 
واين كه فرموده است فترجعا حتى تثبتا اشاره است به تكامل شرايط قيام او. بايد دانست كه نهى نوميدى از مدبر با نهى از اميد به 
غير مقبل؛ منافات ندارد؛ زيرا رواست در آن هنكام كه به سبب عدم وجود شرايط لازم؛ از مطالبه حق, ادبار و اعراض كرده؛ از 
اميدوارى بدو نهى شودء و در آن زمان كه شرايط قيام» كامل و محقق شده دستور نهى از نوميدى داده شود. 

[صفحه 8| 

خوى النجم: ستاره غروب كرد آكاه باشيد آل محمد (ع) كه درود خدا براو و خاندانش باد مانند ستا ركان آسمانند كه اكر يكى 
نايديد شود ديكرى ديدار كرددء من مى بينم كه در برتو انوار آنها نعمتهاى خداوند درباره شما كامل كشته استء و شما به آنجه 
آرزو مىداريد رسيدهايد. فرموده است: الا-ان مثل آل محمد (ص ...) تاطلع نجم. مدلول كلام منحصر در ائمه اهل بيت (ع) 
استء كه بنابر مذهب اماميه دوازده تن از خاندان ييامبرند (ص) و اميرمومنان (ع) آنان را به ستاركان آسمان همانند فرموده» واين 
شباهت به دو مناسبت استء يكى اين كه مردم در راه شناخت و اطاعت خداوند از انوار هدايت آنان بهرهمند مى شوند همجنان كه 
ماكر ذن مودق وام ا تسشار كان اسفان روشق واهدايك فى قرة, مناسيت ديك شبان اسث كدحرد 1ن حفيرض فرمودةاسث: 
كه هركاه يكى از ستا ركان غروب كند ديككرى طلوع م ىكند و اين اشاره است به اين كه هر زمان يكى از اين بزركواران دركذرد. 
ديكرى به ياى مىخيزدء طايفه اماميه به همين سخن اميرمومنان (ع) استدلال مى كنند بر اين كه جهان هيج زمانى از وجود قائمى از 
اهل بيت (ع) كه مردم را به سوى خدا رهنمون باشد خالى نيست. فرموده است: فكانكم ... تا يا 

يان خطبه ... اشاره است بر منت و نعمت خداوند بر مردم؛ كه با ظهور امام منتظر (ع) اوضاع و احوال آنان راء به بركات وجود او 
اصلاح مىفرمايد. من در ميان يكى از خطبههاى آن حضرت:. در بيان آنجه يس از اين واقع خواهد شد شرحى ديدهام كه مى تواند 
توضيحى بر اين وعده باشدء و آن اين است كه مىفرمايد: اى مردم به يقين بدانيد» آن جاهليتى كه قائم ما (ع) با آن روبرو خواهد 
شدء با جاهليتى كه ييامبر (ص) در آغاز بعثت با آن مواجه شده است فرق ندارد» زيرا در آن هنكام نيز همككى افراد امت جز آنانى 
را كه خداوند مورد عنايت قرار داده در جاهليت به سر مىىبرند» بنابراين شتاب نكنيد نا در كار خود نادانى كرده باشيد؛ و بدانيد كه 
مدارا و سازكارى باعث بركتء و خوددارى و بردبارى موجب بقا و آسايش است و امام داناتر است به آنجه دانسته و شناخته 
نيستء به جان خودم س وكند او قاضيان و داوران بدكردار را ريشه كن مى كندء و كاخهاى سر برافراشته» و اموالى را كه روى هم 
انباشته شده از شما مى كيرد» و فرمانروايان ستمييشه را بركنار مىسازد و زمين راز لوث وجود هر دغلكارى ياكيزه مى كرداند» در 
ميان شما به عدل و داد رفتار مى كند» و معيارهاى درست را براى شما بر يا مىدارد» 

و دراين هنكام زندهها آرزو م ىكنند كه مردكان براى مدت كمى هم كه شده باز كردند وازاين زندكى برخوردار شوند» آنجه 
كفته شد مقدر شده و بى ترديد واقع خواهد شد شما را به خدا سوكند كه خردهايتان را به كار كيريدء و زبانهايتان را باز داريد و 
در بى تامين معاش خود باشيد. زيرا محروميت به شما خواهد رسيدء اكر شكيبايى ورزيد و ياداش خود را از خدا بخواهيد و به 
يكديكر ببيونديد» او براى شما خونخواهى م ىكند و انتقام شما را مى كيرد» و حقوق شما را از ستمكاران باز مىستاند» و به خداوند 


خطبه ١٠1-خبر‏ از حوادث ناكوار 


]١0 [صفحه‎ 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه عزه از 6ربددا| 


از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه در آن اشاره به رويدادهاى دشوار آينده مىفرمايد: خداوندى كه اول است بيش از هر 
اولى» و آخر است يس از هر آخرى از اين كه او يبيش از هر آغازى است لازم آيد كه او را آغازى نباشدء و ازاين كه يس از هر 
يايانى استء واجب شود كه او را يايانى نباشد. كواهى مى دهم كه هيج معبودى جز او نيست,ء و در اين كواهى درون و برون و دل 
و زبان همراهند. مضمون اين خطبه يس از ذكر يكانكى خداوند؛ بر حذر داشتن شنوند كان از نافرمانى اوستء و همجنين بيم دادن 
آنها به اين كه اخبارى را كه درباره آينده بيان مىفرمايدء با اشاره به يكديكر تكذيب نكنند. تفسير الاول و الاخر بيش از اين كفته 
شد. فرموده است: باوليته وجب ان لا اول له. يعنى به سبب اوليت او لا-زم مىآيد كه او را آغازى نباشد» جون منظور امام (ع) از 
اوليت خداوند, اين است كه او مبدا همه جيزهاست و مراد آن حضرت از آخريت اوء اين است كه او غايت و نهايتى است كه همه 
اشيا در هر حال به او منتهى مىشود. بنابراين لا-زم مىآ يد كه براى او اولى كه مبدا هستى او باشدء و آخرى كه به آن منتهى و 
متوقف شود وجود نداشته باشد, اين كه امام (ع) در توصيف كواهى خود بر يكانكى 

خداوند فرموده است كه در اين شهادت درون با برون و دل با زبان همراه استء كنايه از خلوص اين شهادت از شايبه نفاق و انكار 
بارى تعالى اسث» 

]١0 [صفحه‎ 

(لايجر منكم: وادار نكند شما را) فحص الطائر الارض برجله: يرنده زمين را با يايش كاوش كرد ضليل: بسيار كمراه يجر منكم: بر 
شما لازم است استهواه: او را به هوس انداخت نعق: فرياد زد كوفان: نام كوفه است فلان شديد الشكيمه: فلانى سركش و بيباكك 
است كدح: شديدتر از خراشيد كَى حطم: كوبيدن ضواحى: اطراف شهر كه ديده مى شود فغرفوه: دهنش باز شد كلوح: ترشرويى 
اينع الزرع: زراعت رسيده و آماده است اى مردم! دشمنى با من شما را به كناه وادار نكند» و نافرمانى من شما را حيران و سركردان 
نسازد» هنكامى كه جيزى از من مى شنويد (خبر از غيب) با (شكفتى) به يكديكر ننكريد» سوكند به آن كه دانه را شكافتء و انسان 
را آفريدء آنجه رابه شما خبر مىدهم از بيامبر امى استء كه درود خداوند براو و خاندانش باد» كوينده دروغ نككفته» و شنونده 
نادان نبوده است. من جنان مىبينم كه مردى بسيار كمراه در شامء همجون جانوران بانكك برآوردء و يرجمهاى خود را در اطراف 
كوفه نصب كندء جون دهان بككشايد و دهندى لجامش سخت كردد, و جاى ياى خود را در زمين محكم كند؛ فتنه و آشوب با نيش 
دندان» فرزندان خويش را بكزد» و امواج جنكك به جنبش درآيدء و روزها جهردى عبوس خود 

را بنمايد» و شبها سختى و رنج خود را آشكار سازد» و جون كشت او را هنكام درو رسدء و براى برداشت آن به يا خيزد» مانند شتر 
مست عربده كشدء و برق شمشيرهايش تابيدن كيرد بيرق فتندها و آشوبهاى سخت برافراشته شود» و همجون شب تار و درياى 
يرتلاطم روآورند» و جه طوفانهاى شكننده و هرا سانكيزى كه كوفه رادرهم شكند, و تند بادهاى سختى كه بر آن بوزد» و ديرى 
نكذرد كه مردم دسته دسته به جان هم افتند» به كونهاى كه هر كس ايستاده است درو شود, و آن كه افتاده است لككدكوب كردد. 
سيس مردم را هشدار و يرهيز مىدهد كه با او دشمنى نورزند و نافرمانى وى نكنند» و سخنان او را دروغ نشمارند» واين سخن براى 
نكوهش كسانى است كه جشم بصيرت آنها از ديدن فضايل آن حضرت ناتوان استء و نيز اشاره است بر اين كه خبر دادن از 
حوادث آينده براى شخصيتى مانند او درخور امكان است»ء يس از آن آنجه را مى خواهد به آكاهى مردم برساند و آنجه را ييش از 
اين خبر داده به ييامبر خدا (ص) مستند مىدارد تا شاهدى بر صدق كفتارش باشد و آن را تاكيد مىفرمايد به منزه بودن ييامبر (ص) 
از دروغكويى در تبليغ رسالت» و شنونده كه خود اواست در آنجه از رسول اكرم (ص) شنيده و نقل مى كند از دروغ مبراس 

ت»ء و ما در فصول بيش بيان كردهايم كه جككونه اميرالمومنين (ع) از ييامبر اكرم (ص) علوم را فرا كرفته است. فرموده است: لكانى 
انظر الى ضليل قد نعق بالشام ... اين بيان» از جمله آينده كوييهاى آن حضرت استء وكفته شده كه ضليل يعنى بسيار كمراه اشاره 
به سفيانى دجال است و نيز كفتهاند كه منظور معاويه استء زيرا وى سلطنت خود را در شام بنياد نهاد» و دعوت خود را از آن جا 
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آغاز كرد» ودر زمان حيات اميرمومنان (ع) به اطراف كوفه و شهر انبار شبيخون زدء و اين مطالب را بيش از اين شرح دادهايم. و 
اين كه فرموده است فحص براياته ... كنايه است از دستاندازى معاويه به شهر كوفه و ييرامون آنء و استعاره وازه فحص در اين جا 
به مناسبت شباهت كار اوست با مرغ سنكخواره كه محل تخمكذارى او را مفحص مى كويند. همجنين است جمله فغرت فاغرته كه 
كنايه است از يورش بردن و شبيخون زدن به مردم» واين به مناسبت شباهتى است كه با يورش شير به شكار خود دارد. و عبارت 
اشتداد شكيمته اشاره است به س ركشى و شدت يورش او واين اصطلاح است براى اسب سركش كه به لجام قوى و سخت نياز 
دارد» و نيز ثقلت و طاته كنايه است بر بسيارى قدرت او در زمين و فشار او بر مردم. و مناسبتر اين است كه اين 

بيان اشاره به عبدالملكك بن مروان باشد كه از جكونكّى احوال و طغيان و سركشى او در روى زمين؛ بيش از اين سخن رفته است. 
براى فتنه لفظ عض (كزيدن) را استعاره آورده استء زيرا فتنه و كزيدنء هر دو با سختى و درد توام مىباشند» و با ذكر انياب 
(دندانها) براى فتنه وابناء (فرزندان) براى مردمء اين استعاره را ترشيح داده و تكميل فرموده استء و نيز وازه موج را براى جنكك 
استعاره آورده؛ واين كنايه است از درهم ريختككى ناشى از كشتارها و بيم و هراسهايى كه جنكك به همراه دارد» و براى روزها وازه 
كلوح را ذكر فرموده كه اشاره است به شدت بديها و سختيهايى كه در آن روزها ديده مىشود به مانند كسى كه ترشرويى بسيار از 
خود نشان دهد. همجنين وازه كدوح استعاره است بر مصيبتهايى كه در آن روزكار روى مىدهد و مانند شبء تيره و تار است وازه 
زرع استعاره است براى كارهاى اوء و لفظ ايناع (رسيدن ميوه) كنايه است بر زمانى كه سركشى و طغيان او به نهايت برسدء و واه 
شقاشق و بروق استعاره است بر حركات هولناك و سخنان دهشتناك اوء همانند ابرى كه با رعد و برق همراه باشد. فرموده است: 
عقدت رايات الفتن المعضله. يعنى: اين فتنه» هنكامى كه يديد آيدء فتنهها و آشوبها و بى نظمى بس 

يارى را به دنبال خود خواهد آورد؛ يديد آمدن اين فتنهها را به روآوردن شب تار تشبيه فرموده استء وجه مشابهت اين دوو اين 
است كه همان كونه كه در شب تاريكك نمى توان راه به جايى برد» در اين فتنه و آشوب نيز نمى توان به حق راه يافت» همجنين آن را 
به درياى متلا-طم تشبيه فرموده است. واين به سبب بزركى فتنه» و درهم ريختكى طبقات مردم است كه كروهى كروه ديككر را 
وازكون و نابود مىسازند, به هما نكونه كه امواج دريا بر يكديكر فرود مىآيند و بر جهره هم سيلى مىزنند. سيس اشاره فرموده 
است به آشوبها و مصيبتهايى كه يس از اين كوفه را فرا مى كيرد» جنان كه مطابق نوشته تاريخ نويسان حوادث بسيار و فتنهدهاى 
زيادى در آن روى داد كه از جمله آنها فتنه حجاج و مختار بن ابىعبيده و جز اينهاستء و نيز دو وازه عاصف و قاصف را كه به 
بادهاى سخت كفته مى شود استعاره فرموده است و اين به مناسبت وزيدن تندباد حوادث بر مردم اين شهر است. فرموده است: و عن 
قليل تلتف القرون بالقرون ... تا آخر. يعنى: بزودى نسلها و امتها به يكديكر ملحق مىشوندء و مراد از التفاف برخى به برخى ديكر 
اجتماع آنها در اندرون زمين استء و وازههاى حصد (درو كردن) و حطم (يايمال كردن) را براى حالت م 

ردم استعاره فرموده است جون حالت آنها با زرع و كشت مناسبت دارد به اين معنا كه زراعت هنكامى كه سر يا است دروء ويس 
از آن كوبيده مىشودء در اين جا حصد كنايه از مركك و كشتار مردم است و حطم نابودى و متلاشى شدن اعضاى آنها در خاكك 
است. بايد دانست كه در الفاظ خطبه دلالت روشنى براين كه مراد از ضليل معاويه است وجود ندارد» بلكه احتمال دارد منظور 
شخص ديكرى باشد كه يس از اين در شام ظاهر شود؛ جنان كه كفته شده منظور از آن سفيانى دجال است اككر جه ظن غالب 


احتمال نخست استء و توفيق از خداست. 
خطبه ١١٠-در‏ زمينه سخنيها 


[صفحه ١؟]‏ 


از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه در همان زمينه ايراد فرمودهاند قيامت روزى است كه خداوند همه بيشينيان و يسينيان 
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رادر آن روز كرد مىآورد؛ تا به حساب آنها دقيق رسيدكىء و ياداش كردار آنها داده شودء (در آن روز) همه با خضوع و فروتنى 
ايستادهاند» و (بر اثر دشوارى موقعيت) عرق (از سر و روى آنها سرازير شده و) مانند لجام اطراف دهان آنان را فرا كرفته» و زمين» 
آنان را به لرزه درآورده است, نيكوترين احوال را كسى دارد كه توانسته جاى يايى براى خود تهيه كند» و محل فراخى براى 
ايستادن خود به دست آورد. مراد از روز» روز رستاخيز استء و معناى نقاش در حساب, با دقت تمام به حساب رسيدكى كردن 
استء خواننده با مطالعه صفحات بيشء از جكونكى اين روز آ كاه استء و اين آيه شريفه نيز بيان كيفيت اين روز است كه فرموده 
است: يومئذ يصدر الناس اشتاتا ليروا اعمالهم و قيد خضوعا اشاره است به قول خداوند متعال خشعا ابصارهم و قياما به يوم يقوم 
الناس لرب العالمين و اين دو كنايه است از اين كه در اين روزء مردم در نهايت زبونى و ناتوانى به سر مىبرندء و يقين دارند كه 
هيج قدرتى جز قدرت خداوند وجود ندارد» و الجمهم العرق به معناى اين است كه عرق 

محل لجام يا دهان آنها را فرا كرفته و كنايه از آن است كه توان آنها به نهايت رسيده استء زيرا خستكى و رنج موجب فرو ريختن 
عرق زياد است. فرموده است: و رجفت بهم الا-رض ... خداوند متعال در اين باره فرموده است: يوم ترجف الارض و الجبال و اذا 
رجت الارض رجا و بست الجبال بسا برخى كفتهاند مراد از زمين لرزنده» سرزمين دلهاست كه بر اثر غلبه ترس و بيم از خداوند و 
هول و هراس روز رستاخيز به تبش و لرزش درمىآيند, اما دسته ديكر كفتهاند: معناى ياد شده انصراف سخن از ظاهر كلام الهى 
است بدون اين كه ضرورتى باشد و جايز نيستء زيرا آنجه را مخبر صادق درباره جزئيات احوال روز رستاخيز از جانب او خبر داده.» 
همه از امور ممكن مى باشدء و قدرت خداوند نيز وافى و كافى براى تحقق آنهاست. فرموده است: فاحسنهم حالا من وجد لقدميه 
موضعا و لنفسه متسعا. كفته شده كه منظورء كسى است كه در ساحت معرفت و بندكّى يرورد كار براى ياى عقل خود جايى» ودر 
مقام قدس و فراخناى رحمت او براى خويشتن جايكاهى و سيع يافته استء و بيداست كه حال اينها در روز رستاخيز از همه نيكوتر و 
بهتر است» و مى توان اين كلام را طبق ظواهر مداركك شرعى بر ظاهرش حمل كرد. 

[صفحه *5] 

نيز از اين خطبه است: يحفزها: از يشت سر آن را هل مىدهد اذله: جمع ذليل» خوار حس: صداى اهسته كلب: شر و بدى رهج: غبار 
خداوند متعال در اين باره فرموده است: فتنهها و آشوبهايى مانند يارهدهاى شب ديجور يديد آيدء كه هيج كس را ياراى ايستادكى 
در برابر آنها نباشد و هيج يرجمى نتواند در برابر آنها بريا شود, اين فتنهها مانند شترى كه مهار كشته و جهاز بر يشت او انداخته 
شده و جلودارش آن را م ىكشد و سوارهاش آن را مىدواند» رو به سوى شما مىآورد» دست اند ركاران اين فتنهها كروهى هستند 
كه حرص و آز آنان زياد و ساز و بركك آنها كم استء دستهاى كه در ديده كردنكشان خوار و در روى زمين كمنام؛ و در آسمانها 
معروفند» براى خشنودى خداوند با آنها به نبرد مىيردازند» در اين هنكام واى بر تواى بصره از سباهى كه از خشم خدا يديد آيد 
كه نه او را كرد و غبارى است و نه صدا و آوازىء زود باشد كه مردم تو به مركك سرخ و آن جنان قحطى و كرستكى دجار شوند 
كه از شدت آن رنكك رخسارشان همجون رنكك خاككءتار كردد. امام (ع) در اين بخش از خطبه خود, از فتندهايى كه يس از او 
روى خواهد داد خبر داده استء بويزه از فتنه صاحب زنج در بصره. و اين آشوبها و رويدا 

دها را به ياردهاى شب تار تشبيه فرموده و جهت شباهت معلوم است. و معناى لاتقوم لها قائمه اين است كه ايستادكى در برابر اين 
حوادث و دفع آنها ممكن نيست و نمىتوان با آنها مقابله كرد؛ و اين كه قائمه به صورت مونث آمده براى برابرى با وازه فتنه استء 
و كفته شده معنايش اين است كه در برابر اين فتندها دست و ياى اسبان روى زمين آرام نمى كيرد» و وازههاى زمام (مهار)» رحل 
(جهاز شتر)» حفز (هل دادن از يشت سر»»ء قائد (جلودار)» راكب (سواره)؛ جهد (كوشش) را به مناسبت اين كه فتنه به شتر شباهت 
دارد به طريق استعاره آورده است و مراد از اين كه شتر مهار كرديده و بر يشتش جهاز انداخته شده» كمال آمادكّى و مجهز بودن 


فتنه اسث زيرا هنكام كه شر ههار وبر يشش جهاز انداخته شود آماذه براى سوارى اسث؛ ف منظور از قائد (جلودان) كسائئ اسث 
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كه به اين فتنه كمكك مى كنند و غرض از راكب (سواره) مركز فرماندهى آن است. و حفز و جهد كنايه از شتاب آنها در به راه 
انداختن اين فتنه است و اهلها اشاره به صاحب زنج استه و اذيت و آزار زياد و امكانات كم آنها معروف است,ء و جنان كه از 
داستان آنها كه مشهور است دانسته مىشود ياران صاحب زنج كروهى جنكجو و آماده و سواركار بودهان 

د. وما شمهداى از داستان آنها را در ذيل خطبههاى آن حضرت در آينده بيان خواهيم كرد. امام (ع) كسانى را كه به جنكك با اين 
كروه برخاستهاند توصيف فرموده است به اين كه اينان در نزد متكبران و كردنكشان زبونء و در روى زمين بىنام و نشاندد يعنى 
اينها از متنعمان و نامداران دنيا نيستند» و اين كه فرموده است در آسمان معروفند اشاره است به اين كه آنان اهل يقين و ايمانند» و 
يرورد كار آنها را بندكانى فرمانبردار مىداند» و فرشتكان آنان را اهل عبادت و بندكى خدا مى شناسند» سيس امام (ع) در دنباله 
بيانات خودء بصره را مخاطب قرار داده؛ از اوضاع و احوال آينده آن واز فتنه زنج كه در اين شهر به وقوع خواهد ييوست آكاهى 
مىدهدء بديهى است روى خطاب به مردم اين شهراستء و اين كه فرموده است: آنان را كرد و غبار و آوازى نيست. ظاهرا سبب 
اين است كه اينها را اسبان و جكاجاكك سلاح نيست از اين رو نه كرد و غبارى دارند و نه فرياد و آوازى» واين كه سياه خشم 
يرورد كارند البته براى كنهكاران جنين خواهند بود هر جند فتنهداى فراكير و عمومى استء زيرا كم اتفاق افتاده كه بلا بر قومى نازل 
شود و تنها دامنكير برخى از آنها شود» جنان كه خداوند متعال فرموده است و اتقوا فت 

نه لاتصيبن الذين ظلموا منكم خاصه. فرموده است: و سيبتلى اهلكك بالموت الاحمر و الجوع الاغبر. كفته شده كه مراد از مركك 
سرخ كشته شدن مردم بصره است به شمشير صاحب زنج و ياران او ويا از جانب ديكران» و توصيف مركك به سرخى كنايه از 
شدت و سختى آن استه براى اين كه دشوارترين مركها آن است كه با ريختن خون انسان صورت كيرد. امام (ع) خود. مركك 
سرخ را به هلا-كت آنها براثر غرق تفسير فرموده استء جنان كه يس از اين» كفتار آن حضرت را در اين باره نقل خواهيم كرد و 
اين هم مر كك بسيار سختى است زيرا موجب خروج روح از بدن است. همجنين توصيف جوع به اغبر براى اين است كه سختترين 
كرسنكى اين است كه به سبب آن رخسار آدمى به رنكك خاك درآيد؛ وبه سبب كمى غذا ويا نامطلوب بودن آن رنكك و روو 
يوست جهره انسان مانند خاكك تار شود؛ به اين مناسبت اين نوع كرستكى جوع اغبر ناميده شده استء كفته شده كه اين صفت به 
مناسبت اين است كه كرسنه در اين حال خود را به زمين مى جسباند و غبراء به معناى زمين است. امام (ع) در خطبهاى كه يس از 
فراغ از جنكك جمل و فتح بصره ايراد كرده به اين فتنه اشاره فرموده استء و اين خطبهاى است طولانى كه ما برخى از فصول آن را 
كه مربوط به رويدادهاى م 

هم آينده است نقل كردهايم؛ از اين خطبه است آنجه مربوط به جكونكى غرق بصره استء در هنككامى كه امام (ع) از ايراد اين 
خطبه فراغت يافت؛ احنف بن قيس به يا خاست و عرض كرد اى اميرمومنان اين حادثه جه زمانى روى خواهد داد؟ امام (ع) فرمود: 
اى ابابحر تو آن زمان را دركك نمى كنى و ميان تو و آن قرنهاست ليكن بايد حاضران به غايبان برسانند تااين كه به كوش برادران 
آنها در آن زمان برسد كه هنككامى كه مشاهده كنند آلونكها به خانهها و بيشهزارها به كاخها تبديل شده استء از آن جا يا به فرار 
كذارند و دور شوندء زيرا در آن روز براى شما بينشى نيست» سيس رو به سمت راست خود كرد وفرمود: ميان شما و ابله جه 
مسافتى است؟ منذر بن جارود عرض كرد يدر و مادر فدايت باد» جهار فرسنكك فاصله استء اما (ع) فرمود: راست كفتى» سو كند به 
آن كه محمد (ص) را برانكيخت و او را به نبوت» كرامى و به رسالت مخصوص داشت و روح او را در بهشت برين جاى داد 
همان كونه كه شما سخن مرا مىشنويد ازاو شنيدم كه فرمود: اى على آيا مىدانى ميان آن جا كه بصره ناميده مى شود, و آن جا كه 
ابله نام دارد جهار فرسنكك است و اين جا كه ابله كفته مى شود محل اصحاب قشور استء در اين جا هفتاد هزار نفر از 

امت من كشته مى شوند كه هر كدام از شهداى آنها به منزله شهداى بدر استء منذر عرض كرد: اى اميرمومنان يدر و مادرم فدايت 


باد عه كني آنات واه ى كقد؟ فرمود: آأنها وايرادران حق به قتل من رساتقدتواينها اقوافى هستكد مائقك شياطيق كه رتكة يرث 
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آنها سياه و جانهاى آنان بدبو و شر و بدى آنها بسيار» و ساز و بركك آنها كم استء خوشا به حال كسى كه آنها را بكشد و يا به 
دست آنها كشته شودء در اين زمان كروهى براى ييكار با اينها به حركت درمىآيند كه در نزد كرد نكشان متكبران زمان زبون» و 
در روى زمين كمنام ودر آسمان معروفند؛ آسمان و اهل آنء و زمين و ساكنان آن براينها مى كريند» در اين هنكام اشكك از 
جشمان آن حضرت سرازير شد» سيس فرمود: افسوس بر تواى بصره و واى بر تواز سياهى كه نه كرد و غبارى دارد و نه سر و 
صدايى» منذر عرض كرد: اى اميرمومنان درباره آنجه فرمودى بر اثر غرق شدن جه بر سر آنها مىآيد؟ و اين ويح و ويل جيست؟ 
امام (ع) فرمود: اينها دو بابند ويح باب زحمت و رنج استء و ويل باب عذاب مىباشد. آرى اى يسر جارود! آشوبهاى بزركى بر يا 
مى شود» از آن جمله كروهى به جان هم مىافتند و يكديكر را مى كشندء در برخى از اين اشوبها خانهدها و شهرها ويرا 

ن مى شودء و داراييها به يغما مىرود مردان كشته و زنان اسير و ذبح مىشوندء واى كه امر اين زنان داستانى شككفتانككيز است» و 
ديكر فتنه دجال بزركك يكك جشمى است كه جشم راست او از حدقه درآمده وجشم جب او كويى به خون آغشته است» ودر 
سرخى مانند اين است كه يارهخونى در كاسه حِشْم او افتاده و يا جون دانه انككور سرخى است كه روى آب قرار كرفته باشد؛ و 
كروهى از قبيلهاش او را بيروى م ىكنند. كسانى كه در شهر ابله شهيد مىشوند انجيل خود رااز بر دارندء از اينها بتعضى كشته 
مىشوندء و كروهى يا به فرار مى ككذارند. يس از آن رجف است يعنى زمين لرزه است و بعد از آن قذف است يعنى يرتاب كردن 
سنكك و يس از اين خسف است يعنى فرو رفتن در زمين است و سيس مسخ است يعنى د كركون شدن صورت انسانى است و بعد 
از اينها جوع اغبراست»ء اين كرسنكى سختى است كه رخسار آدمى جون رنكك خاك تار مىشود و سيبس مركك سرخ است كه اين 
همان غرق استء اى منذر! در كتابهاى نخستين؛ بصره جز اين نام» سه نام ديكر دارد كه جز عالمان آنها را نمىدانند اين نامها يكى 
خرييه وديكر تدمر و سومى موتفكه استء اى منذر سوكند به آن كه دانه را شكافت و انسان را آفريد اكر بخواهم به يكايكك 
عرصدها و خانههاى وى 

ران واين كه در جه زمان خراب و يس از آن در جه موقع آباد مىشود, و به همين كونه تا روز رستاخيز» شما را خبر مىدهم؛ و در 
اين باره دانشى فراوان دارم» و اككر از من ببرسيد خواهيد ديد كه من به آنها دانايم» و در دانش خود به اين امور و آكاهى به 
جزئيات آن دجار خطا نمىشوم, و علم به احوال امتهاى كذشته و آنجه تا روز رستاخيز يديد خواهد آمد به من داده شده استء 
راوى مى كويد: در اين هنكام مردى برخاست و عرض كرهد: اى اميرمومنان مرا آكاه فرما كه اهل جماعت (وحدت طلبان) و اهل 
فرفت (جدايى خواهان) واهل سنت (سنيان) واهل بدعت (بدعت كرايان) كيانند؟ امام (ع) فرمود: واى بر تو حالا كه مىيرسى 
كوش فراكمو مهحور نس كيين اهن از ذيكرى انق را برسي اما اغل عنمافث مق و بيروان مقد هر عند شماره انها اند كك 
باشد و اين به فرمان خدا و بيامبرش (ص) ثابت و محقق استء و اهل فرفت آنان هستند كه با من و بيروان من مخالفت مى كنند هر 
جند عده آنها بسيار باشد» و اهل سنت كسانى مىباشند كه به آنجه خدا و بيامبرش (ص) مقرر داشتهاند» تمسكك جستهاند نه كسانى 
كه به راى و هواى نفس خود عمل مى كنند هر جند شماره آنان زياد باشد» كروه نخست كذشته و رفته است و كروههايى 


به جاى مانده است كه بر خداست آنها را درهم شكندء و از روى زمين ريشهكن سازدء و توفيق از خداست. 
خطبه ؟١٠1-در‏ تشويق به زهد 


[صفحه 9؟] 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: صدف: روى كردانيد فجيعه: مصيبت ثوى بالمكان: در آن جا اقامت كزيد جلد: نيرو اى 
مردم! به دنيا مانند زاهدان بنككريد كه در آن زهد و بىميلى اختيار كرده و روى از آن بر تافتهاند» زيرا به خحدا سوكند اين دنيا 


بزودى آن كس را كه در آن سكنا دارد از ميان مىبرد» و آن كه را در ناز و نعمت وايمنى است دجار مصيبت و اندوه مىسازد؛ در 
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اين دنيا آنجه از دست رود و يشث كندء ديكر بارء باز نمى كرددء و آنجه در آينده مىآيد دانسته و شناخته نيسته ثا در انتظار آن 
باشيم. شادى آن آميخته به اندوه استء و توان و نيروى مردان رو به ضعف و زبونى استء فزونى آنجه در اين دنيا دليسند و 
خوشايندتان مىباشد» شما را فريب ندهدء زيرا بهره شما از آنجه در كنار خود داريد اندكك است. حاصل اين خطبه ترغيب مردم به 
زهد و بىميلى به دنياء و يرهيز دادن آنها از آلودكى به تباهيهاى آن است. امام (ع) دستور فرموده كه به دنيا مانند زاهدان يعنى 
كسانى كه رغبت خود را از آن باز داشته و روى از آن كردانيدهاند بنككرند» و تذكر مىفرمايد كه مردم بايد دنيا را رها كنند» و آن 
را ناجيز شمارند» مككر براى رفع ضرورت كه بايد به مقدار ضرورى 

اكتفا كنند» سيبس امام (ع) به ذكر معايب نفرتانكيزآن به شرح زير يرداختهاند: ١-اين‏ كه دنيا ساكنان خويش و كسانى را كه بدان 
اعتماد و اطمينان كرده و دل به آن بستهاند از ميان مىبرد. 7- اين كه دنيا ناز يرورد كان و متنعمان راء كه آرزوها آنان رافريب داده 
وخود رااز كزند ايام مصون ديدهاند به مصيبت مى كشاند, و آنجه را بدان دل خوش كرده و مايه ايمنى خود يافتهاند از آنها 
مى كيرد. 7- اين كه آنجه از دنيا سبرى مى شود از مردم روى مى كرداند» همجون جوانى و تندرستى و دارايى و عمرء ديكر بار باز 
نمى كردد. 6- اين كه معلوم نيست در آينده جه اوضاع و كرفتاريهايى ييش مىآيد تا جشم به راه آن باشند و در صدد رفع آن 
برآيند. ه- اين كه شادى دنيا به اندوه آميخته است»ء و آن كه از شادى برخوردار است»ء ييوسته در تشويق دست دادن مطلوب و يااز 
ميان رفتن محبوب است. #- اين كه يايان قدرت و نيرومندى مردم دنيا ناتوانى و سستى است. جنان كه خداوند متعال فرموده است: 
ثم جعل من بعد قوه ضعفا و شيبه يكى از صلحا و نيكان درباره زهد و بىميلى به دنيا كفته است: آيا آن زند كانى كه آميخته به درد 
و بيمارىء و رو به ييرى» و منتهى به نابودى» و در بى آن يشيمانى است شايس 

ته دلبستكى است؟ سيس امام (ع) نهى مى كند از اين كه مردم به آنجه در دنيا خوشايند و دليسند آنهاست فريفته شوند» بدين سبب 
كوعوشيياو لذاث ديا زوه كذوو ثابابدار انك دو أفنه براي انان ساسم ركيت و «لسككى امك جوري الث كه بوسهه به 
همان كونه كه هست باقى بماند» و از زوال و تغيير مصون باشد. اشاه آن حضرت به اين كه اندكى از اينها شما را همراهى مى كند 
كفن و امثال آن است» 

"١ [صفحه‎ 

رحمت خدا بر باد كه بينديشد وعبرت كيرد و بينا شود كه آنجه از دنيا باقى مانده بزودى فانى كردد و آنجه از آخرت است» 
همواره باقى و يايدار استء وهر آنجه به شمارش آيد يايان يافتنى استء و هر جه در انتظار هستيد آمدنى استء وهر آيندهاى 
قريب و نزديكك است. سيس امام (ع) دعا م ىكند براى كسانى كه مىانديشند و از انديشه خود سود برده به وسيله آن عبرت 
مى كي رند» بدين معنا كه ذهن را به آنجه حق و سزاوار است منتقل مىسازند كه همان وجوب ترك دنيا و كار و كوشش براى 
آخرت استء و اين توجه و انتقال ذهن موجب ادراكك حق و مشاهده با جشم باطن براى او خواهد بود. به دنبال اين مطلب امام (ع) 
متاع موجود دنيا را به معدوم» تشبيه فرموده است براى اين كه مردمان را كوشزد فرمايد كه آنجه موجود است بزودى معدوم خواهد 
شدء و كويا وجود آن براثر سرعت زوال و نابودى» همانند عدم استء همجنين عدم حضور آخرت را در حال حاضرء و ثوابها و 
عقابهايى كه در آن عايد انسان مىشود؛ به سبب اين كه بزودى موجود و عايد خواهد شد به وجود حاضر و دائم تشبيه» و با جمله 
كل معدود منقض يايان كرفتن عمرها را كه از روزها و ساعتها و نفس برآوردنها تشكيل شده كوشزد فرموده است. فرمو 

ده است: و كل متوقع آت و كل آت قريب دان. اين عبارت» نوع ضرب اول از شكل اول قضاياى منطقى استء و نتيجه اين است كه 
هر جه مورد انتظار استء قريب و نزديكك استء و اشاره است به مركك و آنجه يس از آن است. 

[صفحه ””"] 


نيز از اين خطبه است: دانا كسى است كه ارزش خود را بداند» و مرد را همين نادانى بس كه قدر خود را نشناسد» دشمنترين مردان 
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نزد خدا بندهاى است كه خداوند او را به خودش واكذاشته استء جنين كسى يااز راه راست بيرون مىنهد. و بىرهنما و دليل 
حركت مى كندء اككر براى كار در كشتزار دنيا خوانده شودء به كار مىيردازد؛ اكر براى عمل در كشتزار دنيا خوانده شود سستى 
مىورزدء كويا آنجه را براى آن كار م ىكند (دنيا) بر او واجب استء و آنجه نسبت به آن سستى م ىكند (آخرت) از او ساقط شده 
است. امام (ع) در اين خطبه دانا را منحصر فرموده به كسى كه قدر خود را بشناسدء و مراد از قدرء اندازه و ارزش او در مملكت 
خدا و موقعيت او در قلمرو عالم وجود است,ء و جون اين شناخت مستلزم اين است كه انسان مناسبت خود را با آفريد كان عوالم 
وجود دركك كند, و بداند كه او در جركه كدامين آفريدكان استء و براى جه منظورى وجود يافته استء ناجار جنين كسى عالم» و 
از دانش لازم برخوردارء و اوامر الهى را فرمانبردار است» و از حدى كه كتاب خدا و سنن انبيا (ع) براى او ترسيم كردهاند يا فراتر 
نخواهد كذاشت. فرموده است: و كفى بالمرء جهلا ان لايعرف قدره. نظر به اين كه علم موجب 

مى شود كه انسان قدر خود را بشناسد» ناكزير كسى كه ارزش خود را نمىداند عالم نيست و نادان استء زيرا نقيض لازم مستلزم 
نقيض ملزوم مى باشدء و اين كه فرموده است: و كفى بالمرء جهلا اشاره است به شدت و قوت جهل و اين كه نادانى مستلزم سختى 
و عذاب است. فرموده است: و ان من ابعض الرجال ... تا قصد السبيل. بيش از اين شرح آن داده شده است. فرموده است: سائرا بغير 
دليل. ذكر دليل در اينجا اشاره است. به ائمه هدا (ع) و راهنمايان به خداء و كتاب سنت نيز از جمله راهنمايانند» براى اين كه اكر 
انسان در طريق راه خداء و در نحوه سلوكك و رفتار خود با بندكان اوء دليل و راهنمايى نداشته باشد در زمره هلاكت يافتكان است. 
فرموده است: ان دعى ... تا آخر. امام (ع) واه حرث را كه به معناى كشت كردن است براى كارهايى كه انسان جهت دنيا و يا 
آخرت خود انجام مىدهد استعاره فرموده است. وجه مشابهت ميان زرع و اعمالى كه انسان براى دنيا يا آخرت خود به جا مى آورد 
اين است كه هر دوى آنها كسب بوده و براى تحصيل ثواب و ياداش صورت م ىكيرد. سيس از نظر اين كه انسان در كارهاى دنيا 
جديت و ييشدستى و مواظبت داردء امام (ع) اعمال او را در اين باره به آنجه بر او واجب است تشبيه فرمود 

ه؛ و كارهاى او را براى آخرت كه همواره با قصور و تنبلى و سستى همراه استء به آنجه از او ساقط شده همانند فرموده استهء با 
اين كه سزاوار است آدمى وضعى خلاف اين داشته باشد. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه ع" 

نيز از اين خطبه است ...: و آن زمانى است كه از تباهيهاى آن كسى جز مومنان بىنام و نشان رهايى نيابند» آنانى كه اكر در جايى 
حضور يابند شناخته نمى شوندء و اككر غائب باشند كسى جوياى آنها نيستء اينان جراغهاى هدايتند» و براى سالكان راه حق در 
ظلمات جهلء نشانهدهاى روشنندء آنها در راه ايجاد فتنه و مفسده كام برنمىدارندء و به بازكو كردن عيبها و خطاهاى ديكران 
نمى يردازندء و بيهوده كويى و ياوهسرايى نم ىكنندء آنان كسانى هستند كه خداوند درهاى رحمت خويش را به روى آنها باز 
مى كند» و سختيهاى عذاب خويش رااز آنها برطرف مىسازد. شريف رضى كفته است: اين كه امام (ع) فرموده است: كل مومن 
نومه مراد» مومن كمنام و كم آزار است و وازه مساييح جمع مسياح است و به معناى كسى است كه ميان مرد براى ايجاد مفسده و 
سخن جينى رفت و آمد مى كند و مذاييع جمع مذياع است و اين درباره كسى به كار برده مى شود كه هنكامى كه مىشنود ديكرى 
كار بدى انجام داده زبان به كفتن آن باز و به يخش و نشر آن اقدام مى كند» بذر جمع دور است و اين وازه بر كسى اطلاق مى شود 
كه نادان و بىشعور و ياوه كو باشد. نومه: كسى كه بسيار بخوابد و كفته شده كه به سكون و او به معنا 

ى ضعيف و ناتوان است كفات الاناء ظرف را بازكونه كردىء به كار رفتن نومه در اين جا كنايه است از كمنامى و نداشتن نام و 
نشان در ميان مردم به سبب اعراض از خلق و توجه آنها به خالق» جنان كه خود آن حضرت اين سخن را با ذكر: ان شهد لم يعرف 
وان غاب لم يفتقد تفسير فرموده است يعنى كسانى كه اككر حضور داشته باشند شناخته نيستند اكر غائب باشند كسى در بى يرسش 


حال آنها نيست,ء و مراد هر مومنى است كه داراى اين اوصاف باشدء و درباره اين مومنان وازهوهاى مصابيح و اعلام را استعاره 
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فرموده استء زيرا اينان در طريق معرفت بارى تعالى اسباب هدايتند» و در اين باره ازاين سخن كفته شده است. عبارت ليسوا 
بالمسايبح ... تا ضراء نقمته واضح استء و سيدرضى رضوان الله عليه مشكلات آن را بيان داشته است. 

[صفحه ع”| 

اى مردم بزودى شما را زمانى فرا مى رسدء كه اسلام همجون ظرفى كه وارونه شود و هر جه در آن است بريزد باكونه مىشود, اى 
مردم! خداوند شما را يناه داده از اين كه بر شما ستم كند اما ازاين كه شما را بيازمايد يناه نداده استء جنان كه فرموده است: ان 
فى ذلكك لايات وان كنا لمبتلين فرموده است: ايها الناس ... تا الاناء بما فيه. امام (ع) در اين كفتار از آينده آكاهى مىدهدء واز 
تباهيهاى اهل زمان و فتنهدهاى دوران رها كردن دين» سخن مى كويد. جنان كه ييش از اين نيز در اين باره اشارههايى فرموده است» 
آن حضرت دكركونى زمانه را به وارونه شدن ظرف با هر جه در آن استء تشبيه فرموده» و وجه تشبيه اين است كه همان كونه كه 
ظرف يس از وارونه شدنء فايده خود را از دست مىدهادء اسلام هم به سبب اين كه مردم عمل به احكام آن را تركك مى كنند از 
انتفاع خارج مى شود و جه نيكو تشبيهى استء زيرا زمان براى اسلام مانند ظرف براى آب است,. و اين كه فرموده است: ان الله قد 
اعاذكم من ان يجور عليكم اشاره است بر اين كه اين د كركونيها ستمى نيست كه از جانب برورد كاربر شما رفته باشدء زيرا خداوند 
متعال فرموده است: و ما ربكك بظلام للعبيد بلكه آزمايشى است كه خداون 

د سبحان از بندكان خود به عمل مىآورد» جنان كه فرموده است: ان فى ذلكك لايات و ان كنا لمبتلين يس هر كه در برابر اين 
آزمايشها شكيبايى كندء» سود برده و هر كه كفر ورزد» وبال آن بر اوست. معناى آزمايش خلق را از جانب خالق متعال و فوايد آن 


را بيش از اين كفتهايم و ضرورتى براى تكرار نيستء و توفيق از خداوند است. 
خطبه ١١7‏ بيامبر و فضيلت خويش 


[|صفحه /ا"| 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: لغات و شرح زيادتيهاى اين خطبه بر آنجه يبش از اين ذكر شده جنين است: حسير: خسته 
و درمانده در راه استوسقت: كرد آمد,. سازمان يافت رحا: قطعه زمينى كه دايره مانند و بلندتر از زمينهاى ييرامونش باشد خنت: 
دورى كريدم يس از ستايش الهى همانا خداوند سبحان محمد را كه درود خداوند بر او و خاندان باد هنكامى برانكيخت كه در 
ميان اعراب كسى نبود كه كتابى بخواند و يا مدعى يبامبرى و نزول وحى باشدء او به همراهى ييروانش با مخالفانش جنكيد تا آنان 
رابه سرمنزل رستككارى بكشاند و بيش از آن كه آنها را مركك دريابد» از كفر نجاتشان دهد» آن حضرت بر بالاى سر كسانى كه در 
انع واه عسعهو كومائدة فى شدتد م اسحاد كه انان راية سرمترل مقصوة إرسافدة جز كنا وا ك ملكت دامتكير انها شدةو 
قابل هدايت نبودند» تا اين كه راه رستككارى را به مردم نشان داد. و آنان را در جايكاه مناسب خود قرار داد» از آن يس آسياى 
اجتماع ايشان به كردش افتاد» و نيزه قدرت آنان راست شدء به خحدا سوكند من از آنانى بودم كه اين سياه را به جلو مى راندند» تا 
اين كه همكى لشكر باطل يشت كرد آن كاه در تحت رهبرى اسلام كرد آمدند. در اين 

راه من هركز ناتوان و بيمناكك نشدم, و خيانت و سستى نكردم, به خدا سوكند, اكنون هم باطل را خواهم شكافت تاحق رااز 
يهلوى آن بيرون كشم. اكر جه بركزيدهاى از اين خطبه يش از اين آورده شده است اما جون آنجه بيش از اين آمده با اين روايت 
اختلاف دارد دوباره ذكر مىشود: فرموده است: قاتل بمن اطاعه من عصاه معناى آن آشكار است. فرموده است: و يبادر بهم الساعه 
ان تنزل بهم. مراد اين است كه در ارشاد و راهنمايى آنان به سوى جاده حق شتاب مىفرمود؛ مبادا در حال كفر كمراهى» مركك 
آنها فرا رسد ودر وادى هلا-كت درافتند. فرموده است: يحسر الحسير و يقف الكسير ... تا لا خير فيه. اين بيان اشاره است به 


عطوفت و مهربانى ييامبر اكرم (ص) نسبت به مرد در هنكامى كه براى غزوات يا امثال آن سفر مى كردءبدين كونه كه آن حضرت 
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ذن+تبال همراغان در آخر آتان ح رركت مى كردبة احوال كسائى كد به سين خستكى و تاقواتئن و يا از كار افتاه كى هركويه |3 
ديكران جذا مىماندند رسيد كى مىقفرمودء و آنان را با مهربانى و لطف به ياران و همراهان ملحق مىساخت. جز آن كسانى كه 
ببوستن آنها به ديكران امكان تداشث و يا اميدى نسبث به آثان باقى نبود. برخى از رهروان راه حق كفتدائد: وازوهاى حس 

ير و كسير (درمانده و شكسته) كنايه است از كسى كه ياى خرد او به سبب كمى بينش و كزى ادراكك از سير در طريق الى الله باز 
مانده» و ييامبر اكرم (ص) به دستكيرى و فريادرسى او يرداخته. و با جارهجوييها و انكيزههاى مختلفء او را به سوى دين كشانيده و 
به اندازه ممكنء او را از عقايد صحيح و اعمال يسنديده برخوردار فرموده استء و غرض از ييمودن راه شريعت نيز همين است. 
فرموده است: الا هالكا لا خير فيه. مراد كسى است كه ييامبر اكرم (ص) از اصلاح 7 ن نوميد استء زيرا داناست به اين كه او اصلاح 
شدنى نيست مانند ابولهب و ابوجهل و جز اين دو. فرموده است: فاستدارت رحاهم. وازه رحا را براى اجتماع و بلندى يافتن آنان بر 
ديكران استعاره فرموده استء جنان كه قطعه يا بخشى از زمين بر اثر تراكم خاكك و مانند آن مرتفع مىشود. فرموده است: و 
استوسقت فى قيادها. اشاره به اعرابى است كه فرمانبردارى كردندء و در برابر اسلام كردن نهادند» و وازههاى اتساق و قياد را از آن 
جهت استعاره فرموده كه آنان را به شترانى كه به دور ساربان كرد آمده و براى جلودار آنها منظم شدهاند تشبيه فرموده است. و وازه 
خاصره را براى باطل استعاره آورده با ذكر لابقرن آن را تشريح داده استء و اين 

به ملاحضه شباهت باطل است به حيوانى كه آنجه را كرانبهاتر از خود اوست مى بلعد, و كنايه بر جدا شدن حق از باطل دارد. و 


توف اد اوت اسك 
خطبه *١1-صفات‏ ييامبر 


[صفحه ١ع]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: شيمه: خوى خلف: نوك يستان ماده شتر مخضود: بىخار شغرالكلب: سكك يكك ياى 
خود را بلند كرد ثا بول كند هار: اصل آن هائر است كه به معناى ويران است و از ثلاثى مجرد به مزيد نقل شده است. مانئد: شائكك 
و شاكى احلولى: شيرين شد وضين: طنابى كه هودج را با آن مى بندند مردم در جاهليت و كمراهى بودند) تا اين كه خداوند محمد 
(ص) را برانكيخت در حالى كه او كواه (اعمال خلق) و مزده دهنده (به ثواب) و ترساننده (از عقاب) بود او در خردسالى از همه 
مردم بهتر و در بزكسالى از همكان بزركوارتر واز نظر خلق و خوى از همه ياكان ياكتر و باران دهش و بخشش او از همه ريزانتر 
بود. اى بنىاميه خوشيهاى دنيا براى شما شيرين نبود» و نتوانستيد از يستان آن شير نوشيد مككر يس از آن كه دريافتيد كه مهارش 
سست و تنكك بالا-نش كسسته است همجون شترى كه بىساربان باشد آن را رايككان به دست آورديدء حرام آن نزد كروههايى 
همجون درخت سدر بىخار (آسان و كوارا) و حلالش از دسترس دور و ناياب بود» به خدا سوكند شما دنيا را براى خودتان سايه 
كسترده استراحتى كه تا مدت معينى وجود دارد يافتهايد از اين رو زمين براى شما خالى و ب صاحب» 

ودستهايتان در آن باز استء اما دست رهبران واقعى بسته و شمشيرهايتان بر آنها آخته» و شمشيرهاى آنها از شما باز داشته شده 
است. آكاه باشيد كه هر خونى را خونخواهى و هر حقى را خواهان استء انتقام كيرنده خونهاى ما همجون داورى است كه بخواهد 
درباره حق خويش داورى كند آرى او خداوندى است كه هر كس را بخواهد دستكير كند ناتوان نيست و هيج كس نمى تواند از 
جنكك عدالت او بككريزد. اى بنىاميه به مدا سوكند ياد م ىكنم ديرى نخواهد كذشت كه خلافت را در دست ديككران و در خانه 
دشمنان خود خواهيد يافت. فرموده است: حتى بعث محمدا (ص ...) تا من بعد. اين عبارت مشتمل بر مباهات به ييامبر كرامى (ص) 
ودر ستايش او و نيرومندى دين اسلام است و همجنين در نكوهش مال اندوزان و دوستداران دنيا يس از آن حضرت استء اين 
خطبه نتيجه و حاصل خطبه سابق استء كه كُويا در آن از بد حالى و سختى و تنككدستى مردم در روزكار كذشته سخن رانده واز 
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اين كه آن اوضاع بدين كونه يايانى نيكو يافته بر آنها منت نهاده است. امام (ع) براى ييامبر كرامى (ص) اوصافى را به شرح زير 
بيان مىفرمايد: -١‏ صفت شهيد براى آن حضرت اشاره است به اين كه ييامبر كرامى (ص) در روز رستاخيز شاهد بر اعمال خلق 
است جنان 

كه خداوند متعال فرموده است: فكيف اذا جئنا من كل امه به شهيد و جتنابكك على هولاء شهيدا و بيش از اين درباره جكونكى اين 
شهادت سخن كفته شده است. -١‏ صفت بشير براى اين است كه ييامبر كرامى(ص) مده دهنده ياداشهاى بز ركى است كه خداوند 
براى مومنانء آماده و به آنان وعده فرموده است. *- صفت نذير براى اين است كه آن حضرت كنهكاران و سركشان را به عذابهاى 
دردناكى كه خداوند براى آنان آماده فرموده؛ بيم داده است. خداوند متعال اين صفات سهكانه ييامبر (ص) را در اين آيه شريفه 
ذكر فرموده است: انا ارسناك شاهدا و مبشرا و نذيرا واين سه صفت كه در آيه شريفه ذكر شده؛ حال مىباشند. *- صفت خير 
البريه طفلا- يعنى در خردسالى از همككان بهتر بود» زيرا جنان كه مىدانيم ملاكك برترى و فضيلت» كردار نيكك و يايدارى در راه 
خداستء و جون آن حضرت از آغاز كودكى و خردسالى به سبب داشتن اين صفات از همه برتر بود. امام (ع) فرموده است: كه او 
در كودكى از همككان بهتر بود. 4- صفت و انجبها كهلا يعنى در بز ركسالى از همه بزركوارتر و بركزيدهتر بود» زيرا بزركوارى و 
بركزيدكى مستازم داشتن صفات بزركوارانه و بركزيدن به كار بستن فضيلتهاى عالى انسانى است, و آن حضرت در جوانى و 
بزكسا 

لى معدن هر فضيلت و در بيرى بركزيدهترين آنان بوده است. وازههاى طفلا و كهلا نيز بنابراين كه در جمله حالند منصوب شدهاند. 
- صفت اطهر المطهرين شيمه يعنى خوى و سرشت او از همه ياكانء ياكيزهتر بود» زيرا آن حضرت متمم مكارم اخلاق و كامل 
كننده آنها بود وهر صفت خوب و خوى نيكويى از آن حضرت كسب شده استء لذاسرشت او از همه ياكيزهتر و خلق و خوى او 
از همه فاضلتر و كريمانهتر بود. /ا- صفت امطر المستمطرين ديمه يعنى بذل و بخشش اواز همه بيشتر بود ديمه به بارانى كويند كه 
رعد بر در آن نباشد» و دراين جا صفت ابرى را كه در آن اميد جنين بارانى است براى آن حضرت استعاره فرموده و با وازه ديمه 
اين استعاره ترشيح شده استء و اين كنايه از منتهاى جود و احسان آن حضرت استء جنان كه آن بزركوار وقتى شب فرا مىرسيد 
به خانه باز مى كشت هر جه زر و سيم در خانه يافت مىشدء صدقه مىداد و جيزى از آنها به صبح باقى نمىماند. شيمه وديمه در 
جمله تميز مى باشند. فرموده است: فما احلولت لكم الدنيا فى لذاتها ... تا من بعد. روى سخن با بنىاميه و امثال آنهاست. و از اين 
كه از ييامبر (ص) بر دنيا دست يافته و از آن كام كرفتهاند و بدان شادمانند آنها را سرزنش مى كند 

و يادآور مىفرمايد كه اينان با اين كارها به مخالفت با سنت ييامبر (ص) برخاستهاند» و واه اخلاف را استعاره» و بدان به انواع 
دستاوردها و خوشيهاى دنيا اشاره فرموده است و با ذكر وازه رضاع كه به معناى شير خوردن بجه از مادراست استعاره را ترشيح داده 
و با تشبيه دنيا به ماده شترء خوردن از يستان آن را بطور كنايه بيان فرموده است. فرموده است: و صادفتموها ... تا غير موجود. وازه 
خطام (مهار) و وضين (تنكك جهار يا) را به كونه استعاره آورده و آن را با وازهوهاى قلق (اضطراب) وجولان (تاخت و تاز ترشيح 
داده و به نحو كنايه بيان فرموده كه برخورد آنها با دنيا يس از ييامبر خدا (ص) روند صحيحى نداشته و آن جنان كه سزاوار بوده. 
اعمال آنها در جارجوب دين جريان نداشته استء و اين به سبب ضعف حاكمان بوده است كه نتوانستهاند تباهيها را از جامعه 
مسلمانان دور و امور آنها را اصلاح كنند» و وضع آنها شبيه ناقهداى بوده كه تنكك جهاز آن سستء و مهارش لرزان و رفتارش نامنطم 
و حالش موزون باشد. جنين مركبى ييوسته در معرض ناآرامى و قرارى استء و ممكن است در حالى كه حركت م ىكند ب ركّردد و 
سوار خود را بر زمين زند و به هلاكت برساند. سبس فرومايكى و يستى بنىاميه را بيان 

»و حرام رااز نظر آنان به سدر بىخار تشبيه مىفرمايد» و وجه شباهت اين است كه بيمهايى كه خداوند بر ارتكاب محرمات و 


منهيات داده به منزله خار در درخت سدر مى باشد كه همان كونه كه خار در جهت خود مانع دسترسى به ميوه درخت است. 
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وعيدهاى خداوند نيز مانع ارتكاب محرمات و منهيات مى باشد» و جون برخى از امت اسلام نواهى و وعيدهاى الهى را از خود دور 
شمرده و متوجه خود نمى دانستند»و آنجه را حرام بود به جا مىآوردند» اين وضع به منزله دست يافتن به درخت سدر بىخار شمرده 
شده است كه دسترسى و بهرهبردارى از آن آسان مىباشد. و اين كه فرموده است حلال آن از دسترس دور و غير موجود مىباشد» 
يعنى در ميان اين قوم كه بنىاميهاند جنين استء و جائلا و قلقا در جمله حال مىباشند. فرموده است: و صاد فتموها و الله ... تا آن 
جا كه فرموده است: معدودا. امام (ع) وازه ظل (سايه) را براى دنيا استعاره فرموده و با وازه ممدود (كشيده شده) آن راترشيح داده و 
بطور كنايه بنىاميه را تهديد فرموده است كه سايهء يس از مدتى از ميان مىرود» سيس واه شاغر (تهى) را براى زمين استعاره كرده 
وازاين كه براى آنها خالى از دغدغه و مانع است آن را كنايه قرار داده استء كفته مى شو 

د بقى امر الفلا-نى شاغرا برجله و اين را به كسى مى كويند كه او را دوست و حمايت كنندهاى نباشدء و با اين كنايه اشاره فرموده 
است به خودسرى و وسعت نفوذ اينها در كارهاء و مراد از قاده خلفاستء و منظور از سلطه شمشيرها بر خلفا جرات و حاكميت 
بنىاميه بر آنان است. و مقصود از قبض سيوف رهبران حق» عدم قدرت و سلطه بر آنهاست. فرموده است: الا ان لكل دم ثائرا ... تا 
من هرب. امام (ع) بنىاميه را از قهر و عذاب خداوند بيم داده استء. و قهر و عذاب خداوند دو وازه كلى هستند كه صدق تحقق 
آنها آشكار است. زيرا يرورد كار متعال خود انتقام كي رنده و خونخواد خون هر بى كناهى است كه خونخواهى ندارد و ويا در 
انتقامكيرى ضعيف و ناتوان اسثء و جون خون افرادى مانئد افراد خاندان ييامبر (ص) و صحابيانى كه خداوند خون آنان را در 
حمايت خود كرفته» و تعدى به آن را ممنوع و حرام كرده. به منزله حق ثابت متعارفى براى خداوند است كه آن را مطالبه خواهد 
كرد و ضايع نخواهد كذاشتء و حاكم مطلق در اين باره اوستء لذا وازه ثائر را كه به معناى انتقام كي رنده است استعاره كرده و 
فرموده است: او مانند داورى استء و بايد دانست كه اطلاق وازه حق در مورد خداوند متعال بر سبيل مجاز است نه 

حقيقتء زيرا از ويزكيهاى حق اين است كه اخذ آن موجب انتفاع و تركك آن باعث ضرر و زيان استء و خداوند متعال از اينها 
منزه استء ليكن جون انتقام خون مظلوم به منزله حقى براى اوستء براى بيان جكونكى استيفاى آنء داورى كه حق را به تمامى 
اخذ كند به او تشبيه شده استء سيس امام (ع) براى تهديد و بيم دادن بنىاميه» قهر و قدرت خداوند را يادآورى و اوصاف او را 
بيان مى كندء كه او از دست يافتن بر هيج خواستهاى ناتوان نيستء و هيج كس از زير ينجه عدالت او نمى تواند بككريزد» و به دنبال 
آن در حالى كه بنىاميه را مخاطب قرار داده به خداوند سوكند ياد م ىكند كه دنيا وحكمرانى در آن را در دست دشمنان خود 
خواهيد ديد. و صدق اين كفتار به سبب انتقال حكومت از بنىاميه به بنى عباس آشكار است. 

[صفحه ١اع]‏ 

ماتح: آن كه دلو آب رااز جاه بالا مىكشد ترويق: ياكيزه كردن جرف: جايى كه سيل آن را خالى كرده باشد شجو: اندوه صوح 
النبت: كياه خشكك شد بدانيد بيناترين ديدهها آن است كه ييوسته به سوى خير و صلاح دوخته باشد» و شنواترين كوشها آن است 
كه تذكر و اندرز رافرا كيرد و بيذيرد. اى مردم! جراغ دل را از شع فروزان اندرزكويى يند نيوش بيفروزيد» و آب از جشمه زلالى 
كه از آلودكيها ياكك باشد بركيريد. اى بند كان خدا! بر نادانى و جهالت خود اعتماد نكنيد» و اسير خواهشهاى نفس خويش نشويد. 
زيرا آن كه جنين كند مانند كسى است كه با بر لبه رودبارى كذاشته كه سيلء زير آن را تهى كرده و در حال فرو ريختن است»ء او 
كولهبار هلاكت و بدبختى را بر يشت نهاده از اين جا به آن جا مىبرد. زيرا وى در يس هر انديشهاى»انديشه تازهاى بيدا مى كند 
آنجه را كه جسبيدنى (و تحق يذير نيست) مى جسباند» و جيزى را كه نزديكك شدنى (و يذيرفتنى) نيست نزديكك مى كرداند» يس از 
خدا بترسيد و نزد كس كه نمى تواند اندوه شما را از ميان بردارد و كره از كار شما بككشايد. شكايت نبريد» بىكمان امام جز آنجه 
كه از جانب خدا مامور است وظيفهاى ندارد» و آنء تبليغ اوامر و نواهى خداوند» 


و كوشش در اندرز و خيرخواهىء و احياى سنت و اقامه حدود بر كسانى كه مستحق آنندء و باز كردانيدن حقوق ستمديدكان 
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است. از اين رو در فرا كرفتن دانش بشتابيد» بيش از اين كه نهال آن خشكك شود و قبل از اين كه به خود كرفتار شويدء واز به 
دست آوردن دانش از اهل آن باز مانيد» در تحصيل آن شتاب كنيد. مردم را از ارتكاب كارهاى زشت باز داريد و خود هم 
مرتكب آن نشويدء زيرا شما ماموريد كه سنت خودتان منكرات را به جا نياوريد و سبس ديكران رااز ارتكاب آن منع كنيد. يس از 
اين درباره لزوم بيدارى فكر در جهت به دست آوردن سعادتهاى باقى و خير جاويد و يذيرش موعظه و اندرز آغاز سخن مى كند و 
مى فرمايد بيناترين جشمها آن است كه نظر در خير و نيكى دوخته باشدء و شنواترين كوشها آن است كه اندرز را فرا كيرد و بيذيرد» 
و مراد از نككاه جشم (طرف بصر) نكناه عقل استء و سمع نيز به طريق استعاره آمده استءيا اين كه منظور همان حس بينايى و 
شنوايى استء به اين معنا كه بهترين ديدنيهاى جشم و شنيدنيهاى كوش آن است كه به بيننده و شنونده فايده مطلوب را برساند» و 
اينها همان كمالات نفسانى است كه از طريق علوم و اخلاق به دست مىآيد و يس از تمهيد اين مقدمه مردم را مخاطب قرار داده 
و به آنها كوشزد مىفرمايد كه كفتار او را بيذيرند» و جراغ دل را به انوار هدايت او روشن سازند و براى خود واه مصباح (جراغ) 
را استععاره فرموده و با ذكر شعله و استصباح (نور از جراغ كرفتن) آن را ترشيح داده استء و نيز واه عين (جشمه) را بر سبيل 
استعاره آورده استء و صفو (ناب»» ترويق (زلالل كردن) و متح (دلو آب را از جاه كشيدن) در ترشيح آن آمده است. و وجه 
استعاره نخست اين است كه آن حضرت مانند جراغ» كه تاريكيها را مىزدايد و مردم را رهنمون مىشود. راهنما و ييشواى خلق 
استء و جهت استعاره دوم اين است كه مايههاى زندكى جاويد در يرتو وجود او به دست مىآيد, همجنان كه آب جشمدسارها 
مايه زندكى مردم در اين دنياست, و ذكر صاف و ياكيزه بودن آن از تيركيهاء اشاره به مراتب رسوخ آن حضرت در علم استء و 
اين كه هيج كونه غبار شبهداى نمى تواند زلال يقين او را مكدر آلوده سازد, امام (ع) در اين كفتار به مردم دستور مىدهد كه او 
كسب هدايت كنند و علم و اخلاق از وى فرا كيرند» و يس از اين به سخنان خود ادامه داده آنان را از جهالت و نادانى و دل خوش 
داشتن و تكيه كردن بدان نهى مىفرمايد» و از يبروى هوسهاى باطلى كه انسان را از دايره حق و صلاح و فضيلتها 

ى اخلاقى بيرون مىبرد» و به سوى باطل و خويهاى زشت و نايسند مى كشاند بر حذر مىدارد. فرموده است: فان النازل بهذا المنزل. 
مراد كسى است كه ديكران را راهنمايى م ىكند, و با نادانى و ناآ كاهى به مصالح عمومى ادعاى نصيحت و خيرخواهى آنها را 
دارد» زيرا آن حضرت مصالح عامه را ملاحظه؛ و مردم را به سوى آنها راهنمايى مىفرمود, ولى آنها هنكامى كه با يكديكر خلوت 
مى كردندء منافقان ايشانء آنان را از انجام دادن دستورهاى آن حضرت كه براى آنها زحمت و مشقت داشت مانند جهاد يا اقدام بر 
كارهاى دشوار باز مىداشتند و به عكس فرموده امام فرمان مىدادند» اين منافقان كينهتوز كه خود را شايسته احراز مقام آن حضرت 
معرفى مى كردندء براى اين كه در دين فساد و تباهى يديد آورندء مردم را در جهتى كه بر وفق دلخواه و موجب تامين مقاصد آنان 
بود» سوق مىدادند» واين كفتار اشاره است به كسى كه خود را در مقام راهنمايى» خيرخواه؛ قرار مىدهدءدر حالى كه رهنمودهاى 
او همه برخاسته از نادانيها و هوسهايى است كه بر دل او جيره شده و او را به لبه يرتكاه نابودى كشانيده استء امام (ع) واه جرف 
(كناره رودخانه كه آب زير آن را خالى كرده باشد) را براى آراء و عقايد فاسدى كه ابراز 

مى شود استعاره فرموده استء زيرا اين كونه عقايد بر نظام عقل استوار نيستء و شرع هم آنها را اجازه نداده است و به منزله ويرانه 
سست بنيادى است كه هر جه بر آن بنا شود» محكوم به خرابى و ويرانى استء و مانند اين است كه دعوت كننده اين كونه عقايد 
فاسدء بر لب يرتككاه ايستاده است كه ناكهان محل او فرو مىريزد و او را سرازير جهنم م ىكندء ويا در سراشيب نابودى اين دنيا 
سرنكون مى سازد» معمولا درباره كسى كه كار خلاف قاعده اين انجام مىدهدء و از اين بابت انتطار كيفرى درباره او مىرود. كفته 
مى شود: (انه على قيفا شفا هار (او بر لب يرتكّاه نابودى است) و نظير آن فرموده خداوند متعال است: امن اسس بنيانه على شفا 
جرف هار فرموده است: ينقل الردى على ظهره من موضع ... ردى به معناى نابودى استء و جون راى فاسد هم براى كسى كه آن 
را تبليغ مى كند. و هم براى كسى كه آن را مىيذيرد» موجب هلاكك استء آن كسى كه از روى هوا و هوسء انديشه باطل را بر 
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مردم عرضه مى كند مانند اين است كه هلاكت را بر بشت كرفته ازبيش يكى به نزد ديكرى مى برد» و آن را ميان كسانى كه انديشه 
نادرست خود را به آنها عرضه مىداردء يخش مى كندء در حالى كه او مدعى است كه هلاكت رااز آنان دور 

مىسازد. فرموده است: لراى بعدنه يحدثه بعد راى يريد ان يلصق ما لا يلتصق. در اين كفتار نتيجه و حاصل كار او بيان شده است» 
زيرا انتقال او از جايى به جايى مستلزم نقل هلاكت و نابودى از اين جا به آن جاست. لراى با واو (ولراى) نيز روايت شده استء از 
اين رو عبارت» كلامى مستانف و مستقل از سخن بيش است و معنايشء» اين است كه به سبب انديشه تازه خود مى خواهد آنجه را 
جسبيدنى و قابل امكان نيست بجسباند و ممكن سازد, امام (ع) در اين جا وازه لصق (جسباندن) را براى صلح استعاره فرموده» و 
مراد اين است كه او مى خواهد ميان شما و دشمنانتان صلح و سازش برقرار كند» در حالى كه اين امر سازش يذير نيستء» و جهت 
مشابهت ميان اين دو اين است كه همان كونه كه جسب دو جيز را به يكديكر مى جسباند و متحد مىسازد. صلح دهنده نيز دو 
طرف مخاصمه را كه رو در روى هم قرار كرفتهاند كرد هم مىآورد و موجبات وحدت آنان را فراهم مىسازد و شايد هم مراد اين 
باشد كه او مى خواهد از انديشههاى باطل و آراى فاسد خود آنجه را شايسته شما نيست بر ما بجسباند» جمله و يقرب ما لا يتقارب 
يز به اميق معناسكه يغتى فاضله دوزي را كه ميان كما وكشيتان شماست بر دارد وشما رابه يكديكر ترديكه 

كرداند» وو اين امر نزديكك شدنى نيست»ء واز اين عبارت فهميده مىشود كسى كه آن رااز مشورت با آن حضرت باز مىدارد» و 
صلح با معاويه را به ميان مى آوردء دست از يارى آنان در جنكك باز داشته» واز مداخله در آن سر باز زده است. سيس امام (ع) 
آنان را از عذاب خداوند بيم مىدهدء كه از اندوه خود نزد كسانى كه شايستكى آن را ندارند» شكوه كنند» زيرا كسى كه شكايت 
نزد او برده مىشود يا طرف مشورت قرار م ى كيردء اككر در اندوه شكايت كننده سهمى نداشته باشد هر جند به حسن انديشه معروف 
باشد شايستكى اين كار را ندارد» و دليل اين مطلب اين است كه اككر انسان نسبت به كارى اهتمام و دلسوز داشته باشد, منتهاى فكر 
خود را به كار مىاندازد» و جنبههاى مختلف موصوع را بررسى مى كندء و آنجه را بهتر و سودمندتر است برمى كزيند هر جند جنين 
كسى از انديشههاى ممتاز برخوردار نباشد؛ بر خلاف كسى كه بدون دلسوزى و همدردى بخواهد راه بهتر را بيدا كند و به آنجه 
شايسته است دست يابد كه انتظار جنين اهتمامى از او نيست» يس از اين امام (ع) آنان را نهى مىفرمايد از اين كه منافقان با بد 
انديشيهاى خود عزم آنها را درباره آمادكى براى جنكك كه آن حضرت با نككرشى صحيح در آن اصرار دارد سست 

كنند» سيس مسووليتهاى امام را در برابر مردم بيان مىفرمايد» و غرض آن حضرت اين است كه در قبال كرفتاريهايى كه اينها 
دجارند عذر خود و حدود مسووليت خويش را كوشزد فرمايد تا نسبت كوتاهى و تقصير به آن حضرت ندهندء و به آرا و نظريات 
ديكران رو نياورند» و ينج جيز را از مسووليتهاى امام ذكر كرده است: اول رسانيدن احكام به بندكان خداء دوم كوشش در خير و 
اندرز به آنان» سوم زنده كردانيدن واجبات خداوند و سنتهاى ييامبر (ص) در ميان آنان» جهارم اقامه حدود الهى درباره كسانى كه 
به سبب ارتكاب جنايت استحقاق آن را دارند» ينجم باز كردانيدن سهام ستمديد كان به خودشان و سهمام جمع سهم است و آن 
بهرهاى است كه مسلمان در بيتالمال دارد» سيبس جون بيش از اين مردم را از كرايش به نادانيها و اعتماد بر جهل نهى فرموده بود» 
اكنون آنان را دستور مىدهد كه براى فرا كرفتن دانش ييش از آن كه نهال آن خشكك شود بشتابد» و وازه نبت را براى علم استعاره 
فرموده و با ذكر تصويح كه به معناى خشكك كردن است آن را ترشيح داده؛ و بطور كلى كنايه به از ميان رفتن علم با مركك خود 
اشاره فرموده است. فرموده است: من قبل ان تشغلوا بانفسكم. يعنى: در اين موقع كه از شرور فتنهها و رنجهايى كك 

هدر آينده از بنىاميه به شما خواهد رسيد آسودكى داريد. و مستنار علم يعنى آنجه از آن نور علم تابش دارد واز آن كس هدايت 
مى شودء و مراد از اهله خود آن حضرت و جانشينان اويند» يس از اين به مردم دستور مىدهد كه نخست خود. از ارتكاب منكرات 
خوددارى كنند» و سيس مردم را ازاين اعمال باز دارند» زيرا كسى كه ديكران را از جيزى نهى مى كندء بايد ابتدا خود او اين نهى 


رابه كار بندد وازارتكاب آن كار خوددارى كند. و دراين صورت است كه نهى مى تواند مفيد و موثر واقع شود و مطابق با 
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مكتشناق حكني و فمناهة تن همين اكه براق اي كد سرقت آدمى ازديدذن كارشاق ذيكرات شع عتائ و سييروى ان آنان 
زودتر راغب مىشود تا شنيدن كفتار آنان» بويزه اكر كردار كوينده با كفتارش مخالفت داشته باشد» و اين موضوعى است بديهى و 
تجربه و عقل سالم و احكام و شرايع به آن كواهى مىدهد. و شاعر در اين شعر بدان اشاره كرده است: لا تنه عن خلق و تاتى مثله 
عار عليك اذا فعلت عظيم 


خطبه 8١٠-وصف‏ بيامبر و بيان دلاورى 


[صفحه ؟7ه] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: ابلج: آشكارتر و تابائتر مضمار: جاى يرورش اسبان براى مسابقه سبقه: جيز مهمى كه بر 
سر آن مسابقه انجام مىشود وليجه: همراز و بركزيده حلبه: اسبانى كه از هر سو براى مسابقه كردآورى مىشود و كاهى به محل 
اجتماع آنها اطلا-ق كردد ستايش ويزه خداوندى است كه آبين اسلام را برقرار فرمود و مقررات و احكام آن را براى كسانى كه 
بخواهند از آن بهرهمند شوند آسان كرد و يايههاى آن را در برابر آنانى كه ستيزه كرى و برتريجويى كنند استوار و نيرومند ساخت. 
و آن را براى كسانى كه بدان جنكك زنندء يناه امن» و براى آنهايى كه در حريم آن جاى كيرند مايه صلح و سلامتء و براى كسانى 
كه از آن سخن كويند حجت و برهانء و براى آنهايى كه از آن دفاع كنند كواه و براى آنانى كه از آن روشنى بخواهند نور» و 
براى كسانى كه آن را دركك كنند فهمء و براى آنانى كه در آن انديشه كنند عقل قرار داد. آن را نشانه كردانيد براى كسى كه در 
بى آن باشدء و بينش براى كسى كه عزم آن را داشته باشد و عبرت براى كسى كه از آن يند كيرد» و رستكارى براى كسى كه آن 
را تصديق كندء. و آرامش براى كسى كه بدان تكيه كند و آسايش براى كسى كه كار خود 

را به آن واكذارد و سير امن براى كسى كه شكيبايى كند. خلاصه اين كه اسلام روشنترين راهها و واضحترين مذهبهاست, دلائل و 
نشانههايش در برابر ديد همككانء و راههايش تابان» و جراغهايش روشنى بخش و فروزان استء او برنده بزركوار ميدان مسابقه 
استء براى اين كه مقصدش بلندء اسبانش براى مسابقه آماده. جايزهاش نفيس و كرانقدر و سوا ركارانش شريف و بز ركوارند» 
تصديق حقء راه آن» و كردار نيكك نشانه آنء و مركك يايان آنء و دنيا ميدان مسابقه آنء و رستاخيز جاى كرد آمدن آنان» و بهشت 
جايزه آن است. امام (ع) خداوند سبحان را ستايش فرموده است بر اين كه نعمت خود را ارزانى داشته و دين مبين اسلام را وضع و 
برقرار كرده است تا به وسيله آن خردها به سوى او راه يابند» و ذكر وازه شرايع اشاره است به احكام و قوانين اسلام كه مورد توجه 
افكار و مطمع نظر انديشمندان و صاحبنظران مىباشد» و منظور از تسهيل شرايع اين است كه خداوند متعال احكام و مقررات اسلام 
را آن جنان واضح و روشن قرار داده است كه فصيح و الكن آنها را مىفهمند» و كودن و زيرك در وارد شدن به سرجشمههاى آن 
مشت ركندء و مراد از اعزاز اركان اسلام؛ حمايت حق تعالى از احكام و شرايع آن استء و اين كه يايهدهاى آن ر 

| استوار» و مرتبه آن را برتر از آن قرار داده كه نادانان و مشركان بر آن غلبه ودر صدد انهدام آن برآ يند و بتوانند نور آن را 
خاموش سازند» سيس امام (ع) به ستايش اسلام يرداخته» و صفاتى را كه شارع آن يعنى خداوند متعال بدان بخشيده به شرح زير 
بيان كرده است: -١‏ جعله امنا لمن علقه: آشكار است كه اسلام براى كسى كه بدان جنكك زند در دنيا ازقتل و در آخرت از عذاب 
الهى يناهكاه است. -١‏ و سلما لمن دخله: يعنى اسلام با كسى در آن وارد شود روش مسالمت دارد» و در اين عبارت» اسلام اولا به 
حرم تشبيه شده است كه هر كس در آن يا نهدء در امن و سلامت خواهد بود و ثانيا به دلا-ور ييروزى تشبيه شده كه رفتارش 
مسالمتآميز استء زيرا هر كس آن را بيذيرد ودر آن داخل شود جان و داراييش محفوظ مىماند و مانند اين است كه اسلام با او 
مسالمت و مصالحه كرده است كه آنجه را مايه آزار و ناراحتى اوست يس از ورود به اسلام دنبال نكند. *- و برهانا لمن تكلم به: 


يعنى در اسلام براهين و دلايل آشكار موجود است. - شاهدا لمن خاصم به: شاهدء اعم از برهان است زيرا جدل و خطابه را نيز 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 018 از ربدلا 


شامل است. ه- نورا يستضاء به: يعنى اسلام نور است كه از آن كس روشنى مىشودء در اين جمله نور راء 

براى اسلام استعاره آورده؛ و با ذكر استضاءء كه به معناى روشنى خواستن استء آن را ترشيح داده و كامل فرموده است جهت 
مشابهت ميان اسلام و نور اين استء كه انسان در راه خود به سوى خدا وو به دست آوردن بهشت از اسلام ييروى مىكند واز آن 
دستور مى كيرد. #- و فهما لمن عقل: اسلام فهم است براى كسى كه آن را دركك كندء و جون فهم عبارت است از خوب آماده 
بودن ذهن براى يذديرش جيزهايى كه براو وارد مىشود. دخول در اسلام» و يرورش دادن نفس بر اساس احكام و مقررات آن نيز 
سبب بزركى براى حصول آمادكى ذهنى جهت تابش و يذيرش انوار الهى و فهم اسرار قدسى استء و اطلاق واره فهم بر آنجه 
كفته شد مجاز واز باب اطلاق نام مسبب بر سبب مىباشد. 7- ولبا لمن تدبر: جون لب به معناى عقل استء در اين جا نيز مانند 
جمله يبش وازه عقل براى اسلام بر سبيل مجاز آمده اكر جه مسبب آن استء و در اين جا منظور عقل لملكه و مراتب بالاتر آن 
استء زيرا اسلام و قواعد و احكام آنء نيرومندترين وسيله براى دست يافتن به بالاترين مراتب خرد مىباشد. 8- و آيه لمن توسم: 
منظور كسى است كه در جستجوى راه حق و يافتن اهداف آن استء و اسلام براى جنين كسى نشانه و علامت است كه اكر بدان 
راه يافت در طر 

يق هدايت قرار كرفته است. 9- و تبصره لمن عزم: مراد كسى است كه تصميم بر انجام دادن مقصود خود كرفته استء و اسلام براى 
او مايه بينش است كه بتواند مقصود خود را به كونه شايسته انجام دهد. -٠١‏ و عبره لمن اتعظ: معناى اين جمله آشكاراستء زيرا 
اسلام با بيان احوال امتهاى كذشته و آنجه روزكار بر سر آنها آورده براى كسى كه يندآ موز و موعظهيذير باشد در راه حركت به 
سوى خدا نيكوترين مايه عبرت است. -١١‏ و نجاه لمن صدق: اسلام براى كسى كه رسالت ييامبر (ص) را تصديق كند و به آنجه از 
جانب خداوند براى بشر آورده ايمان آورد؛ مايه رستكارى استء زيرا يذديرش اسلام براى او در دنيا موجب رهايى از قتل و شمشير 
دين و در آخرت باعث رستكاريش از عذاب خداوند است. و اطلاق نام نجات بر اسلام از باب اطلاق نام مسبب بر سبب مى باشد. 
١١‏ و ثقه لمن توكل: يعنى اسلام مايه وثوق و اعتماد كسانى است كه بر خداوند توكل كنندء زيرا مشتمل بر وعدههاى كرانقدر 
اوستء و به سبب اطميئنان بر آن است كه توان توكل بر خدا را مىيابند. -١7‏ راحه لمن فوض: يعنى كسى كه بحث و تدقيق در 
مسائل را رها و به احكام اسلام و دلايل قرآن و سنت اصيل اهل قرآن تمسكك جويد, و كارخ ود را به آن واكذارد آسايش 

مى يابد» كفته شده: منظور ترغيب مردم است به اين كه امور را به خدا واكذارند» و دانش آنجه را كه نمى توان دانست و شناخت» 
به او تفويض كنند و دراين راه بيهوده زحمت نكشند كه در اين صورت آسودكّى مىيابند, و نيز كفتهاند: مراد اين است كه اكر 
اسلام مسلمان كامل باشد و امور خود را به خداوند واكذارد. يروردكار متعال تمامى كارهاى او را كفايت و اصلاح مىفرمايد واو 
رااز كوشش و تلاش بىنياز و آسوده مى كرداند. -١*‏ جنه لمن صبر: يعنى در به كار بستن و عمل كردن به احكام و دستورهاى آن 
بردبارى وشكياييى ورزة» ؤ.ووشن است كه معتاق سيرة ابمتى ازعذاب: نخدا من باشك» و وازه نه (شير) اسععارة شده اسث: 6ت 
ابلج المناهج: مقصود از مناهج اسلام راههاى وصول بدان و اصولى است كه با اذعان بدانها و ييمودن آن راههاء انسان مسلمان 
مى باشدء و اينها عبارت است از اقرار به خداوند و يكانكى او و ايمان به رسالت ييامبر (ص) و تصديق به آنجه در شرع وارد شده 
است و امام (ع) آنها را به مناهج تفسير فرموده استء و بديهى است اينها راههاى روشن هدايت و رستكار است. -١8‏ و اوضح 
الولائج: يعنى هر كس به ديده اعتبار به اسلام بنككرد, اسرار و بواطن آن را آشكار خواهد ديد. /ا١-‏ مشرف | 

لمنار: منار اسلام عبارت است از اعمال صالحداى كه سالكان اين راه به جا مى آورند, مانند نمازهاى ينجكانه و امثال آن» و آشكار 
است كه اين عبادات و اعمالء برتر و بالاتر از عباداتى است كه ييش از اين به جا آورده مىشده است. -١8‏ مشرق الجواد: معنايى 
نزديكك به مفهوم ابلج المناهج دارد. -١9‏ مضىء المصابيح: اين جمله كنايه از دانشمندان اسلام و يبشوايان آن است كه به طريق 


استعاره بيان فرموده و با ذكر وازه اضاءه آن را ترشيح داده است. و اشاره دارد به اين كه علوم از آنها نمايان مىشود و مردم بايد از 
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آنها ييروى كنندء و شايد منظور از مصابيح» ادله دين مانند كتاب و سنت باشد. -٠١‏ كريم المضمار: يعنى اسلام در ميدان مسابقه 
حيات هميشه برنده است و مراد از اين ميدان مسابقه» دنياست» و شكك نيست كه ميدان آن كريم و ارجمعد استء زيرا از اين 
جاست كه انوار معرفت كسب و در يرتو آن به سوى خدا كام برداشته مى شود واه مضمار استعاره است براى دنيا و ييش از اين 
شرح آن داده شده است. ١‏ رفيع الغايه: جون مقصد اسلام» رسيدن به آستان يرورد كار جهانيان است و آستان او همان جنه 
الماوى يا بهشت جاويد استء لذا مقصد او بلند و هدف او عالى استء زيرا مقصدى بلندتر و هدفى 

برتر از بهشت وجود ندارد. 7"- جامع الحلبه: وازه حلبه را براى روز رستاخيز استعاره فرموده استء زيرا قيامت جنان كه بيان خواهيم 
كرد حلبه و وعده كاه نتيجه مسابقه است» وجه استعاره اين است كه مردم در آن روز همه كرد مىآيند تا كدام يكك از آنان براى 
وصول به آستان حضرت حق كه همان بهشت جاويدان است بر ديكرى يبشى كيرد مانند كرد مدن اسبان براى مسابقه و شتافتن 
آنها براى كرفتن جايزه. 77- متنافس السبقه: يعنى جايزه آن محبوب و كرانقدراست. زيرا بهشت جايزه آن است و اين كراميترين 
جيزى است كه بر سر آن رقابت مىشود و مطلوب انسان است. *7- شريف الفرسان: وازه فرسان را كه به معناى سواركاران است» 
براى دانشمندان اسلام استعاره آورده استء آن دانشمندانى كه در ميدان دانش يكهتازان و قهرمانانند» و شباهت دارند به اسبان 
لا-يقى كه در ميدان مسابقه موجب بيروزى صاحبان خود مىشوند. 18- التصديق منهاجه: اين جمله تا آخر اين بخش از خطبه؛ 
توضيحى است بر آنجه در عبارات يبيش روشن نشده و تفسيرى است بر منهاج و منار وغايه و مضمار و حلبه و سبقه. واين كه 
مركك را نهايت يا مقصد بيان كرده و الموت غايته فرموده است براى اين كه مركك نزديكترين مقصدى است كه انسان را در آس 
تانه لقاى يرورد كار متعال قرار مىدهدء و شايد هم مراد از موت. مركك شهوات و هواهاى نفسانى باشدء زيرا اين نيز از اهداف و 
مقاصد اوليه اسلام استء همجنين سبقه را براى بهشت استعاره فرموده استء براى اين كه بهشت ثمره دين و غايت مطلوب آن است 
همجنان كه سبقه يا جايزه حاصل كوشش دو طرف مسابقه مى باشد. 

[صفحه 0/8] 

بخشى از اين خطبه است كه درباره ييامبر اكرم (ص) فرموده است: قبس: شعله حابس: ايستاده در جايى نزل: غذايى كه در مهمانى 
و امثال آن براى حاضران آماده مىشود. اورى: افروخت زمره: كروهى از مردم سناء: بلندى مقام ناكب: منحرف از راه ييامبر اكرم 
در تبليغ احكام الهى كوشيد تا براى كسى كه خواهان روشنى هدايت است شعله اين برافروخت, و نشانهاى ير فروغ فرا راه 
ذرمائد كان وادى حيرت قرار داذ؛ يرود كارا! او اميخ موود اغتماة ثوه و كواه قو دواووز وستاخير اسك او برانكيخته توستث كه ون 
را براى خلق نعمت قرار دادهاى» و ييامبر بر حق توست كه او را براى رحمت فرستادهاى» خداوندا! از عدل و داد خويش بهره وافرى 
نصيب او كردان» و از فضل و كرامت ياداش او را جند برابر فرماء بارخدايا! كاخ آيين او را ازه مه كاخها بلندتر و افراشته تر كن و او 
را بر خوان نعمت خود كرامى بدار» و بر شرف يايكاه او نزد خود بيفزاى» و وسيله تقرب خود را به او مرحمت كنء و بلندى مقام و 
برترى به او عطا فرماء و ما را در زمره ياران و ييروان او قرار ده بى آن كه رسوا و يشيمان و منحرف و ييمان شكن و كمراه و كمراه 
كننده و فريب خورده باشيم. شريف رضى كفته كه اين خطبه بى 

ش ازاين آورده شده استء ليكن به سبب اختلاافى كه با روايت سابق دارد دوباره ذكر شده است. فرموده است: حتى اورى ... تا 
لحابس. اين عبارات حاصل كفتارى است كه امام (ع) در ستايش بيامبر اكرم (ص) و شرح مجاهدتها و كوششهاى آن حضرت در 
راه دين براى وصول به هدف مذكور بيان فرموده استء وازه قبس را براى انوار فروزان دين استعاره آورده استء زيرا نفوس بشرى 
از اشعه انوارهدايت آن روشنى مى كيرند» همجنين وازه علم (نشانه) را استعاره آورده؛ و تابش انوار دين را بدان نسبت داده است» و 
ازاين دو جيز دانسته مى شود: -١‏ اين كه يبامبر كرامى (ص) انوارى از خود ظاهر ساخت. و آنها را علم و نشانه قرار داد» تا سالكان 


وجويندكان راه خداء كه در ظلمت حيرت و شبهت فرو رفته واز رفتار باز مانده و س ركشته و حيرتزده بر جاى ايستادهاند هدايت 
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شوند» جنان كه خداوند متعال فرموده است: و اذا اظلم عليهم قاموا و اين نشانهها كنايه از آيات كتاب الهى و سنت است. -١‏ اين كه 
مراد از اعلا-م» ائمه و يبشوايان دين استء و منظور از تابش انوار او بر آنهاء روشن كردانيدن دلهاى آنان است به كمالات و علومى 
كه از آن حضرت ظاهر شده است. فرموده است: فهو امينكك المامون. يعنى او (ييامبر (ص)) ام 

ين وحى توست, و شهيدك يوم الدين يعنى كواه بر خلق تو در روز رستاخيز استء و بعيثكك نعمه يعنى برانكيخته توستء در حالى 
كه او را براى مردم نعمت قرار دادى تا به هدايت او به بهشت ره يابند» و رسولكك بالحق رحمه يعنى فرستاده بر حق توست كه او را 
براى بندكانت رحمت كردانيدى تا به آتش ى خشم تو در وادى هلاكت نيفتند و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين يس از اين» كفتار 
خود را با دعا براى آن حضرت ادامه مىدهدء واز خدا مىخواهد كه بهرهاى از عدل و داد خويش نصيب او كرداند» و جون 
مقتضاى عدالت الهى ايجاب مى كند. كسى را كه به بيامبرى ب ركزيده و محل رسالت خويش قرار داده او را به بالاترين كمالاتى كه 
براى او مهيا ساخته برساند» و براى وصول به برترين و بالاترين مرتبه كمال آماده سازدء از اين رو امام (ع) خدا را مىخواند كه بهره 
وافرى از عدل خويش نصيب او كرداند كه به سبب آن او را براى وصل به درجات بىمنتهاى قرب مهيا كرداند. فرموده است: و 
اجزه مضاعفات الخير من فضلك. جون امام (ع) درباره ييامبر (ص) به آنجه استحقاق دارد دعا كرده بود» در اين جا از خحداوند 
مى خواهد كه هر جه بيشتر به او تفضل و مرحمت فرمايد» و احسان و ياداشى را كه آن حضرت استحقاق دارد جند 

برابر كرداند. فرموده است: اللهم اعل على بناء البانين بنائه. امام (ع) دعا مىفرمايد كه خداوند يايههاى آيينى را كه ييامبر (ص) 
آورده هر جه استوارتر و بناى دينى را كه بنيان نهاده است از اديان بيش بلندتر و افراشتهتر بدارد» و در اين دعا بناى رفيع كمالات و 
فضيلتهايى را كه بيامبر (ص) براى نفس خويش فراهم فرموده نيز اراده كرده است. وازه بنا بر سبيل استعاره آمده است» سيس امام 
(ع) دعا م ىكند كه خداوند با ياداشهاى فراوانى كه براى او آماده ساخته است وى را نزد خود كرامى بدارد» و بربرترى مقام او در 
بيشكاه خويش بيفزايد» و آنجه وسيله تقرب و توسل به اوست به وى مرحمت فرمايدء يعنى آنجه نيروى او را براى وصول به 
بالا-ترين مرتبه قرب» كامل مى كرداند, و همجنين به او بلندى مقام و برترى تمام مرحمت فرمايد» سيس امام (ع) براى خود دعا 
مى كند و از خدا مى خواهد كه او را در زمره ياران ييامبر (ص) و از جمله ييروان او قرار دهد» در حالى كه بر اوصاف زير باشد: غير 
خازين: يعنى به سبب ارتكاب كناهان و اعمال زشت»ء رسوا و سرافكئده نباشد. لا نادمين: در برابر اوامر الهى كوتاهى نكرده و در 
فرمانبردار تقصير نكرده باشدء و لا ناكبين يعنى: از راه راست منحرف نشد 

هو در يكى از دو طرف افراط و تفريط نيفتاده باشد و لا ناكثين يعنى: عهد و ميثاقى را كه خداوند با بندكانن دارد كه تنها او را 
عبادت و بندكّى كنند و دين خود را براى او خالص كردانند» نقض نكرده باشد. و لا ضالين از راه راست و حد اعتدال بيرون نرفته 
باشد و لا مفتونين: فريفته شبهات باطل نشده باشد. توفيق از خداوند است. 

]2١ [صفحه‎ 

بخشى ديكر از اين خطبه است كه به ياران خود مىفرمايد: در يرتو لطف خداوند متعال به مقامى رسيدهايد كه به خاطر آن 
كنيزكان شما را كرامى مىدارندء و با همسايكانتان آشنائى و يبوند برقرار مىكنند» كسانى كه شما را بر آنها هيج برتر نيست» و 
حقى بر آنها نداريد. براى شما تعظيم مى كنندء و آنانى كه ازقدرت شما باكك ندارند و بر آنها دستى و سلطهاى نداريد از شما 
مى ترسندء اينكك با اين كه مىبينيد قوانين و حدود الهى شكسته شده خشمناك نمىشويد در صورتى كه اكر بيمانهاى يدرانتان 
شكسته شود آن را ننكك مىدانيد» دستورهاى خداوند بر شما وارد مى شد و از شما به ديكران مىرسيد و رجوع و بازكشت آنها به 
سوى شما بود اما مقام خويش را به ستمكران واكذاشتيدء و زمام امور خويش را به دست آنان داديدء وامور الهى را به آنان 
سيرديد» در حالى كه آنها به شبهات عمل مىكنند» و در جهت ارضاى شهوات كام برمىدارند» سوكند به خدا اكر اين ستمكاران 


شما را در زير ستاركان آسمان يراكنده سازند» خداوند شما را براى روز سختى كه اينها در بيش دارند كرد خواهد آورد. امام (ع) 
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دراين بخش از خطبه» سخن را به يادآورى مردم از مقام و منزلتى كه خداوند در يرتو دين مبين ا 

سلام و هدايت نور ايمان» آنان را بدان كرامى داشته» آغاز فرموده استء و درباره اهميت و اثرات اين موهبت مىفرمايد كه حرمت 
اين منزلت حتى كني زكان و همسايكان شما را اككر جه مسلمان نيستند فرا كرفته استء و كسانى كه شما بر آنها هيج برترى نداريد و 
شما را بر آنها حقى و منتى نيست به شما احترام مى كذارند و بزركتان مىشمارندء و آنانى كه از قدرت شما باكك ندارند از شما 
مى ترستد» و ييداست كه همه اينها به سبب اسلام و هدايت ايمان استء كه خداوند به آنها بخشيده است. امام (ع) يس از آن كه 
نعمتها و موهبتهاى خداوند را درباره آنها يادآورى مىفرمايدء كفتار خود را با سرزنش و نكوهش آنها كه در اداى حقوق واجب 
الهى كوتاهى م ىكنند ادامه مىدهاد. و به اعمال آنها كه موجب كفران نعمتهاى اوست اشاره مىفرمايدء و اين كفران و ناسياسى 
عبارت از اين است كه آنان مىبينند حدود الهى شكسته و بيمانهاى او نقض مىشود اما سكوت مىكنند» و خشمناكك نمى شوند و 
جنان مى نمايد كه به اين كارها خشنودندء منظور امام (ع) اعمال زشت و مظالم ستم بيشكان و خروج خوارج و ديكر منكراتى است 
كه مردم شام و ديكران مرتكب مىشوندء براى اين كه مردكك شام با فرمان خداوند مخالفت كرده؛ و بيعت اما 

م (ع) را كه عهدى از عهود الهى است شكستهاند» و سكوت در برابر اين امور با وجود قدرت در رفع اين مظالم و رد اين اعمال» و 
امكان جهاد با ستمكاران» خود عمل زشت و منكرى است كه اينها مرتكب مى شوندء و واو در جمله و انتم ... براى حال آمده است 
يعنى: در حالى كه شما ننكك مىدانيد بيمان يدرانتان شكسته شود به طريق اولى بر شما لازم است كه شكستن ييمانهاى الهى و 
نقض عهود آورا ننكك بشماريد» سيس سستى و كوتاهى آنها را در كارهايى كه خداوند اجراى آنها را بر آنان واجب فرموده و آنها 
را متصدى سامان دادن به امور دين و واسطه تبليغ اسلام قرار داده» و از اين راه به آنان سلطه بر ديكران بخشيده يادآورى مى كند و 
آنها را سرزنش و توبيخ مىفرمايد كه مقام خود را در اسلام به ستمكاران سبردهاند» و منظور از ستمكاران در اين جا معاويه و كروه 
اوست,ء و مقصود از تمكين ستمكاران» خوددارى از سركوب آنان و سيردن زمام امور به دست آنهاستء وازه ازمه (جمع زمام: مهار 
يا افسار) استعاره استء و مراد از امورى كه به دست ستمكاران سيردهاند امور شهرها و ممالكك اسلام استء كه بر اثر كوتاهى و 
سستى آنها در جهاد و بيكار همكّى اين وقايع و حوادث به وجود آمده استء منظور از اين كه ستم 

كاران به شبهات عمل مى كنند اين است كه اعمال آنها مطابق با اوهام فاسد و نظريات باطلى است كه آنها را در كارهاى خود 
حجت و دليل قرار مىدهندء. و مراد از سير در شهوات اين است كه ستمكاران اوقات خود را به فرو رفتن در شهوات وارضاى 
خواهشهاى نفسانى خويش مى كذرانند. فرموده است: و ايم الله ... تا آخر. اين عبارت بيم و اخطارى است به مردم درياره كارهايى 
كه بنىاميه در آينده انجام مىدهند و اين كه همه را در كرفتاريها و شرور خود وارد كرده؛ و فتنه خود را كسترش خواهند داد. و 
مراد از يوم (روز) مدت خلافت بنىاميه است كه بدترين مدت و سختترين روزكارى است كه بر اسلام و مسلمانان كذشته است» 
واين كه امام(ع) تفرقه و يراكندكى مردم را به آنان» و جمع و كرد آورى را به خداوند نسبت داده براى اين است كه اعلام فرمايد 
ابتلااى مردم به بليه بنىاميه قضاى الهى و نزول آن در آينده» قطعى استء و اكر براى جلو كيرى از فرود آمدن اين بلا مردم را در 
اطراف و اكناف شهرها يراكنده سازند» سودى نخواهد داشتء و قضاى الهى نازل خواهد شد و دامن همه مردم را خواهد كرفت» 
زيرا تقدير اين است كه مردم به بلاى فرمانروايى بنىاميه و شرور و تبهكاريهاى آنها دجار و آزمايش شوند؛ و 

جكونكى احوال و رفتار بنىاميه با مردم بويزه با صلحا و نيكان معلوم است. و توفيق و خوددارى از كناه بسته به لطف خداست. 


خطبه ١١-در‏ يكى از ايام صفين 


[صفحه 20 ] 


از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: جوله: جنكك و كريز طغام: او باش يافيخ: جمع يافوخ است كه به بالاى دماغ كفته 
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مى شود. حس: ريشهكن كردن تذاد: كشانده و رانده مىشود انحاز: لغزيد لهاميم: جمع لهوم و به معناى خوبان از مردم است 
وحاوح: جمع وحوحه به معناى آوازى است كه با كرفتكى از سينه دردمند برخاسته مىشود. تضال: جمع نضل به معناى شمشير 
است شجره: نيزه زدن كريز و هزيمت شما را در جنكك و كنارهكيرى شما رااز صفوف خود ديدمء جفاييشكان و فرومايكان و 
باديهنشينان شام شما رااز صفهايتان كريزاندند» با اين كه شما از بر كزيد كان عرب و سران شرفء و عضو مقدم (جبهه حق)» و 
كوهان بلند بيكر اجتماع هستيد, اما دردهاى سينه من آن كاه بهبود يافت» كه ديدم سرانجام هما نكونه كه آنها شما را كريزاندند» 
شما نيز آنها را از جاى رانديد» و هما نكونه كه شما را از مواضع خود دور كردند» شما نيز آنها را به تركك ستككّرهاى خود وادار 
مى ساختيد و با نيزه و شمشير آنها را كشتار مى كرديد جنان كه مانند شتران تشنه كه از آبشخور خود رانده و منع شده باشند بر 
رويهم درآمده واوليها بر سر آخريها مىافتادند. امام (ع) در اين خطبه نخست ياران خود را ازا 

ين كه در جنكك با دشمن سنكرها خود را رها كردند به سختى سرزنش مىفرمايد و سبس آنان را يرهيز مىدهد, و تشويق مى كند 
كه ديكر از جنكك نككريزند و يايكاههاى خود را رها نكنند؛ جنان كه ضمن جملات وقد رايت ... تا اهل الشام آمده استء يعنى: 
شكست و كريز شما را از آنها ديدم؛ و مشاهده كردم كه اوباش اهل شام بر شما ييروز شدندء با اين كه شما اهل شرف و بزركان 
عرب هستيدءه واره يافيخ را براى آنها استعاره آورده استء زيرا آنها در شرافت و بلندى رتبه نسبت به ديكر عربها مانند نسبت 
مهمترين قسمت مغز به ديكر اعضاى بدن بودند» همجنين واه انف و سنام استعاره مى باشدء و وجه مشابهت اين است كه همان كونه 
كه بينى بر ديككر اعضاى بدن تقدم و برترى دارد» و زيبايى رخسار بيش از اعضاى ديككر صورت بدان وابسته استء آنان نيز بر ديكر 
اعراب شرف و تقدم دارند» همجنين بلندى مقام آنها به كوهان شتر تشبيه شده كه بر ديككراعضاى آن بلندى و برترى دارد؛ امام (ع) 
يس از نكوهش و يادآورى اين عمل آنان. به ذكر غلبه و تفوقى كه در يايان كار به دست آوردند مىيردازد كه توانستند به 
هما نكونه كه دشمن آنان را هزيمت داده بود او را منهزم كنند و همانطور كه آنان را از سنككرهاى خود رانده بودء او 

رااز مواضع خويش برانند» و وى را با نيزه و شمشير از ياى درآورند و آن جنان شكستى نصيب لشكريان دشمن كنند كه اوليها بر 
روى آخريها درافتند؛ واين تذكار امام (ع) براى اين است كه بر اين دليرى يايدار بمانند و در اين كونه موارد استوار و يابرجا 
باشند» آن حضرت اين يايمردى و ييروزى آنها را درمانى براى دردهاى سينه خود شمرده. و با به كار بردن واه وحاوح به اندوه و 
دلتدكى خودابه سبي كنت نازان خويكن و يروزق دشستان اشاره فرموةه: وتعريت لشكريان ذشدن را دز يايان كان كه ذو 
هنكام فرار بر روى هم در مىافتادند» به شتران تشنهاى كه در كنار آبشخور كرد آمده و بيش ازاين كه آب بنوشند آنها رااز آن 
جا برانند و با زدن تير آنها رااز آن محل دور كنند و مانع آب نوشيدن آنها شوندء تشبيه فرموده استء زيرا جنين احوالى باعث 


مى شود كه شتران از شدت فرار به يشت يكديكر سوار شده بر روى هم درافتند. 
خطبه /ا١1-حادثههاى‏ بزرى 


[صفحه 288] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه در آن از رويدادهاى سخت آينده خبر مىدهد: ستايش ويه خداوندى است كه با 
آفرينش خود؛ بر بندكانش تجلى كرده؛ و با حجت و برهان خو در دلهاى آنان آشكار مىشود؛ آفريد كان را بى آن كه نياز به 
تفكر داشته باشد آفريد» زيرا انديشهها جز براى صاحبان ضمير سزاوار نيست» و خداوند در ذات خويش صاحب ضمير نيست» دانش 
او اعماق يردههاى غيب را شكافته استء و بر يجيدهترين انديشهها و اسرار احاطه دارد. امام (ع) خداوند را بر ينج جيز ستايش 
فرموده است: -١‏ اين كه از طريق آفرينش مخلوقات بر آفريدكان تجلى كرده و خود را به آنان نمايانده استء و جنان كه در فصول 


يبيش مكرر كفته شده. مراد از تجلى اين است كه خداوند معرفت خود را از طريق توجه به آثار صنع خويش در دلهاى بندكانش 
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قرار داده و خود را از اين راه به آنان نشان داده استء» تا آن جا كه هر ذرهاى از مخلوقات او به آينهداى شباهت دارد كه خالق متعال» 
خود را براى بندكانش در آن نمايان ساخته استء و آنان به اندازه قابليت خود. او را مىبينند» و اين مشاهده بر حسب شعاع بصيرت 
و درجات معرفت آنان» متفاوت مى باشد» برخى نخست مصنوع و بعد از آن صانع را مى بينند» بر 

خى هر دو را با هم مشاهده مى كنند» بعضى نخست آفريد كار و يس از او به آفريد كان توجه مى كنند, برخى هم جز خدا جيزى 
نمىبينند. 1- اين كه او با حجت و برهان خويش در دلهاى آدميان نمايان استء يعنى هستى او در دل كسانى كه به سبب 
انديشههاى باطل و كفتار نادرست او را انكار م ىكنند» روشن استء زيرا دلائل هستى خويش را عليه اينها ظاهر» و برهان وجود 
خود را بر آنها ثابت فرموده استء و اين برهان همان احساسى است كه نفوس منكران در برابر عظمت و استحكام نظام آفرينش 
دارند» هر جند براى توجه بدان به اندكى تنبه و هشيارى نيازمندند» جنان كه حق تعالى فرموده است: و فى انفسكم افلا تبصرون 
همجنين ملاحظه آيات قدرت الهى در آسمانها و زمين كه خداوند متعال فرموده است اولم ينظروا فى ملكوف السماوات و اللارض 
وما خلق الله من شىء واين نزديكك به معنايى است كه در قسمت اول كفته شد. "- اين كه خداوند آفريد كان را بدون نياز به تفكر 
و طرح و برنامهريزى آفريده استء و درباره بىنيازى يروردكار به انديشه و فكر استدلال فرموده است به اين كه تفكر و انديشيدن 
در خور صاحبان ضمير و آنانى است كه داراى قلب و حواسء» جسمانى باشند» و يرورد كار در ذات مقدس خود منزه از ضمير است» 
و 

اين معنا شكل دوم قياس منطقى استهء به اين ترتيب كه فكر و انديشه از آن صاحب ضمير استء و هيج جيزى از واجب الوجود 
صاحب ضمير نيسته نتيجه اين است كه به هيج روى تفكر و انديشه در خور واجب الوجود نيست. وهر دو مقدمه دراين قياس 
روشن و بديهى استء جنان كه ييش از اين مكرر كفته شده است. *- اين كه علم خداوند اعماق يردههاى غيب را مى شكافد, و 
اين بيان اشاره است به اين كه دانش او هر ينهان و ناديده را فرا مى كيرد به كونهاى كه هيج جيز از او يوشيده نيست و هيج حاجبى 
مانع نفوذ علم او نمى باشد. ه- اين كه بر انديشههاى ييجيده و نهفتههاى باطن موجودات احاطه دارد به اين معناست كه دقيقترين 
رازهاى درون دلها را مىداند. جنان كه خداوند متعال فرموده است: يعلم السروا خفى. 

٠/١ [صفحه‎ 

ازاين خطبه است كه درباره بيامبر اكرم (ص) فرموده است: ذوابه: موهاى افراشته (كيسو) سرهالوادى: بهترين جاى دره بطحاء مكه: 
سرزمين هموار مكه او را از تبار ييامبران» از كانون نور» از شريفترين دودمانهاء از مركز بطحاءء از جراغهاى روشنىبخش تاريكيها و 
از سرجشمههاى حكمت بركزيد. در اين بخش استعاراتى است: -١‏ وازه شجره براى طايفه ييامبران استعاره شده استء و وجه 
مشابهت اين است كه اين طايفه مانند درختان» داراى ميوه و شاخداند كه شاخدهاى آنها انبيا و رسولانء و ميوه آنها علوم و كمالات 
نفسانى است. -١‏ واه مشكاه براى فرزندان ابراهيم (ع) استعاره شده است» و جهت مشابهت اين است كه ييامبران از ميان فرزندان 
ابراهيم (ع) برخاستهاند» و از خانهدهاى آنان انوار نبوت و هدايت سر برآورده و تابيده است همجنان كه نور جراغ از مشكات كه 
جايكاه آن اسث مىتابد. *- وازه ذوابه ظاهرا اشاره به قريش اسثء و وجه مشابهث اين اسث كه قريش مانند كيسوان كه از سر 
آويزان است خود را به شاخههاى شرف و بلندى مرتبه يدران خود آويختهاند. *- سره البطحاء اشاره است به اين كه خداوند ييامبر 
(ص) را از برترين خاندانهاى مكه بركزيده است. ه- وازه مصابيح نيز 

استعاره براى ييامبران استء و وجه مشابهت آشكار استء سابقا نيز بطور مكررهء آنان به مصابيح ظلمات جهل تعبير شدهاند» يعنى 
ييامبران در تاريكيهاى جهالت و نادانى همجون جراغها هستند. 8- واه ينابيع استعاره استء و وجه مشابهت اين است كه همان كونه 
كه آب از جشمهدها فوران م ىكند دانش و حكمت نيز از ييامبران ريزش دارد. 


[صفحه الا| 
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نيز از اين خطبه است: مواسم: ميخهايى كه با آنها داغ مىكنند او يزشكى است كه با طب خويش بيوسته در كردش استء داروها و 
مرهمهاى خود را بخوبى آماده ساخته و ابزار داغ كردن را (براى سوزاندن زخمها) تفتيده و كداخته كرده استء تا بر هر جا كه نياز 
داشته باشد بككذارد بر دلهاى كورء بر كوشهاى كر بر زبانهاى كنكك. او با داروهاى خويش بيماران غفلت زده و سر كشته را 
رسيدكى و درمان مى كند» همانهايى كه از فروغ حكمت بهره نكرفته و انديشه خود را به انوار دانشهايى كه اعماق جان را روشنى 
بخشد تابان و فروزان نكردهاندء اينها در جنين احوالى جون جاريايان جرنده غافل» و مانند ستككهاى سخت بىدرك و جامدند. 
فرموده است: طبيب دوار بطبه. اين جمله به طريق استعاره اشاره به خود آن حضرت دارد. زيرا او يزشكك بيمارى جهل و طبيب 
اخلاق نكوهيده و يست استهء و اين كه او با طب خويش در سير و كردش است كنايه است از اين كه وى براى درمان جاهلان و 
كمراهان خود را عرضه مى كند و خويشتن را براى امر منصوب و موظف داشته استء وازه مراهم (جمع مرهم به معناى دارو) 
استعاره است براى دانشها و صفات يسنديده و برجستهاى كه نزد آن حضرت استء واره مواسم نيزاستعاره است براى تع 

زيرات و حدود شرعى و اجرا آنها دربار كسى كه ارشاد و تعليم در او سودمند نمىافتد بنابراين او همجون يزشكك حاذقى است كه 
همه داروها و مرهمهاء و اسباب داغ كردن و سوزاندن زخمها را براى كسى كه مرهم او را سودمند نيست در اختيار دارد» تا هر جا 
كه نياز باشد اين داروها و اسباب را به كار برد» براى درمان دلهاى كور تا آنها را جهت يذيرش انوار علوم؛ و هدايت به جاده حق 
آمادكى دهد و جشم بصيرت آنان را بدين طريق بينايى بخشدء و براى معالجه كوشهاى كر تا آنها را جهت قبول موعظه و اندرز 
مهيا سازد» واه صمم (كرى) بطور مجاز بر كسى كه موعظه و ارشاد در كوش او فرو نمىرود و همجون كران است اطلاق شده و 
اين از باب اطلالق اسم ملزوم بر لا-زم آن است. زيرا كرى مستلزم عدم بهرهمندى از موعظه و ارشاد است. همجنين براى درمان 
زبانهاى كنكك تا آنان را به ذكر خدا و سخنان حكمت آميز كويا سازد وازه بكم (لالى) بطور مجاز بر زبانهايى اطلاق شده كه 
بدانجه مطلوب و شايسته است كويا نيست و اين حالت باعث شده كه همانند افراد لال و بى زبان باشند. فرموده است: متبع. وازه متبع 
(بيكير) صفت براى طبيب استء و عبارات مواضع الغفله و مواطن الحيره كنايه از دلهاى جاهلان استء و اشاره م 

ىفرمايد كه اينها كسانى هستند كه از انوار حكمت و معرفت كسب روشنى نكردهاند يعنى از دانش و اخلا-ق جيزى به دست 
نياوردهاند» و همجون آتش زنه كه به وسيله آن آتش يديد مىآورند نتوانستهاند به وسيله فرا كرفتن علومى كه يردههاى جهل و 
نادانى آنها را بدرد مشعل معرفت را در جان خويش برافروزند و شبستان دل را بدان روشنى بخشند. فرموده است: فهم فى ذلكك 
يعنى آنها كه از فروغ حكمت و معرفت روشنى نمى كيرند و وضعى اين جنين دارند مانند جهاريايان جرنده و يا سنكهاى سخت و 
نفوذنايذير مى باشند و وجه مشابهت اينها با جهاريايان اين است كه جون اين كونه مردم در جهل و غفلت با حيوانات يكسانند» و در 
شهوت و غضب مانند جهاريايان جرنده ياى بند عقل نيستند» و از آن بهرد نمى كيرند» بدانها تشبيه شدهاند» و به سبب سخت دلى و 
تاثيرنايذيرى و نترسيدن از ياد و آيات خدا به سنككهاى سخت همانند شدهاند» جنان كه خداوند متعال فرموده است ثم قست قلوبكم 
من بعد ذلكك فهى كالحجاره او اشد قسو. 

[صفحه الا] 

انجابت: بيدا شد متوسم: زيرك اينكك براى صاحبان بصيرت و بينش» يوشيدهها آشكاره و راه حق براى كمراهان هويدا شده؛ و 
واسهاغيرة تقناب اق عنيرة برداشف و براق هوا سجسداناو عقت شونا تعاندهاى ان ودار كنتفه انه نيزا عتماوا يكزهاين 
بى جانء و جانهايى بى بدن و توان مىبينم؟ جه شده كه شما را عابدانى بى تقواء سوداكرانى بى سود بيدارانى در خواب» حاضرانى 
غايب» بينندكانى كورء شنوايانى كر كويندكانى لال و بىزبان مشاهده مى كنم؟ فرموده است: قد انجابت السرائر لاهل البصائر. اين 
كفتار اشاره است به اين كه آنجه يس از آن حضرت به وسيله سلاطين بنىاميه واقع خواهد شد و ستم فرا كير آنهاء بر نفس قدسى 
او و كسانى كه داراى فراست و تجربه و سلامت دركك و انديشهاند مكشوف و آشكار استء و شايد هم مراد از سرائر» اسرار 
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شريعت باشد كه در نزد اهل آن يبدا و روش است. فرموده است: و وضحت محجه الحق لخابطها. مراد وضوح شريعت و نمايان 
بودن راه خداست. فايده جمله ييشء» توجه دادن مردم به انديشيدن در عواقب امور است,ء و فايده جمله اخير كشانيدن آنها به ييروى 
از احكام دين و سلوكك در جاده حقى استء زيرا يس از وضوح دين و روشن بودن راه حق برا كمراهان و آنانى 

كه در وادى جهل و نادانى سركردانند عذرى باقى نيست. فرموده است: واسفرت الساعه عن وجهها. يعنى رستاخيز جهره خود را 
نمايان ساخته استء و جون نخستين جيزى كه از انسان و غيره ديده مىشود جهره اوستء فتنهها و آشوبهايى را كه رو آورده. به 
جهره قيامت تعبير فرموده است. فرموده است: و ظهرت العلامه لمتوسمها. يعنى نشانه فرا رسيدن روز رستاخيزء براى اهل فراست و 
هوش ظاهر شده؛ كه عبارت است از فتنهدها و آشوبهايى كه از بنىاميه و حاكمان يس از آنها در انتظار استء و ذكر نمودار شدن 
جهره رستاخيز و نشانهدهاى آن به منظور هشدار دادن و ترغيب مردم به عمل براى جنين روزى است. فرموده است: مالى اراكم 
اشباحا بلا ارواح. امام (ع) آنان را به سبب اين كه از خرد خود سود نمى برند» و با موعظه و يادآورى به درنمى آيند به جمادهاى اين 
بى روح تشبيه فرموده جنان كه خداوند متعال فرموده است: كانهم خشب مسنده. فرموده است: و ارواحا بلا اشباح. توجيهات مختلفى 
در اين باره شده است: -١‏ اين كه اين جمله و جمله بيش اشاره به نقصان و كمبود آنان دارد» يعنى برخى از آنها مانند بيكرهاى 
بى جانند جنان كه بيش از اين كفته شد و برخى ديككر كه جانى در تن و اندكى فهم دارند؛ توان اين را 

ندارند كه به جنكك يردازند و به همراه آن حضرت بيكار كنند» و همجون جانهايى هستند كه فاقد بدننده بنابراين اين مردم برخى 
در راه افراط و زيادهروى و برخى ديكر در طريق تفريط و تقصيرند. -1١‏ كفته شده كنايه است از اين كه هنكامى كه براى نبرد با 
دشمن فرا خوانده مىشوند برخى از آنها درنكك مى كنند و به يا نمىخيزند همجنان كه تن بىجان وجان بىتن از جا برنمى خيزد. 
'- برخى كفتهاند مراد اين است كه اين مردم اككر دجار بيم و هراس شوند هوش و خرد خود رااز دست مىدهند» وهمجون 
كالبدهايى بىجان مىشوندء و اكر ايمن يابد سعى در كارهاى خود را رها و فرصتها و مصالح اسلام را ضايع مى كنند, و به مانند 
ارواحى مىشوند كه هيجكونه تعلق مادى و نياز به لوازم جسمانى ندارند. فرموده است: و نساكا بلا صلاح. اشاره است به كسانى از 
آنها كه به زهد و يارسايى تظاهر م ىكنند, در حالى كه بىميلى آنها به دنيا برخاسته از صلاح باطن و ياكى نفس نيست» كفته شده 
مراد كسانى است كه از روى جهل و ناآ كاهى زهد را ييشه خود ساختهاند واين كونه افراد اكر هم طاعت و عبادتى به جا آورند. 
جون اعمال آنها از روى علم نيست» صحيح و مقبول دركاه خداوند نبوده و اداى تكليف نكردهاند» جنان 

كه از ييامبر خدا (ص) روايت شده است كه: الزاهد الجاهل مسخر ه الشيطان.يعنى: زاهد نادان بازيجه شيطان است. فرموده است: و 
تجارا بلا ارباح. اشاره به كسانى از آنهاست كه با اعمال فاسد و نادرست خود به سوداكرى يرداخته و معتقدند كه اين كارها را 
براى تقرب به خداوند انجام مىدهند و مستلزم ثواب و ياداش براى آنهاست در صورتى كه جنين نيستء وازه تجار و ربع هر دو 
استعارة اسث و وجه مشابهت آنها اشكاراسثة. فرهوده اسث: و انقاظا نوما: متظور از ايخ كه مفتكانتد ختوابيدن نفوس آنها در كور 
طبيعت و بستر غفلت است و از اين نظر در حكم بيدارانى هستند كه جشمهاى آنها كشوده و خردهايشان خفته است. فرموده است: 
و شهودا غيبا. يعنى بدنهاى آنها حاضرء ولى خردهاى آنها از دركك مقاصد دين و كسب فروغ مواعظ و اوامر الهى غايب است. 
فرموده است: و ناظر عمياء. مراد جشمهاى بينايى است كه كورند» يعنى از دقت در آثار صنع الهى و يند كرفتن و سود بردن از آنها 
براى امر آخرت همجون كورانند واز جشمهايى كه دارند فايدهاى اين عايد آنها نيست. فرموده است: و سامعه صماء. يعنى: 
كوشهايى كه آوازها را مىشنوند ولى از شنيدن نداى حق و استفاده از آن كر و عاجزندء از اين رو مانند كرانند كه س 

ود لازم رااز كوش خود نمىبرند. فرموده است: و ناطقه بكماء. يعنى: زبانهايى كه كوياست اما از آنجه سزاوار است سخن كويند 
خاموش. و مانند لالان و بىزبانانند. وازههاى عمياء و صماء و بكماء براى آنجه ذكر شد به طريق استعاره آمده؛ و در الفاظ رعايت 


تضاذ شده و مراد دارند كان جشم و كوش و زبان است كه داراى صفات مذكور بوده و از فوايد آنجه دارند بى بهرهاند. 
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[صفحه الا] 

عكم: لنكه بار غياهب: تاريكيها فنيق: شتر نر ضله: كمراهى بطينه: بر توفكون: باز كردانيده مى شويد كظوم اجمل: باز ايستادن شتر 
از نشخوار درفش كمراهى با شدت در مركز خود بريا شده» و شاخههاى آن همه جا يراكنده كشته استء ياران و بيروان آن شمارا 
با بيمانه خود مى سنجند و با همه قدرت شما را م ىكوبند» رهبر اين كروه از كيش مسلمانى بيرون و بر ضلالت و كمراهى يايدار 
اسثه ذن آت رو زكاناز شما جر مار اتدكى مائقد انمه ون ته ذيكك ويا در ته بجوال باجا مىماند باقى نشواهد مانده او 
همان كونه كه جرم دباغى را مالش مىدهند شما را به هم مىمالد» و همجون كندم خرمن شده درهم مى كوبد» و همجون يرندهاى 
كه دانهدهاى درشت رااز ريز جدا مى كند مومنان را از ميان شما بيرون مى كشد (و از ميان مىبرد). بالاخره اين راهها شما را به كجا 
مى بردء و اين تاريكيها تا كى شما را س ركردان و حيران مىسازد؟ و اين دروغها تا جه زمان شما را فريب مىدهد؟ اين كمراهيها را 
از كجا براى شما مىآورند» و كى از اين غفلت و نادانى باز مى كرديد؟ براى هر زمانى حدى و براى هر غيبتى با زكشتى مقرر است» 
سخن عالم ربانى خود را بشنويدء و دلهاى خود را براى كفتار او آما 

ذه سازيد» و جون شها رأ يانكك زند ببدار شويدء أن كه كاروات را راهتمابى م ىكنتد بايذ به كاروائيان راست. كويد و افراد يراكئدة 
را كرد آورد و حواس خويش را مجتمع سازد؛ اين مرد ربانى شماء حقايق را برايتان مانند مهرهاى كه آن را براى شناسايى 
مى شكافند» روش و باز كرده؛ و همجون صمغى كه از درخت خارج مى كنند, حق را از باطل براى شما جدا كرده است. آرى در 
اين هنكّام» باطل در مواضع خود جا كرفته» و سياه جهل و نادانى بر مركبهاى خويش سوار شده و طاغوت عظمت يافته» و دعوت 
كنند كان راه حق كم شده. و روزكار همجون درندهاى اين كزنده حمله كرده و باطل مانند شتر نر يس از مدتى خاموشى به صدا 
درآ مده استء مردم در انجام دادن معاصى با يكديكر همكار و برادر شوند و در امر دين و اجراى اوامر خداوند از يكديكر جدا و 
كريزان باشند براى دروغ با هم دوستى مى كنند» و بر سر صدق و راستى با يكديكر دشمنى مىورزند. در اين روزكار فرزند مايه 
خشم شود؛ و باران سبب كرمى كردد» فرومايكان بسيار و نيكان كمياب شوندء مردم اين زمان مانند كركان؛ و سرانشان جون 
درند كان و دسته متوسطء عمه آنان و مستمندان بسان مرد كانند» راستى» كاستى كيرد و دروغ شايع و بسيار كرددء به زبان اظهار 
دوستى 

مى كنند» و به دل با يكديكر دشمنى مى ورزند» مردم ازاين كه فسق و فجور به آنها نسبت داده شود مباهات مىكنندء و از ياكدامنى 
در شكفت مىشوندء و اسلام در دست اين اينها به يوستينى مىماند كه وارونه به تن شود. فرموده است: رايه ضلاله. امام (ع) يس از 
آن كه آنها را مورد سرزنش و نكوهش قرار داده و كاستيهاى آنان را كوشزدشان فرموده اينكك آنجه را بايد از آن دورى جويند» و 
خود را براى مقابله با آن آماده سازند براى آنها بيان مى كندء و اين عبارت است از ظهور فتنهها و آشوبهايى كه از بنىاميه انتظار 
مى رود تعبير رايه ضلاله كنايه از ظهور اين آشوبهاست و تقدير آن هذه رايه ضلاله مىباشدء و منظور از قيامها على قطبها كرد 
آمدن مردم در ييرامون رئيس و رهبر اين فتنهدهاست و وازه قطب به طريق استعاره كنايه از اوستء و منظور از تفرق و تشعب اين 
فتندها كسترش آن در نقاط مختلف روى زمين و يديد آمدن فتنهدهاى ديككرى براثر آن استء و جون دراين آشوبها مردم دسته 
دسته كرفتار و هلاءك مىشوند وازه كيل را كه به معناى ييمانه است استعاره فرموده زيرا كسى كه جيزى را كيل م ىكند ييمانه 
ييمانه از آن برمىدارد تا كار توزين آن را به يايان رساند, و با وازه صاع كه به 

معناى ييمانه است استعاره ترشيح شده استء همجنين براى كشتار بىرحمانهاى اين كه رهبر اين فتنهدها مرتكب مى شود و احكام 
ستمكرانه اين كه بر خلاف قانون دين و نظام حق صادر مى كند وازه خبط استعاره شده زيرا اعمال او شباهت به شتر جوان رمندهاى 
دارد كه در هنكام كريز از شتران ديككر با هر جه برخورد كند آن را در زير دست و ياى خود له م ىكندء و با ذكر وازه باع استعاره 
را ترشيح داده استء و اين كه امام (ع) در جمله و تحبطكم بباعها بيديها (به دستهايش) نفرموده زيرا ذكر باع براى بيان شدت خبط 
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و لككدمال كردن بليغتر است. فرموده است: قائدها خارج عن المله. يعنى رهبر اين فتنه از دين بيرون است و از دستور خدا ييروى 
نمى كند و بر كمراهى و ضلالت استوار مىباشد. فرموده است: فلا يبقى يومئذ منكم الا ثفاله كثفاله القدر واه ثفاله استعاره و كنايه 
است از افراد فرومايهاى كه فايدهاى در وجود آنها نيست و نام و آوازه خوبى ندارند» و آنان را به ته مانده ديكك كه ارزشى ندارد و 
مورد توجه نيست تشبيه فرموده» همجنين آنها را به خردههايى كه از توشه ويا كندم و كاه و مانند در آنها در ته جوال باقى مىماند 
همانند كرده است» سيس وازه عرك را كه به معناى مالش دادن جرم 

است استعاره آورده و كوشزد فرموده كه همان كونه كه جرم را مالش و نرمش مىدهناء فتنهها و بلواها آنان را د كر كُون كرده 
زبون و خوار مىسازد, و نيز وازه دوس را كه به معناى كوبيدن است براى خوارى و تحقير مردم به وسيله بنىاميه و شدت كرفتارى 
جامعه به اين بليه به طريق استعاره آورده؛ و آن را به كوبيدن خرمن كندم و مانند آن شبيه فرموده و وجه مشابهت معلوم است. يس 
از آن به كوشش بيكيراهل ضلالت عليه مومنان و اين كه همككى فكر خود را براى شناسايى و دستيابى بر آنان به كار مى برند تا آنها 
را آسيب برسانند ودر رنج و زحمت اندازند اشاره مىكند. كوشش آنها را براى شناسايى و دستكيرى مومنان به دانه جيدن مرغان 
تشبيه مىفرمايد كه دانهدهاى ير و جاق رااز دانههاى لاغر و ميان تهى با منقار خود جدا كرده ريز را رها و درشت را برمىدارند» 
سيس از اين كه بر كمراهى و سركردانى خود همجنان يايدارند آنها را مورد نكوهش قرار مىدهدء و با شكفتى از آنها مىيرسد كه 
تاكى به دنبال اعتقادات نادرست و روشهاى باطلند واز آنجه آنان را در ظلمات حيرت و نادانى س ركردان و كرفتار ساخته واز 
يندارهاى دروغينى كه آنها را فريب داده يرسش و آنان را به سوى خويش دعوت وازاين كه 

جز خدا مطلوب ديككرى دارند سرزنش مى كندء و آنها را از اختيار راهى جز طريق شرع و دين نهى مىفرمايد» سيس درباره اين كه 
اين كزيها از جه ناحيهاى بر آنها واردء و اين بيماريها و نارواييها از كجا براى آنان آورده مىشود يرسش مى كند, و آن حضرت 
خود مىداند كه آنجه به آنها مىرسد از ناحيه جهالت و نادانى آنهاست ليكن سخن را به مقتضاى بلاغت ادا فرموده است, و جنان 
كه كفتهايم اين كونه سخن تجاهل العارف ناميده مى شودء همان كونه كه خداوند متعال فرمود: فاين تذهبون و نيز فرموده است فانى 
توفكون يعنى كى و در جه هنكام از اين غفلت و ناآ كاهى كه دجاريد باز مى كرديد؟ فرموده است: و لكل اجل كتاب و لكل غيبه 
اياب. مردم را با اشاره به نزديكك بودن مرككء مى ترساند و به آن كوشزد مىفرمايد كه ممكن است مر ناكهان فرا رسدء و از نظر 
عمل در زمره زيانكارترين افراد قرار كيرند» سيس به آنها تذكر مىدهد كه به موعظههاى او كوش فرا دهندء و مراد از ربانى» 
دانشمندى است كه در علوم الهى» ماهر و عامل باشدء يس از آن دستور مىدهد كه دلهاى خود را براى يذيرش آنجه مى كويد 
حاضر سازند» و منظور از حضور دل اين است كه ذهن خود را متوجه كفتار او كنند» و هنكامى كه آنها را صدا 

مى كند و ندا مىدهد از خواب غفلت بيدار شوند» و اين كه فرموده است و ليصدق رائد اهله يعنى كه جلوتر از كاروان در بى آب و 
علف حركت م ىكندء و هدايت آن را بر عهده دارد بايد به كاروانيان راست كويد. مثلى است كه امام (ع) براى بيان مقصود خود 
به آن تمثل جسته استء و اصل مثل لايكذب رائد اهله مىباشدء و وازه رائد را براى فكر استعاره آورده است,ء زيرا رائد كسبى است 
كه كاروانيان او را براى يافتن آب و كياه جلوتر از كاروان روانه مى كنند, و فكر هم كه براى يبدا كرذن سرجشمه زند كى بخش 
علوم و مرغزارهاى كمالات از جانب نفس برانكيخته مى شود بدان شباهت دارد را كنايه از فكر و اهل كاروان طبق اين بيان عبارت 
ازانفس من باشكك» وماتقد ابق اث كه فرموةة بافندة بانك اتذيقدها وغباللاث شها ذن يران تفوس شما راستكر باشكلة و هدق و 
راستى افكار در برابر نفوس اين است كه رفتار آنها ملهم از افكار و انديشههاى آنهاست زير فرمان عقل» و دور از مشاركت هوا و 
هوس باشدء زيرا اكر نفس با مشاركت هوا و شهوت اين رائد را روانه كند» رهآورد او جز دروغ وفريب نخواهد بود» و محتمل 
است كه مراد از رائد اشخاصى باشند كه نزد امام (ع) حضور داشتهاند» زيرا هريكك از آن حاضران داراى 


عشيره و قبيلهاى بوده كه به سوى آن باز مى كشتهاند و آن حضرت دستور مىدهد كه با قبيله خود سخن از روى صدق و راستى 
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كويندء و آنجه را شنيدهاند به كونهاى كه سزاوار است به كوش آنها برسانند و خيرخواه آنها باشند» و همان كونه كه رائد يس از 
آن كه جاى مناسب با آب و كياه را يافت نزد كاروانيان باز مى كرددء و آنان را بشارت داده كاروان را بدانجا راهنمايى مى كند 
آنان نيز افراد قبيله خود را دعوت و به سوى او هدايت كنند فرموده است: و ليجمع شمله. يعنى رائد يا فرستاده بايد آنجه مايه 
يراكند كَى خاطر است از خود دورء و امور و مقاصد دنيوى خويش را جمع و جور كند, و معناى وليحضر ذهنه اين است كه هوش و 
حواس خود را به آنجه امام (ع) بيان مى كند متوجه سازد. فرموده است: و لقد فلق لكم الا-مر فلق الخزره. يعنى: آنجه را از دين و 
احكام شريعت نمىدانستيد براى شما بيان داشته. يا بنا به قولى يعنى: فتنه و آشوبهايى را كه در آينده روى خواهد داد براى شما 
آشكار كرده استء و نيز تاريكى جهل و نادانى را مانند مهرهداى كه آن را شكاف مىدهند تا بشناسند براى شما شكافته و روشن 
ساخته است و قرفه قرف الصمغه يعنى آكاهى و دانش خود را در اين باره به شما القا كرده» و شرا 

يط خيرخواهى و ارشاد را به جا آورده و همانككونه صمغ رااز درخت جدا مى كنند و جيزى از آن باقى نمى كذارند در اين باره نيز 
جيزى فرو كذار نكرده و مطلبى باقى نككذاشته استء كفته مىشود: تركته على مثل مقرف الصمغه و اين مثل در جايى است كه كار 
را به تمامى انجام دهند و جيزى از آن باقى نككذارند» زيرا صمغ آن جنان از درخت كنده مى شود كه جيزى از آن بر جاى نمى ماند. 
فرموده است: فعند ذلكك. اين جمله مربوط است به عبارت من بين هزيل الحب (از ميان دانههاى لاغر) يعنى هنككامى كه فتنهدهاى 
مذكور بريا و رهبر ضلالت و كمراهى اين كارها را نسبت به شما مرتكب شود. سياه باطل يايكاههاى خود را مستحكم ساخته در 
سنكرهاى خود قرار مى كيرد: و يركب الجهل مراكبه نيز به همين معناستء يعنى اين هنكام حمله آن استء و جهل در اين جا به 
فردى تشبيه شده كه بر مركب خود سوار شده و آماده حمله و هجوم است. و وازه مراكب اشاره به خيل جاهلا-ن و بىدانشهايى 
است كه در كرد او در آمدهاند. فرموده است: و عظمت الطاغيه. يعنى: فتنه طغيانكر از حد و آن اندازه خود درمى كذرد وهر جه 
كستردهتر مى شود و قلت الراعيه مراد از راعيه ياسداران دين و كسانى است كه از حريم آن نككهبانى مى كنند وب 

ه معناى الفرقه الراعيه است (كروه ياسداران دين»» و به جاى واه راعيه داعيه نيز روايت شده يعنى كروه دعوت كنند كان به سوى 
خدا. فرموده است: و صال الدهر صيال السبع العقور صفت صيال را كه به معناى خيز كردن و حمله بردن است براى روزكار به 
مناسبت شباهتى كه به درندهها دارد استعاره آورده استء زيرا روزكار در ييدايش اين آشوبها و بديها عاملى زورمند» ودر شدت 
حمله و هجوم؛ همانند درندهاى خون] شام است» سيس وازه فنيق (شتر نر ارزشمند) را براى باطل استعاره فرموده و با وازهوهاى هدير 
(آواز كبوتر و شتر) و كظوم (شترى كه نشخوار نكند) ترشيح كرده استء وجه مشابهت ميان اين دو اين است كه باطل در ييدايى و 
حرمت و نيرومندى كه اهل آن دارد همانند شتر نرى است كه ييوسته از مستى كف بر لب مى آورد. و منظور از هدير ظهور و قدرت 
اهل باطل و غرض از كظوم ناييدايى و كمنامى آنهاست در زمانى كه حق ظهور مى كند و به قدرت مىرسد. فرموده است: و تواخى 
الناس على الفجور. يعنى مردم آن زمان در ارتكاب معاصى و به جا آوردن فسق و فجور و ييروى از خواهشهاى نفسانى با يكديكر 
ممستكى و دوس دارتد» و تهاجروا غلن الذين يعتى غر كسن را ينداز احساس كن اؤارا از غود وائدة ازا 

و دورى مىجويند واو نيزاز آنها دورى اختيار م ىكندء و التحاب على الكذب كه به معناى دوستى كردن به خاطر دروغ است نيز 
داخل در معناى برادرى و همبستكى به خاطر فجور و كارهاى زشت اسث همجنئان كه التباغص على صدق كه به معناى دشمنى 
كردن به سبب راستككويى استء داخل در معناى دورى جستن از يكديكر به سبب ديندارى استء و منظور از تكرار اين معانى نفرت 
دادن شنوند كان از اين امور نايسند و زشت و ترسانيدن آنهاست از اين كه امور مذكور اتفاق افتد. فرموده است: فاذا كان ذلكك» 
كان الولد غيظا. يعنى هنكامى كه اين رويدادها واقع شود» هر كسى براى رهايى خود از اين كرفتاريها به خود مشغول استء و 
فرزند كه كراميترين محبوب آدمى است براى يدرش مايه خشم و دلتنككى است يعنى فرزند براى يدر موجب رنج و غصب مى شود. 


واطلاق وازه غيظ (خشم) بر فرزند از باب اطلاق نام سبب برمسبب است. فرموده است: و المطر قيظا. اين كه باران موجب بروز 
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كرما باشد از نشانهدهاى اين شرور و بلاهاست بلكه خود اين نيز بلااست زيرا باعث مىشود كه كياهى روييده نشود» و كشت و 
زراعت يا نككيرد» و ميوهها و محصولات موجود تباه شود و شايد كنايه از اين باشد كه در اين دوران آنجه مايه خير و بركت است»ء 
به شر و 

آفت بدل مىشوه. فرموده است: و كان اهل ذلكك الزمان ... تا امواتا. مردم هر زمان به سه طبقه منقسم مى شوند: يادشاهان و 
اشرافء طبقه متوسطء طبقه يايين» اككر دوران عدل و داد باشد. عدالت از يادشاهان به اشراف و از آنها به طبقه متوسط و از اين طبقه 
به توده مردم و طبقات يايين سرازير و در ميان همه كسترده خواهد شدء و اكر جور و ستم حاكم باشدء ظلم و بيداد نيز به همين 
كونه دامن همه را خواهد كرفت و در اين زمان يادشاهان» همجون درند كان خون] شام هر ثروتمند و صاحب مالى را شكار 
مى كنند» مردم اين زمان و برجستكان آنها در برابر افراد متوسط همجون كركان خونخوارند كه آنها را طعمه و شكار خود قرار 
مىدهندء و تهيدستان و بينوايان مانند مردكانند زيرا آنجه مايه ادامه زندكَى آنهاست به وسيله طبقه بالاتر از آنها كرفته شده است» 
امام (ع) وازه اموات را بر سبيل مجازء براى بيان اين منظور به كار برده است كه بلا و سختى به منتهاى شدت خود مىرسدء زيرا 
مركك نهايت سختى است و اين از باب اطلاق نام سبب نهايى بر مسبب است. سيس واه غيض (كم شدن و فرو رفتن آب در زمين) 
را براى نقصان راستى» و فيض (لبريز شدن آب) را براى رواج و فراوانى دروغء به مناسبت شباهتى كه ميان اينها 

و آب است استعاره فرموده است. استعمال المود باللسان يعنى دوستى را بر زبان دارند اشاره به نفاق و دورويى مردم است كه به 
زبان اظهار مهر و محبت مى كنند ولى دلهايشان از همديكر دور و آكنده از دشمنى و حسد مىباشدء در عبارت: التشاجر بالقلوب» 
واه تشاجر (نيزه زدن) با دلها را به مناسبت شباهتى كه قلوب به نيزهها دارند استعاره فرموده است زيرا همان كونه كه با نيزه به 
دشمن حمله مىشود؛ دلهاى برخى براى نابود كردن بعضى ديكرمصمم مىشود, و با نسبتهاى ناروا به بدكويى و طعن ديكران 
مى يردازد» واه نسب نيز براى فسوق استعاره استء و وجه مشابهت اين است كه فسق و فجور در آن زمان موجب همبستكى و 
هميارى دوستى بوده» جنان كه نسب و خويشاوندى جنين استء و عفاف و ياكدامنى موجب تعجب و شكفتى مىشودء زيرا در ميان 
آنان كمياب و نادر استء عبارت: لبس الاسلام لبس الفرو مقلوبا زيباترين و رساترين تشبيه استء مشبه به يوشيدن يوستين و وجه 
تشبيه وارونه بودن آن است توضيح مطلب اين است كه جون غرض اسلام تهذيب باطن است تا دل» ياكيزه و از تعاليم آن بهرهمند 
شود و آثار و فوايد ايمان در آن حاصل كرددء اما منافقان اين هدف را دكركون كرده و بدون اين كه اسلام را به دلهاى خ 

ود راه دهند تنها به زبان آن را به كار مى برند؛ لذا معامله اين منافقان با اسلام به وارونه يوشيدن يوستين تشبيه شده است. زيرا اصل 
در بوستين اين است كه راسته يوشيده شود تا حيوانى كه يوستين لباس اوست از آن سود ببرد» ليكن مردم آن را وارونه استعمال 


مى كنند و توفيق از خداست. 
خطبه ١٠-توانايى‏ خداوند 


[صفحه /ا/] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: لهف: اندوه ابد: هميشكّى حاص عن الشىء: از آن منحرف شد و كريخت ملهوف: 
ستمديدهاى اين كه دادخواهى مى كند امد: مدت» يايان هر جيزى محيص» كريزكاه همه جيز در برابر او خاضع و فروتن است و همه 
اشيا به (اراده) او موجود و برياست»ء بىنياز كننده هر نيازمند وعزت دهنده هر خوار و زبون» و نيروبخش هر ناتوان» و يناه همه 
كمزد كان است» كفعان انرا كه سكن كويد ع شهوة وال آن كس عامزشي كزينك عى ذانده روزى آن كس كه ركدة اسست ير 
عهده اوء و بازكشت آن كه مرده است به سوى اوست. يروردكارا! جشمها تو را نديدهاند تااز تو خبر دهند؛ جه تو بيش از 


آفريدكانى كه وصف تو را مى كويند» وجود داشتهاى» خلق را براى رهايى از بيم تنهايى نيافريدهاى» و آنان را براى سودى به كار 
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نكرفتهاى» هر كه را طلب كنى نتواند از تو ييش افتدء و آن كه را دستكير كنى نمى تواند از تو بككريزد» هر كسى تو را نافرمانى كند 
به سلطنتت زيانى نرسانيده؛ و آن كس كه تو را فرمانبردارى كند به يادشاهيت جيزى نيفزوده استء آن كس كه از قضاى تو 
خشمكين شود نمى تواند حكم تو را بركرداند» و آن كس كه از فرمانت سر باز زند از تو بى نياز نمى شود» 

هر رازى در نزد تو يبدا وهر ينهانى در بيش تو آشكار استء هميشه بودهاى و هميشه خواهى بود» و نهايتى براى تو نيست» تو 
منتهايى و هر جيزى به تو يايان مىيابد يس از تو كريزى نيست» تو وعد هكاهىء و رهايى از حكم تو جز به فضل تو ميسر نيست» 
زمام هر جنبندهاى به دست قدرت توست,ء و بازكشت همه انسانها به سوى توست. يروردكارا! تو ياكك و منزهى و جقدر بلند است 
مقام تو! ياك و منزهى و جقدر بزركك است آنجه از آفرينش تو مى بينيم» وجه قدر آنجه را مىبينيم در برابر قدرت و توانايى تو 
كوجكك استء جه هراس انككيز است آنجه از ملكوت تو مشاهده م ىكنيم» و جه خرد و اندك است آنجه مشاهده مىكنيم نسبت به 
عوالم قدرت و سلطنت تو كه از ديد و دانش ما ينهان استء جه فراوان و سرشار است نعمتهاى تو در اين دنياء و جه حقير و ناجيزند 
اينها در برابر نعيم آخرت. اين خطبه از عاليترين خطبههاى آن حضرت است كه مشتمل بر توحيد خداوند و تنزيه بزركداشت 
اوست. امام (ع) در اين خطبه امورى را براى بارى تعالى اثبات و امورى را نفى كرده. و آنجه اثبات فرموده ده جيزاست: -١‏ كل 
شىء خاضع له: وازه خضوع به معناى خشوع استء و اين مشتركك لفظى است و در اين جا بر حسب مفاهيم مشتركى كه دارد به 
كار رفته استء زيرا خشوع انسان در برابر خداوند عبارت است از اطمينان و آرامش يافتن بدو و فروتنى و خضوع در برابر اوست و 
خشوع فرشتكان مداومت و كوشش خستكى نايذير در عبادت و يرستش اوستء كه ناشى از توجه آنها به كبريايى و عظمت بارى 
تعالى استء خشوع موجودات ديكر عبارت است از منفعل و متاثر بودن از قدرت او و طوق رقيت امكان را به كردن داشتن و 
همجنين نيازمندى آنها بدوستء وازه مشترك اكر جه در همكى مفاهيم خود بطور حقيقى به كار نمىرود ولى جنان كه بيش از 
اين روشن كردهايم» مى توان آن را با ذكر قرينه مجازا در تمام مفاهيم آن به كار برد» و در اينجا اضافه شدن آن به عبارت كل شىء 
قرينه استء و مىتوان آن را در حكم متعدد دانست مانند قول خداوند متعال در آيه ان الله و ملائكته يصلون على النبى كه در اين 
صورت مانند اين است كه كفته شده: فرشتكان براى او خاشعند» بشر براى او خاشع است و ... بنابراين در عبارت مذكور حق تعالى 
به دو صفت توصيف شده است: يكى اين كه عظيم و بزركك است ديككر غنا و بىنيازى اوستء اما عظمت جيزى صورتهاى مختل 
دارد» يا تنها در نفس عظيم و بزركك است و خرد آدمى مىتواند به كمال آن احاطه بيدا كند» و كنه حقيقت آن را بداند» و يا اين 
كه برخى از عقول مى توانند اين احاطه و آكاهى را بيابند» هر جند اكثر مردم از اين ناتوان باشندء در اين دو صورت اطلاق وازه 
عظمت اضافى وسبى است و نيجه مقاسه جهت عظمت آن جير نسبت به مادون آن مى ياشدء صورت ديكر اين اسث كه تصوو 
آن كه خرد بدو راه يابد و به وجود او احاطه بيدا كند اصلا محال استء اين عظمت اضافى و نسبى نبوده از آن عظيم على الا طلاقى 
است. كه مرغ انديشه را به فضاى قدس او راه نيستء و خردها نمى توانند بر صفات كمال و اوصاف جلال او آ كاه شوند و اين همان 
خداوند متعال استء اما در مورد غنا و بىنيازى او در آينده سخن خواهيم كفت. ؟- قيام كل شىء به: بايد دانست كه ممكنات يا 
جوهرند يا عرض و هيج يكك از جواهر و اعراض به خودى خود موجود نيستء در مورد اعراض روشن است كه وجود آنها نيازمند 
محل جوهرى استء و تحقق وجود جواهر در جهان هستى نيز بسته به وجود علل آنهاست. و سلسله عليت نيز به فاعل اول جل و علا 
منتهى مى شودء بنابراين او فاعل مطلق است و در جهان هستى قوام همه موجودات بدوستء و جون ثابت است كه خداوند متعال در 
هر جيزى بىنياز از غير استء و هم او قوام و مبدا بقاى هر جيز مى باشد, لذا او قيوم مطلق است و معناى قيوم اين است كه 

او قائم به ذات خويش است و يايدارى هر جه جز اوست بدو مىباشدء و آنجه امام (ع) در اين باره فرموده مستلزم همين معناست. 
*"- غنى كل فقير: لازم است وازه فقر (نادارى) در اين جا اعم از معناى متعارف و رايج آن تلقى و بر معناى مطلق نادارى و 
نيازمندى حمل شود تا ستايش خداوند تعميم يابد جنان كه غنا نيز به معنا سلب مطلق نيازمندى مى باشد» و جون ثابت است كه هر 
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ممكن الوجودى در وجود و بقاى خود محتاج خداست و همه موجودات روى نياز به او دارند» و او يديد آورنده و بريا دارنده 
وجود انسان است لذا ثابت مىشود كه برطرف كننده نياز هر موجود بلكه هر ممكن» خداوند متعال است,ء و در اين عبارت كه 
فرموده بىنياز كننده هر نيازمندى است مراد همين است,ء و اطلاق وازه غنا بر خداوند متعال بر سبيل مجاز و كذاردن نام سبب بر 
مسبب است. ع- عز كل ذليل: ييش از اين كفته شد كه عزيز به معناى خطير و جيز ارزشمندى است كه نظاير آن كمياب و نياز به 
آن زياد» ودسترسى بدان دشوار باشد و هر جيزى داراى اين اوصاف سه كانه باشد به آن عزيز كفته مى شود. و نيز سابقا كفتهايم كه 
اين مفاهيم از مقوله تشكيكك, و بر حسب مصداق مورد زياده و نقصان استء و هر كمال كه در آنهاست در خداوند متعال 

وجود دارد. مقابل وازه عزيز لفظ ذليل استء و ثابت است كه او جل و علا -عزت دهنده هر موجودى است و تحقق اين مفاهيم 
سه كانه در غير او به يمن تفضل اوستء زيرا خداوند است كه به سلسله وجود انتظام بخشيده و به هر يكك از موجودات در نظام كلى 
هستى؛ مقام و مرتبهاى عنايت فرموده است از اين رو عزت و كرامت هر جيزى از اوستء و جون هر موجودى كه در قيد امكان 
است در بيشكاه او خوار» و در تحقق مفاهيم سهكانهاى كه كفته شد بدو نيازمند است لذا او عزتبخش هر خوار و زبون مى باشد. 
اطلاق واه عزير خداوند مانند اطلاق وازه غنا بر اوست. ه- و قوه كل ضعيف: قوت و نيرومندى براى بيان كمال قدرت و توانايى و 
شدت منع و دفع به كار مىرودء و وازه مقابل آن ضعف و ناتوانى استء و اين دو وازه از مقوله تشكيكك است و اكّر در مورد 
اشخاص استعمال شود محتمل زياده و نقصان مىباشد و جون ثابت است كه خداوند متعال يشتوانه و تكيه كاه همككى موجودات 
است و اوست كه به هر جيزى به اندازه قابليت وى آنجه را استعداد و استحقاق دارد مىبخشد. از اين رو اوء عطا كننده و بخشنده 
قدرت و كمال به هر ناتوانى است كه از بيش خود نيرو توانى ندارد لذا توان و نيروى هر ضعيفى به هر دو معنايى كه از قوت ذكر 
شدء از اوست. نقل شده كه حسن بصرى كفته است: از ييامبر خدا لوط جاى شكفتى است كه كفته است: لو ان لى بكم قوه او آوى 
الى ركن شديد آيا مىتوان تصور كرد كه يشتيبانى نيرومندتر از خداوند اراده كرده باشد؟ اطلاق وازه قوت براى خداوند نيز مانند 
اطلاق وازه غناست. #- مفرغ كل ملهوف: يعنى او يناه و ملجا هر بيجاره و درمانده استء به هنكامى كه ضرورت به او رو آورد؛ يا 
غم و اندوه به او دست دهدء ويا ترس و بيم وى رافرا كيرد ويا براو ستم شود جنان كه خداوند متعال فرموده است: ثم اذا مسكم 
الضر فاليه تجارونء و اذا مسكم الضرفى البحر ضل من تدعون الا اياه زيرا هيج كس جز خداوند نمى تواند براى همه بيجاركان يناه و 
مفزع باشدء به علاسوه اين كه كسى يناه ديكرى باشد بر سبيل مجاز است نه حقيقت, و نسبى است نه حقيقى و اين تعريف مستلزم 
اثبات كمال قدرت براى خداوند استء زيرا فطرت هر مضطر و بيجارهاى با توجه به جميع احوال وجود خود بر جود و بخشش 
خداوند كواهى مىدهدء و همجنين متضمن اثبات كمال علم براى بار تعالى استء زيرا نهاد مضطر كواهى مىدهد براين كه 
خبداوتد بداضرورك و نياق او كاه استه و اوضاف ديكر خداوتد مائتد اين شتا وناو افريتنده و الجابيت كتق 

ده و ياينده و يايدار است نيز به همين اعتبار است. 7- من تكلم سمع نطقه. 4- من سكت علم سره: اين كه هر كس سخن بكويد 
كفتار او را مى شنود» و هر كسى خاموشى كزيند راز او را مىداند هر دو اشاره دارد به دو صفت سميع (شنوا) و عليم (دانا) خداوند 
و جون مفهوم اين كه او شنواست اين است كه به شنيدهها داناستء مفاد اين دو صفت موجب اثبات اين است كه خداوند بر آنجه 
بندكانش در حالت سخن كفتن, بيان و آشكار مى كنند و يا هنكام خاموشى نهان و در دل نكنّه مىدارند احاطه مىدارد؛ و در اين 
باره بيش از اين نيز اشاره شده است. 4- و من عاش فعليه رزقه. -٠١‏ و من مات فاليه منقلبه اين دو تعريف اشاره است به اين كه 
خداوند متعال اصل و مبدا هستى بند كان و تمام موجودات در حال و آينده استء همجنين او مقصد نهايى و يايانى آنهاست, و 
ماز كدت عمكى زند كان ومره كان بسو اوسعه وسست اتهادر عالت زتد كن ومركة يوست قدزت اورسك انعه بسن اذ 
اين مىآيد امورى است كه امام (ع) از خداوند نفى فرمودهاست: -١١‏ لم تركك العيون فتخبر عنكك: در اين عبارت از غيبت به 
خطاب توجه شده مانند قول خداوند متعال در اياك نعبد كه خطاب يس از غيبت استء و اين التفات و عكس آن كه انتقال از 
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خطاب بهغ 

يبت مى باشد نشانه شدت عنايت سخنكو به مطلب مورد توجه است و اين شيوه سخنكويى از محاسن علم بيان است. بايد دانست كه 
در اين كفتار يا مجاز به كار رفته ويا محذوفى در تقدير استء زيرا اكر بر حسب آنجه الفاظ دلالت و واقعا صدق دارد بيننده همان 
جشمها باشد لازم مىآيد كه نسبت خبر دادن جشمها از او بر سبيل مجاز باشدء زيرا جشم نمى تواند از جيزى خبر دهدء و اكر 
بخواهيم از مجاز اجتناب كنيم لازم است محذوفى را در تقدير بدانيم و عبارت جنين باشد: لم تركك العيون فتخبر عنكك اربابها يا لم 
تركك ارباب العيون فتخبر عنكك (صاحبان جشمها تو را نديدهاند تااز تو خبر دهند) كه در اين صورت جنان كه كفته شد اضمار يا 
تقدير لازم مىآيدء و ميان مجاز و اضمار تعارض واقع مىشود؛ و جون طبق آنجه در مقدمات اصول فقه ثابت استء مجاز و اضمار 
در يكك مرتبه قرار دارند» لذا عبارت را مى توان به هر يكك از دو صورت مذكور حمل كردء زيرا مراد و مفاد سخن تنزيه و مبرا 
كردن حق تعالى است از آنجه كروه مشبهه و امثال آن درباره خداوند مى كويند» و براى خداوند صفاتى بر مىشمارند كه لازمهداش 
اين است كه بينند كان با ديده سر او را ببينند و از او خبر دهند, با اين كه اين كمراهان خود اذعان دا 

رند كه خدا را نديدهاند و او را ناديده توصيف مى كنند و جون خبر از محسوسات و هر جه از اين كونه است زمانى صدق دارد كه 
مستند به حس باشدء لذا اين كه خداوند را به جشم سر نمى توان ديد مستلزم اين است كه نمى توان از طريق حاسه جِشْم از او خبر 
داد و آنجه ازاين باب كفته شود ياوه و دروغ است. و در كفتارامام (ع) اككر جه و يخبر به صورت مثبت آمده ولى منفى استء زيرا 
لازمه آن كه ديدن او به جشم سر است منفى است و اين دو با يكديكر ملازمه دارد. نصب فعل فتخبر كه در جواب نفى واقع شده 
به ان مصدريه است كه از فا در تقدير استء واين عبارت صورت قضيه منطقى شرطيه متصله را دارد به اين كونه: اككر خبر دادن 
جشمان از تو صحيح باشد هر آينه توورا ديدهاند» ليكن تو را نديدهاند يس خبر دادن آنها از تو صحيح نيستء اما اين كه فرموده 
است: بل كنت قبل الواصفين من خلقكك تعليلى است براى عدم امكان رويت خداوند كه اين نيز مستلزم سلب صحت اخبار از 
اوستء و بايد كبراى آن را در تقدير كرفتء به اين صورت: هر كس از توصيف كنند كان باشد, او را نديده و از او خبر ندادهاند» 
ولى ظاهرا اين كبرا از ظنيات مشهور مى باشدء و جنان كه مىدانيم از اجزاى قياس خطيبان و سخنوران است. و اكر 

دقت شود كبراى مذكور كلى نيستء زيرا اين كه هر جيزى بيش از ماست خبر دادن از آن باطل است درست نيستء ليكك مى توان 
بيان امام (ع) را بر وجه صحيح آن حمل كردء بدين كونه كه بككوييم: مراد از اين كه خداوند متعال بيس از توصيف كنندكان خود 
بوده» ييشى و تقدم ذاتى اوست. و اين تعريف مستلزم تنزيه حق تعالى از جسميت و لوازم آنء و امتناع رويت او» و متضمن رد اخبار 
ازاو از طريق مشابهت حسى است. -١17‏ لم تخلق الخلق لو حشه: اين بيان اشاره است بر اين كه ذات مقدس خداوند متعال منزه است 
ازاين كه به جيزى انس كيرد و يا از جيزى وحشت كندء و ما در ذيل خطبه اول در اين باره توضيح دادهايم. 1- و لا استعملتهم 
لمنفعه: يعنى: او نكرده خلق تا سودى كندء و ييش از اين كفته شد كه جلب منفعت و دفع ضرر را از لوازم مزاج و طبيعت آدمى 
اث خداوند متعال از أن هنزة است: ؟١حبو‏ لأسيفكة من طلبث: يغتى كسى را كداطلب كتى تمى توائذ از عشكه قدرتت بكريرة 
6 و لايفلتكك من اخذت: كه به معناى و لايفلت منكك بعد اخذه مى باشد» يعنى كسى را كه بككيرى نمى تواند خود را از تو برهاند» 
در عبارت من جاره حذف شده و فعل يفلت بدون حرف جر متعدى شده استء. مانند آنجه خداوند متعال فرموده است: و اخت 
ار موسى قومه؛ اين جمله و عبارت بيش دلا-لت بر كمال قدرت و غلبه بارى تعالى» و احاطه علم او به اشيا دارد» زيرا هر يادشاه 
مقتدر و زورمندى را فرض كنيم باز محتمل است كه بتوان از جنكك او كريخت,. و با حيله و تدبير از اسارت او رهايى يافت. -١8‏ و 
لاينقص سلطانكك من عصاك. -١7‏ و لا يزيد فى ملككك من اطاعكك: اين دو جمله مشعر بر تنزيه حق تعالى از اوصاف و احوال 
يادشاهان جهان استء زيرا كمال سلطنت و قدرت هر كدام از آنها بسته به اين است كه سياهيانش بيشتر و فرمانبردارانش زيادتر و 


مخالفان و كرد نكشان بر ضد او كمتر باشند» و ضعف آنان كه موجب سلطه دشمنان و دست اندازى بر قلمرو آنان است در عكس 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لانن از ربدلا 


اينهاست,ء اما خداوند متعال جون ذاتا سلطنت و به سبب كمال قدرت استيلا دارد» نمىتوان تصور كرد كه عاصيان با نافرمانى و 
عصيان خود از حوزه قدرت و فرمانروايى او بيرون روند تا نقصان و شكستى ازاين راه بر سلطنت او وارد شود ويااين كه 
فرمانبردارى اهل طاعت و عبادتء بر قدرت و سلطه او بيفزايد» بلكه او يادشاه و مالكك ملكك هستى استء اوست كه به هر كس 
بخواهد قدرت مىبخشد واز هر كس كه اراده كند آن را سلب م ىكند وهر كه را بخواهد عزيز وهر كه را بخواهد خوار 
فى كر داك حمكين 

خوبيها به دست اوست واو بر هر جيزى تواناست. 18- و لايرد امركك من سخط قضاءكك: مراد از امر در اين جا قدر است كه بر وفق 
قضاى الهى نازل مىشود. و هما نكونه كه بيش از اين روشن كردهايم قدر شرح و تفصيل قضاستء اين بيان نيز كوياى منتهاى 
قدرت و كمال سلطنت خداوند استء زيرا خداوند به وجود هر جيزى عالم باشد ناكزير آن جيز وجود دارد خواه آن جيز مطابق ميل 
و محبوب بنده باشد يا نباشد» جنان كه خداوند متعال فرموده است: و يابى الله الا ان يتم نوره ولو كره الكافرون ان عذاب ربكك 
لواقع ما له من دافع و ان يمسسك الله بضر فلا كاشف له الا هو وان يمسسكك بخير فهو على كل شىء قدير در اين جا عجز و زبونى 
ازايم كه ام دا وا قحى توانقد بر كردائنك تنيانيه كساتق سيت ذاذة شلاة كه از قفاي خداوتن مشيكية هى قود يرا ابنها سعد 
كه اكر مى توانستند مقدرات خداوند را دكركون و رد كردند. 14- و لايستغنى عنكك من تولى عن امركك: مراد از امر در اينجا 
روشن است زيرا منظور همان امر او به بند كانش براى عبادت و طاعت مى باشد» و آشكار است آن كس كه از فرمان خداوند روى 
كرداند به خدا محتاجتر و در ذات خود ناقصتر و نيازمندتر به اوستء و اين صفت نيز بيانكر كمال قدرت و بىنيا 

زى مطلق خداوند است. -٠١‏ كل سر عندكك علانيه. ١؟-‏ و كل غيب عندكك شهاده: اين دو وصف كوياى كمال علم و احاطه بارى 
تعالى به جميع موجودات و اشياست,ء و جون نسبت علم خداوند بر معلوماتش در حد تساوى و يكسان است ناكزير علم او به 
آشكارا و نهان نيز يكسان و متساوى استء علاوه بر اين بايد دانست كه سر و غيب در قبال كسى به كار برده مى شود كه جيزى از 
او غايب و ينهان باشدء و اين از شوون ماست كه در يرده طبيعت و حجاب بدن مستور شده. و نقصان امكان بر ارواح ما جيره كشته 
و جهل به احوال آنجه از روح ما كاملتر است بر ما حاكم شده استء و خالق متعال از همه اينها مبراست. 57- انت الابد فلا امد 
لكك: يعنى تو هميشكى و جاويدى و نهايتى برايت نيستء زيرا خداوند متعال واجب الوجود استء و وجوب وجود او مستلزم امتناع 
عدم, و به نهايت رسيدن اوستء برخى از شارحان نهج البلا-غه كفتهاند: مراد اين است كه ابديت از آن تو است جنان كه كفته 
مى شود انت خيال يعنى داراى تكبرى و اين خيال از خيلاء كه به معناى كبر و خودخواهى مى باشد مشتق است,ء در بيان اين مطلب 
بايد كفت جون ازليت و ابديت لازم وجود بارى تعالى استء ابد را براى مبالغه در دوام» بطور مجاز بر خداوند اطلاق فرموده است 
به كوتداى كه كويا يكى عين ديكرى اسث جتان كه براق هبالغه در جندابى انث الطلاق كفته مى شود يعنى توجدابى. “لاحوانث 
المنتهى فلا محيص عنكك. 75- و انت الموعد فلا منجا منكك الا اليكك: اين كه خداوند متعال منتها و موعد كفته شده براى اين است 
كه خود در قرآن مجيد فرموده است و ان الى ربكك الممتهى و نيز الى الله مرجعكم جميعا و وازه منتها در سخن امام (ع) به معناى 
غايت و نهايت استء و بيش از اين كفته شد كه او نهايت هر جيزاست و باز كشت هر جيز به سوى اوستء و اما اين كه فرموده است 
كري زكاه و يناهى از كيفر او جز يناه آوردن به او نيستء اشاره است به اين كه لقاى يرورد كار يعنى مشاهده ثواب و عقاب او قطعى 
استء جنان كه فرموده است: و ظنوا ان لا ملجا من الله الا اليه. 10- بيدكك ناصيه كل دابه: يعنى زمام هر جنبندهاى به دست قدرت و 
در فرمان توست همان كونه كه خداوند متعال فرموده است: ما من دابه الا هو اخذ بناصيتها. و اين كه تنها ناصيه را دريد قدرت 
خداوند ذكر كرده براى اين است كه انسان توهم مىكند كه خداوند در جهت بالا قرار دارد از اين رو كفته مىشود ناصيه يعنى 
موى بيشانى بندكان در دست اوستء به علاوه بدين سبب است كه ناصيه كراميترين و شريفترين بخش 


بدن جانداران است و سلطه حق تعالى بر اين بخش از بدن كوياى غلبه و سيطره او بر تمام وجود آدمى و كمال قدرتش بر اوست. 
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-١8‏ و اليك مصبر كل نسمه: بيش از اين كفته شد كه حق تعالى غايت و نهايت همه جيزاست و با زكشت همه به سوى اوست. 
فرموده است: سبحانكك ما اعظم ما نرى من خلقكك ... تا آخر. اين كفتار تنزيه و تقديس حق تعالى است از اين كه اوهام بشرى 
ضقات اؤارا شبيه مدركاث غوة انتكاره و نيز بادك شكفس تحسين افيزق اسث سبق يه عظمت لاستكاه أفريش و انه در 
آفريدكان ديده مىشودء مانند روى هم قرار داشتن افلاكك و عناصر و آنجه از تركيب آنها يديد مىآيد» سيس اين عظمت را با 
آنجه عقل بشر آن رااز مقدورات الهى مىداند و با ممكنات نامتناهى كه در حيطه امكان اوست مقايسه و به حقارت آن در برابر 
اين اشاره مىفرمايد بديهى است نسبت موجود با آنجه وجود آن در امكان حق تعالى است جه از نظر عظمت و جه از لحاظ كثرت» 
مستلزم حقارت و كوجكى موجود استء يس از آن هول و هراسى را كه از ملاحظه جلال ملكوت و قدرت بىيايان او عقول بشرى 
را فرا كرفته» عظيم شمرهده و اين عظمت رابا آنجه از ديده عقل ينهان» و فرشتكان آسمانها و ساكنان حريم قدس خدا و آفريدكان 
جهان بالا از ادراكك 

آن محجوب و محرومند مقايسه و آن را بس حقير و ناجيز مىشمارد يس از آن به نعمتهاى فراوانى كه خداوند در دنيا به بندكانش 
داده و حقارت آنها در برابر نعمتهاى عظيمى كه براى آنها در سراى آخرت آماده كردهء با تعجب و ستايش اشاره فرموده است» 
آشكار است كه نعمتهاى اين جهان اككر از نظر دوام و كثرت و مزيت با نعمتهاى آخرت سنجيده شود بىاندازه يست و ناجيز است» 
وتوفيق از خداوند است. 

[صفحه 19] 

حشى ازااين خطبة اسك مهيق: خوارد كوحكة مئون: رؤز كار مكانةة جابكاه زر عليةة كان او راييهوده شمرة تشعن: يخش شدن 
و يراكنده كردن ريبه: رويدادهاى ناكوار روزكار كنه الشىء: بىنهايت حقيقت آن جيز برخى از فرشتكان در آسمانهايت جاى 
دادى» و آنان را از زمين بالا-تر بردى» آنان از همه آفريد كانت به تو داناتر» و ترس آنها از تو بيشتر و از همه به تو نزديكترند» در 
يشت يدران جا نكرفته و به رحم مادران درنيامده» واز آبى يست آفريده نشدهاند» و رويدادهاى روزكار آنان را يراكنده نساخته 
استء آنان با همه قرب و منزلتى كه نزد تو دارندء و با اين كه خواستهاى آنها به تو منحصر است و با همه عبادت و طاعت بسيارى 
كه برايت انجام مى دهندء و از اجراى فرمانت غفلت نمىورزند اكر حقيقت ذات تو را كه از آنها يوشيده است آشكارا ببينند اعمال 
خود را ناجيز خواهند شمردء و خويشتن را سرزنش خواهند كرد و خواهند دانست كه حق عبادت تو را به جا نياورده و جنان كه 
سزاوار است تو را فرمانبردارى نكردهاند. بايد دانست كه حرف من در آغاز اين بخش از خطبه براى بيان جنس استء زيرا امام (ع) 
هنكامى كه سخن خود را در بيان عظمت حق تعالى آغاز م ىكند» تعظيم خود ر 

| به مقام ربوبى از طريق شمارش مخلوقات او انجام مىدهد. و به ترتيب الاشرف فالاشرف نخست از فرشتكان آسمانها سخن 
مىراند» و با ذكر اوصافى از آنها به برتر آنان اشاره مىفرمايد: -١‏ اين كه فرشتكان از همه آفريد كان به خداوند داناترند روشن 
استء زيرا ثابت شده است مخلوقاتى كه مجرد از مادهاند» دانش آنها از كشمكش نفس اماره كه مبدا غفلت و منشا سهو و نسيان 
است به دور بوده و علوم و معارف آنها از ديكر مخلوفات كاملتر استء ديكّر اين كه فرشتكان آسمانها در رسيدن علوم و ديكر 
كمالات به انسانها واسطه فيض بوده و براى غير خودشان به منزله استادند» و بيداست كه استاد مقامى برتر از شاكّرد دارد. همجنين 
ذن ذيل خطبه اول دانسته شد كه هعرفت ان مقوله تشكيكك اسث وداراق شدث و ضعف م باشد. ادايق كه ترس فرشتكان اذ 
خداوند بيش از ديككران استء زيرا آنان به مقام عظمت و جلال خداوند آكاهترند» وهر كس به خدا داناتر و آكاهتر است از او 
ترسانتر استء اما دليل اين كه آنها به خداوند داناترند همان است كه در بيش كفته شدء و دليل قسمت دوم كه هر كس خدا را 
بيشتر مى شناسد از او ترسانتر است قول خداوند متعال است كه فرموده است: انما يخشى الله من عباده العلماء و در اين آيه 


شريفه» خوف و خشيت از خداوند در علما و دانايان حصر شده است. و بر حسب تفاوتى كه در مراتب علم و معرفت وجود دارد 
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ترس از خداوند نيز داراى شدت و ضعف است. ”*- اين كه فرشتكان به دركاه خداوند مقربترند: مراد از نزديكك بودن» قرب مكانى 
نيست زيرا خداوند از قرار داشتن در جا و مكان منزه استء بلكه از نظر مقام و رتبه به خداوند نزديكند» و آشكار است كه هر كس 
به خدا داناتر و از او بيمناكتر است به او نزديكتر و مقامش نزد او والاتر استء جنان كه فرموده است ان اكرمكم عند الله اتقاكم. *- 
سلب نقصانهاى بشرى از فرشتكان به اين كه آنها در صلب يدران جا نككرفته و به رحم مادران درنيامده؛ واز آبى يست آفريده 
نشده» و دستخوش حوادث رو زكار نككشتهاند آشكار است كه اين امور جهار كانه نقصانهايى است كه از لوازم بدن عنصرى مى باشد 
جون مستلزم تغيير و د كركونى و آميختكى و آلودكى و تحمل رنج درد و بيمارى و ديكر عوارض تعينات بدنى استء كه همه مانع 
توجه انسان به سوئ خداوند متعال اسث؛ و سلب اين امور از فرشتكان كه از اين نقايص به دورة از كمالات و امتيازات آنهاسث. 
فرموده است: و انهم على مكانتهم منكك ... تا آخر. امام (ع) يس از آن كه مرتبه بلند فرشتكان را نسبت به ديكر آفرى 

دكان بيان فرموده استء به شرح مقصود خود كه بيان عظمت خداوند متعال در برابر فرشتكان, و حقارت آنها با همه اهميت و 
امتياز» در بيشكاه اوست مىيردازد» و مى كويد: يروردكارا اين فرشتكان با همه اين برتريها كه مايه شكوه و جلال آنهاست. و با اين 
كه در ييشككاه قرب تو جا دارند» و محبت آنها به تو كامل است و جنان در انوار كبريايى تو مستغرقند كه توجهى به جز تو ندارند 
اكر كنه حقيقت تو را بدانند طاعت و عبادت خويش را ناجيز خواهند شمرد. و خواهند دانست كه اعمال آنها در خور عظمت و 
كبريايى تو نيستء و جون كمال طاعت و عبادت بسته به مطابقت آن با اوامر مولا-و درجه آكاهى به عظمت و جلال اوست و 
خداوند متعال بالاتر از آن است كه هيج فرشته مقرب و نبى مرسلى به كنه حقيقت او دانايى و آكاهى يابد لذا عبادت فرشتكان نيز 
باعجز از دركك كنه ذات اوء بر حسب درجات معرفت آنهاست,ء وهر كدام از آنها كه معرفتش كمتر استء عبادتش در برابر 
عبادت آن كه معرفتش بيشتر است ناجيز و اندكك است»ء تا آن جا كه اكر بر درجات معرفت آنها افزوده شود و بتوانند بر كنه 
حقيقت او راه يابند» عبادات آنان فزونتر و كاملتر خواهد شدء و آنجه را در بيش انجام دادهاند حقير و ناجيز خواهند شمرد» و 

خود را بر قصور در طاعت و كوتاهى در عبادت كه شايسته كمال مطلق اوست سرزنش خواهند كرد. امام (ع) در جمله و قله غفلتهم 
عن امركك عدم صدق غفلت در حق فرشتكان را مجازا به قلت غفلت تعبير فرموده است و اين از باب اطلاق اسم لازم بر ملزوم است 
زيرا هر معدومى اندكك است ولى هر اندكى معدوم نيست. و نيز قله الغفله را در مقابل كثره الطاعه استعمال فرموده و محتمل است 
كه مراد آن حضرت از قلت غفلت فرشتكان قوت معرفت برخى از آنها نسبت به برخى ديككر باشد و مجازا از نظر اطلاق اسم لازم بر 
ملزوم به كار رفته استء زيرا قلت غفلت مستلزم قوت و فزونى معرفت استء بيش از اين درباره انواع فرشتكان آسمان و جز آنها و 
نيز نكتههايى از احوال آنها را در خطبه نخست شرح دادهايم. 

[ضفحه 1] 

بخش دوم اين خطبه است: مادبه: به ضم و فتح دال» مهمانى وله: تحير حاصل از شدت خوشحالى و دلباختكى فرموده است: 
خداوندا! تو را از هر عيبى ياك و منزه مىدانم كه هم آفرينندهاى و هم معبودى, براى آزمايش نيكوى آفريد كان خود. سرايى 
آفريدى ودر آن خوانى كستردىء و انواع آشاميدنى و خوردنى و همسران و خدمتكاران و كاخها و نهرها و كشتزارها و ميوهها در 
آن قرار دادى» سيس كسى را فرستادى تا مردم را به سوى آن فرا خواند, ليكن هركز دعوت كننده را اجابت نكردندء و به آنجه 
آنها را بدان ترغيب كردى روى نياوردندء و بدانجه آنها را تشويق كردى دل نبستندء بلكه به مردارى رو آوردند كه با خوردن از 
آن رسوا كشتند؛ و بر دوستى آن اتفاق كردند» آرى هر كس به جيزى عشق ورزد؛ آن جيز ديدهاش را كورء و دلش را بيمار 
مى سازد. او با ديدهاى معيوب مى نككرد؛ و با كوشى ناشنوا مى شنودء هوسها خرد او را تباد كرده و دنيا دلش را ميرانده و نفسش او را 
شيفته و دلباخته آن ساخته استء او بنده دنيا كسانى است كه از آن جيزى در دست دارندء دنيا به هر سو كرايد او نيز بدان سو 


بكردد» و به هر جا رو آورد او نيز بدان سو رو آورد» از هيج بيم دهندهاى از خدا بيمناكك نشودء و 
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از هيج اندرزكويى يند نيذيرد؛ با اين كه مىبيند آنهايى را كه مركك غافلكير كرده استء نه توان فسخ عزيمت دارند» و نه به دنيا 
راه بار كقس اسك واحكرنه انيه رايكن يتن قب كردقه بسر انها فروى امده و دان انها از دنا كددر امن و اسردة 
خاطر بودند فرا رسيد» و بر آنجه در آخرت وعده داده شده بودند وارد شدند» در اين خطبه نكتههايى به شرح زير است: -١‏ خالقا و 
معبودا هر دو حال و منصوبند بنا بر معناى فعلى كه در سبحان وجود دارد» يعنى اسبحكك خالقا و معبودا (تو را در حالى كه آفريننده 
و معبودى تنزيه مى كنم)» اين سخن اشاره است به اين كه تنزيه و تقديس حق تعالى از هر دو نظر واجب استء هم از نظر اين كه 
آفريينده خلايق است وهم به اعتبار اين كه معبود يككانه و منزه از داشتن شريكك و مانند استء زيرا جون اوست كه به تنهايى جهان 
هستى را يديد آورده وايجاد فرموده سزاوار است كه خلايق تنها او را عبادت و يرستش كنندء و تنزيه او ازاين كه جيزى با او برابر 
و مانند باشد از هر دو جهتى كه كفته شد واجب است. -7١‏ بحسن بلائكك عند خلقكك خلقت دارا- بحسن كه جار و مجرور است 
متعلق به خلقت مى باشد, و وازه دار» براى اسلام و مادبه براى بهشت استعاره شده و منظ 

وراز داعى ييامبر اكرم است (ص) و اين تشبيهات در يكى از احاديث نبوى آمده كه فرموده است: ان الله جعل الاسلام دارا و الجنه 
مادبه و الداعى اليها محمدا يعنى خداوند اسلام را سرا و بهشت را ضيافت و محمد (ص) را دعوت كننده به سوى آن قرار داد» 
جهت استعاره نخستين اين است كه اسلام بيروان خود را كرد مىآورد و مانند خانه از اهل خود حمايت مى كند, وجه استعاره دوم 
اين است كه در بهشت آنجه دلخواه است كرد آمده و همه لذات و خوشيها فراهم شده است همان كونه كه در ضيافت ديده 
مى شودء احتمال دارد كه مراد از دار سراى آخرت باشد زيرا محل اجتماع و استقرار استء و منظور از مادبه يا مهمانى در اين 
سراى؛ بهشت مى باشد. و وازههاى هشتكانه مشربا تا ثمارا و ... كه منصوبند براى مادبه تميزند» و آشكار است كه اسلام و بهشت و 
دعوت به سوى آنء آزمايش نيكويى است كه خداوند از آفري د كانش به عمل مىآوردء و معناى آزمايش خداوند متعال از 
بندكانش را يبش از اين شرح دادهايم» يكى از شارحان كفته است: بحسن بلائكك متعلق به سبحانكك يا به معبود مى باشد و اين كفته 
دور به نظر مىرسد. "- فلا الداعى اجابوا ... تا بواعظ. اين كفتار شرح حال عاصيان و كنهكارانى است كه دعوت خدا را نيذ 
يرفته واز آن سرييجى كردهاندء و در بيان عيبها و زشتيهاى آن كروه از مردم است كه شيفته دنيا و زيورهاى آن شده ودر دوستى 
آن فرو رفتهاند» و نيز براى آنهايى كه از ارتكاب معاصى دست باز داشته و اوامر الهى را اجرا و دعوت او را اجابت كردهاند 
هشدارى است بر اين كه به آنها كرايش و اعتماد نكنند و به آنجه آن مردم به آن كرفتارند خود را دجار نسازند, و براى همين 
كنهكاران نيز تذكر و تنبيه است شايد از خواب غفلت بيدار شوند و عيوب خود را بشناسند و به راه حق باز آيند, امام (ع) وازه جيفه 
را براى دنيا استعاره فرموده است و وجه مناسبت اين است كه خوشيها و زيورهاى دنيا از نظر خردمندان و يرهي زكاران همواره مورد 
نفرت بوده؛ و آن را همجون مردارى آلوده و كنديده دانسته واز آن كريزان مىباشند, جنان كه درباره آن كفته شده است: و ما 
هى الا جيفه مستحيله عليها كلاب همهن اجتذابها فان تجتنبها كنت سلما لاهلا و ان تجتذبها نازعتكك كلابها و مى توان مفهوم شعر 
دوم را وجه استعاره مذكور دانست, همجنين وازه افتضاح (رسوايى) براى كسانى استعاره شده كه به كرد ورى مال و منال دنيا 
مشهور كشته و بدين سبب از جركه صالحان و برهي زكاران خارج شدهاند جهت مناسبت اى 

ن است كه جون رو آوردن به جمع آورى مالء و اعراض از خداء و اشتغال به امور دنيا از نظر شارع مقدس و يويندكان راه الهى از 
بزركترين كناهان كبيره و اعمال زشت استء و افتضاح عبارت از مكشوف شدن بديهايى است كه قبح آنها مسلم مىباشد لذا امام 
(ع) شهرت داشتن به مال و ثروت و حرص بر كرد آورى آن را به افتضاح و رسوايى تشبيه فرموده استء و مى توان صدق افتضاح را 
در اين مورد بر سبيل حقيقت دانست نه مجازء و وازه اكل مال كنايه از جمع مال استء وازه اصطلاح براى همبستكى و توافق در 
محبت دنيا مجازا آمده واز باب اطلاق اسم ملزوم بر لا-زم آن استء زيرا اصطلاح عبارت از سازش و تراضى يس از دشمنى 


ناسا كارى است و در اينجا توافق آنها در امور دنيا در همه احوال مراد است. فرموده است: من عشق شيئا بصره و امرض قلبه يعنى 
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فر كين واباضعة تفوى هوه ابى «النامسكن ووددوافن زا كور وولقن وا بهار مو سارف ابن عازه كراى قادن منطقن انث كه 
جمله واصطلحو على حبها دلالت بر صغراى آن دارد» زيرا همبستكى و توافق بر دوستى جيز ناشى از شدت محبت به آن مى باشد و 
معناى عشق نيز همين است نتيجه اين قياس» زشت و نايسند بودن هر دو جيزى است كه در قضيه مذكور است و آن نابينايى جشم و 
ا 

ى دل استء امام (ع) وازه بصر را كه ديدن به جشم سر است براى بصيرت كه بينش دل استء استعاره فرموده و اين از باب تشبيه 
معقول به محسوس استء و وازه عشاء را براى تاريكى جهل استعاره آورده و اين به ملاحظه شباهت ميان جهل و تاريكى است كه 
در شب بر جشم عارض مى شود و ممكن است نسبت اعشى بصره (جشم او را كور كرده) بر سبيل حقيقت حمل شود نه مجازء زيرا 
دوستى دنيا مستلزم نادانى و غفلت از احوال آخرت استء و هم محتمل است كه منظور از بصر حقيقت آنء و لفظ عشاء استعاره 
شده باشدء زيرا اين كونه مردم از جشمان خود بهره نبرده و آن جنان عبرت نككرفتهاند كه از دوستى دنيا دست باز داشته و آخرت را 
مورد نظر قرار دهند. و اين توجيه را جمله فهو ينظر بعين غير صحيحه تاييد مى كند» و تعبير عدم صحت جشم كنايه است بر اين كه 
از جشم ناسالم سودى عايدء و فايدهاى برده نمى شود همجنين واه مرض را براى جهل كه از هر بيمارى بدتر است استعاره آورده و 
اين از نوع تشبيه معقول به محسوس است,ء و اين كه فرمودد است: فهو يسمع بادن غير سميعه نيز جنان كه كذشت كنايه بر عدم 
اتتفاع از شنوايى و عبرت نككرفتن از موعظدها و دستورهاى الهى استء و نيز وازه تخريق را براى خرد اين كونه مردم | 

ستعاره فرهوده اسث كه آن را در راه امور دنيوى و مقاصد مادى يريشان و ناثوان مىسازند» جهث استعاره مذكور اين اسث كه عقل 
هنكامى موزون و سودبخش است كه در راه آنجه براى آن آفريده شده به كار رود و اين عبارت است از توشه برداشتن براى سفر 
آخرتء وفرا كرفتن دانش و حكمت,ء و تامل در دقايق امور دنيا و استدلال كردن به آن بر وجود خالق يكتا و عمل بر وفق آنجه 
براى او شايسته و سزاست و امثال اينها كه مايه كمال و آمادكى او براى جهان ديكر مىباشد» و در اين صورت عقل آدمى در مدار 
خود قرار دارد و سودمند و ثمربخش خواهد بودء و اما اكر انسان آن را در راه آنجه سزاوار نيست به كار برد و كوشش خود را 
براى كردآورى آنجه ميان مردم يراكنده است مصروف دارد. و در راه امور بىارزش و حفط آنجه از دنيا دارد صرف كند» خرد او 
مانند جامه يارداى است كه نمى توان از آن سود برد و كار اين كس به آن جا مىرسد كه بيوسته در غم و اندوه جيزهايى است كه 
از دست او بيرون رفته» و در بيم و هراس است از زوال آنجه در دست دارد» و همت و تلاش او مصروف است در راه كردآورى 
آنجه تا كنون به دست نياورده است, جنان كه ييامبر اكرم (ص) فرموده است: من جعل الدنيا اكبر همه فرق الله عليه هم 

و جعل فقره بين عينيه» يعنى: هر كس دنيا را بزركترين فكر و مقصد خود قرار دهد. خداوند فكر او را يريشان مىكندء و فقر و 
نادارى را در برابر جشمانش قرار مىدهد و مناسبت تخريق با شهوات و اميال نفسانى آشكار استء زيرا در اين هنكام زمام عقل او 
به دست شهوتها و خواهشهاى نفس استء و خرد او به ميزان اعمال و رفتارى كه در جهت ارضاى شهوات خود دارد يريشان و 
ناتوان شده است. وازه اماته (ميراندن) را براى دل استعاره آورده و جهت مناسبت اين است كه مانند مرد كان از قلب خود سود 
نمى برد يعنى همان سودى كه به معناى حقيقى خود بوده و يايدار و ماندنى باشد. و ضمير عليها كه در سخن امام (ع) است به دنيا 
بركشت دارة يعتى دنا اودر شيفته و ولباخته تخود م ى كشده» و توله كد يه معناق شفتكنى اسث كنايه ان شدت بحرت يه دنياسث و 
اطلاق آن بر سبيل مجاز و از باب تسميه شىء است به جيزى كه از غايات و نتايج آن استء همجنين وازه عبد (بنده) را براى 
دوستدار دنيا استعاره فرموده است زيرا او دوست و شيفته آن است و براى به دست آوردن آن غير آن را رها كرده. و به دنبال آن به 
هركونه كه دنيا درآيد او نيز به همان كونه درمى آيد» و به هر سو حركت كند او نيز به همان سو كام برمىد 

اردء اكر دنيا را به دست آورده باشد در افزونى و آبادانى و حفظ آن م ىكوشد واكر آن را از دست داده باشد در راه تحصيل آن 


تلاش مى كندء و در راه اين مقصود كمر به خدمت دنياداران مى بندد و در اين هنكام او مانند بنده و برده بلكه از اين نيز يستتر و 
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زبونتر استء جنان كه امام (ع) در جاى ديكرمى فرمايد: عبد الشهوه اذل من عبد الرق يعنى بنده شهوت از برده خوارتر استء زيرا 
انككيزه برده در خدمت و اطاعتء غالبا اجبار است ولى انككيزه بنده شهوتء طبيعى و از روى اختيار مىباشدء و تفاوت ميان اين دو 
بسيار است. - فرموده است: و هو الماخوذين على الغره؛ و او در (و هو) براى حال استء اى آغاز شرح جكونكى فرا رسيدن مركك 
غفلت ييشكايى اث كدغوه زا براي انو احوال وين ان انو بالانضره براق سقر ير خط الخرت آاماذه تكرهةاند» ينان كبفيت 
مردن و جان سيردن آنهاست از آغاز رسيدن مركك تا انجام آن» و همجنين ذكر احوال آنهاست با كسان و اطرافيان خود و 
حِكُونكى رفتار برادرانش با اوست توصيفى كه امام (ع) از اين حالا-ت فرموده به كونهاى است كه از نظر وضوح و بلاغت بين از 
آن و بهتراز آن ممكن نيست غرض آن بزركوار ازاين بيان متذكر ساختن كنهكاران به سختيهاى مركك و بيدار كرد 

ن آنها از خواب غفلت و فرو رفتن در باطل و وجوب عمل براى سفر به ديار آخرت است. همجنين اين بيان تاييد و دلكرمى است 
براق سالكان زاه دا كدددر قد عيوه يابرنجنا واسقوار باشند» و مراه از تجمله ما كانوا بجهلون يعنى نجه راهىواتسعنده مرك 
نيست زيرا مركك را همه مىدانند و مىشناسندء بلكه منظور شرح سكرات و حالاءت ير هراس مركك استء و جمله ... و ما كانوا 
يامنون اشارء .بد مركن و احوال يسن از أن اسك زيزا آن .غافلى كدادن لذاس دنا قرو رقفو خورهارابه ديت حواعفهاى تفسن سيردة 
استء ترس مردن و بيم جان دادن» در جنين احوال و اوضاعى به او دست نمىدهدء بلكه خود رااز مركك در امن و امان مىيندارد 
[صفحه ]٠١©‏ 

اغمض: در راه رسيدن به مطلوب از هر راه ممكن بدون يرواى دينى كوشش كرد. مهنا: مصدر هنوء به ضم يا هنى به كسر يعنى 
كوارايى اصحر: آشكار شد التياط: جسبيدن محط القوم: محل فرود آمدن قوم تبعه: كيفر كناه و عذاب عب: باز رجع الكلام: 
باسحكويى نخط محل خط و كنابة از قبر انث كه نخدت خط آن كشنيده وسيس عفر من شود ويه (حا) نيزروايث شد اسث: 
آنجه بر سر اينها آمده قابل توصيف نيست» سختى جان دادن و اندوه از دست رفتن» آنان را فرا كرفت» در برابر آن دست و يايشان 
سست و رنككشان دكركون شدء يس از آن مركك بر آنها بيشتر جنكك انداختء تا اين كه ميان او و زبان هر كدام از آنها جدايى 
افكندء در اين هنكام وى در ميان كسان خود با جشم مىبيند و با كوش مىشنودء خردش سالم و عقلش برجاستء مىانديشد كه 
عمرش را در جه راهى فانى كرده و روز كارش را در جه راه سبرى كرده است5؟ از داراييهايى كه كرد آورده ياد م ىكند كه جككونه 
در جمع آورى آنها جشم بر هم نهاده و آنها رااز حلال و حرام و مشتبه به جنكك آورده در حالى كه وبال كرد آورى آنها دامنكير 
اوست هنكام جدايى او از آنها فرا رسيده. و همه براى بازماندكانش به جاى مانده است تا از آنها بهرهمند و كامى 

اب شوندء اين داراييها براى غير او مايه خوشى و بهرهورىء ولى بر يشت وى بارى كران استء و او همجنان در كرو حسابرسى 
آنهاست,. وى براثر آنجه در هنكام مركك براو آشكار مىشود؛ دست خود رااز شدت يشيمانى مى كزد» واز آنجه در روزكار 
وتذ كن ختو د زدان :دليستكن داشعه ذل ع ىكنده و ارزؤ سن كند كه اين دارايها ا ا همان كس م يود كه يسبب داشتى آنه بدو 
رشكك مى برد و حسد مى ورزيد نه از آن اوء اما مركك همجنان در درون كالبد او بيش مىرود تا اين كه كوشش همجون زبانش از 
كار مىافتد» و در ميان كسان خود نه مى تواند با زبانش سخن كويد و نه با كوشش بشنودء ييوسته جشمان او به جهره آنان در 
كردش استء حركات زبان آنان را مىبيند ولى آواى كفتكوى آنها را نمى شنودء بس از آن مركك بيشتر به او كلاويز مى شود و 
جشم او مانند كوشش از كار مىافتد و جان از تنش بيرون مىرودء و در ميان كسانش به مردارى بدل مىشود كه همه ازاو وحشت 
دارند واز نزديكك شدن به او دورى مىجويندء نه كريه كنندهاى را كمكك مى كندء و نه آواز دهندهاى را ياسخ مى كويد» سيس او 
رابه سوى منزلكاهش در اندرون زمين حمل مى كنندء و او را در آن جا به دست عملش مىسيارندء و ديكر به ديدارش نمى آيند. 
و سخن آن حضرت كه فرموده است: فغير موصوف ما نزل بهم به معناى اين است كه سختيهايى كه به آنها خواهد رسيد و شدايد 


سهم كه بر آنها وارد خواهد شد از حد توصيف بيرون است و شرح آنها ممكن نيستء و نهايت آنجه در اين باره مى توان كفت 
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تمثيل و تشبيه است» جنان كه در ثورات آمده اسث كه مثل مركك مثل درحتث خارى اسث كه تمامى درون بدن آدمى را فرا كرقته 
وهر سر خارى به ركك يا عصبى بند شده باشد و در اين حال مردى نيرومند آن را با منتهاى شدت و سختى بيرون كشديده است كه 
بر سر ركها و بيها جه خواهد آمدء وازه ولوج را براى دخول مركك در بدن و جدايى روح از يكايك اعضا و جوارح تن استعاره 
فرموده و آن راابه در مدن جسمى در جسم ديكر همانند فرموده استء همجنين واره عبء را براى كناهانى كه نفس آدمى آنها را 
بر يشت دارد استعاره آورده و با ذكر ظهر (يشت) آن را ترشيح داده و محسوسى براى معقول استعاره شده است. 8- فرموده است: 
والمرء قد غلقت رهونه بها: امام (ع) اين جمله را براى كسى كه دجار وبال دستاوردهاى خود شده؛ و تبعات اعمالء او رااز وصول 
به درجات كمال باز داشته و از رسيدن به سعادت يس از مركك محروم ساخته به طريق ضر بالمثل آورده استء بديهى است جنين 
كسى مى تواند با 

توبه و بازكشت به سوى خدا و انجام دادن اعمال نيكك خود را از قيد اين تبعات آزاد كند» ازاين رو جون او خود را در كرو 
مجموعه آثار زشتى كه در راه كردآورى اموال در نفس خود يديد آورده. قرار داده استء امام (ع) او را به آنجه در قبال مالء» 
كر و كان كرفته مىشود تشبيه فرموده استء يكى از شارحان كفته مراد اين است كه جون زمان جدايى او از اموالى كه كرد آورده 
فرا رسيده؛ و اين اموال در استحقاق غير قرار كرفته و نمى تواند در آنها تصرف كندء لذا داراييهاى او به مالى كه در كرو غير بوده و 
دراين هنكام از استحقاق او خارج شده و به تملك كرو كيرنده درآمده تشبيه شده استء هر جند اين توجيه قابل احتمال است اما 
دراين صورت فايده كلمه بها كه در آخر جمله است از ميان مىرودء زيرا ضمير بها به اموال كردآورى شده بركشت دارد كه 
متعلق رهن است نه اين كه اين اموال كرو كان رهن باشدء و جمله و هو يعض يده اشاره است به تاسف و اندود شديدى كه در اين 
حال به او دست مىدهد. و با ملاحظه اين كه مركش فرا رسيده و اسباب و وسايلء ميان او و يرورد كارش منقط شده بر كناهان و 
تقصيراتى كه در برابر خداوند متعال مرتكب كرديده دجار يشيمانى مىشود. و از اين كه آنجه و رااز خداوند غا 

فل مىداشت واو آن را باقى و يايدارمىينداشت فانى و نابود شده نادم واندوهكين مى كردد, بر كوتاهيهايى كه كرده حسرت و 
افسوس مىورد. جنان كه خداوند متعال فرموده است: آن تقول نفس يا حسرتى على ما فرطت فى جنب الله وان كنت لمن 
الساخرين و در اين هنكام آرزوى هدايت م ىكند و مى كويد لوان الله هدانى لكنت من المتقين يا هنككامى كه عذاب الهى را 
مى بيند» آرزو م ىكند كه به دنيا باز كردد تا تقصيرات خود را جبران و اوامر خداوند را فرمانبردارى كند, و مى كويد: لو ان لى كره 
فاكون من المحسنين بارى سخن امام (ع) نظير آن جيزى است كه خداوند متعال فرموده است: و يوم يعض الظالم على يديه يقول يا 
ليتنى اتحذت مع الرسول سبيلا امام (ع) در اين كفتار خود آكاهى مىدهد كه در هنكام مردن» زبان بيش از جشم و كوش از كار 
مىافتد و مىفرمايد: فحيل بين احدهم و بين منطقه. و انه لبين اهله ينظر ببصره و يسمع باذنه على صحه من عقله سيس توجه مىدهد 
كه كوش بعد از زبان و بيش از جشم از كار باز مىماند» و جشم با بيرون رفتن روح از بدن از كار مىافتد جنان كه فرموده است: 
حتى خالط سمعه تا آن جا كه مىفرمايد: يرى حركات السنتهم و لايسمع رجع كلا مهم و اين آكاهى بنا به دانش 

ى است كه امام (ع) به اسرار طبيعت داردء و بايد دانست كه كفتار آن حضرت در اين مورد اطلاق و كليت ندارد» بلكه مراد آن 
بزركوار برخى از مردم و غالبا كسانى است كه به مركك طبيعى مى مي رند و اعضاى حواس مذكور بدين صورت از كار مىافتد 
وكرثة ممكن انبتك عارههاق به يروي بينايئ انسان دست دهد كه يكن :از كوش و بان أن كان ييققد, بررسى غلل و استباب مرك 
نشان مىدهد كه علت عمومى و آشكار آن از ميان رفت حرارت غريزى است بر اثر منتفى شدن رطوبت اصلى بدن كه از آن 
آفريده شدهايمء و از ميان رفتن اين رطوبت و منتفى شدن حرارت غريزى موجب خشكك شدن واز كار افتادن بدن است و كاهى 
عوامل خارجى از قبيل هوا يا داروهاى كرم و خشكك و مانند اينها به جريان كمكك م ىكندء از اين رو هر عضوى كه طبيعت آن 


تشكر و سردت ياشد بده ركه وتابودى تر ديكتر استتقه كابرايق زبات كه الت كوياى اسنة اق كرض كله الع شتوانى اسث ذاقنا و 
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نيستى نزديكتر مىباشد زيرا زبان از اعصاب محركه و مركبه و كوش از اعصابى كه در خدمت حس است تشكيل شده است» و 
يزشكان اتفاق دارند كه اعصاب محركه خشكتر و سردتر از ديكر اعصاب است زيرا اين اعصاب مربوط به قسمت موخر مغز 
مى باشند» در صورتى كه اعصابى كه در خدمت حو 

اس قرار دارند؛ بيشتر مربوط به بخش مقدم مغزند لذا زبان به تباهى و نابودى نزديكتر استء علاوه براى» شرايط تحقق كويايى» از 
شنوايى بيشتر است زيرا وجود ل مخارج اداى حروف و صحت مجارى تنفس دارد؛ و هر 
جيزى شرايط وجودى آن بيشتر باشد» تباهى آن سريعتر است. اما اين كه كوش زودتر از جشم از كار مىافتد براى اين است كه 
محل رويش اعصاب شنوايى نسبت به محل بيدايش اعصاب بينايى» به بخش موخر دماغ نزديكتراست از اين رو اعصاب سامعه 
خشكتر و سردتر مىباشند و حرارت غريزى در آنها بيث بيشتر يذيراى نابودى استء علاوه بر اين عصبى كه در داخل كوش قرار دارد و 
شنوايى بسته به آن است بر خلاف عصب بينايى بايد آشكارء و كوش براى دخول هوا باز باشد» بدين جهت عصب كوش سختتر 
آفريده شده و هر جيز سختتر باشد خشكترء و تباهى آن در بدن سريعتر استء با اين همه ممكن است از كار افتادن شنوايى بيش 
از بينايى به سبب بيرون آمدن روح از عضو سامعه بيش از باصره و يا به علل ديكر باشدء و نخدا داناتر است. اما علت نفرت طبع 
آدمى از مرده» و ترس او از نزديكك شدن به آن اين است كه نيروى واهمه؛ خيال آدمى را تحريكك و به او القا م ىكند كه ميت 
خالل شنيةه اوداق 

دء واد بين خيال جنان قوت مى كيرد كه شخصى كه در محلى تنها در كنار مرده نشسته مى يندارد كه ميت او را به سوى خود 
مى كشدء و در نتيجه دجار همان ترس و نفرتى مى شود كه بطور طبيعى از ميت در دل احساس مى شود. و در اين جريان عقل» هيج 
نقشى ندارد. #- و اسلموه فيه الى عمله: اين جمله اشاره است به اين كه هر نوع ثواب و عقاب اخروى كه به آدمى داده مىشود. بر 
حسب آمادكى و قابليتى است كه در نتيجه كارها خوب و بدى كه انجام داده؛ از بيش براى خود فراهم كرده استء بنابراين در آن 
هنكام كه انسان هيج يار و ياورى ندارد» تنها جيزى كه به او سود يا زيان مىرساند عمل ككذشته اوست, و جون مقصود امام (ع) 
بيم دادن و ترسانيدن مردم از عذاب و عقاب الهى است فرموده است كه او را به دست عملش مىسيارند و به آن تسليم مى كنند» و 
جون تسليم غالبا براى كردن نهادن در قبال دشمن به كار مىرود براى اين كه آن حضرت. مردم رااز ارتكاب كارهاى زشت 
بترساند تذكر مىدهد كه كردار ناشايست هر كس به منزله دشمن نيرومندى براى اوست كه يس از مردن تسليم او مىشود. 
[صفحه ]١١6‏ 

بخش سوم اين خطبه است: رج و رجف: لزرش شديد وارج كه در خطبه آمده بدون همزه نيز روايت شده و اين مشهور است. 
جلب و لجب: آواز تنوبهم: بازكشت مىكند به آنها شخص: از منزلش به سوى محل ديكرى بيرون رفت فصمها: شكست آن را 
نسفها: از بيخ كند و يراكنده ساخت كلب: شدت و سختى اشخصه: او را دكركون كرد فصيت: فرياد سخت دكك بعضها بعضا: 
يكديك واكريدقه خط دن اسعانة نابودي قر] "كرقتى كبر ل#خلها مقود أن كل امك ةافرميدة اسك ذا وق قوسو بدو 
مقدرات جهان يايان يابد» و واد يسين آفريد كان به ييشينيان به ييوندد» و فرمان خدا درباره تجديد حيات آفريد كان صادر كردد» در 
ركان ماهر سر كك لبد رو ار ا 1 جا بركند و يراكنده سازدء واز 
بيم جلاللل و سطوت او كوهها به يكديكر كوبيده شود؛ و آنانى را كه در اندرون زمين جا كرفتهاند يس از كهنكى و فرسودكى 
بيرون آورد و زندكى نو بخشدء و يس از تلاشى و يراكندكى دوباره آنان را كرد هم آوردء يس از آن جون اراده فرموده است كه 
اعمال نهان و كارهائى ينهان بند كان را مورد يرسشن بازيرسى قرار دهدء آنها را از يكديكر جدا و به دو دسته تقس 

يم مى كند» دستهاى را نعمت مى بخشدء واز دسته ديكر انتقام مى كيرد اما فرمانبرداران را به ياداش طاعت در جوار رحمت خود 


جاى مىدهدءه و آنان رادر سراى جاويد خود مخلد مىسازد» همان جايى كه ساكنانش هركز از آن جا كوج نمى كنند, و احوال 
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آنها د كركون نمىشودء و بيم و هراس به آنها رو نمى آورد؛ و درد و بيمارى به آنها نمىرسدء و خطرها براى آنها رخ نمىدهد, و 
سفرها آنها را از منزل بيرون نم ىكند واز جايى به جايى نمىبرد. اما كنهكاران را در بدترين منزلكاه فرود م ىآوردء دستهاى آنها را 
باغل و زنجير به كردنهايشان مىبندد و موى ييشانى آنها را به قدمهايشان متصل مى كرداند, و جامههايى از قطران (روغنى است 
بسيار بد بو) و يارههاى آتش بر آنها مىيوشاند» در عذابى قرار مى كيرند كه كرمى آن بسيار شديد استء و در جايى مىافتند كه 
درهاى آن بر روى آنها بسته است»ء در آتشى مىسوزند كه جوشان و خروشان استء و شعلهاش زبانه م ىكشدء و خروشش 
سهمكين استء ساكنان از آن جا كوج نمى كنند؛ و اسيران با دادن فديه و غرامت آزاد نمىشوند» و غلهاى آن جدا نمىشود. مدتى 
براى آن خانه نيست تا بسر آيد» و مركى براى اين كروه نيست تا عذاب يايان يابد. امام (ع) با بيان 

حتى اذا بلغ الكتاب اجله به عاقبت و نهايت آدمى يس از مركك اشاره فرموده و آن عبارت است از فرا رسيدن وقت معينى كه همه 
آدميان را در آن هنكام كرد آورند» واين همان روز رستاخيز است و منظور از امر در جمله والامر مقاديره قضا و فرمان الهى استء 
و مراد از مقاديرء وقايع و آثارى است كه بر وفق قضاى خداوند تحق مىيابد جنان كه بيش از اين شرح داده شده استء و ذكر 
ملحق شدن خلايق به يبشينيان اشاره است به اين كه همككى آدميان خواهند مرد؛ و در اين امر همه يكسان و برابرند جنان كه شرع 
نيز كوياى اين هطلب استث» و.مراد از تجديد خلق برانكيختن و بازكشت دادن آنهاست: اما به حركت درآوردن و شكافتن آسمان و 
لرزانيدن زمين و يراكندن كوههاء ظاهر شرع مويد آنء كوياى ويران شدن جهان و يايان كرفتن آن است و كسانى كه دوام و بقاى 
عالم را كمان كردهاند» از ظاهر شدن عدول كرهه و به تاويل بسيارى از آيات يرداختهاند و آنجه در اين باره كفته مى شود, تقريبا 
وجوه مختلف زير است: -١‏ جون از نظر اين كروه؛ رستاخيز عبارت است از مردن انسان و جدايى او از بدن و آنجه به وسيله آن از 
جهان خارج و جسم و جسمانيات درك مى كند» و همجنين موجب اتصال او به مبدا اول است لذا مرككء مستلزم نا 

يديد شدن همه اين اشياء از اوء و از نظر وى» عدم و خرابى آنهاست, بنابراين هنكامى كه ديد او از تمامى موجودات به جز مبدا اول 
جل وعلا بريده كرديده نسبت به او درست است كه كفته شود همه جيز معدوم و يراكنده شده استء همجنين هنكامى كه انديشه 
وى از جهان حس و خيال و آنجه مربوط به جسم و جسمانيات است منقطع شود و به ملا اعلى و ساكنان جهان بالا بييوندد. 
سزاوارتراست كه آسمانها و زمين در نظر او متبذل شود و عالم جسم و جسمانيات برايش زمين» و جهان بالا برايش آسمان كردد. 
-١‏ جون همه موجودات مادى كه در خطبه به آنها اشاره شده است در زير يوغ امكان» و در قبضه قدرت خداوند قرار دارند» اكر 
سبت اتشنقاق و انفطار (شكافته شدن) و لرزش و يرا كد كى و عجر ابتها به ابن مواحودات داذه شو امورى ذانا ممكن و قابل تحقق 
است» هر جند از نظر علل و اسباب خارجى ممتنع و غير ممكن باشدء از اين رو در موارد مذكور آنجه قابل امكان بوده مجازا تعبير 
به واقع شده است و روشن است كه مجاز از محاسن زبان عرب مى باشدء و فايده آن در اين زمينه» بيم دادن آدميان به آنجه يس از 
مركك استء و ترسانيدن كنهكاران به عذابهاى هراس انككيزى است كه نام برده شده است. -٠‏ كفتهاند: احتمال دارد وازه 

ارضن (زمين) دراين فراز از خطبه استعاره شده اسث براى موجوداتى كه استعداد يديرش فيقن الهئ .را ذارند» وذر اين ضورت به 
حركت درآوردن آسمان عبارت است از حركات آن و اتصال ستاركانى كه در ايجاد استعداد و قابليت در موجودات اين جهان 
موثرنك» :و شكاقته شدن آسمان ريرش باران فيش است ازاجانب بار تعالى بر سرؤمين استعدادهابى كه به سبب اين عوامل» قابليثت 
بذيرش آن را يافتهاند» و منظور از لرزانيدن زمين آماده كردانيدن مواد لازم براى اعاده امثال اين بدنها يا يديد آوردن نوع ديكرى 
از مخلوفات يس از نابودى نوع انسان استء و بر كندن و يراكندن و كوبيدن كوهها بطور استعاره اشاره است بر اين كه اكر جنين 
تغييراتى واقع شود, به اين منظور است كه موانع استعدادهاى لازم براى ييدايش نوع ديكرى از مخلوقات و يا تجديد بناى همين نوع 
انسان از ميان برداشته شود. زيرا با بر كندن كوهها و فرو ريختن آنهاء روى زمين هموار و متناسبء و زمينهاى قابل كشتء مستعد و 


معتدل مى شود و زمين آماده مى كردد كه براى ايجاد دوباره نوع انسان صورت ديكرى به آن داده شود. ؟- كفتهاند: احتمال دارد 
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مراد از آسمان» سماى جود خداوند» و منظور از زمين» جهان انسانى باشد بنابراين به حركت درآوردن 

آسمان عبارت ازاين است كه استحقاقها بر حسب قابليت موجودات در لوح قضاى الهى معين كردد» و منظور از شكافتن آسمان» 
ريزش باران است,ء و مراد از لرزش زمين هرج و مرج ميان ابناى بشر استء و از جا كندن كوهها و يراكندن و كوبيدن آنها بر 
يكديكر عبارت از نابود كردانيدن جباران و دشمنان قانون خداست كه به كشتار يكديكر مىيردازند» و همه اين حوادث به سبب 
عوامل قهرى كه منشا آن بيم از هيبت يرورد كار متعال است اتفاق مىافتدء و اين كه فرموده است آنهايى را كه در درون زمين جا 
دارند بيرون مىآورد؛ و زندكى دوبارهاى به آنان مىبخشد اشاره است به اين كه قانون يا ناموس ديكرى جانشين ناموس فعلى 
جهان مى شود و اقوامى كه از آن ييروى مى كنند نوع تازهاى از مخلوقات خواهند بود» و معناى جدا كردن آنها به دو دسته كه يكى 
از آنها را مورد انعام قرار مىدهدء واز ديكرى انتقام مى كيرد روشن استء زيرا دستهاى از اينها آمادهاند كه از قانون شرعى و 
ناموس دينى بيروى كنند و به آن معتقد شوند» و همينها هستند كه مورد انعام قرار مى كيرند و اجر و ياداش خواهند كرفت و دسته 
ديكرى كه از ناموس الهى روكردان شده و قانون شرع را ييروى نمى كنند مورد انتقام قرار مى كيرند» و عذا 

ب وعقوبت خواهند ديد. اما وضع اين دو كروه و آنجه يس از مركك براى هر يكك آماده شده. بر اساس آنجه قرآن كريم بدان 
ناطق است و آنجه الفاظ شريف اين خطبه بر آن دلاللت دارد» همجنين بنابر تاويلهاى كسانى كه از ظواهر آيات و اخبار عدول 
كردهاند» اجر و ياداش اهل طاعت و قرار كرفتن آنها در جوار رحمت يروردكارء و در نظر كرفتن كمال مطلق براى آنهاستء و مراد 
از خلود در سراى امن اوء اين است كه دسته مذكور هميشه در اين نعمتها باقى و مخلد خواهند بودء و فنا و نابودى براى آنها نيست» 
واين مطلب با احكام شرعى و دلايل عقلى مطابقت دارد» و اين كه فرموده استء آنها از آن جا كوج نمى كنندء و احوال آنها 
دك ركون نمىشود و بيم و هراس به آنها دست نمىدهدء و بيمارى و خطر به آنها رو نم ىآورد» و سفرء آنها رااز جايى به جايى 
نمى برد براى اين است كه اين احوال از لوازم تن و زندكى در دنياستء و جون زندكى دنيا از آنان زايل كشته. عوارض و لوازم آن 
نيز از ميان رفته است. اما كيفر كنهكاران فرود آوردن آنها در بدترين جا كه جهنم است مى باشدء و اين جايى است كه از هر جا 
ديكر به آستانه ربوبى دورتر است, واين كه دستهيشان به كردنهايشان زنجير مىشود اشاره است به نارسايى ق 

واى عقلى آنها براى كسب ثمرات معرفتء و رسيدن بيشانيهاى آنها به ياهايشان كنايه از سرافكندكى و شرمسارى آنهاست از اين 
كه به انوار حضرت سبحان بنككرند» ودر عبارت: و البسهم سرابيل القطران يعنى بر آنها جامههايى از قطران (روغنى است بسيار بد 
بو) مىيوشاندء وازه سرابيل را كه جمع سربال و به معناى جامه است براى هيات بدنى كه همان صورت متشكل از حقيقت نفسانى 
آنهاست,. استعاره فرموده است» جهت مشابهت اين است كه همان كونه كه جامه را بر تن م كنندء اين هيات بدنى نيز بر حقيقت 
نفسء و واقع وجود آنها يوشانيده مى شودء و ذكر قطران اشاره است به شدت استعداد و آمادكى آنها براى يذيرش عذابء زيرا اكر 
بر جيزى قطران بمالند و آن رادر آتش افكنند» شعله آتش شديدتر و افروختهتر خواهد شد جنان كه خداوند متعال نيز فرموده 
است: و سرابيلهم من قطران. مقطعات النيران نيز به همين معنا و اشاره است به همان هياتهاى بدنى كه تحقق جوهر و حقيقت نفوس 
آنهاست. و نسبت آنها به آتش به مناسبت اين است كه به منزله لباس براى اهل عذاب استء بنابراين هياتهاى بدنى نيز از تش 
خواهد بود جنان كه خداوند فرموده است: قطعت لهم ثياب من نار و جون خروج و رهايى از آتش جهنم تنها از طريق 

توبه و تركك معصيت,ء و رو آوردن به سوى خدا و تفكر در آيات او و توجه به عبرتهاى سودبخش ميسراستء و بدن و حواس طرق 
وابواب بازكشت به سوى خداست و جون يس از مركك اين راهها و درها بسته مىشودء كافران بايد در يشت اين درهاى بسته براى 
هميشه در سختيهاى عذاب و شدايد سوزش آتش باقى بمانند» شعلههاى سوزان و نهيب خروشان و فرياد هولانكيز آتشء استعاره از 
اوناك اتش سوس ابن داسف كه خود تيز رقب اور و سهسكية سقو وراى انشى كدهر ميحموس' اببرقه وو شكة سباق 


شديدتر و افروختهتر مىباشدء كه از آن به خداوند يناه مى بريم» و اين كه امام (ع2 در بيان اوصاف آتش جهنم؛ رجوع به صفات 
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آتش محسوس فرموده؛ به سبب غفلتى است كه از جكونكى آتش آخرت وجود دارد» و اكثر مردم جز از طريق توجه به احوال 
آتش دنيا نمى توانند آن را تصور كنندء اين كه فرموده است ساكنانش از آن جا كوج نمى كنند مراد خلود و هميشه ماندن آنها در 
آتشن اسة واي دز سق كاقران صصادق:اسث» واذه اسير و شديه استعازه اسث» عميفين واه كول كهبة معتائ دن غدل و (تجير 
كشيدن است براى هيات بدنى متحقق از حقيقت نفوس آنها استعاره شده استء و همان كونه كه قيد و زنجير آهنين و محكم 
شكسته نمى شود و كسى كه دجار 

آن است از آن رهايى نمىيابد» همجنين نفوسى در قيد و بند هياتهاى بدنى زشتى كرفتار شدهاند» نمى توانند در فضاى بى كران 
جلال و عظمت الهى حركت كنندء ودر بهشت قدس او به كردش بردازند» و مقامات بركزيد كان او را تماشا كنند» و جون مركك 
عبارت از جدايى از بدن استء ديكر يس از مردن براى آنها مركى نيستء زيرا يس از جدايى از بدن براى آنها بدنى نيست» وو از 
عذابى كه بر اثر ملكات زشتى كه دامنكير نفوس آنهاستء و واقعيت آنها را تشكيل مىدهد راه رهايى ندارند. بارى تاويلات 
منحرفان درباره اين عبارات روشن و نصوص صريح وارده از شرع كه از آن به اسرار تعبير مى كنند» كم و بيش همينهاست ليكن 
جنان كه مىدانيم كرايش به اين تاويلات و مانند اينها مبتنى بر ممتنع شمردن معاد جسمانى است در صورتى كه معاد جسمانى از 
مسائلى است كه در شرع موكدا به آن تصريح شده است و عدول از آن جايز نيست و نصوص مربوط به آن را به هيج روى 
نمى توان تاويل كرد. به راستى هنكامى كه سخنان امام (ع) را مطابق نصوصى كه از شرع رسيده حمل و تفسير كنيمء بايد بكُوييم 
كوياترين و شيواترين كفتار در احوال قيامت و معاد مى باشد. و جون بيان آن بزركوار روشن و خالى از ابهام است شرح وت وضيح 
آنها به من 

زله ايضاح واضحات مى باشد. و توفيق از خداست. 

[صفحه ؟؟7١]‏ 

بخشى از اين خطبه است كه در توصيف بيامبر اكرم (ص) ايراد فرموده است: رياش: لباس بيامبر كرامى (ص) دنيا را حقير و 
كوجكك مى شمردء و آن را يست و ناجيز مىانككاشت و خوار مىداشت»ء آكاه بود كه خداوند» دنيا را به سبب بركزيدكى مقام از او 
دور داشته؛ و آن را به جهت حقارتى كه دارد براى جز او فراخ و كسترده ساخته است از اين رو اواز ته دل از دنيا روكردان بود» و 
ياد آن رااز صفحه دل به كلى زدوده بود» دوست داشت زينت و زيور دنيا از ديدهاش ينهان باشدء مبادا از آن لباس فاخرى ب ركيرد» 
يا درنكك در آن را آرزو كندء احكام الهى را به شايستكى تبليغ فرمود» و عذرى براى مردم باقى نككذاشتء امت را بيم و اندرز داده 
وآنان رابه بهشت دعوت وبه آن مده داد. ما شجره نبوت» و كانون رسالت, و مركز آمد و شد فرشتكان؛ و كانهاى علم؛ و 
سرجشمههاى حكمت هستيم ياور و دوستدار ما در انتطار رحمت الهى» و دشمن و بدخواه ما آماده خشم و كيفر اوست اين بخش 
از خطبه روايت و اقتصاصى از حال و صفات يسنديده ييامبر كرامى (ص) استء كه امام (ع) آن را اساس كفتارى كه يس از آن 
درباره فضايل و مناقب خود و ساير اهل بيت (ع) ايراد فرموده» قرار داده است. حقير و كوجكك شمردن د 

نياء و سبكك و بىاهميت جلوه دادن آنء اشاره است به اين كه ييامبر كرامى (ص) با بيان زشتيهاى دنيا و شمردن معايب آنء مرد را 
از كرايش به دنيا و دوستى آن دور م ىكرد و به سوى خود م ى كشانيد. جمله اهوانه بها (آن رارا خوار مىداشت) كنايه از زهد و 
بى ميلى آن حضرت به دنياستء و اين كه فرموده است ييامبر اكرم (ص) دانا بود كه خداوند از روى اختيار دنيا را از او دور داشته؛ 
اشاره است به اين كه زهد و بىرغبتى آن بزركوار در دنيا به سبب اين بود كه مىدانست خداوند همين شيوه را براى او ب ركزيده و 
اسبابش را براى وى فراهم فرموده استء و آنجه را خداوند براى او خواسته و اراده فرموده بنابر مصلحت اوست تا اين كه نفس وى 
براى احراز كاملترين رسالتهاى خداوند آماده كرددء و بتواند وظيفه سنكين خلافت الهى را در روى زمين عهدهدار شود. و نيز آ كاه 


بود كه حق تعالى دنيا رااز جهت حقارت و يستى آنء براى غيراو فراخ و كسترده ساخته استء درباره اين كه يرورد كار براى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعان از ربدلا 


بندكانش جيزى را اختيار و انتخاب مى كند مكررا در صفحات كذشته توضيح داده شده است. منظور امام (ع) از فاعرض عنها بقلبه 
يعنى ييامبر كرامى (ص) قلبا از دنيا روكردان بود اين است كه ياد آن رااز صفحه دل زدو 

ذف بوذ وان كد ان عضرت :قوست داشت كد رسو زيرو دنال وام دين كيان باش لاسن فاخرى از ان بكرو 
آرزوى درنكك در آن را نكند, براى اين بود كه عنايات خاص خداوند او را از توجه به متاع يست دنيا باز داشته و او را به سوى 
كمالات و مقاماتى كه برايش اختصاص داده جذب كرده بود و هم به اين جهت بود كه مبادا بر اثر ميل و رغبت به دنيا از اين مقام 
رفيع كه الطاف ويه خداوندى او را سبب نظام عالم قرار داده تنزل كند. امام (ع) يس از اين بيانات» به شرح سه مورد كه از ثمرات 
نبوت و نتايج زهد آن حضرت است يرداخته» كه عبارت از رسانيدن ييام رسالت خويش از جانب يرورد كار خود بطور كامل 
شايسته به مردم استء به كونهاى كه در روز قيامت نككويند كه ما ازاين غافل بوديم (انا كنا هذا غافلين ديكر نصيحت و بيم دادن 
آنان به عذابهاى دردناك كه عاقبت اعراض از خداوند و نافرمانى اوست. مورد ديكر اينكه مردم را به سوى بهشت فرا خوانده؛ و به 
كسانى كه سالكك راه خدا باشند و صراط مستقيم را برك زينند مده نعمتهاى جاويد آن را داده استء 

[صفحه 6؟١]‏ 

سيس در دنباله ذكر اوصاف يسنديده بيامبر كرامى (ص) در برابر كسانى كه با او به نزاع و كشمكش برخاستهاند همجون معاويه بر 
سبيل مفاخرت» فضل و برترى خويش را كوشزد, و به شرف قرابت و ييوندش با ييامبر خدا (ص) اشاره مىفرمايد» زيرا آن حضرت 
يس از ييامبر اكرم (ص) در خاندانى كه شجره نبوت» و جايكاه رسالت» و كان علم» و سرجشمه حكمت استء برترين جايكاه را 
دارد» جنان كه بيش از اين در آن جا كه فضايل آن حضرت را نام بردهايم در اين باره سخن راندهايم» وازه شجره و معادن و ينابيع 
همان كونه كه سابقا كفته شده استعارهاند» و جون بطورى مىدانيم اميرمومنان (ع) از اغصان عمده اين شجره طيبه است و هر 
شاخداى از درختء به نسبت قوت و قرابتى كه با ساقه و ريشه دارد» و همجنين وضع طبيعى آن مثمر و برومند مىشود لذا با اين 
استعاره مقدار فضيلت آن بزركوار و نسبت آن حضرت با ييامبر اكرم (ص) دانسته مىشود. يس از اين فرموده است: ناصرنا و محبنا 
...نا آخر اين كفتار براى جلب يارى و محبت مردم استء و با ذكر وعده رحمت وافاضه بركت از جانب يروردكارء آنان را براى 
نصرت خويش دعوتء واز دشمنى و كينهورزى نسبت به او كه موجب خشم و نزول عذاب يرورد كار است بر 

حذر مىدارد» و شايد منظور امام (ع) ازذكر فضايل خود. همين مطلب بوده است. توفيق و دور ماندن از كناه بسته به يارى 


خداسة. 
خطبه 5١٠1-اندرز‏ به ياران 


[صفحه ]١١28‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: ذروهالشىء: بلندى آن جيز يرحضان: مى شويند» رحض: شستن مله: كيش مثراه: محل 
افزايش ثروت جنه: سير منساه: محل تاخير انداختن برترين وسيلهاى كه متوسلان مى توانند با جنكك زدن به آن به خداوند سبحان 
تقرب جويندء ايمان به او و ييامبرش و جهاد در راه اوستء زيرا جهاد قله بلند اسلام استء همجنين كلمه اخلاص (كفتن لا اله الا 
الله) مى باشدء» كه تداق فطرت:اسثء ديكر به يا داشكن نحاز است كه آبيق :ذيق اسة» ؤ نيز دادن زكات كه تكليفى واجب: است» 
همجنين روزه ماه رمضان است كه سيرى در برابر عذاب خداوند مى باشد ديككر حج و عمره خانه خداست كه اين دو فقر و نادارى 
را از ميان مى برند و كناهان را مى شويند؛ نيز صله رحم است كه سبب افزايش مال و درازى عمر استء و هم صدقه دادن به بينوايان 
در ينهانى است كه كفاره كناهان است» ديكر صدقه دادن آشكار است كه از مركهاى ناكهانى و بد ييشكيرى م ىكند» همجنين به 
جا آوردن اعمال نيكك است كه انسان را از افتادن در ورطهخوارى نه مىدارد. امام (ع) در اين خطبه به برترين وسايلى كه انسان 
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رابه خداوند سبحان نزديكك مى كرداند و آن ايمان كامل است اشاره فرموده و ايمان به خد 

ا همان كواهى بر هستى اوست,ء و اين اصلء و يايه ايمان است و يس از آن به ذكر لوازم و مراتب كمال آن مىيردازد و مىفرمايد: 
-١‏ التصديق برسوله: اين كه كواهى بر رسالت ييامبر (ص) را بر ديككر عبادات مقدم داشته براى اين است كه ايمان به نبوت اصل و 
يايه عبادات استء و بدون داشتن اعتقاد به آن هيج عبادتى صحيح نيست. -١‏ الجهاد فى سبيله: در صفحات كذشته فضيلت جهاد 
شرح داده؛ و امام (ع) در اين جا از آن به ذروه الاسلام تعبير فرموده استء واه ذرود را كه به معناى كوهان شتر استء براى جلد 
استعاره فرموده و اين به ملاحظه مرتبه بلند و مقام ارجمندى است كه جهاد در اسلام دارد» و نيز شباهتى است كه از اين جهت ميان 
جهاد و كوهان شتر موجود استء واين كه جهاد را بر نماز مقدم داشته» بدين سبب است كه آن كسى كه به جهاد مىشتابد يقين به 
لقاى يرورد كار دارد؛ و ايمانش به آنجه ييامبر كرامى (ص) از جانب خداوند آورده راسخ استء از اين رو خود را در مهلكهاى كه 
يديد آمده مىاندازد» در حالى كه بر نابودى كمان غالب و يا يقين دارد و نيز براى اين است كه جهاد در ايجاد وحدت دينى در 
سرتاسر جهان نقش اصلى را داراست. ”7- كلمه الاخلاص: اين همان كلمه توحيد يعنى لا اله الا الل 

ه استء كه مستلزم نفى هر نوع شريكك و مانند از خداوند استء و جون اخلاص به همين معناست,ء لذا به آن» كلمه اخلاص كفته 
شده استء اما جهت فضيلت آن اين است كه اين كلمه. آواى فطرت انسان استء, و خداوند نهاد او را با آن سرشته؛ و براين فطرت 
وجبلت وى را آفريده استء همجنان كه خردهايى كه از آلودكى علايث بدنى و تيركيهاى نفسانى مصون. و از عوارض و تاثيرات 
تربيتهاى انحرافى محفوظ و به دور مانده استء كواه و معترف استء كه اقرار بر يكانكى يرورد كار و تنزيه وى از شريكك و مانندء 
از همان آغاز آفرينش با سرشت انسان درآميخته» و ييمان آن در عهد الست با او بسته شده. و به آنء نام فطرت داده شده است هر 
جند اطلاق اين نام بر سبيل مجاز و از باب اطلاق نام ملزوم بر آن مى باشد. 5- اقامه الصلاه: در بيان امام (ع) نماز به دين تعبير شده 
هر جند اين فريضه يكى از اركان دين استء و اين تعبير به مناسبت اين است كه نماز از اركان مهم و ستون عمده آيين مقدس 
اسلام به شمار آمده استء از اين رو اطلاق آن به طريق مجاز بوده و از باب ناميدن جزء به نام كل مى باشد. بايد دانست كه نماز 
داراى فضايل و اسرارى است كه آكاهى به آنها ضرورى است, اما فضيلتهاى آنء كذشته از قرآن كريم كه ب 

طور موكد امر به اتيان آن مى كندء اخبار بسيارى درباره اهميت آن وارد شده است كه از آن جمله ييامبر اكرم (ص) فرموده است: 
الصلاه عمود الدين من تركها فقد هدم الدين يعنى نماز يايه دين است هر كس أن را تركك كندء دين را ويران كرده است» همجنين 
فرموده است: مفتاح الجنه الصلاه يعنى كليد بهشت نماز استء و نيز در فضيلت كامل به جا آوردن نماز فرموده است: ان الرجلين من 
امتى يقومان فى الصلاه و روكعهما و سجودهما واحد و انما بين صلاتيهما ما بين السماء و الارض يغنى: دو تن از امت من براى نماز 
به يا مىخيزند و ركوع و سجود آنها يكى استء ولى ميان نماز آن دو تفاوت از زمين تا آسمان استء همجنين فرموده است: 
امايخاف الذى يحول وجهه فى الصلاه ان يحول الله وجهه وجه حمار يعنى: آيا كسى كه در نماز روى مى كرداند بيم ندارد كه 
خداوند جهره او را به جهره الاغ بركرداند» و نيز از سخنان آن بزركواراست كه: من صلى ركعتين لم يحدث فيهما نفسه بشىء من 
الدنيا غفر الله له ذنوبه يعنى: هر كس دو ركعت نماز به جاى آورد»ء ودر آن خيال دنيا رااز دل بيرون كندء خداوند كناهان او را 
مى آمرزد. اما اسرار نماز دو كونه است: عام و خاص.ء ما در شرح خطبه اول آن جا كه درباره حج سخن را 

ندهايم سر عمومى همكّى عبادات را روشن كردهايم» و و كفتهايم كه اين اعمال» غرض ثانوى مرد خدا شناس را كه عبارت از 
تربيت نفس و خلاصى از كناه است تامين مى كند» ديكر اين كه عبادات در رام كردن نفس سركش اماره براى فرمانبردارى از نفس 
مطمئنه» و عادت دادن آنء به يبروى از اين» انسان را يارى مىدهدء و جون به اين نكته توجه شود دانسته خواهد شد كه همكى 
آيات و اخبارى كه در فضيلت عبادات وارد شده است. معنا و مقصود آنها به همين نكته ب ركشت دارد. مثلا اين خداوند فرموده 


است ان الصلاه تنهى عن الفحشاء والمنكر يعنى» نماز انسان را از كارهاى زشت و نايسند باز مىدارد؛ براى اين است كه سبب 
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ارتكاب اين كونه اعمال؛ س ركشى نيروى شهوانى» و بيرون رفتن آن از فرمان عقل استء و جون نماز موجب اين است كه اين 
نيروى طغيانكر تحت فرمان عقل درآيدء و عقّل هم انسان را از انجام اين كارها نهى مى كند لذا نماز» انسان را بدينسان از فحشا و 
منكر منع مى كندء و او را از ارتكاب اين اعمال باز مىدارد همجنين با ملاحظه آنجه كفته شد معناى اين كه نماز ستون دين است 
نيز دانسته مى شودء زيرا يبامبر اكرم (ص) فرموده است: بنى الاسلام على خمسء فكل منها عما بحسب شرائطه؛ فمن اخل به 

| فقد هدم بنيانه الذى يصعد به الى الله» يعنى: اسلام بر ينج يايه استوار شده. و هر يكك از آنها با شرايطى كه دارد ستون آن استء 
يس هر در انجام دادن شرايط هر يكك از آنها كوتاهى كندء بنايى را كه به وسيله آن به سوى خداوند بالا مىرود ويران كرده استء 
حديث اين كه نماز كليد بهشت است نيز به همين معناستء زيرا به وسيله نماز است كه ابواب وصول به رحمت و مغفرت خداوند به 
روى انسان باز مىشودء و در اين جاست كه تفاوت ميان نماز آن دو تن مسلمان كه ييامبر اكرم (ص) در حديث خود بدانها اشاره 
فرموده است آشكار مى كرددء زيرا اكر فايده نماز رو آوردن به دركاه خداوند و سركوب كردن شيطان باشدء نماز آن كس كه با 
خشوع و خوف و خشيت در برابر خداوند ايستاده» و همه دل را متوجه عظمت و جلال او ساخته استء با نماز آن نادان كه عبادتش 
ازاين اوصاف بيرون است و شيطان روى ذل او را از جائب قبله به سمث ديكر بركردائيده است» جككونه مى تواند برابر باشد» و 
تفاوت آن از كجاست تا به كجاء همجنين حديث آن بزركوار مبنى بر تهديد كسى كه در هنكام نماز روى خود را به جانب ديكر 
بر مى كرداند نيز بر همين اساس استء زيرا آن حضرت نهى مى كند از اين كه نمازكزار در حال نماز دل از توجه 

به سوى خدا بردارد» واز ملا-حظه عظمت و جلاءل او غافل شود. براى اين كه هر كس در حال نماز به راست يا جب خود متوجه 
شود ذل از جدا برداشته .و از مشاهدةاثوار كبريائيةن غافل شد اسثه وحين كسى ممكن اسث غفلت' او ادامه بابد و در نجه 
نابخردىء و نارسايى او در فهم امور متعالى» و بىاعتنايى به كس علوم؛ وعدم تقرب به خداء جهره دل به جهره الاغ مبدل كردد 
همجنين است حديث آن حضرت درباره اين كه خداوند كناه نمازكزارى را كه در حال نماز حديث نفس را تركك و خيال دنيا را 
از دل بيرون مى كند مى آمرزد زيرا او در حال نماز رو به سوى خدا داشته و دل از غير او برداشته استء بنابراين خلا-صه و روح 
عبادت» توجه به خدا و روى دل به سوى او داشتن استء از اين رو بيامبر كرامى (ص) فرموده است: انما فرضت الصلوه و امر بالحج 
و الطواف و اشعرت المناسكك لاقامه ذكر الله يعنى جز اين نيست كه نمازء واجبء و به حج و طواف امرء و مناسكك تشريع شده 
استء تا ياد خدا به يا داشته شودء و اككر در ذكر و عبادتى كه به جا آورده مىشودء آن كه مراد از ذكر و معبود و مطلوب است در 
دل نبوده» و بيمى از هيبت و جلال او جان را فرا نكرفته باشد. اين ذكر و عبادت مربوط به او نخواهد بود عايشه كفته 

است: يبامبر خدا (ص) با ما سخن مى كفتء و ما نيز با او سخن مى كفتيم» و جون وقت نماز فرا مىرسيد جنان متوجه خدا واز همه 
جيز منقطع مى شد كه كويا همديكر را نمى شناسيمء همجنين على (ع) در هنكامى كه وقت نماز مىشدء جنان به خود مى بيجيد و 
مىلرزيد و رنكك رخسارش دكركون مى كشت كه به او كفته مىشد: اى اميرمومنان تو را جه شده است؟ مىفرمود: هنكام اداى 
امانتى فرا رسيده كه خداوند آن را بر آسمانها و زمين عرضه كرد و آنها از يذيرفتن آن سر باز زدند و ترسيدندء و نيز على بن 
الحسين (ع) در هنككامى كه آماده براى وضو مى شد جنان رنكك رخسارش زرد مى كشت كه اهل خانهاش به او عرض مى كردند: 
اين جه حالتى است كه هنكام وضو شما را فرا مى كيرد؟ در ياسخ مىفرمود: نمىدانيد در بيشكاه جه كسى مىايستم» آنجه ذكر شد 
همه بر لزوم حضور قلبء و توجه به عظمت بارى تعالى و انقطاع از غير او در حال عبادت دلالت دارد. اما اسرار خاص نماز: جنان 
كه مىدانيم اين فريضه جز ذكرء قراءت» ركوع» سجود. قيام و قعود جيز ديكرى نيستء اما ذكر روشن است كه عبارت از كفتكو و 
مناجات با يرورد كار متعال استء و غرض از آنهاء حصول توجه به سوى او و يادآورى است بر آنجه نيروهاى شيطانى را تحت 
رهبرى عقلء فرار مىدهد و تكرار آن باعث ادامه حصول اين مقصود استء و غرض از قراءت و ذكر و حمد و ثناى بارى تعالى و 


تضرع و دعا همين استء و منظور از آنها ادا و تكرار حروف و اصوات و به كار واداشتن زبان نيستء زيرا اكر غرض اين باشد 
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تحريكك زبان به هذيان و ياوه كويى كه خود نيز موجب به كار كرفتن زبان استء براى انسان آسانتر مىباشدء و ما به خواست 
خداوند در آينده در فصول مناسبترى راجع به خواندن ذكر و فضيلت و فايده آن» سخن خواهيم كفت. اما غرض از ركوع و سجود 
قيان و قعودء تعطيم و بز ركداشت خداند متعال است, كه اين مستلزم توجه و التفات به سوى اوء و همجنين متضمن ذكر و ياد 
اوستء زيرا اككر جايز باشد كه انسان خدا رابا به جا آوردن افعالى تعظيم كند در حالى كه ازاو غافل باشد. روا خواهد بود كه 
انسان بتى را در بيش روى خود قرار دهد, و در حالى كه غافل از آن است. آن را تعظيم كند» حديثى كه معاذ بن جبل روات كرده 
است اين مطلب را تاييد م ىكند كه: من عرف من على يمينه و شماله متعمدا فى الصلاه فلا صلاه له: يعنى هر كس در حال نماز از 
روى عمد دريابد جه كسى در سمت راست و جب او قرار دارد» نمازى بر او نيستء. و نيز در حديث آمده است كه ان العبد ليصلى 
الصل 

اه لايكتب له سد سها و لا عشرها و انما يكتب للعبد من صلا ته ما عقل منها يعنى: بنده خدا نماز مى كزارد» (حتى) يكك ششم و يكك 
دهم آن برايش نوشته نمىشودء جز اين نيست كه از نماز بنده آنجه فهميده و دركك كرده يذيرفته و نوشته مى شود. جون دانسته شد 
كه بايه و زير بناى نمازء اقبال و توجه به سوى خداوند متعال استء اكنون بايد بدانيم كه التفات و توجه. مستلزم ياد آورى و در 
استء و غرض از آنء دقت و ادراك مقام كبريايى و عظمت اوست,ء و دقتء جز انديشيدن نيست كه اين نيز به منزله ديده بصيرت و 
مردمكك جشم خرد انسان استء بديهى است تذكر و ادراكك مقام كبريايى خداوند موجب تعطيم اوستء زيرا عظمت و جلال او 
بزركتر و برتر از آن است كه كسى آن را دركك كند ودر برابر آن سر فرود نياورد» تعظيم خداوند ودر مقام ربوبى» نيز مستلزم 
يديد آمدن بيم واميد يا خوف و رجاست, زيرا ما هنككامى كه عظمت و قدرت يكى از يادشاهان روى زمين را تصور مى كنيم 
بىاختيار احساس مى كنيم كه در برابر او توان سخن كفتن و ياسخكويى را نداريم, و لازم مىدانيم» در روبرو شدن با او آرام و 
فروتن باشيم و بسا مى شود كه در اين هنكام دجار لرزش تن و لكنت زبان نيز بشويم. آشكار است كه منشا اين احساس بى 

م ناشى از تصور بزركى مقام يادشاه استء بنابراين تصور مقام عظمت و جلالل يادشاه يادشاهان و درهم شكننده س ركشان و 
فرمانرواى همه جهانها و جهانيان براى انسان جكونه خواهد بود رجا و اميد نيز همين كونه استء يعنى: هنكامى كه عظمت و قدرت 
برورد كار را تصور مىكنيم؛ و مى نككريم كه هر جه هست از آن اوسته اميد ما به او برانكيخته مىشود. بويزه اين كه در ضمن 
آيات مربوط به خوف ورجا به اين نكته تاكيد شده است. همجنين تصور عظمت و جلال يروردكارء موجب بيدايش شرم و حيا در 
انسان استء زيرا تصور مقام كبريايى او باعث اين است كه انسان همواره احساس كوتاهى و تقصير كند و خود را كنهكار بداند. و 
همين احساس و توهم موجب شر و حيا از خداوند سبحان مى شود. ه- ايتاء الزكاه: دادن زكات يكى از اركان مهم دين استء و امام 
(ع) با ذكر اين كه دادن زكات» فريضهاى واجب استء به اهميت و فضيلت آن اشاره فرموده است» قطب راوندى كفته است: مراد 
از فريضه» سهمى است از مال كه براى فقيران مستحق جدا مى كردد و زكات ناميده مىشود, و معناى آن در عرف شرع همين است»ء 
زيرا فريضه به معناى واجب است و همككى عبادات نيز واجبند» و فرض و واجب هر دو يكك معنا دارد كه هر دو كفتار حضرت به 
صورت مكك 

رر آمده است. آنجه قطب راوندى كفته وجه نيكويى است. و جنان كه روشن خواهيم كرد اشاره به يكى از اسرار زكات دارد» ولى 
اين عبادت» ضمن اين كه راز مشتركك همككّى عبادات را كه عبارت از توجه به سوى خداوند متعال» و جلب رضا و محبت اوست» 
داراستء اسرار خاصى نيز دارد» كه در زير بيان مىشود: -١‏ منظور از كلمه شهادت يعنى كفتن لا اله الا الله توحيد مطلق خداوند» و 
يكنا وب ى هما دانستن اواز طريق توجه به اوسك» اين شتاحت و اقرار» كامل ثمى كود فكر ايخ كه اتسان هر ميحبوبى نهر او را فى 
ورها كند زيرا محبت مشاركت نمىيذيرد» و فايده و تاثير توحيد زبانى نيز در درون و نهاد انسان اندكك استء از اين رو مرتبه 


دوستى خداوند با جدايى و دورى از علايق و دلبستكّيها آزمايش مىشود؛ و جون ثروت محبوب انسان و وسيله بهرهبردارى اواز 
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دتياو د لسككى نه ان اسكوو ند نوسن هو كرد كه اد اشر كك معفر شو وزاق ابن كه ححدق ادعاق متحية اسان نسيت به 
محبوب»ء شناخته شود در اين دو قسمت مورد آزمايش قرار م ى كيرد. و ازاو خواسته مىشود از دوستى مال كه معشوق اوست 
دست بردارد» جنانكه در اين باره خداوند متعال فرموده است: ان الله اشترى من المومنين انفسهم و اموالهم بان لهم ال 

جنه و مردمى كه اين معنا را دريافتهاند از اين حيث به كروهى جند منقسم شدهاند» كروهى دوستى و محبت خود را نسبت به 
معشوق حقيقى خالص كردانيده و به عهد خود وفا كرده» و اموال خود را در راه او بذل و انفاق نمودهاند» و از آن جيزى براى خود 
باقى نككذاشتهاند تا آن جا كه به يكى از افراد اين طايفه كفته شده استء جه مبلغى زكات را در دويست درهم واجب مىدانى؟ 
كفت: اما بر عوام مطابق حكم شرع. ينج درهم فرض استء ليكن بر ما بدل همه آن واجب است. دستهاى از اين مرتبه يايين آمده 
به منظور رفع نيازهاى آينده خويش. و انجام امور خير در اوقات خودء از بذل همككى مال خوددارى كرده؛ و نيت خود را در 
اندوختن آنء ميانهدروى در تامين نيازمنديهاء و دورى جستن از خوشكذرانى و تنعم قرار داده» و مازاد آن را بخشش و انفاق 
كردهاند؛ با اين حال اين دسته هم در واجبات مالى اكتفا به حد شرعى نكردهاند» نخعى و شعبى و مجاهد از اين دستهاند» جنان كه 
به شعبى كفتة شد آيا دو هال جر زكاث حق ذيكرى وجوه دارد؟ كفت آرى» تشنيدهائ كه خداؤتد متعال فرموده اسث: و آتى 
المال على حبه ذوى القربى و اينها در عمل خود به آيه و مما رزقناهم ينفقون استدلال كرده. و انفاق را منحصر به زكا 

ت ندانسته بلكه آن رااز حقوق مسلمان بر مسلمان دانستهاند» به اين معنا كه بر مسلمان متمكن واجب استء هر زمان مسلمان 
نيازمندى را بيابد» نياز او را از مالى كه زياده بر حق زكات در دست دارد» برآورد. برخى هم به اداى واجب اكتفاء و زكات را بدون 
زيادتى و نقصان از مال اخراج كردهاند و البته اين يستترين مراتب مذكور بوده و منحصر به عوام و نادانهاست,ء زيرا اينها سر بذل 
مال را نمىدانند» و نسبت به آن بخل مىورزند؛ و دوستى و دلبستكى آنها به آخرت ضعيف است. از اين رو لازم است ثروتمندان و 
مالداران خود رااز يليدى بخلء ياكك كنند» زيرا اين خوى زشت از جمله صفات نابود كننده است» جنان كه على (ع) فرموده است: 
ثلاث مهلكات:! شح مطاعء و هوى متبع» و اعجاب المرء بنفسه يعنى: سه جيز نابود كننده است: بخلى كه به كار برده شود» و هواى 
نفسى كه ييروى كردد» و خوديسندىء علت اين كه بخل از مهلكات به شمار آمده اين است كه منشا آن حب مال استء و مىدانيم 
كه دنيا و آخرت ضد يكديكرندء و نزديكى به يكى» موجب دورى از ديكرى استء علاوه براين جنان كه بيش از اين توضيح 
داديم» دوستى مال انسان را از توجه به خدا و رو آوردن به سوى او منصرف و دور مى كرداند» و همين امر 

موجب هلا-كت او در آخرت است. براى برطرف كردن اين خوى زشتء بايد نفس را تدريجا به بذل و بخشش عادت دارد؛ زيرا 
دوستى جيزى را يكباره از دل بيرون كردن ميسر نمى شود مككر اين كه نفس را اندكك اندكك به جدايى از آن وادار كردء تا اين كه 
به آن خو كندء بنابراين زكات به تعبيرى كه ذكر شد طهوراست يعنى نفس را از يليدى بخل كه موجب هلا-كت است ياكك 
مى سازدء بديهى است ياكيزه شدن نفس از اين طريق» به مقدا مالى كه در راه زكات مىيردازد بستككى دارد» همجنين منوط است به 
اين كه تاه اندازة سبة به مضرف اين مال .دراواة داو طاعت و محيت اوشادمان شدى و از اين كه تواسعه است حيري را كه 
مايه روكردانى او از قبله معبود شده دور كرداند» خوشحال شده باشد. -١‏ دومين راز فريضه زكات شكر نعمتهاى خداست. زيرا 
نعمتهايى كه يرورد كار متعال به بندكان ارزانى فرموده است برخى در جان و تن ماست. و اين كونه نعمتها را با انجام عبادتهاى 
بدنى مى توان شك ركزارى كرد» و برخى در مال ماست كه بايد با اداى عبادتهاى مالى شكر آنها را به جا آوردء و به حق بايد كفت 
كه يسةترو دوزت رآز رحست غيدا كسى اث كه بيتواي وا يكرة كه دشن ازمال تهى و بداو تيازمتد شده وو يدعوه اجازة 
ندهد كه 

به شكرانه اين كه خداوند متعال او را از ديكران بىنياز و ديكران را به او نيازمند ساخته؛ يكك دهم يا يكك جهلم از آنجه دارد به او 


بدهد. 7- سومين راز زكات»ء مربوط به اصلاح امور شهرهاء و بهبود احوال مردم آنهاست, براى اين كه خداوند زكات را بر 
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توانكران واجب فرموده تا از اين طريق بينوايان و تهيدستان را در اموال آنان شركت دهد و فقر آنان را برطرف سازد. و اين كه امام 
(ع) از زكات به فريضه واجب تعبير فرموده اشاره به همين نكته استء و در اين راز نيز دو راز ديكر نهفته استء يكى اين كه زكات» 
فقرارا كمكك م ىكند تا به بندكى و عبادت خدا يردازند» و به سبب دويدن به دنبال روزى» از طاعت او باز نمانند» ديككر براى اين 
است كه اندوه و حسد بينوايان نسبت به توانكران از ميان برود» واز كوشش در ايجاد فساد در روى زمين باز ايستند؛ و اختلال در 
امور اجتماعى يديد نيايد» جون با يرداخت همين مقدار مال به عنوان زكات» قلوب آنان آرامش مىيابد» و بدان دل مى بندند و دوام 
آن رااز خدا مىخواهند و با توانكران دوستى و به آنان دلبستكى بيدا م ىكنندء و در نتيجه موجبات مشاركت و همكارى ميان 
مردم» و همدمى و همدلى آنها كه همككى عامل وحدت و انسجام جامعه؛ و نظام كيتى» و 

قوام دين» و بقاى نوع انسان و راز ايجاد اوست,ء فراهم و برقرار مىشود. 8- صوم شهر رمضان: اين كه روزه ماه رمضان را سبر» در 
برابر عذاب و عقاب الهى تعبير فرموده؛ و با اين كه ديكر عبادات نيز همين صفت را دارند» آن را به روزه اختصاص داده براى اين 
است كه روزه بيش از هر عبادت ديكر مانع انسان از معصيت,ء و نككهدار او از عذاب خداوند استء زيرا روزه موجب سركوبى 
شياطينى اسث كه دشمتان خدايند و از هر سو انسان را احاطه كردهاتدء بديهى است وسيله و ابزار شيطان. اميال و شهوات آدمى 
استء و آنجه رغبتها و شهوتها را تقويت مى كند و آنها را برمىانكيزد» خوردن و آشاميدن استء جنان كه ييامبر كرامى (ص) 
فرموده است: ان الشيطان ليجرى من ابن آدم مجرى الدم؛ فضيقوا مجاريه بالجوع يعنى: شيطان مانند خون در وجود فرزند آدمء 
رسوخ و جريان دارد» يس راههاى ورودش را با كرسنكى تنكك سازيد» همجنين به عايشه فرمود: بيوسته در بهشت را بكوبء عايشه 
عرض كرد با جه؟ فرمود با كرسنكى, بى كمان روزه در سركوب شيطانء و بستن راهها و تنكك ساختن كذ ركاههاى او ويزكى دارد 
واز هر عبادت ديكر موثرتر و قويتر استء و جون عذاب و عقابى كه متوجه افراد انسان مىشود به نسبت دورى و نزديكى او به 
شيطان متفاوت بوده و شدت و ضعنف دارده و روزه بيش از هر عبادت ديكر انسان را از شيطان دور مى كرداند» و به سبب اين 
عبادت مى توان در نهايت دورى از عذاب خداوند قرار كرفت»ء لذا به سير» در برابر عذاب خداوند توصيف شده. و اين وي كى به 
آن داده شده است. بايد دانست كه عبادات اكر جه امورى عدمى هستند» و از ييش نبوده بعدا تحقق مى يابند» ولى نمى توان آنها را 
عدم صرف دانست بلكه عدم آنها از مقوله عدم ملكه استء و اين كه فقدان عبادت در انسان شديدا حركتى يديد مىآوردء واو را 
كم و بيش در حالتى قرار مىدهد كه به ياد عبادت مىافتد» جيزى است كه نمى توان آن را بيهوده و ناديده كرفتء بلكه همين 
حركت و تذكر سبب نيت و موجب تقرب به خداوند سبحان مىشوده؛ واين رمز همه عبادات است. /ا- حج البيت و اعتماره: ما به 
اسرار حج و عمره خانه خدا ضمن شرح خطبه اول اشاره كردهايم و آنجه امام (ع) در اين جا فرموده است كه حج و عمره؛ فقر و 
نادارى رااز ميان مىبرد» و كناهان را مىشويدء بنابراين در اين واجب سود دنيا و آخرت كرد آمده استء اما سود دنيوى حج و 
عمره از ميان بردن نادارى است جون در موسم حج داد و ستد به جريان مىافتد و در آن هنكام بازارها در مكه بريا مى شو 

د» در نتيجه فقر و نادارى از ميان مىرود» و سود آخرت به سبب اين است كه حج و عمره. كناهان را از صحيفه اعمال انسان 
مى شويد و محو مى كندء و به اين مطلب در آن جا كه از اسرار عبادات سخن كفته شده اشاره كردهايم. بارى منافى را كه امام (ع) 
براى حج و عمره بيان داشته همان است كه قرآن كريم درباره آنها ذكر كرده است كه ليشهدوا منافع لهم يعنى: تا سودهايى را كه 
براى آنها دارة مشاهنده كتند» بشتر مفسران كفتدائل: منظور سودهاى ايخ جهاتئى اسث كه ازواه باز وكائى به دست آثها ف ىوسد» و 
اين رااز سعيد بن جبير» و همجنين به روايت ابى رزين از ابن عباس نقل كردهاند» و برخى از آنها به نقل از مجاهد و به روايت عطا 
از ابن عباسء منافع را اعم دانسته و بر سودهاى دنيوى مانند بازركانى و ثوابهاى اخروى حمل و تفسير كردهاند. 8- صله الرحم: امام 
(ع) دو فايده از فوايد صله رحم را ذكر فرموده است: -١‏ مثراده فى المال: سبب فزونى مال استء و اين از دو جهت مى باشد اول اين 


كه عنايت خداوندى براى هر زبدهاىء بهرهاى از روزى قرار داده كه آن را براى بقاى وجود خويشء در مدت زندكى به دست 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 006٠‏ از ربدلا 


مى آورد؛ و هنكامى كه عنايت الهى شخصى را مهيا فرمايد كه به اصلاح امور معيشت جمعيت 

ى اقدام كند» كمكك واعانت آنها را بر عهده كيرد» از باب لطف واجب است كه بر حسب آمادكى و استعدادى كه اين شخص 
دارد» روزى آن جمعيت را در دست او جارىء و كمكك واعانتى را كه به آنها م ىكندء نصيب وى كرداند» خواه اين جمعيت با او 
بييوند خويشاوندى داشته ويا اين كه مورد مهر و محبت او قرار كرفته باشندء جنان كه اكر قصد داشته باشد رشته ييوند خود را با 
يكى از آنها قطع كندء به اندازه روزى شخصى كه ييوندش را با او قطع كرده در مالش نقصان يديد مى آيدء بنابراين معناى اين كه 
صله رحم موجب افزايش مال مى باشد همين است. دوم اين كه صله رحم از خويهاى يسنديدهاى است كه طبيعت آدمى بدان رغبت 
دارد» و موجب دلجويى خاطر استء از اين رو كسى كه ييوند خود را با خويشانش استوار مى كند از نظر همه مردم بخشوده و مورد 
شفقت استء و همين امر سبب مى شود كه خيرانديشان و توانمندان مانند يادشاهان و جز آنها به يارى و كمكك او يردازند» و دارايى 
او افزون شود. ؟- منساه فى الاجل: اين كه صله رحم موجب به تاخير افتادن مركك مى كردد» به دو سبب است اول اين كه صله رحم 
باعث مى شود كه افراد خويشاوند نسبت به كسى كه با آنها بيوند خويشى برقرار ساخته مهربانى و يارى و همكارى كنند و 

همين امر موجب مى شود كه هر جه بيشتر از آزار دشمنان مصون و از دستبرد مركك در امان ماند و سبب زيادتى عمر او شود. دوم 
اين كه صله رحم سبب مى شود كه افراده خانواده با در بقاى كسى كه با آنان ييوند برقرار كرده بكوشد و دعاى خود را نثار او 
كنند» و همين دعا و كوشش آنها براى بقاى وجود وى يكى از اسباب دوام عمر و تاخير مركك اوستء بنابراين ييوند خويشاوندى 
موجب به عقب افتادن مركك و درازى عمر مىشود. 9- صدقه السر: امام (ع) يكى از فوايد بخشش در ينهانى را كه كفاره كناه 
مى باشدء نام برده است. و با اينكه ديكر عبادات نيز موجب معاصى است اين وصف را تنها بدان اختصاص داده است. و اين ايز آن 
جهت است كه صدقه ينهانى از ريا و تظاهر دورتر» و نيت»ء از شايبه اين عمل» جز موجب تقرب به دركاه خداوند و محو كناهان 
خواهد بود. -٠١‏ صدته العلانيه: امام (ع) بييشكيرى از مركك بد را از جمله آثار و فوايد صدقه آشكار ذكر فرموده است» توضيح 
مطلب اين است: كه بخشش آشكار سبب مىشود كه انسان به نيك وكارى و انجام دادن كارهاى خير شهرت يابد و به نيكى و 
خوشنامى ياد شود» و جون مركهاى بد مانند سوختن» و غرق شدن و بر دار رفتن» و كشته شدن و مانند اينها حالات ناكوار و مصيت 
بارى اس 

ت كه مركك را هر جه بيشتر مورد نفرت و انزجار قرار مىدهدء و اين اتفاقات از روى قصد و عمد براى كسى كه مورد محبت مردم 
مى باشدء و به بخشش و ترحم و دستكيرى از فقرا و بينوايان» و ايثار سبب برطرف شدن مركك بد خواهد بود. -١١‏ صنائع المعروف: 
امام (ع) از جمله آثار و فوايدى كه براى نيكوكارى و انجام دادن امور خير ببان فرموذه اين است كه انساث را از افتادن به يرتكاه 
ذلت و زبونى نكّه مىدارد» تفسير اين مطلبء قريب به مضمونى است كه بيش از اين كفته شدء زيرا نيك وكارى موجب نزديكك 
شدن دلهاى مردم به يكديكرء و اتفاق آنها بر محبت نيك وكاراستء و كسى كه داراى بهرهاى از اين صفت باشدء كمتر اتفاق 
مىافتد كه دجار خوارى و زبونى شود. 

[صفحه 2؟١١]‏ 

الافاضه فى الذكر: شتافتن در ذكر هدى: راهنمايى كردن. و اين واه مصدر و ضد اضلال به معناى كمراهى است خداوند را زياد 
ياد كنيد كه آن نيكوترين ذكر استء. و به آنجه خداوند يرهيز كاران را وعده داده است دل بنديد كه وعده او راس ترين 
وعدههاست,ء و روش ييامبرتان را ييروى كنيد كه بهترين روشهاستء و به سنت او رفتار كنيد كه هدايت كنندهترين سنتهاستء و 
قرآن را بياموزيد كه بهترين كفتههاست. و در آن بينديشيد كه قرآن بهار دلهاستء و از نور آن شفا بجوييد كه قرآن شفابخش 
سينههاستء و آن را نيكو تلاوت كنيد كه آن سودمندترين سركذشتهاست, به راستى عالمى كه به علم خود عمل نكند مانند جاهل 


س ركردانى است كه هركز از جهل خود به هوش نمىآيدء بلكه برهان حق عليه او كاملتر» و افسوس و حسرت براى او لازمتر» و نزد 
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خداوند از هر كس نكوهيدهتر است. امام (ع) يس از فراغ از بيان آنجه موجب كامل شدن مراتب ايمان مىشود, به ذكر امورى كه 
ايمان را در دل استوار و يايدار مىسازد. مىيردازد كه عبارت است از: -١‏ الاندفاع فى ذكر الله: بيوسته به ياد خداوند بودن و به 
ذكر او شتافتن» از امورى است كه يايه ايمان به خدا را در دل محكم مى كند و امام (ع) به سبب اين 

كه ياد خدا نيكوترين ذكر استء مردم را بدان ترغيب فرموده استء زيرا ياد او موجب به دست آمدن كمالا-تى است كه باعث 
سعادت آخرت است, همجنين سبب وصول به درجات قرب الهى استء و ما در آينده آن جا كه درباره توبه سخن مى كوييم» 
فضيلت ذكر و فوايد آن را بيان خواهيم داشت. 1- الرعبه فيما وعد المتقين: شوق و رغبت به كسب ثوابها و تحصيل ياداشهايى كه 
خداوند در آخرت به برهي زكاران وعده داده؛ از ديككر امورى است كه بدان تاكيد شده. و از لوازم طاعت و عمل براى اوست و 
جون تخلف از جانب خداوند نسبت به آنجه فرموده و آكاهى داده محال استء لذا وعده او راس تترين وعدههاست. "- الاقتداء 
بهدى النبى (ص): ديككر يبروى از روش ييامبر (ص) است كه معناى آن آشكار مى باشد. *- اتباع سنته (ص): جون ييامبر (ص) ما 
اشرف بيامبران است» سنت و طريقه او نيز بهترين و شريفترين سنتهاستء و بيروى از راه و روش او از هر راه و رسم ديكرى به 
هدايت مقرونتر و به خداوند نزديككتر است. ه- تعلم القرآن: اين كه آموختن قرآن از جمله جيزهايى است كه ايمان به خدا و 
ييامبرش (ص) را تحكيم و تقويت مى كند روشن استء و اين كه امام (ع) از قرآن به بهار دلها تعبير فرموده بدين جهت است كه 
اين كتاب الهى جام 

ع انواع علوم ارزشمند» و حاوى اسرار شكفت آور دقيقى است كه كلزارى فرحانككيز براى دلهاستء همجنان كه فصل بهار» بستر 
كلهاى زيبا و با طراوتى است كه جشمان را روشنىء و دلها را سرور و شادى مىبخشد. *- الاستشفاء بنوره: اين كه قرآن شفابخش 
دلها از تاريكى و بيمارى جهل استء بىنياز از توضيح است. !- حسن تلالويه: قرآن را نيكو قراءت كردنء يكى از اسباب فهم 
معانى قرآنء و باعث تدبر و انديشه در آيات آن استء و با تلاوت نيكوى آن است كه فوايد آن ظاهر» و از قصههاى آن عبرت و 
منفعت حاصل مىشود. البته قرآن زمانى ير بارترين قصدها و كفتهدهاست كه همان كونه كه ييش از اين بيان داشتهايم» حق تلاوت 
آن اداء و جنان كه شايسته و سزاوار است قراءت شود. يس از اين امام (ع) بيانات خود را درباره امورى كه ذكر فرموده و اعمالى كه 
بر شمرده و شايسته است اين اعمال مطابق علم و فقه انجام شود., با اشاره به نقصان ارزش دانشمندى كه به دانش خود عمل 
نمى كندء تاكيد مىفرمايد و نخست او را با نادانى كه از راه حق و صراط مستقيم منحرف شده. براير ساخته» و سيس از او نيز 
سعتر كمرده اسك آنا غلك ابم كةاسين «اتفستدى باثادات كمراه بابر است ابن اسث كذ هر ذواز ترات جيل كمه 

مان كمراهى و انحراف است بطور يكسان برخوردارند» ودر عدم انتفاع از فوايد دانش و ثمرات آن كه اعمال صالح است با 
يكديكر برابرند» و اين كه امام (ع) او را از نادان منحرف نيز يستتر و زبونتر شمرده به سه دليل است: -١‏ اين كه حجتء عليه او 
بزركتر و كاملتر مىباشد ازاين روست كه جاهلان و نادانان مى توانند بككويند انا كنا عن هذا غافلين يعنى: ما از اين غافل بوديم و 
نمىدانستيم» اما عالم نمى تواند جنين جيزى بويد جنان كه ييامبر كرامى (ص) فرموده است: العلم علمان: علم على اللسان فذلكك 
حجه الله على بن آدم, و علم فى القاب فذلك العلم النافع يعنى: دانش دو كونه است: دانشى كه بر زبان جارى است. و اين برهان 
خدا عليه فرزند آدم استء و ديككر دانشى است كه در دل جاى دارد» و آن دانشى كه سود مىدهد همين استء مراد اين است كه 
ابن كرنه داقن سرصي كرمافودارع كعداة و عمل به اواقريو تزافى اوست: اصاية كه اموس و يدر كع راق مطين «اتشتمتدق 
لازمتر و سزاوارتر مىباشد» بدين سبب است كه جاهلانء آكاه نيستند كه به علت جهالت و غفلتء جه مدارج كمالى رااز دست 
مى دهند» وا يس از مردنء اككر جه از نعمتهاى بهشت محروم, و از آنجه خداوند براى دوستان آ كاه خود آماده ساخته 

محجوبند» ولى جون لذات بهشت را نديده» و حلاوت معرفت الهى را نجشيدهاند» افسوس و حسرت آنها براين حرمان» و اسف و 
اندوه آنان بر كوتاهى و تقصيرى كه در تحصيل اين مدارج كردهاند زياد نيستء بر عكس كسى كه به مسائل مزبور آكاه؛ و به 
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برترى نعمتهاى آخرت در مقايسه با لذات دنيا دانا باشد» يس از مركك هنككامى كه درمى يابد آنجه او را از رسيدن به لذتهاى 
آخرت باز داشته» واز وصول به درجات قرب خداوند محروم ساخته» كوتاهى و تقصير او در عمل به دانش خود بوده؛ با توجه به 
اين كه مىدانسته در صورت تقصير در عمل جه كمالاءت و درجاتى را از دست خواهد داد.» تاسف و اندوه او هر جه بيشتر» و 
حسرت اواز هر كس زيادتر خواهد بود. اين قضيه مانند اين است كه كسى ارزش كوهر كرانبهايى را بشناسدء و بداند كه با جه 
مبلغى مى تواند آن را به دست بياورد و توان آن را دارد» سيس به جاى كوشش در تحصيل آن به بازى سركرم شودء تااين كه 
فرصت از دست او برود» در اين صورت آه و افسوس او شديد و يشيمانى وى از كوتاهى و تقصيرى كه در اين راه كرده است» 
بسيار خواهد بود اما كسى كه ارزش كوهر را ندانسته جنين حسرت و ندامتى نخواهد داشت. "- و هو عند الله الوم؛ يعنى: عالمى 
كه دانش خود را به 

كار نبسته» نزد نزد خداوند نكوهيدهتره و بيشتر مورد سرزنش و ملامت است. شدت نكوهش درباره كسى كه جان از تنش بيرون 
رفته بر سبيل مجاز بوده و تعبيرى از اين است كه زبان كسى كه از روى علم آكاهىء خدا را معصيت كرده استء از يوزش و 
عذرخواهىء ناتوان و منقطع خواهد شاد. و اين كه او بيشتر مورد نكوهش و سرزنش خداوند خواهد بودء براى اين است كه اقدام 
عالم بر ارتكامت كناهى كه قبح و زشنى آن را مىداند ناشى از نهايت تسليم و انقياد او در برابر نفس اماره» و نشانه منتهاى اطاعت 
و فرمانبردارى او از شيطان و ياران اوستء و اين عمل اوء با كردار نادان نا كاه قابل مقايسه و برابر نيستء زيرا در عالم» نيروى 
بازدارندهاى كه همان آكاهى او به زشتى كناه است وجود دارد» و او آن را مغلوب هواى نفس ساخته و يبروى از انككيزه شيطانى را 
بر آن ترجيح داده استء اما در نادان جنين نيروى بازدارنده و آكاهى كه در برابر انككيزههاى شيطان ايستادكى و مقابله كند وجود 
ندارد» و شكك نيست كه شدت ملامتء بستككى به درجه اطاعت اواز شيطان دارد» بويزه اكر اين اطاعت و تسليم؛ با علم و آكاهى 
به عواقب آن كه هلاكت ابدى استء واقع شده باشدء بنابراين روشن است كه عالم بىعمل در نزد خداوند نكك 


وهيدهتر و سرافكندهتر است. توفيق و محفوظ ماندن از شر شيطان بسته به لطف خداست 
خطبه ١١1-در‏ نكوهش دنيا 


[صفحه 28؟٠١]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: حبره: شادى اوبى: دردمندى كرده است او بقه: او را نابود كرد رمام: يوسيدهها و خرد 
شدهها فجعه: مصيبت غضاره: خوشى زندكى ابهه: بز ركى محروب: كسى كه داراييش غارت شده است غواله: غافلكير كننده قوادم 
الطير: يرهاى بزركك بال يرنده رنق: تيره شد اما بعد» شما را از دنيا برحذر مىدارمء زيرا ظاهرش شيرين و سبز و خرم است. شهوات 
و خواستنيها آن را در ميان كرفته» وبا متاع كم دوامش اظهار دوستىء و با مايه اندكش جلوه كرى و خودنمايى مى كندء آرزوها را 
زيور خويش ساخته؛ و با فريب و غرورء آرايش كرده استء شادى و نعمت آن يايدار نيست,ء و از درد و رنجش ايمن نمىتوان بود 
بسيار فريبنده و زيانبار استء متغير و از ميان رفتنى استء نابود شدنى و يايانيذير است» شكمخوارهاى است كه همه را هلاكك 
مىكند واكر هم شيفتكان خود و آنهايى را كه بدان خشنودندء به نهايت آرزوى خود برساند» بيش از اين نيست كه آنان مصداق 
كفتار خداوند متعال مى باشند كه فرموده است: كماء انزلناه من السماء فاختلط به نبات الارض فاصبح هشيما تذره الرياح و كان الله 
على كل شىء مقتدرا هيج كس از دنيا شادمان نككشته مكر اين كه در بى 

آن اشكك و آه. او رافرا كرفته استء هنوز از خوشيهاى اقبال آن بهرهاى نبرده» ناراحتيهاى ادبار آن فرا رسيده استء از باران خوشى 
و آسودكى هنوز نمى بر او نباريده كه ابر بلا-و بدبختى يبايى براو باريده استء شايسته است كه دنيا در بامداد يار و ياور كسى 


باشد و در شامكاه با او دشمن و ناآشنا كردد. اككر از سويى شيرين و كوارا شودء از سوى ديكر تلخ و دردناك مى كردد؛ هيج كس 
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از خوشيهاى آن بهرهاى نبرده» مككر اين كه رنج مصيبتهاى خود را به او رسانيده» و شبى را در زير بال امن او نياسوده. جز اين كه در 
بامداد بر شهير ترس و بيم او قرار داشته استء بسيار فريبكار استء و آنجه در آن است همه غرور و فريب استء فانى است و هر كه 
در آن است نيز دستخوش نابودى استء جز تقوا و برهي زكارى هيج خير و خوبى در زاد و توشه آن نيست» هر كس به اندكك آن 
بسنده كرد آرامش بيشترى يافت» و كسى كه از آن بهره بسيار بركرفت اسباب هلاكت خود را زياد كرد» وهر جه را به دست آورد 
به زودى از كف داد. جه بسيارند كسانى كه به آن اعتماد كردندء و آنان را دردمند ساختء و كسانى كه به آن آرامش يافتند و 
آنان را بر زمين زدء وجه مردان با عظمت و شكوهى را كه خرد و زبون كردانيد» وجه فخر فروشا 

ن و متكبرانى را كه به خاكك مذلت افكند. قدرت و دولت آن در كردش و نايايدار» و زندكى آن تيره و مكدر استء كوارايش 
شورء و شيرينش تلخ. و طعامش زهرناك و ريسمانهاى خركاه وجودش يوسيده استء زندهاش در تير رس مرككء و تندرش در 
معرض بيمارى استء ملكك و دارايى آن از دست مىرودء و قدرتمند آن مغلوبء و ثروتمند آن دجار نكبت م ىكردد؛ و همسايهاش 
غارتزده مىشود. بايد دانست كه اساس اين خطبه بر يرهيز دادن مردم از دنياست,. و امام (ع) با ذكر نقايص آن. مردم را از بديها و 
تباهيهاى آن برحذر مىدارد» و در آن جند نكته است: -١‏ وازه حلاوت (شيرينى) و خضرت (سبزى) را كه به حس ذايقه و باصره 
تعلق دارد» براى هر جه نفس از آن شكفته مىشود و لذت مىبرد» استعاره فرموده استء و جهت تشبيه اين است كه جشيدن شيرينى 
و ديدن سبزه مانند ديكر جيزهاى لذيذ» مطبوع و لذت بخش است. و اين كه تنها به لذت حاصل از اين دو حس اشاره فرموده براى 
اين است كه لذتى كه از طريق اين دو حس به دست مىآيد درمقايسه با ديككر حواس بيشتر» و به وسيله آنها التذاذ نفس زيادتر 
است. ؟- دنيا را جنين توصيف فرموده است كه در لابلاى شهوتها قرار كرفته و محفوف به آنهاستء و نيز در حديث آمده است 
كه: حفت ال 

جنه بالمكاره؛ و حفت النار بالشهوات» يعنى بهشت. در ميان ناكواريهاء و آتش در درون شهوتها قرار داده شده است,. برخى از 
اصحاب تاويل كفتهاند: اين حديث هشدارى است بر اين كه آتشء همين دنياست» و محبت آن يس از جدايى از دنيا عذاب آن 
استء من در ياسخ اين توجيه مى كويم كه: جنين معنايى از كفتار امام (ع) فهميده نمىشود, ليكن در حديث مذكور ممكن است 
مراد» آتش غير محسوس باشد كه در اين صورتء قريب به كفتار اين كروه خواهد بود وهم امكان دارد كه منظور همين آتش 
محسوس باشدء و بنابر هر دو فرض كوشش در ارضاى تمايلات و شهوات,ء و تلاش براى كسب لذات موجب دخول در آتش» و 
استفاده از آنها در حد متعادل و شايسته موجب خروج و رهايى از آن خواهد بود و جون مانند اين است كه شهوتها و رغبتها دنيا را 
ازهر سو در ميان كرفته و آن را احاطه كردهاند و جز از طريق شهواتء راهى به سوى آن نيستء. محفوف به شهوات كفته شده 
استء منظور از عاجله در جمله تحببت بالعاجله لذات موجودى است كه به سبب آنهاء دلها به دنيا مايل مىشود و دوستى آن را بيدا 
مى كندء از اين رو به زنى كه به مال و جمال خودء اظهار دوستى و دلربايى مى كند تشبيه» و وازه تحبب براى آن استعاره شده است» 
جمله راقت 

بالقليل نيز همين مفاد را دارد» يعنى با مايه اندككث خود, كه در برابر كالالى آخرت جه از حيث كميت و جه كيفيت بسيار ناجيز 
است» خودنمايى و دلارايى م ىكندء و به همين معناست آنجه درباره آراستكى دنيا به زيور آرزوهاى دروغ و يوج فرموده كه همه 
در واقع باطل و بيهوده بوده و اككر غفلت از سرانجام آنها در ميان نبود اين آمال و آرزوها در جشم خواستاران دنيا جلوهاى نداشت. 
“- امام (ع) وازههاى غراره و غواله را كه به معناى بسيار فريبكار و حيله كر مى باشد براى توصيف دنيا استعاره فرموده استء يعنى 
دنيا مردم را در غفلت بسيار فرو مى برد و هر جه بيشتر مىفريبد» و نيز صفت اكاله را كه از اوصاف درند كان است به آن داده زيرا 
دنيا نيز مردم را مى كشدء و در كام مركك فرو مىبرد. اطلالق دو صفت اول كه غراره و ضراره است كنايه ازاين است كه دنيا با 


فريبكارى و حيله كرى انسان را به خود مشغولء واز هدفى كه براى آن آفريده شده غافل م ىكند, و در لذات خود فرو مىبرد» و 
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دادن صفت اكاله به آن» اشاره است به اين كه مانند درند كان با ينجه مرككء مردمان را م ىكشد و در درون خاك نابود مىسازد. 
*- معناى كفتار امام (ع) از جمله لاتعدوا تا مقتدرا اين است كه اكر دنيا به دوستد 

اراق غود و كنات كد يدان عتسودنه متيناق يكرك وسناق خويقل راتشان دهد و اتها را بدمراد هوه رساتديقن ازايخ 
نيست كه دنيا خود را در نظر آنها شكوفا و زيبا جلوه داده و خوشيهاى خود را براى آنها آراسته است. ولى ديرى نمى كذرد كه 
آنجه به آنها داده آن جنان از آنها مى كيرد كه كويا اصلا در دست آنها جيزى نبوده استء و اين مفهوم همان مثلى است كه قرآن 
كريم آورده و امام (ع) بدان تمثل جسته است و اضرب لهم مثل الحياه الدنيا كماء ... ه- امام (ع) از حزن و اندوهى كه در يى هر 
شادى و سرور استء به اشكك تعبير فرموده؛ و در مورد اين كه براى راحتى و آسايش دنيا بطن (شكم) و براى سختى و بدبختى آن 
ظهر (يشت) را به كار برده» دو احتمال است يكى از آنها اين است كه مراد داخل و بيرون سير باشدء زيرا مطابق معمول در هنكام 
جنكك. انسان ظهر يا يشت سبر رزمندكان را مىبيند» و در حال صلح. سير به كنارى انداخته مىشود؛ و داخل يا بطن آن نمودار 
مى كردد» از اين رو مثل شده كه درباره ياغى يا دشمن يس از تسليم كفته مىشود: قلب له ظهر المجن يعنى: روى سبر را برايش 
وازكون كرد. همجنان كه على (ع) در يكى از نامههايش به ابن عباس نوشته است: قلبت لابن عمكك ظهر المجن يعنى 

: براى يسرعمت روى سبر را واكون كردهاىء و دراين جا نيز حوادث دنيا به سبر تشبيه شده است و مراد از بطن آنء اقبال و صلح 
وساؤكن .دنياء وغرض از ظهر اذباز.و تاساز كارى.و سغزه كرى أن است. احتمال ديكر اين كه متظور همان بطق واظهن دنا باشدة 
براى اين كه معمول است اكر كسى دوستش را با خوشرويى و خوشحالى ملاقات كند آغوش خود را براى او باز م ىكند واكر 
بخواهد با او اظهار بِيكانكى و مخالفت كند روى از او مى كرداند و يشت به او م ىكندء بنابراين» حالات مذكور براى دنيا استعاره 
شده. و امام از آن به اقبال و ادبار دنيا تعبير فرموده است. #- دليل اين كه امام (ع) در جمله و لايمسى منها فى جناح امن الا اصبح 
على قوادم خوف در تشبيه دنيا به ذكر جناح اكتفا فرموده اين است كه جناح يا بال بيوسته در حركت و تغيير است و با ذكر آن به 
سرعت دكركونيها و تحولات دنيا اشاره مى كندء و اين كه ترس را به يرهاى بزركك جلو بال (قوادم) نسبت و اختصاص داده به اين 
سبب است كه اين يرها به منزله سر بالند» و در سرعت حركات و تغييرات بال نقش اساسى را دارند» و جون امام (ع) در مقام 
نكوهش دنيا و بيم دادن از آن استء اين اختصاص نيكو و زيباستء زيرا مراد آن بزركوار اين است كه 

اكر در زير بال آن ايمنى و آسايشى به دست آيدء اين امن و امان دستخوش د كر كونيهاى سريع بوده» و ترس و بيم سريعتر و بيشتر 
متوجه او خواهد بودء امام (ع) ايمنى را به بال و بيم را به شهيرهاى آن نسبت داده تا زيادتى خوف را برايمنى برساند. /ا- در جمله 
لآ خير فى شىء من ازوادها الاالتقوى يعنى: جز تقوا هيج خير و فايدهاى در زاد و توشه دنيا نيست» جيزى را استثنا فرموده كه غرض 
اصلى در آفرينش جهان بوده و در همين دنيا موجود استء و آن تقوايى است كه انسان را به مرتبه قرب يرورد كار برساند» واين كه 
تقوارااز جمله زاد و توشه دنيا شمرده براى اين است كه آن را جز در دنيا. نمىتوان به دست آوردء و امام (ع) بيش از اين در 
كفتار خود بدان اشاره و فرموده است: فتزودوا من الدنيا ما تحرزون به انفسكم غدا يعنى: از دنيا توشهاى بركيريد كه در فرداى 
قيامت شما را حفط و نككهدارى كند و آشكار است كه در هر جه غير از تقوا و برهي زكارى استء و خير و فايدهاى نيست زيرا فانى 
واز ميان رفتنى است و براى آخرت نيز زيانبار است. 8- من اقل منها استكثر مما يومنه: هر كس بهره كمتر از آن ب ركرفتء از آنجه 
او را ايمن مى كرداند بيشتر برخوردار شدء مراد اختيار زهد در دنياست» و 

بيش از اين كفته شد كه جكونه مى توان از عذاب خداوند ايمنى يافتء و مراد از عبارت: و من استكثر منها استكثر مما يوبقه يعنى: 
هر كس بهره بيشتر از آن بردء به آنجه او را هلاكك مىسازد بيشتر كرفتار شده استء ملكات بد و صفات زشتى است كه از دلبسكى 
به خوشيها و لذات زود كذر و نايايدار دنيا يديد مىآيد و يس از زوال آنها و رفتن از دنيا موجب هلاكت و نابودى اوست. 4- وازه 


عذب (كوارايى) و حلو (شيرينى) را براى لذات دنياء و الفاظ اجاج (شورى) و صبر (تلخى) را براى بيمارى و د كركونيهايى كه 
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خوشيها و لذات آن را تيره و مكدر مىسازدء استعاره فرموده» و وجه تشبيه اشتراكك آنها در احساس لذت و الم است. -٠١‏ وازههاى 
غداء و سمام را براى لذات دنيا استعاره آورده استء سمام جمع سم است كه به معناى زهر مى باشد» و وجه مشابهت آن با لذتهاى 
دنيوى اين است كه همان كونه كه آشاميدن سم موجب نايودى است. فرو رفتن در لذات دنيا نيز باعث هلاكت در آخرت است. 
[صفحه ]١88‏ 

فدحه الامر: آن كار او را غافلكير و كرانبار كرد مناسم: كف ياى شتران قارعه: ييشامد بسيار ناكوار سغب: كرستكى ارهقتهم: آنان 
رافرا كرفت ضعضعتهم: آنان را خوار كرد اجنان: جمع جنن جمع جندو اين به معناى يوشش يا كور است. آيا شما در جاهايى كه 
بيشينيانتان سكنى كرده بودند مسكن نكزيدهايد؟ همانانى كه از شما عمرشان درازتر» و آثارشان يايدارتر» و آرزوهايشان بلندتر» و 
شمارشان بيشتر و آمادهتر» و سياهيانش انبوهتر بود؟! دنيا را يرستش كردند جه برستشىء و آن را بركزيدند جه بركزيدنى! سيبس از 
آن كوج كردندء بى آن كه توشداى از آن بردارند كه آنان را به منزل برساند» و يا مركبى داشته باشند كه راه را بدان بسيارند» آيا 
به شما خبر رسيده كه دنيا در برابر اين زيانها به آنها غرامت و فديه داده» ويا كمكى به آنها كرده و يا براى آنها همنشين خوبى 
شده استء بلكه بر عكسء آنها را در زير فشارحوادث قرار داده» و با مصيبتهاى سخت خوارشان ساخته؛ و بينى آنها را به خاكك 
ماليده» و در زير سم مركب حوادث لكّد كوبشان كرده» و كردش رو زكار را بر ضد آنها برانكيخته است. شما قطعا ديدهايد كه دنيا 
به كسانى كه به خاطر آن» خويش را يست كردند و آن را بركز 

يدند» و به آن دلكرم شدند, جككونه رخ درهم كشيد, وبا آنان بيكانه شدء تا آنككاه كه براى هميشه از آن كوج كردندء آيا جز 
كرسنكى به آنها توشهاى» و جز فشار و تنككى به آنها منزلكهى داده» و جز تاريكى» جراغى براى آنها افروخته» و جز يشيمانى جيزى 
براى آنها فراهم كرده است؟ آيا شما هم مىخواهيد دنيايى را بركزينيد؟ يا به آن اطمينان كنيد؟ يا به آن حرص ورزيد؟ به راستى 
بد سرايى است براى كسى كه درباره آن بد كمانء و در زندكى از آن بيمناك نباشد» يس بدانيد» و خودتان مىدانيد كه دنيا را 
سرانجام ترككء و از آن كوج خواهيد كرد, اينكك از آنانى يند كيريد كه كفتند: من اشد منا قوه اما همين مردم را بر مركب جوبين 
(تابوت) سوار كرده و به سوى كورهايشان بردند» در حالى كه آنها را سواران نمىخوانند و در قبرهايشان فرود آوردند در حالى كه 
آنها را مهمانان نمى كويندء از تخته سنكها براى آنها كور ساختند و از خاكء كفن براى آنها فراهم كردند و از استخوانهاى خرد 
شده و يوسيده؛ همسايكانى براى آنها تعيبن شدء ليكن همسايكانى كه سخن كسى را ياسخ نمى كويند» و ستمى را دفع نمى كنند و 
به كريه و زارى كسى اعتنايى ندارندء اكر باران بر آنها باريده شود شاد نمىشوندء و اكر قح 

طن الها رات كار ار ماني 1 ومدهاني © ونه كا افد مساب اتقو الكما دك دورييه عم فر كن يكن 
يكديكر را ذيداز نم ى كتند» عو يشاوتدتد اما اظهار خويقى تدارثد» يرذياراتئ هسسد كه كينههايشان ازهيان رنتهه و تاداثاتى هسكتد 
كه كينه و حسدشان مرده استء از درد و اندوه آنها بيمى» و به كمكك آنها اميدى نيست. آنان به جاى زيستن در روى زمين اندرون 
آن را بركزيدند و كشادكى جا را به تنكى؛ و همدمى با كسان خود را به غربت و دورىء و روشنى را به تاريكى بدل كردندء و به 
زمين همان كونه بازكشتند كه يبش از اين يا برهنه و عريان به آن درآمده بودند» و با كولهبار اعمال خود به سوى سراى ابدى كوج 
كردند» جنان كه خداوند متعال فرموده است: كما بدا انا اول خلق نعيده وعدا علينا انا كنا فاعلين. امام (ع) به بيانات خود درباره 
برحذر داشتن مردم از شيفتكى و دلبستكى به لذتهاى دنيا ادامه داده و به آنها هشدار مىدهد كه به منزلكاه كذشتكان, و كورهاى 
آنان بنككرند» آنهايى كه از عمرهاى درازتر و نيروى بيشتر برخوردار بودند» وبا همه محيت زياد و يرستشى كه نسبت به دنيا داشتنده 
جكزنه وهر ل انوا وه كر روه و وهر عاب رذ كران اعوط الها 

امام (ع) از اين كه آيا شادى و سرور آنها دوام يافت؟ و رو زكار با آنها به نيكى رفتار كرد بر سبيل انكاراست» جنان كه يس از آن 


تصريح مىفرمايد كه: بل ارهقتهم بالفوادج يعنى: بلكه آنها را كرانبار ساخت, وازههاى ارهاق (فرو يوشاندن) و تضعضع (خوارى) و 
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تعفير (بينى را به خاك رسانيدن) و وطى (لككدمال كردن) و همجنين جمله اعانه ريب المنون عليهم (كمكك كردش روزكار در 
ضديت با آنان) را براى دنيا و لذات آن استعاره آورده است. امام (ع) افعال زندهها را به دنيا نسبت داده جون دنيا شباهت به زنى 
دارد كه خود را آرايش كرده و براى دست يافتن به مردان و ربودن اموال آنان و مانند اينهاء آنان را فريب مىدهد. -١١‏ امام (ع) 
بس از آن كه از بدكويى دنيا و بر شمردن زشتيهاى آنء و بر حذر داشتن مردم از دلبستككى به آنء فراغت يافته» با سرزنش از 
شنوندكان خود يرسيده استء حككونه اين دنيا را با همه اين زشتيها و بديها بركزيده؛ و به آن اطمينان كردهايد و بر آن حرص 
مىورزيد؟ سيس دوباره بطور فشرده. به نكوهش آن يرداخته و فرموده است: دنيا براى كسى كه به آن بد كمان نيست بد خانه ى 
استء يعنى: دنيا براى شخصى كه با آن عقد دوستى و همدمى بندد و آن را هدف و مقصود اصلى خود قرار 

دهدء و به آن اعتماد كند» دوستى زشت و خانهاى بد استء زيرا مايه هلاكت او در آخرت خواهد بودء اما براى كسى كه نسبت به 
آن بدكمان استء و خود رااز فريب و نيرنكك آن در امان نمىبيند و ييوسته از آن در بيم و هراس.ء و براى آخرت خود كار 
مى كند» خانهداى خوب و دليسند مى باشد زيرا وسيله سعادت او در آخرت است. امام (ع) يس از آن به مردم دستور مىدهدء بر طبق 
يقين و آكاهى كه بر ترك و جدايى دنيا دارند» عمل كنندء زيرا آنجه باعث كار نكردن براى آخرت مىشود, اشتغال به دنيا و 
سركرم شدن به آن استء ليكن كسى كه داناست به اين كه جدائى از دنيا حتمى است و مىداند جه عذابهاى دردناكى براى 
آنهايى كه كار آخرت را نكردهاند» آماده شده است توجه به اين حقيقت او را از دنيا روكردان وو به كار و كوشش در جهت 
تحصيل ثوابهاى اخروى وا مىدارد» سيس امام (ع) براى مزيد تنيه آنها اوضاع كذشتكان را يادآورى مىفرمايد كه جككونه يس از 
رفتن از دنيا احوال آنها د كركون كشته. و آنجه را مايه انس و الفت زند كانء و از عادات و لوازم استراحت آنان بوده ازدست 
دادهاند» زيرا از جمله عادات و رسوم آنها بوده كه اكر سوار مىشدندء آنها را راكبان (سواركان) مى كفتند» و اككر در جابى فرود 
مى آمدند آنها را ضيفان (ميهمانان) مى ناميدند» و اكر همسايه كسى مى شدند دعوت او را اجابت و از وى دفع ستم مىكردند و اكر 
باران براى آنها مىآ مد شادمان مىشدندء. واكر دجار خشكسالى مىشدند نوميد مى كشتند» همجنين اكر نزديكك و خويشاوند 
بودند به ديدار يكديكر مى شتافتند» و در برابر كينهتوزيها بردبارى مىكردند» و در مقابل حسد ورزيها ناآ كاهى نشان مىدادند» هم 
مى ترسيدند و هم اميدوار بودند؛ اما سرانجام همه اين صفات از آنها كرفته شده و به آنجه ضد اين صفات است شناخته شدهاند. 
7- فجاءوها كما فارقوها يعنى: روزى كه به دنيا آمدند ودر آن زندكى را شروع كردندء با روزى كه از آن بيرون رفتند» واز آن 
جدا شدند با يكديكر شباهت داردء از جمله وجوه شباهت اين آغاز و انجام؛ لختى و يابرهنكى انسان در اين دو موقع استء و اين 
خود كنايه بر نفرت و انزجار از دنياست. و امام (ع) در تاييد اين كفتارء به آيه كريمه (كما بدانا ) ... كه در خطبه ذكر شده 
استشهاد فرموده است. جمله قد ظعنوا عنها از نظر نحوى حال و منصوب است,ء همجنان كه حفاه وعراه بنابراين كه حالند منصوب 
مى باشند و عامل در آنها جمله فارقوهاست. و حفاه و عراه كه حالند بعد از جمله فجاءوها در تقدى 

رندء امام و برى رحمه الله عليه كفته است: فراق انسانها از دنيا هنكامى است كه از آن آفريده شدند, و آمدن آنها به دنيا زمانى 
است كه به خاكك سيرده شدندء زيرا خداوند متعال فرموده است: هو الدى خلقكم من تراب ... به نظر مىآيد آنجه ايشان را به اين 
تاويل برانكيخته اين است كه اكر مراد از آمدن به دنيا تولد در اين جهان باشدء در اين صورت آمدن مشبه؛ و جدا شدن مشبه به 
خواهد بود واين خلااف فرض استء زيرا مقصود. تشبيه زمان رفتن انسانء به زمان تولد اوستء كه در اين صورت رفتن او از دنيا 
مشبه و آمدنش به اين جهان مشبه به استء ليكن بايد دانست كه اكر ميان دو جيز» واقعا مشابهت وجود داشته باشد» مى توانيم يكى 
از آن دو را اصلء و ديكرى را فرع» و يا ميان آن دو مساوات» برقرار كنيم بى آن كه اصل و فرعى در نظر بككيريم» بنابراين تشبيهى 
كه در جمله فجاءوها كما فارقوها مى باشدء اككر بر وجه دوم كه مساوات است حمل شود سزاوارتر است تا اين كه به جنين تاويل 


دور و دشوارى كه ذكر كرده استء بيردازيم» ضمنا توجه شود كه حرف من در آيه شريفه هو الدى خلقكم من تراب ... براى بيان 
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جنس استء و آيه دلاات بر مفارقت و انفعال ندارد. و توفيق از خداست. 
خطبيه ١١١1-درباره‏ ملكالموت 


[صفحه /اه١]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه درباره فرشته مركك ايراد فرموده است: آيا در آن هنكام كه (فرشته مركك) وارد 
خانهاى مىشود او را حس م ىكنى؟ و آن كاه كه جان كسى را مىستاند او را مىبينى؟ حتى جِكُونكى قبض روح كودك را در 
شكم مادرش مىدانى؟ آيا از برخى اعضاى مادر بر او وارد مىشودء يا اين كه روح كودكك به فرمان يرورد كارش» دعوت او را 
اجابت ميكند؟ يا اين كه فرشته مركك با او در اندرون مادرش جا كرفته استء. دريغا جكونه كسى كه از بيان حال مخلوقى همجون 
خودش ناتوان است مى تواند يرورد كارش را توصيف كند. اين فصل» بخشى از خطبه مفصلى است كه آن حضرت در توحيد و 
تنزيه حق تعالى از اين كه عقول بشرى به كنه اوصاف او راه يابند» ايراد فرموده است. امام (ع) كفتار خود را در عبارت هل تحس به 
تا ... احدا با استفهام انكارى آغاز فرموده؛ و بدين وسيله هشدار مىدهد كه دخول فرشته مركك را به خانه كسانى كه در آستانه آن 
قرار كرفتهاند نمىتوان احساس كردء و هم كوياى اين است كه او جسم نيستء زيرا از ويزكيهاى جسم اين است كه با يكى از 
حواس ينجكّانه احساس مى شود سيس در كفتار خود: بل كيف يتوفى الجنين تا ... فى احشاها از جكونكى قبض روح جنين در 
شكم 

مادرش مى يرسدء و اين يرسش از طرف آن حضرت تجاهل العارف است,ء در اين بيان» قول حق و درست كه عبارت از اين است 
كه جنين به فرمان يرورد كارش دعوت فرشته مركك را اجابت مىكند در وسط اقسام احتمالات ياد شده قرار داده شده استء تا 
جاهل در اين ميان دجار حيرت و ترديد شود و بكوشد حق را دريابد. امام (ع) يس از اين كه با اين كفتار روشن مىكند كه انسان 
نمى تواند فرشته مركك را توصيف كند و بشناسد عظمت يرورد كار را نسبت به آن فرشته ياد آورى كرده؛ مىفرمايد: انسانى كه از 
شناخت مخلوقى همجون خودش (ملكالموت) ناتوان استء به طريق اولى نمى تواند آفري دكار و يديد آورنده خود را كه فاصله 
وجودى وى بااواز هر جه تصور شود بيشتر است بشناسد و توصيف كندء اين مطلب را مىتوان بدين صورت خلا-صه كرد. كه 
مطابق آنجه در مورد فرشته موكل مركك و جككونكى احوال او روشن كرديم؛ انسان ازاين كه بتواند مخلوقى مانند خودش را 
بشناسد ناتوان استء و هر كس از شناخت مخلوقى مانند خودش ناتوان باشدء از اين كه بتواند خالق و به وجود آورنده خود را 
توطديت كد تاترانسر استايه'مظون اشارواى كرا وسقت مر كنهه و يان انه ينغواشة خبداوند سكن اسيك «ا معدي ووشكر 
اوصاف فرشته موكل مركك باشد م 

ىكوييم: بايد دانست كه حقيقت مرككء مطابق آنجه از اخبار و احاديث استفاده مىشود؛ و تحقيق و بررسىء, كواهى مىدهد» جز 
تغيير حالتى نيستء و آن عبارت است از جدايى روح از بدنى كه در حقيقت به منزله آلتى در دست صنعتكر مى باشد, و همجنان 
كه براهين عقلى در مباحث مربوط به اين موضوع نيز احاديث نبوى ثابت مى كند روح, يس از مفارقت از بدنء باقى و يايدار است» 
و در واقع معناى جدايى روح از بدن؛ قطع تصرفات و مداخله آن در بدن به علت از كار افتادن تن و خروج آن از حد انتفاع 
مى باشدء از اين رو ادراكاتى كه روح براى حصول آنها نيازمند آلت و وسيله است» يس از جدايى بدن از او به حالت تعطيل 
درمىآيد تااين كه در قبر ويا در قيامت دوباره به بدن بازكشت كندء ليكن آنجه را روح بدون نياز به آلت» دركك و براى خود 
حاصل مى كند» همجنان با او باقى است و به سبب آنها متنعم و شادمان» و يا محزون و اندوهكين خواهد بود بدون اين كه در بقاى 
علوم و ادراكات كلىء نيازى به آلت و وسيله داشته باشد. براى جدايى روح از بدن كه ما آن را مركك مىناميم اين مثال را آورده و 


كفتهاند» همجنان كه برخى از اعضاى بيمار بر اثر تباهى كه در مزاج روى مىدهد يا به سبب برخورد شديد روى اعصاب 
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»از كار مىافتدء و مانع نفوذ و تاثير روح در آنها مىشود. و در نتيجه» روح در بعضى از اعضاى بدن نافذ و جارى است و در 
اعضايى كه از كار افتاده است جريان ندارد» مركك نيز عبارت از بىفايده شدن واز كار افتادن همكّى اعضاى بدن استء و نتيجه 
جدا شدن روح از بدن جدا شدن انسان از اعضا و جوارح و داراييهاى دنيوى او اعم از اهل و عيال و مال و فرزند و جزاينها 
مى باشدء و فرقى نيست كه اين اشيا از انسان جدا شود يا انسان از آنها جدا كردد. زيرا آنجه مايه درد و اندوه است جدايى از 
اينهاستء! و جدايى كاهى ممكن است مثلا با به غارت رفتن اموال و اسير شدن فرزندانش دست دهد. و يا اين كه به سبب جدا 
شدن خود او از اينهاء اتفاق افتد» و در حقيقت مركك سلب انسان از داراييهاى او» و سوق دادن وى به جهان ديكر است»: يس اكر در 
دنيا او را به جيزى دلبستكى بوده كه بدان انس مى كرفته و آرامش مىيافته استء به اندازه اهميتى كه بدان مىداده؛ و تعلق خاطرى 
كه به آن داشته است در آخرت دجار حسرت و اندوه مىشودء و رنج جدايى آن بر بدبختى او خواهد افزود» زيرا آنجه موجب شده 
كه به تعلقات دنيوى اهميت دهد؛ ضعف اعتقاد وى به وعدههايى بوده كه خداوند به نيكان و يرهيزكاران در آخر 

ت داده استء وعده به نعمتهايى كه نفيسترين متاع دنيا در برابر كمترين آنها ناجيز استء ليكن اكر ديده بصيرتش باز و داراى آن 
درجه از معرفت باشد كه جز با ياد خدا شادمان نشود؛ و جز به او انس نككيرد» در آخرت بهره او بزركك سعادت او كامل خواهد 
بود. زيرا او هر جه را ميان خود و معبودش بوده رها كرده» رشته علايقى را كه موجب غفلت و اعراض او مىشده بريده» وو به حق و 
اصل شده استء در نتيجه سعادتى را كه تنها وصف آن را شنيده بود براى او مكشوف مىشود. بلكه مانند كسى كه از خواب بيدار 
كَسْتهء و صورتى از روياى خود رادر بيش روى خود مىبيند برايش مشهود مى كردد؛ كه الناس نيام فاذا ناتوا انتبهوا يعنى: مردمان 
خفتكانند جون بميرند بيدار شوند. اكنون كه روشن شد مركك جيستء بايد دانست كه فرشته موكل آن عبارت است از روحى كه 
عهدددار افاضه صورت عدم به اعضاى بدنء و جدا ساختن جان از تن استء و شايد خود او هم مامور افاضه وجود به نفس انسان 
باشد ليكن به اعتار اول» ملكهالموت ثاميذه شده اسثه و حون تفوس بشرع ثا شتكامى كددر ايخ جهان استث مىتوائد مجردات. را 
دركك كند, و آنها را مورد دقت و بررسى قرار دهدء بدين كونه كه نيروى مخليهاش را ملازم با مجردات سازد تا آنجه 

از آنها در بيش نفس محبوب و ديدارشء باعث خوشحالى و سرور او مىشود. به صورتى زيبا در نظر او جلوهكر كندء مانند تصور 
جبرئيل به صورت دحيه كلبى يا صورتهاى زيباى ديكر» و آنجه را در نفس او زشت منفور و موجب ترس و بيم استء به صورتى 
هولناكك به او نشان دهدء ناكزير در وقت مردن افراد مردم در ديدن ملككالموت» يكسان نيستند برخى او را به صورتى زيبا مى بيند و 
انها كسائى هسنند كه از لقاى يرود كار شادماتتد» همائهابى كه رغبث آثان به دثيا اندكك اسث :و از مركك خشنود و مسرورئد» زيرا 
آن را وسيلهاى مىدانند كه آنان را به ديدار محبوب خود مىرساند؛ جنان كه روايت شده استء ابراهيم (ع) فرشتهاى را ديدار كرد 
بهاو كفت تو كيستى؟ كفت: من فرشته مركمء ابراهيم (ع) به او كفت: آيا مى توانى به من نشان دهى جككونه جان مومن را 
مى ستانى؟ فرشته مركك كفت: آرئىء روى غنود را ازهن بكردان» ابراهيم (ع) ازاو روى كردانيد» ناككهان ديد او جوانى است بسيار 
زيباروى و خوشبوى با جامه نيكوء ابراهيم (ع) كفت: اى فرشته مرككء به راستى اككر مومن جز ديدن رخسار زيباى تو شادى و 
سرورى نبيند او را كفايت است. برخى ديككر فرشته مركك را با جهرهاى زشت و منظرى هراس انككيزمى بيند» اينها فاجران 

و بدكارانى هستند كه از لقاى يرورد كار روكردانء و به زندكانى دنيا خشنودند و بدان دل بسته و اعتماد كردهاند» همجنان كه از 
ابراهيم (ع) نيز روايت شده است كه به فرشته مركك كفت: آيا مى توانى به من نشان دهى كه حككونه جان انسان بدكار را مى ستانى؟ 
فرشته مركك كفت: توان آن را ندارىء ابراهيم (ع) كفت: بلى دارم؛ فرشته كفت: يس روى خود از من بككردان» ابراهيم (ع) از او 
روى كردانيد» سيس متوجه او شد ناكهان ديد او مردى سياه جهره؛ ير موىء بدبوى با جامه سياه است» و آتش و دود از دهان و 
سوراخهاى بينى او خارج مىشود. ابراهيم (ع) از ديدن او مدهوش شدء و جون به هوش آمد فرشته مركك را به حالت ييشين خود 


ديد به او كفت: اى فرشته مركك! به راستى اككر انسان بدكار هنكام مركك جز اين جهره تو جيزى را نبيند براى عذاب او كافى 
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از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: هذا منزل قلعه: به ضم قافء اين منزلى شايسته اقامت نيست عتيد: آماده نجعه: با ضم نون» 
دنبال جراكاه كشتن شما را از دنيا برحذر مىدارم» زيرا دنيا جاى رفت و كوج كردن استء و جاى ماندن نيستء به فريب و تزوير 
خود را آراسته» و با زيب و زيورش مردم را فريفته استء. خانهاى است كه در نزد يرورد كارش يست و بىارج استء از اين رو 
خداوند حلالرى آن را با حرام» و خيرش را با شرء و زندكيش را با مرككء و شيرينى آن رابا تلخى بهم آميخته استء آن را براى 
دوستان خود صاف و زلال نككردانيده» واز دادن آن به دشمنانش دريغ نفرموده استء خير آن اندككء و شر آن آماده استء اجتماع 
آن نابود مىشودء و قدرت و حكومتش ازدست مىروهدء و آبادانى آن ويران مى كردد؛ جه خيرى دارد سرايى كه همجون بناى 
فرسوده فرو مىريزد؟ و عمرىء كه مانند توشه مسافر بزودى يايان مىيذيرد» واين مدت زندكىء كه مانند ييمودن راه سفر به 
سرعت سيرى مى شود. عمل به واجبات الهى را از خواستهاى خويش قرار مىدهيد. و از او بخواهيد براى اداى حقش كه از شما 
خواسته است ياريتان كند. بيش از آن كه به سوى مركك فرا خوانده شويد دعوت او را به كوشهاى خويش برسانى 

د دراين خطبه نكاتى است كه در زير شرح داده مىشود: -١‏ از آغاز خطبه تا ... انقطاع السير مشعر است بر يرهيز دادن مردم از 
دنياء و ضمن بيان زشتيهاى آن مردم را به رها كردن تدريجى آن دعوت فرموده است كد: اولا- اشاره مىكند كه دنيا جايى شايسته 
اقامت» و محلى مناسب رفاه و آسايش نيستء و اين خود كنايه است بر اين كه آنجه سزاوار است در طلب آن بر آمدن خيرات 
يايدارى است كه موجب امنيت خاطر و سرور دايم باشد. ثانيا- اين كه زيب و زيور دنيا سبب غفلت و غرور مردم استء و غفلت و 
فريفتكى به آن موجب يسنديدن وخوب دانستن آن است. اكر كفته شود: در اين جا زينت باعث غرور» و غرور سبب زينت و 
آراستكى دنيا شمرده شده واين دور استء ياسخ اين است كه زينت و زيور دنيا باعث غرور و فريفته شدن به آن» و غرور موجب 
خوب انككاشتن و فراموشى از زشتيهاى آن كفته شده است و اين دور نيست. ثالثا- انها هانت على ربها اين كه دنيا از نظر يرورد كار 
خوار و بىارزش است به اين معناست كه دنيا با لذات مورد عنايت يروردكار نيستء از اين رو خير محض نمى باشدء بلكه هر جه بر 
حسب امكان در اين دنيا خير شمرده مى شودء شرى در برابرش قرار دارد كه آن را مشوب مىسازد, با در نظر كرفتن اين كه 

خير دنيا در برابر خوبيها و نعمتهاى آخرت اندكك و ناجيز است. -١‏ براى تربيت مردم دستورهايى بدين شرح مىدهد: اول- اين كه 
اداى واجبات الهى را از جمله جيزهايى كه از او در خواست مى كنند قرار دهند» غرض اين است كه به آنجه خداوند بر آنها واجب 
كرده محبت و دلبستككى داشته باشندء و انجام آنها را مانند جيزهاى ديكر از قبيل مال و غيره كه از او مسالت مى كنندء از وى 
بخواهند, و براداى انها مواظبت كنند. دوم- درخواست از خدا در راه اداى حقوق اوستء و اداى حقوق او آن جنان كه از بندكان 
خواسته است جز يارى و توفيق و امداد او ميسر نيست,ء منظور از اين تذكر اين است كه اداى حقوق الهى را مهم بشمارند و به آن 
شيفتكى سو دلبستككى داشته باشند» جنان كه در دعايى كه از معصوم (ع) رسيده آمده است: اللهم انكك سالتنى من نفسى ما لا املكه 
الا بكك. فاعطنى منها ما يرضيكك عنى يعنى: بارخدايا! تواز من جيزى را خواستهاى كه جز به يارى تو نمى توانم آن را داشته باشم 
يس آنجه از آن تو را خشنود مى كرداند بر من ببخشاى. سوم- اين كه نداى مركك را كه آنان را به سوى خود فرا مىخواندء به 
كوشهاى خويش برسانند» مراد اين است كه خواستار شنيدن هر سخنى باشند كه آنها را از مركك و سختيهاى 7 

ن مىترساندء و اين كار با شركت در مجالس ذكر و درس كرفتن از زاهدان و يارسايان ممكن استء بديهى است فايدهاى كه از 


ياد آورئ مركك حاصل مى شود ابن است كه لذات غفلتانكير دنيوى راثيره ومكدر موسازد تان كه أن حضرت قرهوده است: 
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اكثروا ذكر هادم اللذات يعنى: ويران كننده خوشيها را زياد ياد كنيد. 
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لعقه: به ضم لام؛ اسم است براى آنجه با آنجه با قاشق برداشته مىشود. دلهاى يارسايان در دنيا مى كريد اكر جه بخندند» و حزن و 
اندود آنها شديد است اكر جه فرحناكك باشند» و خشم آنها بر نفس خويش بسيار است هر جند به سبب آنجه روزى آنها شده مورد 
رشكك و غبطه باشند. ياد مركك از دلهايتان رخت بربسته» و آرزوهاى دور و دراز در دلهايتان جا كرفته» و دنيا بيش از آخرت بر 
شما جيره كشته؛ و دنياى زود كذر شما را از ياد جهان وايسين بيرون برده است. جز اين نيست كه شما همه از نظر دين خدا 
برادرانيد» و جز بد سرشتى و بد انديشى جيزى ميان شما جدايى نيفكنده استء از اين رو به يكديكر كمكك و نصيحت نمى كنيد و 
بدهيديك نونس و كفك تداريت كنا راخةشدة اشقك مه اتدكن الخنا كه دست م انيد شادماق م كريد لبكن 
محروميتهاى بسيار آخرت شما را اندوهكين نمى كند؛ از دست رفتن كمى از دنيايى كه در اختيار داريد جنان شما را ناآرام و نكران 
مى كند كه آثار آن در رخسارتان يديدار مىشود و كم صبرى شما را بر آنجه از دست دادهايد آشكار مىكندء كويا دنيا سراى 
جاودانى شماست.ء و متاع آن براى شما ماندنى و هميشكى استء آنجه شما را باز مىدارد عيب برادر خود را به | 

و كوشزد كنيد بيم سما ازاين است كه او نيز همين كار را انجام دهدء به راستى براى تركك آخرت و دوستى دنيا با يكديكر متفق و 
همدستان شدهايد» و دين هر يكك از شما لقلقه زبان او شده؛ جنان كه كويى وظايفش را به تمامى انجام داده» و خشنودى آقاى خود 
رانه دست آوزده اسث: #ادديكر يان ال زاعندان و كساتى اسث كه از دنيا وو كردائيذهانده با آن كسىئ كدديه سو عفدا رو 
آورده است, طريقه آنان را بداند» و به آنها تاسى جويدء ازاين رو صفاتى را براى آنان ذكر فرموده است: اول- دلهاى آنها كريان 
است اكر جه خندان باشند» اين سخن اشاره است به اين كه زاهتدان به سبب خشيت و خوفى كه از خدا در دل دارند ييوسته 
اندوهكين و محزونندء و بااين حال اككر خندان باشند براى رفق و مدارا كردن با مردم است. دوم- اندوه آنان زياد است هر جند 
شادمان باشند» مفهوم آن به مضمون سخن بيش نزديكك است. سوم- برخى از آنان بهره فراوان از متاع دنيا دارند» ليكن در برابر 
نفس ايستادهكىء و به زيب و زيور آن بىاعتنايى مىكنندء و از فرمانبردارى آن در كامكيرى از خوشيها و لذتهاى دنيا سر باز 
مى زنند» كر جه ديكران به آنجه از دنيا نصيب آنها شده است» رشكك مى برند. جهارم- نكوهش شنوند كان از اى 

ن كه دجار احوال و اوضاعى هستند كه آخرت آنها زيانبار است زيرا آنها از ياد مركك غافلء و به آرزوهاى دروغين و حالات 
ديكرى كه خطبه تا آخر مشتمل بر آن است» سركرم هستند. از نظر نحوى فعلهاى تملكونه؛ و تحرمونه؛ و يفواكم حال و محلا 
منصوبندء و عبارت قله صبركم عطف بر وجوهكم مى باشدء يعنى تا آخر آثار ناآرامى و يريشانى در رخسار شما يديدار مىشود» و 
عبارت و فى قله صبركم عما زوى منها عنكم يعنى: در كم صبرى شما بر آنجه از دسترس شما به دوراست. فرموده است: و ما يمنع 
احدكم ان يستقبل اخاه ... نا آخر. يعنى: جه جيزى شما را باز داشته از اين كه برادر خود را بر عيبى كه دارد سرزنش كنيد» جز اين 
كه بيم داريد كه او نيز با شما جنين برخورد كندء زيرا شما با او دراين عيب مشاركت داريد. جنان كه امام (ع) در عبارت: تصافيتم 
على رفض الاجل (بر تركك آخرت همدست شدهايد) به اين معنا تصريح فرموده است. واه لعقه (ليسيدن) را براى آنجه درباره 
اسلام و دين و شهادتين و امثال آنها كفته و شعار داده مى شود استعاره آورده استء در حالى كه اينها نه در دل ثبات و رسوخ دارد 
ونه با كردار كوينده برابر است»ء وازه صنيع مصدر يا مفعول مطلق فعل صنعتم مى باشد كه منصوب استء يعنى م 

انند كسى رفتار مى كنيد كه دستورهاى آقايش را انجام داده و خشنودى او را به دست آورده استء وجه تشبيه مشتركك بودن تركك 


كسب رضاى مولاء و خوددارى از عمل براى اوست. در يايان توفيق از خداست. 


خطيه *|احدر اندرز به مردم 
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ستايش ويه خداوندى است كه حمد را به نعمت, و نعمت را به شكر ييوند مىدهد. او را بر نعمتهايش ستايش مى كنيم» همان كونه 
كه بر بلايش سياس مى كزاريم» و از خدا كمكك مىجوييم بر نفوسى كه در اجراى دستور خدا سستى مىورزندء و نسبت به آنجه از 
آن نهى شدهاند شتاب مى كنندء و از خدا براى كناهانى كه علمش به آنها احاطه دارد» و كتابش آنها را بر شمرده آمرزش مى طلبيم» 
همان علمى كه نارسايى ندارد» و همان كتابى كه هيج جيز را از نظر نينداخته است. به او ايمان مى آوريم مانند ايمان كسى كه 
ناديدهها را ديده؛ و به آنجه به او وعده داده شده آ كاه كرديده استء آن جنان ايمانى كه اخلاص آنء» شرك را بزدايد» و يقين آن» 
شكك رااز ميان بردارد» شهادت مىدهيم كه هيج معبودى جز او نيستء يككانه است و هيج شريكك و انبازى ندارد» واين كه محمد 
(ص) كه درود خداوند بر او و خاندانش باد بنده وفرستاده اوست,ء دو شهادتى كه كفتار را بالا مىبرد» و كردار را بلند مى كرداند» 
فوشهااتى كدو كقاهر مياق كذ اشح شود سيك ان شؤذو و ا كقة شر هيزائى برداشهه قود ستكين نس كردة"دوايق خطبة 

لطايف و نكاتب است: امام (ع) به دو اعتبار خطبه را با حمد و ستايش خداوند آغا 

زَ فرهودة اسع اولع ايق كه تعميند وسياين سياسكرازان رابا اقافيه تمت از جانب يزور كازتبه آنهاة ييوكد داذهه جتان كه دق 
تعالى فرموده است: لئن شكرتم لازيدنكم. براى اين كه بندكان خدا با سياس و شكر نعمتهاى يروردكار» شايستكى مىيابند كه 
خداوند بخششهاى خود را به آنها افزايش دهد. دوم- نعمتهايى را كه خداوند به بندكان مى بخشدء به اعتراف بندكان كه آن نيز از 
جانب حق تعالى به اعماق دلهاى آنان افاضه مى شود ارتباط داده است. و جون ييش از اين دانستهايم كه حقيقت شكر همان اعتراف 
به نعمت استء در اين صورت معناى ارتباط نعمت با شكر براى ما آشكارمى شود, اما شكر و توفيق اداى آن» خود نعمتهاى ديكرى 
استء كه ما در شرح خطبه اول به آنها اشاره كردهايم» ضمنا در اين جا احتمال مىرود كه مراد» شكر بارى تعالى نسبت به بند كان 
شكر كزارش باشدء جنان كه فرموده است: فان الله شاكر عليم يعنى: خداوند شك ركزار و آكاه است. در اين صورت ييداست كه 
اتصال نعمت به شكرء در جه درجهاى از تفضل وجود و بخشش قرار دارد» زيرا آنجه ميان مردم؛ متعارف و معمول مىباشد اين 
است كه شكر از جانب كسى به عمل مى آيد كه به او احسان شده استء اما شكر از جائب احسان كننده خود احسانئى ديكر و 
بخششى والاتر است. ؟- اين كه امام (ع) خداوند را در برابر نعمت و بلا يكسان ستايش م ىكندء براى اين است كه لزوم آن را 
كوشزد فرمايد» زيرا نعمت كاهى بلاست جنان كه خداوند متعال فرموده است! و نبلوكم بالشر و الخير فتنه و نيز كاهى بلا نعمت 
استء زيرا موجب استحقاق ثواب آخرت مىشود, و آنجه سبب نعمت شود نيز نعمت خواهد بود ازاين رو همان كونه كه شكر 
نعمت واجب است شكر بر بلا نيز واجب مى باشدء و همه نعمتهاى اوست. *- امام (ع) كوشزد مىفرمايد كه براى تربيت و تهذيب 
نفس و رام كردن آنء استعانت و يارى جستن از خداوند ضرورى استء زيرا نفس انسان نسبت به انجام دادن اوامر الهى در مقايسه 
با وظايف ديكرى كه دارد» مست و كند و دير كوش استء و لازم است كه انسان در مقابل اين طبيعت» مقاومت و ايستادكى كندء 
همجنين براى ارتكاب كناه» سريع و شتابكار استء زيرا كناه مقتضاى طبع اوست. 8- امام (ع) تذكرمىدهدء كه درخواست آمرزش 
از خداوند براى هر كناه كوجكك و بزركك واجب است همان كناهانى كه علم خداوند به آنها احاطه دارد و بر همه آنها آكاه استء 
ودر كتاب روشن او و لوح محفوظ شمرهه و ثبت شده استء علمى كه همه جيز را فرا كرفته» و كتابى كه هيج جيزى را تركك 

نكرده است. 
ه- دليل اين كه امام (ع) ايمان كسى را كه ناديددها را ديده و به آنجه وعده داده شده آكاه كرديده» مورد مثال و اختصاص قرار 

داده» اين است كه آكاهى به آنجه خداوند به يرهيز كاران وعده داده استء با ديده كشف و شهود. قويترين درجات ايمان است» 
زيرا ايمان برخى از مردم» تقليدى استء و ايمان بعضى متكى به دليل و برهان است كه اين نوع ايمان را علماليقبن كويندء ليكن 


نيرومندترين ايمان» آن است كه مستند به مكاشفه و مشاهده باشدء كه عيناليقين كفته مىشود. و اين همان ايمان ناب به خداوند 
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است كه متضمن اخلا-ص و نفى شريكك از اوست. و جون با يقين همراه است و دارنده اين مرتبه از ايمان معتقد است كه امر اين 
است و جز اين نيستء مستلزم نفى هركونه شكك و ريب نيز مى باشدء و مىدانيم كه على (ع) خود اهل اين مرتبه از ايمان بوده است. 
#-اين كه ذكر شهادتين يا اقرار به وحدانيت خداوند و نبوت ييامبر (ص) كفتار و عمل را بالا مىبرد به سبب اين است كه اخلاص 
در شهادتين اصل و يايه قبول كليه اقوال و اعمال شايسته است و هيج قول و عملى بدون اين كه متكى به اين اصل باشد به آسمان 
بالا نمى رود و نزد خداوند مقبول نيستء و كفتار امام (ع) كه فرموده است: شهادتين در هر ترازويى كك 

«اشعه ضوف كذذاكن سبك سق وازاهر ترازوى برءاشع شوة كه آن سكين نسف اشاود به سين فعتا دارد.سا يقن ازاين 
درباره وزن و سنجش اعمال سخن كفتهايم» و به خواست خداوند يس از اين نيز سخنانى خواهيم داشت. 

]١89 [صفحه‎ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: لاتوسى: درمان نمىشود اضحى: در كرماى آفتاب ظاهر شد. لاينقع: تشتنككى او فرو 
نمى نشيند اى بند كان خدا! شما را به برهي زكارى سفارش مى كنمء همان جيزى كه هم توشه و زاد وهم ملجا و يناه است توشهاى كه 
رهرو را به منزل مى رساندء و يناهى كه از عذاب آخرت مىرهاند» كسى كه فريادش از همه رساتر بود آن را دعوت كرد؛ و كسى 
كه شنواتر و حق را يذيراتر بود آن رافرا كرفت» دعوت كنندهاش آن را به كوش همككان رسانيد, و فرا كيرندءاش رستكارى يافت. 
اى بندكان خدا! تقواء دوستان خدا را از ارتكاب حرام باز مىدارد» و ترس از او را در دلهايشان جا مىدهدء آن جنان كه آنان را 
شبها (براى عبادت) در بيدارى؛ و در روزهاى كرم و سوزان در تشتككى (روزه) نكنه مىدارد آنها با تحمل رنج» آسايش آخرتء و 
با تشنكى اين جا سير آبى آن جا را به دست آوردهاند؛ مركك را نزديكك شمردندء و به كار آخرت برداختندء آرزوها را دروغ 
دانستند» و يايان زندكى را در نظر كرفتند. اين دنيا سراى نابودى و رنجء و جاى د كركونيها و عبرتهاست, از فناى روزكار اين است 
كه بيوسته تيرش در جله كمان است و تيرهايش خطا نمى كند و زخهايشان درمان نمىيذيرد» 

زنده را با خدنكك مرككء و تندرست رابا تير بيمارى هدف قرار مىدهدء و نجات يافته را به هلاكت م ىكشاند» خورندهاى اسث كه 
سين تمن شوذه و اشامتددائى انيت كه تشدكن اوكرو فى عند از جيله رتجهاي ذنيا يكن اين اسك كه احم انه را كه تمن خورد 
واز آن بهرهمئد نخواهد شد كرد م ىآورد. و بتايبى را كه در آن سكنا نخواهد يافث بريا مى كندء سيس به ييشكاه الهى مىرود در 
حالى كه نه مالى با خود برداشته و نه بنايى همراه خويشء برده است. از جمله د كركونيهاى دنيا اين كه مى بينى كسى كه يبش از 
اين مورد ترحم بوده اكنون در معرض رشكك و غبطه استء و كسى كه مورد رشكك و غبطه بوده اكنون مستحق ترحم استء و اين 
السة مكر سين تفي كة ازدسث رنه و الاين كدكازل كشع اسح :از جمله خبرتهاق وو كار اين اسك كه دمن هتكام 
كه نزديكك است به آرزويش دست يابد ناكهان مركش فرا مىرسد و اميدش را قطع مى كندء نه آرزويى حاصل مى شود و نه 
آرزومند از جنكك مركك رهايى مىيابد» سبحان الله!! جقدر شادى دنيا فريبنده؛ و سيراب بودنش تشتكى زاء و سايهاش كرماخيز 
استء نه آينده را مىتوان جل وكير شدء و نه كذشته را مى توان باز كردانيد» سبحان الله! جقدر زندهها به مردهها نزديكند» 

براى اين كه بزودى به آنها ملحق مى شوندء و جه مردهدها از زندهها دورندء براى اين كه مرددها از اينها به كلى بريدهاند. لا- جون 
منظور آن حضرت از اين كه تقوا توشه و يناه استء آن زاد و توشهاى است كه انسان را در سفر آخرت به سرمنزل مقصود 
مى رساند» و به وسيله آن در قيامت رستكار مىشود. لذا بيان خود را به همين كونه توضيح داده است. 8- در جمله دعا اليها اسمع 
داع منظور كسى است كه در رسانيدن نداى حق به كوش مردم, و دعوت و تبليغ از هر كس سختكوشتر و جديتر بوده؛ و او يبامبر 
اكرم (ص) استء و مراد در جمله و عاها خير واع كسانى است كه بىدرنكك به قبول دعوت الهى شتافتند» و در ميان آدميان» بهترين 
يذيرند كانند. 4- وجود تقوا در دوستان خدا آثار و نشانههايى دارد كه امام (ع) آنها را بيان كرده و اين كه شبها را به بيدارى؛ و 


روزهاى كرم را به تشنككى توصيف فرموده به اين سبب است كه شب و روز ظرف زمانند يعنى شب را براى نماز به بييدارى؛ و 
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روزهاى كرم را براى روزه با تشنككى مى كذرانند. بنابراين مجازا صفت مظروف به ظرف داده شده است, جنان كه كفته مى شود: 
نهاره صائم و ليله قائم يعنى روزش رورزه؛ و شبش بريا ايستاده است. در جمله فاخذوا الراحه منظور آسايش 

آخرت است. و نصبء عبارت است از رنج تن به سبب قيام در شب كه با تحمل اين رنج» آسايش آن جهان را به دست آوردهاند» 
و با صبر در برابر تشنككى روزه قابليت سيراب شدن از جشمه ساسبيل را يافتهاند» فا در وازههاى فبادروا و لاحظوا براى تعليل است 
زيرا نزديكك دانستن مرككء. مستلزم كار و كوشش براى آن و زندكى از آن است. همجنين يوج شمردن آرزوها و بريدن از آنها 
موجب اين است كه مركك بيوسته در برابر جشم باشد. -٠‏ امام (ع) نخست بطور اجمالء به ذكر عيبها و زشتيهاى دنيا يرداخته و 
مى فرمايد سراى نيستى و رنج و د كركونيها و عبرتهاست»ء و سيس تا جمله و لا مومل يتركك اين عيبها را به تفصيل» شرح داده است» 
در آن جا كه موتر قوسه فرموده وازه ايتار (زه به كمان بستن) را براى روزكار بطور استعاره آورده و با ذكر قوس (كمان) آن را 
ترشيح داده است» جهت مشابهت اين است كه زمانه تير مصيبتها و حوادث خود را كه قضاى لايتغيرالهى آنها را رقم زده همجون 
تيرانداز جالاكى كه تير او خطا نمىكند به سوى مردم رها مىسازد. همجنين وازه جراح (زخم) را براى رويدادهاى ناكوار روزكار 
استعاره فرموده استء زيرا هر دو درد آورند و با ذكر عدم امكان درمان يذيرى آن را ترشيح داده استء و نيز واز 

«هاى آكل و شارب را كه از خوردن و آشاميدن سير نمىشود براى زمانه استعاره آورده و جهت مناسبت اين است كه روزكار 
همجون خورنده و آشامندهاى كه بيوسته مىخورد و مىآشامد و خوردنيها و آشاميدنيها را به يايان مىرساندء به آفريد كان يورش 
مى برد و آنها را نابود مى كرداند» و مراد آن حضرت از مرحوم يعنى كسى كه مورد ترحم ديككران بوده تهيدستان و بينوايانى است 
كه تنككدستى و نادارى آنها به توانكرى و ثروتمندى تبديل يافته و اكنون مورد رشكك و حسد ديكران قرار كرفتهاند» و منظور از 
مغبوط كه اكنون مورد ترحم است توانكرى است كه بر اثر كردشهاى روزكار غناى او به فقر مبدل شده تا آن جا كه مورد ترحم 
ذيكران قرا كرفته اسقة وان سحن كه فرهوده استث: ابق ست مكر ابن كه تعش زابل شنده اسك هراد ؤوال تمت أن كسان 
است كه مورد رشكك و غبطه بوده و سبس سختى و بدبختى بر آنها وارد شده است. -١١‏ امام (ع) با اظهار شككفتى و ذكر سبحان الله 
براسبيل تعجب» شادى ذثيا رافريتده :و سيراي آن را تشكى زاء و بهره كرقتن از سايه أن راباعث احساس كرماى آفتاب» بياث 
فرموده استء ذكر سيراب بودن اشاره است به بهرهورى و كامكيرى كامل از لذات دنياء و وازه فى كه به معناى سايه اس 

ت كنايه اسث بر ميل به تحصيل ذنيا و تكيه بر مال ومثال آنء ؤجهاث مشابهت اين اسث كه شادئ و خوشحالى» و دليستكى به 
دنيا و اعتماد به آنء انسان را از عمل براى تحصيل ثوابها آخرت باز مىدارد» و نمى كذارد انسان به سوى خدا رو آورد» ازاين رو 
شادى و سرور آن نيرومندترين انككيزهاى است كه آدمى را به دنيا شيفته و فريفته مى كندء همجنين سيرابى و كاميابى از لذائذ و 
آسودكى دن سناية'مال: و هبال دثياء قوبترين اسباى اسث كه اسان رابه ابن امون تششه و دلاضتكى مى كند: و صلحا وئيكات را اذ 
معامله جان و مال با خدا باز مىدارد و آتش دوزخ را براى آنان فراهم مى كند» بدين مناسبت است كه غرور به سرور و ظماء 
(تشدك ) درق سيراب ,شدق) وهس (آتعات يكن ازاظهر) فى إمنايه) نسيت ذاذه شندة اسفه مراة اذ عبارت لا حاء يرد 
(آينده باز كردانيده نمى شود) آفتها و مصيبتهاى روزكار است مانند مركك و كشتار و مانند اينهاء و منظور از جمله لا ماض يرتد 
(كذشته باز نمى كردد) مردكان و جيزهاى ارزشمندى است كه از دست رفته است. 

]١92١ [صفحه‎ 

بى كمان هيج جيزى بدتر از بدى نيست مكر كيفر آنء و هيج جيزى خوبتر از خوبى نيست جز ياداش آنء شنيدن همه جيز دنيا 
بزركتر از ديدن آن استء و ديدن همه جيز آخرت بزركتر از شنيدن آن استء بايد شنيدن (احوال آخرت) شما را از ديدن كفايت 
كند» و خبر آنجه از ديدهها ينهان است شما را بس باشدء بدانيد اكر بهره شما از دنيا كم و از آخرت بسيار باشد» بهتر است از اين 


كه از دنيا بيشتر واز آخرت كمتر بهرهمند باشيد» زيرا بسا مايه اندكك كه سود آور استء و جه بسيارى كه زيانبار استء كارهايى كه 
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مامور هستيد انجام دهيد بيشتراز كارهايى است كه مىبايد تركك كنيدء و آنجه براى شما حلال شده زيادتر است از آنجه بر شما 
حرام كرديده است» يس كم را به خاطر بسيار» و محدودتر را به خاطر كستردهتر رها كنيد» بىشكك خداوند روزى شما را ضمانت 
كرده و به كار آخرت مامور شدهايد» نبايد طلب آنجه را براى شما تضمين شده. از آنجه بر شما واجب كشته سزاوارتر بشماريد, با 
اين كه سوكند به خداء شكك و ريب به شما رو آورده؛ و يقين شما متزلزل كشته بطورى كه كويا طلب آنجه برايتان ضمانت شده بر 
شما واجب كرديده؛ و آنجه بر شما فرض شده از عهدهتان برداشته شده است. اينكك در عمل شتاب كك 

نيد» و از فرا رسيدن ناكهانى مركك بترسيدء زيرا به بازكشت عمر اميدى نيست آن جنان كه به بازكشت رزق اميد هستء آنجه از 
روى امروز از دست رفته اميد است فردا زيادتر از آن به دست آيدء ليكن آنجه ديروز از عمر ككذشته اميدى نيست كه در امروز 
بازكشت كندء اميد به آينده» و نوميدى با كذشته است. اتقوا الله حق تقاته و لا تمونن الا و انتم مسلمون. -١17‏ منظور امام (ع) از اين 
فرموده است: انه ليبس شىء من الشرالا عقابه تا واه سماعه ممكن است شر و خير بطورى مطلق باشد كه در اين صورت مبالغه را 
مى رساند» جنان كه درباره كار مهم و دشوار كفته مى شود هذا اشد من الشديد و اجود من الجيد يعنى: اين كار از دشوار دشوارتر و 
يا از خوب خوبتر است و ممكن است منظور آن بزركوار خوب و بد دنيا باشد زيرا بزركترين بد و سحتى دنيا نسبت به عذاب و 
عقاب خداوند اندكء و برترين خير و خوبى در برابر ياداش و ثواب الهى حقير و ناجيز است. سيس براى تاكيد اين مطلب به 
عظمت و اهميت احوال آخرت در مقايسه با احوال دنيا يرداخته است. مصداق آنجه امام (ع) در اين باره فرموده اين است كه در 
دنيا بزركترين بدى و شرى را كه انسان مى تواند تصور كند قتل و جرح است, كه هنككامى كه انسان آن را مى شنود 

به هراس مىافتدء و ارتكاب آن را زشت مىشمارده ليكن زمانى كه شاهد و دركير جنين وقايعى شودء و ناكزير از جنكك و جدال 
كردد» آنجه از نظر او دشوار بوده است آسان مىشود. و اين كونه اتفاقات و هول و هراسها برايش سهل و ناجيز مى كردد»ء همجنين 
انسان ييوسته از حضور در برابر يادشاهان و هيبت و خشم آنان بيمناك استء تا آن كاه كه به مجالس آنان راه يابد در اين موقع 
ديككر ترس و بيمى در خود نمىبيند» بنابراين آنجه را كه بر اثر تعريف و شنيدن, بزركك و هراس انككيز مى ينداشته؛ با ديدنش آن را 
خرد و آسان و بىبيم و ترس يافته است» در مسائلى كه مربوط به جلب منفعت است نيز حال به همين منوال است» جون انسان 
بيوسته براى به دست آوردن مال و ثروت و درهم و دينار و ديككر خواستههاى دنيوى خودء آزمندانه م ى كوشدء و فكرش ييوسته 
براى دسترسى به اين اهداف مشغولء و دلش از روياى وصول به آنها شادمان است ليكن هنكامى كه به اين مقاصد دست مى يابد» 
آنها را آسان و خوار و حقير مىبيند واين امرى وجدانى است كه هر كسى مى تواند به نفس خود رجوع و آن را درك كند. اما در 
مورد احوال آخرتء همه مىدانيم كه آنجه راااز خوشيها و سختيهاى آن مى شنويم آنها را با معيار خوشيها و سختيها 

ى دنيا مىسنجيم, و با اين ديد به آنها مىنكريم؛ و بسا در نظر بيشترى از مردم لذتها و عذابهاى آخرتء ناجيزتر از خوشيها و 
سختيهاى دنيا باشدء زيرا اينها محسوس آدمىء و بر خلاف آخرت كه از دسترس او به دور استء دنيا نقد و در كنار اوست,ه با اين 
كه به دلايل عقلى محقق است كه خير و شر دنيا در برابر امور آخرت بسيار حقير و ناجيز استء بنابراين آنجه انسان از احوال آخرت 
خواهيد ديد بسى بزركتراز آن جيزهايى است كه درباره آن شنيده استء و جون وضع جنين است سزاوار است كه از آنجه در يشت 
يرده غيب است به اخبار آن و از ديدن اوضاع و احوال آخرت به شنيدن اوصاف آن بسنده شودء زيرا بر آنجه از ديدهها ينهان است 
نمى توان كاه شد و حِكُونكى عالم آخرت را دراين جهان نمىتوان مشاهده كرد. سيس امام (ع) مردم را به فضيلت و برترى 
آخرت بر دنيا متذكر مىسازد و مىفرمايد اكر عملى موجب افزايش ثواب آخرت و مزيد تقرب به خداوند متعال كردد» هر جند 
انجام آن مستلزم بذل مال و نقصان جاه و ضرر به امر دنيا باشد بهتر است تا اين كه عكس آن وقوع يابد و دليل رجحان اين است 
كه داراييها و فوايد دنيوى همه در معرض زوال و نابودى و مشوب به ناراحتى و دردمندى و ترس و بيم استء در حالى 


كه خيرات اخروى در همه احوال باقى ودر حد كمال خود مىباشد. براى اثبات اين كه هر كس كمتر از دنيا بهرهمند شود در 
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آخرت سود بيشترى مىبردء اوليا و دوستان خدا استدلال كردهاند به اين كه خداوند به نص قرآن شريف جان و مال آنها را در برابر 
بهشت خريدارى مى كند» و براى كسى كه از دنيا فراوان بهرهمند شود در آخرت ضررش بيشتر استء اين آيه را دليل آوردهاند كه: 
و اليذين يكنزون الذهب والفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله فبشرهم بعذاب اليم مىباشد. يعنى آنانى را كه زر و سيم انباسته كرده و 
آنها را در راه خدا انفاق نمىكنندء به عذابى دردناكك مده ده. امام (ع) يس از بيان اين مطلب مردم را با ذكر اين كه راه آخرت 
نسبت به راه دنيا فراختر و كستردهتر است آنان را به حركت در طريق آخرت تشويق كرده وفرموده است دامنه آنجه شما بدان امر 
شدهايد نسبت به آنجه از آن نهى و ممنوع كشتهايد فراختر استء اين مطلب روشن است كه كناهان كبيرهاى كه از ارتكاب آنها 
نهى شدهايم ينج است بدين قرار: -١‏ قتل يا كشتار: در برابر اين كبيره» بردبارى» كذشت و شكيبايى كه از شريفترين خويهاى 
يسنديدهاند قرار دارد» و اينها راههاى وسيعى است كه انسان مىتواند از حركت در تنك راه 

قتل و كشتار باز ايستد» و در اين راهها كام بردارد. ؟- ظلم و ستمكارى: در برابر اين كبيره» عدالت و بستده كردن به كارهايى كه 
مباح بوده و اقسام و انواع آنها زياد و دامنه امكان انسان نسبت به آنها وسيعتر استء وجود دارد. -٠‏ دروغ: اين كناه كبيره كه راس 
نفاق و مايه ويرانى جهان است,ء در مقابل آن كنايات و راستكويى كه بر خلا.ف دروغ؛ باعث آبادانى جهان است وجود دارد و 
مجال وسيعى براى فرار از ارتكاب اين كناه است. 8- زنا: ترديدى نيست كه با وجود نكاح كثرت و ايمنى آن از مفاسدى كه زنا به 
همراه دارد» براى رهايى از ابتلاى به اين كناه» سعه و امكان فراوانى موجود است. ه- ميخواركى: شرابخوارى كه ام الخبائث مادر 
بليديها و منشا. بسيارى از مفاسد استء يكى ديكر از كناهان كبيره مى باشد و با استفاده از انواع نوشيدنيهايى كه مى تواند جانشين 
آن باشد. مجال كستردهاى براى خوددارى از اقدام به اين كناه در اختيار است. عبارت و ما احل لكم اكثر مما حرم عليكم يعنى: 
آنجه براى شما حلال شده بيشتر است از آنجه بر شما حرام كرديده نيز به همين معناستء و جون به هر جه واجب يا مستحب يا مباج 
يا مكروه است مىتوان حلال كفت لذا آنجه براى انسان حلال و روا كرديده؛ از حرام 

كه يكى از اقسام تكاليف است بيشتر و مجال آن وسيعتر مىباشد. يس از آن كه امام (ع) مصلحت انسان را در تركك آنجه از آن 
نهى شده. و براو حرام كرديده بيان كرده امر به تركك آنها فرموده استء زيرا اكر انسان خود را بر سر يكك راه خطرناكى ببيند كه 
در كنار آن راههاى امن بسيارى وجود دارد» عقل بالضروره حكم مى كند كه انسان راه خطرناك را بيش نككيرد و طريق امن را 
اختيار كند. -١‏ امام (ع) هشدار مىدهد كه مردم رفتن به دنبال كسب روزى را بر اشتغال به اداى واجبات الهى ترجيح ندهند زيرا 
كذشته ازاين كه يرداختن به اداى واجبات سزاوارتر است» خداوند روزى را براى انسان تضمين كرده؛ و كوشش در راه آن در واقع 
نوعى تحصيل حاصل استء سيس امام (ع) ازاين كه مردم طلب روزى را بر اداى واجبات رجحان مىدهندء به كونهاى كه 
شنوند كان را ملام تآميز است به سخنان خود ادامه داده س وكند ياد م ىكند, كه اين عمل نشانه اين است كه يقين آنها درباره اين 
كه خداوند روزى مردم را تعهد و تضمين كرده متزلزل شده و دجار شكك كشتهاند» جنان كه در قرآن فرموده است: السماء رزقكم 
و ما توعدون و مراد» آسمان جود و سخاى بارى تعالى استء و مىدانيم كه تلاش زياد براى تحصيل روزى به سبب كمى توكل 
بر خداست واين نيز بر اثر ضعف يقين و ناشى از بد كمانى نسبت به اوستء و نتيجه اين است كه عبد به خود تكيه م ىكند و به 
جاى توكل بر خدا به خودش توكل دارد؛ و به آن جا مىرسد كه كُويا تامين روزى را كه از جانب خدا تضمين شده بر او واجبء و 
آنجه براو واجب استء از عهده او ساقط شده استء اين سخن امام (ع) براى نماياندن كمى اعتناى آنان به واجبات الهى است كه 
از آنها رو كردانيده وخود را در طلب دنيا مشغول و سركرم ساختهاند. ؟١-‏ امام (ع) تذكر مىدهد كه لازم است بر ايام عمر 
محافظت, و آن را صرف كار آخرت كنند» واين را سزاوارتر و لازمتر ازاين بدانند كه عمر در راه تحصيل رزق و روزى مصروف 
كردد» زيرا اككر اميد هست كه رزق از دست رفته» باز كردد» اميدى به بازكشت عمر كذشته نيستء براى اين كه عمر ييوسته در 


حال انقضا و نقصان است و آنجه از آن سيرى شده ب ركشتنى نيستء بر خلاف رزق و روزى كه ممكن است زياده وافزون كردد» و 
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آنجه در كذشته از آن كم شده تلافى و جبران كرددء بنابراين عمرى كه از ويزكيهايش اين است كه حتى يكك لحظه آن بازكشت 
نمى كند تا انسان بتواند كارى براى آخرت خود انجام دهدء و با سيرى شدن آن همه جيز سيرى مىشودء لازم است اين فرصت را 
براى تد 

اركك كار آخرت در نظر كرفته واز آن استفاده شود, اين كه فرموده است: الرجاء مع الجائى (اميد با آينده است) مراد رزق و روزى 
استء والياس مع الماضى (نوميدى با كذشته است) منظور عمرى است كه سبرى شده استء و اين جمله در تاكيد سخنان ييش 
است. -١0‏ امام (ع) سخنان خود را به منظور استفاده از انوار تابان قرآن با ذكر آيداى از آن يايان داده است. علت استشهاد به آيه و 
استفاده از فروغ روشنىبخش آن در اين جا اين است كه جون كفتار امام (ع) در اين زمينه است كه شنوندكان را وادار كند» به كار 
و كوششهايى يردازند كه بتوانند نفس سركش اماره را رام ودر خدمت نفس مطمئنه قرار دهند» واين عمل» بخشى از رياضت 
تهذيب نفس استء و نيز جون تقوا كه بخش ديكر اين رياضت است عبارت از زهد است كه زنككار موانع داخلى و خارجى را از 
صفحه دل بزدايد لذا به آيه شريفه استشهاد فرموده استء و جون اسلام همان دين حقى است كه اين دو بخش رياضت تهذيب 
نفس را در بر داردء و آيه شريفه نيز مشتمل بر امر به تقوا و مردن به دين اسلام يس از دستور كار و كوشش در جهت آخرت است»ء 
ايراد آيه شريفه در ختام كلام نيكوء و متضمن دستور به كمال رساندن دين و تمام كردانيدن آن استء در يايان توفيق از خداس 


خطيه أحدر طلب باران 


[صفحه 188] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه در طلب باران ايراد فرموده است: اعتكرت: به هم آميخت و درهم شد منبعق و منبعج: 
باران سيل آسا مريع: فراوانى و سرسبزى مخضله: نمناكك خلب: آنجه بر خلاف كمان باشد مبتئس: اندوهكين ضواحى: روستاهاى 
اطراف شهر جهام: ابر تاريكى كه باران ندارد مخائل: جمع مخيله به معناى ابرى كه در آن اميد باران است. ربيع: در اين جا به 
معناى باران است نجاد: جمع نجد» زمين بلند وذق: دانه باران مسنتون: قحطى زد كان سقيا: با ضم سين اسم و از مصدر سقى به 
معناى آب دادن است بارخدايا كوههاى ما از خشكسالى شكافته» و سرزمين ما را كرد و غبار فرا كرفته استء جهاريايان ما بسيار 
تشنه ودر جايكاههاى خود سركردانند» و از شدت تشنكى همجون زنان فرزند مرده مىنالند و از بسيارى رفت و آمد به جراكاهها 
و بانكك و فرياد در آبشخورهايشان به ستوه آمدهاند. بارخدايا! به ناله كوسفندان و نعره شتران رحم فرما. بارالها! به سركردانى آنها 
در كذركاهها و ناله آنها در جايكاههايشان ترحم فرما. باريروردكارا! هنكامى به سوى تو بيرون آمدهايم كه خشكسالى مانند شتران 
نزار به ما رو آورده و ابرهايى كه اميد باران به آنها بوده به ما 

يشت كردهاند» تو اميد غمزد كان و فريادرس درخواست كنند كانى» در اين هنكام كه مردمان نوميد, و ابرها از باران باز داشته شده» 
و جرند كان هلاكك كشتهاند» تو را مىخوانيم كه ما را به كردارمان مواخده نكنى, و به كيفر كناهانمان نكيرى» رحمت خود را به 
وسيله ابرهاى بارنده» و بهار بر آب و كياه» و كياهان خرم و فرحانكيز بر ما بككستران» بارانى دانه درشت ريزان و فراوان كه زمينهاى 
مرده به آن زنده شودء و آنجه از دست رفته باز كردد. بارخدايا! از تو آب طلب مىكنيم» آبى بر ما بباران» زنده كننده» سيراب 
سازنده» كاملء فراكير» ياكيزه» با بركتء كوارا و حاصاخيزء آن جنان كه كياهان انبوه» شاخدها بارور» و بركها سرسبز و شاداب 
كردد و با آن بندكان ناتوان خود را نيرو بخشىء و شهرهاى مرده را زنده كردانى. باربروردكارا! از تو آب مىخواهيمء آبى بر ما 
فرو ريز كه بلنديهاى زمين ما را ير كياه سازد ودر دشتها و كودالها جارى كردد؛ و به سبب آن, نواحى ما را فرا خسالى رسد. و 


ميوهها فراوان شود و دامهاى ما به آن زندكانى كنند» و سرزمينهاى مردم دور دست از آن بهرهمند كردد» و حومه و روستاهاى ما از 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 07 از ربدلا 


آن كمكك كيرد اين رااز بركات كسترده» و عطاياى سرشار خويش به بندكان 

تهيدست و وحوش بى سريرست خود. بخشش فرما. بارانى بر ما نازل كردان كه كام خشكك زمين را تر كند و قطرههايش درشت و 
ييابى باشدء آن جنان كه باران از يس باران ببارد» و دانههايش بر سر هم فرود آيدءه نه اين كه رعد و برق آن بىباران» و ابرش 
بىآب و كوجكك و يراكنده؛ و قطرههايش ريزء و همراه با باد سرد باشدء تا اين كه قحطى زدكانء فراخى زندكَى يابند» و به بركت 
آن كرفتاران خشكسالى زنده شوند» زيرا تويى كه يس از نوميدى مردم» باران فرو مىفرستى» و رحمت خود را بر آنها مى كسترانى؛ 
و تو سريرستى ستودهاى شريف رضى كفته است: اين كه امام (ع) فرموده است: انصاحت جبالناء به معناى: تشققت من المحول 
مى باشد» يعنى كوههاى ما از خشكسالى شكافت, جنان كه كفته مىشود: انصاح الثوب يعنى جامه جاكك شدء همجنين است: انصاح 
النبت يا صاح النبت ويا صوح النبت يعنى كياه خشكك كرديد, و جمله و هامت دوابنا كه در خطبه آمده. به معناى اين است كه: 
جهاريايان ما تشنهاند» زيرا هيام به معناى تشنككى استء وازه حدابير در عبارت حد ابير السنين كه در سخنان آن حضرت استء نيز 
جمع حد باراست كه به معناى ناقهاى است كه بر اثر رفتار لاغر كشته و امام (ع) آن را به سال قحطى تشبيه فرموده است 

. ذوالرمه شاعر كفته است: حد ابير ما تنفكك الا مناخه على الخسف او نرمى بها بلدا قفرا وازه قزع در جمله و لا قزع ربابها به معناى 
ياره ابرهاى كوجكك يراكنده استء عبارت و لا شفان ذهابها تقدير آن ولا ذات شفان ذهابهاست, و شفان به معناى باد سرد؛ و 
ذهاب بارانهاى ملايم است و وازه ذات كه مضاف استء به اعتبار اين كه شنونده به آن داناست حذف شده است. بايد دانست كه 
كفتار امام (ع) در آن جا كه مىفرمايد: يروردكاراء تو را مىخوانيم كه ما را به كردارمان مواخذه نفرمايى و به كناهانمان نكيرى» 
كوياى اين است كه كناهان و اعمالى كه خلاف دستورهاى خداوند است در سلب رحمت او نسبت به بند كان موثر استء زيرا در 
جود و كرم خداوند هيج كونه بخل و امساكى نيست و منعى از سوى او وجود نداردء بلكه آنجه در اين مورد تاثير دارد» درجات 
استعداد بندكان و كمى يا فزونى قابليت آنان استء و آشكار است كسانى كه به دنيا روى آوردهاند و محرمات الهى را مرتكب 
مي قونذ و ادا رو كرد اندوانده تح ترائيد مكمول وحمت او كران كرند بلكه ساسك نفد انرا دارنه ين مسق اند كه 
بر حسب سعى و كوششى كه در اركاب محرمات و انحراف از راه حق داشتهاند مورد خشم و عذاب يرورد كار ق 

رار كيرند» و سزاوار همين است كه اين كونه كسان از بركات الهى بى بهره و از فيض رحمت او بكلى محروم و بى نصيب باشند. 
سحا و وابلا بنابراين كه حالند منصوب شدهاند و عامل نصب آنها فعل انشر مى باشد. امام (ع) در عبارت سماء مخضله در اين جا ابر 
را اراده فرموده است» عرب مى كويد: كل ما علاءك فهو سماءك يعنى: هر جه بالااى سر توست آسمان توستء و معناى وانزل 
يبايى فرو فرستادن آب از بالاستء و شايد هم منظوراز سماء همان باران» و به معناى انزل علينا الغيث (باران بر ما فرود آور باشدء 
امام (ع) در اين خطبه نيز كفتار خود را با آيهاى از قرآن كريم يايان داده استء و مناسبت آن با مضامين خطبه آشكار است. و 


توفيق از خداوند است. 
خطيه 64 -در اندرز بد ياران 


[صفحه 8/8ى١ا]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است. واهن: ضعيف معذر: با تشديد» مقصر خداوند متعال ييامبر كرامى (ص) را فرستاد تا مردم 
رابه سوى حق فرا خواندء و بر كردار آنان كواه باشدء او رسالتهاى يرورد كارش را بى هيج سستى و كوتاهى رسانيد؛ و در راه خدا 
بادشمنان او بى هيج ضعف و بهانهاى جنكيد آرى او بيشواى برهي زكاران» و روشنى جشم هدايت يافتكان است. بدان اوصافى را 
كه امام (ع) براى ييامبر اكرم (ص) بيان فرموده روشن است,ء و ما درباره صفات آن حضرت بيش از اين بارها سخن كفتهايم» دليل 


اين كه آن بز ركوار يبشواى برهي كاران مىباشد آن است كه اين كروه در نحوه سلوك راه خدا كه همان تقواست به آن حضرت 
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تاسى و اقتدا دارند. امام (ع) وازه بصر (جشم) را براى ييامبر كرامى (ص) استعاره فرموده است و مناسبت تشبيه آن است كه رسول 
اكرم (ص) سبب هدايت خلق به راه رشد و صواب مى باشد همجنان كه جشم سبب رهنمونى انسان در سيردن راه است. و توفيق از 
خداست. 

[صفحه 189] 

ازاين خطبه است: صعدات: جمع صعد و اين نيز جمع صعيد است كه به معناى روى زمين است. راى ميمون: مباركك وجيف: نوعى 
راه رفتن با شتاب است لدم والتدام: لطمه به صورت زدن و مانند آن است مضوا قدما: به ضم قاف و دال: بيشتاز بودند و درنكك 
نكردند وذحه: جنان كه كفته شده كينه سوسكك استهء ليكن كتابهاى مشهور اين نام را براى آن ذكر نكردهاند و آنجه معروف 
است به معناى يارهاى از يشكل كوسفند است كه به يشمهاى دم يا دنبه آن جسبيده و آويزان مىشود. اكر آنجه را از شما يوشيده 
است مانند من مىدانستيد» يكك باره از خانههاتان بيرون آمده سر به كوهها مىنهاديد و بر كردار خويش مى كريستيد» و همجون 
زنان مصيبت ديده بر سر و سينه خود مىزديدء و اموال خود را بىنككهبان و سريرست رها م ىكرديد» وهر كدام از شما تنها به خود 
مى يرداختء و به ديككرى توجه نداشتء ليكن آنجه را به شما تذكر داده شده بود فراموش كرديدء واز آنجه بيم داده شده بوديد 
ايمنى يافتيدء از اين رو انديشه شما دجار حيرت و سر در كُمى» و امور شما دستخوش تفرقه و يراكند كى كشتء به خدا س وكند 
دوست دارم خداوند ميان من و شما جدايى افكند؛ و مرا به كسى كه نسبت به من از شما سزاوارتر است 

ملحق كرداند» كروهى كه به خدا سوكند از يمن انديشه و برترى خرد و بردبارى برخوردار كفتارشان آرزوى حق واز هر كونه ظلم 
و ستم بيزار بودند» آنهايى كه در اين راه بى هيج كزى و سستى بيش رفتند و با قوت و شتاب در اين جاده روشن كام برداشتند» و 
به سعادت جاويد دسث يافتندء و از كرامتى والا و كوارا برخوردار شدند. هان به خدا سوكند» يسرى از طايفه ثقيف بر شما جيره 
خواهد شد كه خوديسند و ستمكار بوده واز تكبر جامه بر زمين مى كشد. مزارع سرسبز شما را مىخورد. جربى بدن شما را آب 
مى كند. اى اباوذحه بياور آنجه دارى. شريف رضى كفته است: وذحه به معناى سوسكك استء و اين سخن اشاره است به حجاج؛ و 
اورا با سوسكك داستانى است كه جاى ذكر آن نيست. امام (ع) اين بخش از خطبه را در كوفه ايراد فرموده و ضمن آن ياران 
خويش را به جنكك مردم شام ترغيب» واز سستى آنها در اين امر اظهار دلتنككى مى كند. از اين رو نخست ناآ كاهى آنان را به فتنه و 
آشوبهايى كه در آينده روى خواهد داد و دانستن آنها از دايره توان آنها خارج است ياداورى» و سيس با توجه به اين كه علم او 
ناخوة از خنداوتد و ببامبرش (ض) مى باشده كوشرد م قرمايد كه اكر اتجهارا او مىذاند آنها مىداسدند. هكى براق ره 

ابى خود به جارهجويى مىافتادند و سراسيمه سر به بيابان مى كذاردند» و بر كناهان و كوتاهى خود در انجام اوامر و احكام خداوند 
كه تا ابد نظام جهان آفرينش است به كريه و زارى مىيرداختند» و متوجه مى شدند كه اككر اوامر خداوند را انجام داده بودند دجار 
جنين فتنههايى نمىشدند, ليكن آيات خداوند را كه كوشزد آنها شده بود فراموش كردندء و بر آنجه بيم داده شده بودند اطمينان 
كردندء در نتيجه افكار و انديشههاى آنان كه يايه نظام امور آنها بود تباهى كرفت و به دنبال آن كارهاى آنها مختل و يريشان 
كشت و دشمن بر شهرهاى آنان جيره شد» كفته شده كه مراد آن حضرت از جمله مما طوى عنكم غيبه يا علمه (از آنجه راز آن از 
شما بوشيده شده است) احوال هولناكى است كه كنهكاران در آخرت مشاهده خواهند كرد ولى معناى نخست با سياق كلام 
مناسبتر است. امام (ع) در دنبال اين مطلبء دلتنككى و ملالت خود را نسبت به آنها ابراز» و آرزوى جدايى از آنها و بيوستن به 
برادران خود را مى كندء برادرانى كه دوستان خداء واز يمن انديشه؛ و برترى خرد و بردبارى برخوردار بودند» و جهل جاهلاان 
نمى توانست آنها را از جاى بلغزاند» صداقت و اخلاص در دين شيوه هميشكى آنها بود و هركز بر نفس خويش 

يا ديكران ستم نمىكردندء آنها بر همين شيوه يسنديده زيستند و دركذشتند. ودر سلوك جاده حق جز به خدا به جيزى ديكر توجه 


و التفات نداشتند» و در نتيجه به ثواب دايم و نعمتهاى جاويد آخرت رسيدند. در جمله فظفروا بالعقبى الدائمه وازه ظفر قرينه براى 
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ثواب است كه حذف شده است. در جمله والكرامه البارده مطابق رسم عرب است كه نعمت و كرامت را با صفت برد (خنكى) 
توصيف مى كنند. سيس امام (ع) به فتنه و آشوبهاى بزركى كه دامنكير آنها خواهد شد واز آن آكاهى ندارند اشاره م ىكند و 
منظور آن حضرت فتنه حجاج استء او فرزند يوسف ابن حكم بن ابىعقيل بن مسعود بن عامر بن معتب بن ملكك بن كعب بن 
اخلاف است واينها كروهى از قبيله ثقيف بودهاند.» حجاح جشمهايى ناتوان و آوازى نازكك داشتء ذيال بود يعنى دامن جامهاش را 
به زمين مى كشيد و متكبرانه مى خراميد» ميال بود يعنى خوديسند و هوسباز بود اين كه امام (ع) فرموده است: ياكل خضرتهم يعتى 
سبزهزارهاى آنها را مىخورد؛ اشاره است به شكوه و سلامت جان و مال و حسن احوال كنونى آنهاء و كنايه از اين كه او اينها را از 
ميان مى برد و اوضاع را دكركون و به ضد خود مبدل مىسازد. واه اكل استعاره است و وجه استعاره نيز روشن است» 

هميق وازة شحمه (ييه) را براق كروث :فوت آنان اسععاره فرموده اسث واه اذابه كه به معتاى كداضمة اسث برا توصضيف 
حِكُونكى از ميان بردن ثروت و قوت آنها از طريق كشتار و به خوارى كشانيدن آنان به كار رفته استء آنجه حجاج در دوران 
حكومت خود بر سر مردم عراق آورده مشهور و كواه صدق كفتار امام (ع) استء و ما ييش از اين در آنجا كه از كوفه سخن 
راندهايم شمداى از كارهاى او را شرح دادهايم» سيس فرموده است ايه اباوذحه. واره ايه اسم فعل براى امر است اككر بدون تنوين 
باشد يه معتاى اين اسث كه ال مخاطن: خواسته مى شود به كفتارى كديا يكديكر داشتدائد ادامه ذهد و اكريا تتوين باشنك براق 
درخواست مطلق انجام دادن كارى يا بيان كردن مطلبى استء و كفته شده كه خالى بودن آن از تنوين براى وقفء و تنوين آن براى 
وصل به ما بعد مى باشدء اما اين كه امام (ع) به حجاج لقب اباوذحه داده استء جنان كه نقل شده؛ روزى حجاج بر بالاى سجاده 
خود نماز مى كزارد» در اين هنكام سوسكى به سوى او يريد» حجاج كفت: نحوها عنى فانها وذحه من وذح الشيطان يعنى: اين را از 
من دور كنيدء زيرا اين از كثافات شيطان است. نيز نقل شدد كه كفته است: خدا بكشد آنهايى را كه كمان م ىكنند اين 7 

فريده خداسته به او كفته شد. يس اين حككونه يديد آمده؟ كفت: اين از كثافات شيطان است, كويا حجاج سوسكك را به مناسبت 
اندازه و شكل آن به يشكل كوسفند كه در اطراف دنبه و رانهاى او مىجسبد تشبيه» و آن را براى سوسكك استعاره كرده و به سبب 
يليدى شيطان و ناخوشايندى صورت اين حيوان» آن را به ابليس نسبت داده استء يا اين كه بدين سبب كه حواس او را در نماز 
مشوش كرده اين نسبت را به او داده است»ء ابوعلى بن مسكويه نقل كرده كه حجاج آن را با عصايش دور كرد و ككفت خدا تو را 
لعنت كند تو يكى از كثافات شيطانى» برخى از شارحان به جاى وذحه ودجه با دال و جيم روايت كردهاند كه اشاره است به اين كه 
او سفاكك و خونآشام و قطع كننده شاه ركك كردنهاستء ليكن اين روايت» بعيد به نظر مى آيد. 


خطبه ١١-موعظه‏ ياران 


[صفحه ]١198‏ 
از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: نه مالى در راه كسى كه آن را روزى شما كرده انفاق مى كنيد» و نه جان را در راه كسى كه 
آن را آفريده به خاطر مىاندازيد, به سبب دين خدا در ميان بندكانش بز ركوارى يافتيدء ليكن خدا را در ميان بند كانش كرامى 
نمىداريدء از اين كه در ميان خانهدهاى كذشتكان خود جا كرفتهايد عبرت كيريدء و از اين كه از نزديكترين برادران خود جدا 
شدهايد يند آموزيد. اين بخش از خطبه مبتنى است بر نكوهش شنوندكان. از اين كه در انفاق مال و جان بخل مىورزند» كفتار آن 
حضرت كه فرموده است: للذى رزقها و خلقها استدراجى نيكوست,ء زيرا بخيل به دو دليل بذل مال را زشت مىداند» يكى از بيم 
فقراست و ديكري ابن كه بخبلان غالبا خبال م ىكدد كه جر خودشان كسى استحقاق مالى زا كه در دست انهاست ندارد» و اين 
كونه خيالات را عذر خود در خوددارى از انفاق مال قرار مىدهند. همجنين كسى كه نسبت به حفظ جان خود حريص استء و آن 


رادر راه خدا به خطر نمىاندازد بدين سسب است كه از مركك بيمناكك استء و هيج جيزى را در زندكى با جان برابر نمى شمارد؛ و 
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عوضى براى آن سراغ ندارد» ليكن اكر بخيل كمان خود را به خدا نيكو كند و بداند كه آنجه انفاق مى كن 

د در راه كسى اسث كه آن مال را روزى او ساخته؛ عذر او يرطرف و بخل او زايل مىشودء زيرا يقين م ى كند كه خخداوند عوض 
نيتو يق يداو حواعيد داده و حهدا بد مال وص سدراوارقر ال ختوة اوسكه زرا بردمو مملر كك با دازايكن مده اقايقن لق كاردة 
همجنين كسى كه بر حفظ جان خود حريص است وازاين كه در راه خدا آن را به خطر اندازد بخل مىورزد؛ هنكامى كه بداند 
كسى كه از وى مى خواهد جانش را در راهش نثار كند سزاوارتر از او به جان اوستء و قادر است او را به آنجه بهتر از اين زندكَى 
نايايدار دنياست برساند, مانع روحى او برطرف مىشود. و با از ميان رفتن نجه عذر خود مىيندارند و زايل شدن انككيزه آنها در 
بخل ورزى نسبت به مال و جانء بذل اينها در راه خدا براى او آسان مىشود. فرموده است: تكرمون بالله على عباده. يعنى: جون خود 
را اهل طاعت و بندكى خدا مى شماريدء مى باليد و بر ديككران فخر و اظهار برترى مى كنيد. در حالى كه با انجام اوامر او حرمتش را 
ياس نمى داريدء و با كراميداشت بندكانش سفارش فرستاد كان او را اجابت نمى كنيد و با بذل اندكى از آنجه خداوند روزى شما 
كردانيده. بينوايان و تهيدستان را مورد توجه خود قرار نمىدهيد. سيس به آنان تذكر مىدهدء از 

ابق كه دوجائ كلشدكاق مزل كرذوائد غيرث كرنفه و از ايد كداز ود يكتريخ براذران تعره جيدا شدواند بند باموز عد و ايخ 
تذكز يراق ابن اسك كه هداز شوتد و توعه كتند كه آنان يدانه “كدشحكاق خواعند موسة وال بازمائد كان خراسد يريف مله 
اوصل اخوانكم, به صورت اصل اخوانكم نيز روايت شده است يعنى نزديكترين برادران خاندانتان» بديهى است فايدهاى كه از اين 


خطبه /١١١-ستودن‏ ياران خود 


[صفحه /ا9١]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: جنن: جمع جنه؛ سير بطانه الرجل: خواض و نزديكان مرد شما ياوران حقء و برادران دينى؛ 
و سبرهاى روز سختىء واز ميان ديككران تنها شما رازداران و خاصان من هستيد با يارى شماست كه هر كسى را به حق يشت كند 
مى كوبم» و به آن كه رو مىآورد اميدوار مىشوم, مرا با خيرخواهى خالصانه و ياكك از شايبه نادرستى و شكك يارى كنيد» سو كند 
به خدا من به مردم از خودشان سزاوارترم. اين خطبه مبتنى بر دلجويى از اصحاب و ترغيب آنها بر نصيحت خيرخواهانه در كار 
جنكك مى باشد. امام (ع) آنان را ازاين كه در زمره اهل دين قرار دارند مى ستايد» و شجاعت و دلاورى آنان را تمجيد مىكند سيبس 
اعلام مىدارد كه آنان خاصان و بركزيد كان اويند» و كسانى هستند كه در سركوب مخالفان و فرمانيذيرى موافقان» به آنان اعتماد 
دارد و نيز از آنان مىخواهدء, كه او را با نصيحتهاى صادقانهاى كه مشوب به شكك در صحت امامتش نباشد يارى كنند؛ و او را به 
خلاغفت و ولا-يت از ديكران سزاوارتر بدانند» جنان كه براين مدعا سوكند ياد فرموده است. و ما اين موضوع را ازاين روشن 


كردهايم. 
خطبه 14١-تحريض‏ مردم به جهاد 


[صفحه ]١199‏ 
از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: كتيبه: لشكر جفير: جعبهاى است مانند تيردان و از آن فراختر است. حم الامر: آن كار مقدر 
شده است قدح: تير يبش از آن كه ير به آن بسته شود ثفال الرحى: يوستى كه زير آسياى دستى يهن مى كنند تا آرد روى آن ريخته 
شوداين سخنان را هنكامى ايراد كرده كه مردم را كرد آورده به جهاد ترغيب فرمود» و جون آنها ديرى خاموش مانده ياسخى 
ندادند» امام (ع) فرمود: شما را جه مى شود مكر كنكك شدءايد؟ كروهى از آنان كفتند اى اميرمومنان اكر خود آهنكك عزيمت كنى 
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ما تو را همراهى خواهيم كرد؛ امام (ع) فرمود: شما را جه شده كه به راه راست درنمىآيبدء و به حق راه نمىيابيد؟ آيا در جنين 
هنكامى سزاوار است من خود براى جنك بيرون روم؟! بلكه شايسته اين است يكى از دلاور مردان شما كه من او را بيسندم و شجاع 
و نيرومند باشد به سوى دشمن كسيل شودء براى من سزاوار نيست كه سياه و مركزء و بيتالمال و كردآورى خراج و داورى ميان 
مسلمانان و رسيدكى به حقوق شاكيان را رها كنم و با دستهاى سياهى در دنبال دسته ديككر به راه افتم» و مانند تنها تيرى كه در 
تركش مانده باشد از اين سو به آن سو روان و در جنبش و اضطراب باشم در حالى كك 

ه من همجون محور سنكك آسيا و قطب اين كردونهام و بايد در مركز خود استوار باشم تا همه امور ييرامون من جريان و كردش 
داشته باشد و اكر از مركز خود دور شوم نظام امور كسيخه مىشودء و بنيان حكومت سست و لرزان مى كردد, به خدا سوكند آنجه 
كفتيد نظريهاى بد و ناشايست استء سوكند به خدا اكر اين آرزو نبود كه هنكام روبرو شدن با دشمنء در صورتى كه برايم مقدر 
شده باشد» سعادت شهادت را بيابم» بر مركب خويش برمى نشينم و از ميان شما مىرفتم» و تا نسيم شمال و جنوب مىوزد سراغ شما 
را نمى كرفتم همين شما كه بسيار طعنه زننده و عيبجو و از حق روكردان و حيلهكر هستيد» در فزونى عدهتان با كمى همدلى شماء 
فايدهاى نيست» من شما را به راهى روشن رهنمون كشتهام» راهى كه جز تيرهبختان در آن هلاءك نمى شوندء اينكك هر كس 
يايدارى كند به بهشت مىرسدء وهر كس بلغزد به دوزخ مىافتد. محور اين خطبه بر نفرين به آن مردم استء و با يرسش از 
جكرك احوال فاغوشابند ؤووكن زشت ومخالفت آمير آنها برسييل الكار و سرزقن اغاؤشدة اسك سوسن از ابن كه ييكتياد 
كردهاند امام (ع) شخصا براى جنكك بيرون رودء نيز آنان را نكوهش مى كندء يس از آن درباره اين كه جه كسى سزاوار است به جا 
ى او براى نبرد روانه شود» اشاره كرده و بعد از آن مفاسدى را كه در صورت عزيمت آن بز ركوار به جبهه نبرد روى خواهد داد 
بيان فرموده؛ و آن را خلاف مصاحتهايى كه برشمرده. و قوام امور دولت و نظام جهان اسلام» به حفظ و رعايت آنها بستككى دارد 
دانسته استء و نادرستى ييشنهاد آنها روشن است. امام (ع) خروج خود رااز مركز حكومت به همراه سياهيان» به تيرى كه در تيردان 
خالى باقى مانده باشد تشبيه فرموده» و جهت شباهت اين است كه: آن حضرت بيش از اين دستههايى را روانه جنكك ساخته و بر آن 
بود كه سياه ديكرى از باقيماندهها آراسته و اعزام كند» و جون بيش از اين بزركان و رزمجويان و دلاوران قوم روانه جنكك شده 
بودند» خروج خود را به تنهايى به همراه اين سياه به تيرى كه در تيردان خالى باقى مانده باشد تشبيه فرموده استء در عرف مردم 
معمول است كه اكر بز ركى به سبب ضرورتى كار خود را ترك كندء و كسى رااز وى فروتراست به جاى خود بككمارد» و امور 
مهمى را كه جز به وسيله خود او انجام نمىيذيرد رها كندء كفته مى شود كه فلانى آن كار مهم را رها كرده و رفته است كه مانند 
تير در تركش ناآرام و بىقرار باشد. امام (ع) وازه قطب را براى خويش استعاره فرموده؛ زيرا هما نكونه كه 

جرخش آسيا به قطب يا محور آن وابسته است» كردش امور و مصالح اسلام نيز به وجود آن حضرت بستككى دارد» در اين بيان» 
اسلام و مردم آن به آسيايى تشبيه شده كه اكر آن حضرت مركز را رها كند و عازم ميدان جنكك شود امور مسلمانان دجار 
يريشانى مى كردد و همجون آسياى كه از مدار خود خارج و حركات آن نامنظم شود كار اسلام و مسلمانان دستخوش اضطراب و 
نايسامانى مى كردد» امام (ع) يس از بيان دلائل فساد راى آنهاء حكم به نادرستى ييشنهاد آنها داده و آن رابا س وكندى صادقانه 
تاكبد فرمودة اسكه سس حون أن يرركوار از بد وفتارى و كرت مخالفت آنها با دستورهايش دلتسكف شده سوكتد ياد كرده اسث 
كه اككر اين اميد در دل نبود كه در برخورد با دشمن جنانجه مقدر باشد» سعادت شهادت را به دست بياورد» هر آينه از آنها دورى 


مى كزيدء بى آن كه از اين امر متاسف. و يا هر كز خواهان با زكشت به سوى آنها باشد. و توفيق از خداست. 
خطبه 9١١-بيان‏ فضيلتهاى خود 


]٠١* [صفحه‎ 
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از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: به خدا سوكند جكونكى تبليغ رسالتهاء و ايفاى وعدههاى خداء و تفسير كلمات را مىدانم و 
ابواب حكمت,ء و روشنى امر حق در نزد ما خاندان ييامبر (ع) استء آ كاه باشيد كه احكام دين يكى استء و راه آن كوتاه و 
نزديك استء هر كسى به اين راه درآيد به كاروان حق ببوسته و بهرهمند مىشود.ء و هرس از آن باز ايستد كمراه و يشيمان 
مى كردد. امام (ع) اين خطبه را با ذكر فضيلت خود آغاز فرموده. كه عبارت از دانش او به جكونكى رسانيدن رسالتهاى الهى و علم 
او به برآوردن وعدههايى است كه خداوند در روز رستاخيز به يرهيزكاران داده استء منظور از كامل بودن وعده؛ آن وعدهاى است 
كه تخلف نشود. و كامل بودن اخبارء خبرهايى است كه دروغى در آنها نباشد»؛ و تمام بودن اوامر و نواهى او» مشتمل بودن 
آنهاست بر مصالح مخصوص و منافع اكثر مردم» آرى شايسته اوصياى ييامبران (ع) و جانشينان آنها در روى زمين در ميان بند كان 
خداست كه داراى اين مرتبه از دانش و فضيلت باشند» يس از آن امام (ع) برترى عموم اهل بيت (ع) را ياد آورى مى كندء منظور 
امام (ع) از عبارت ضياء الامرء انوار علومى است كه امور دنيا و اعمال آخرت بر اساس آنها قرار داده 

شده است. و سزاوار است انسان كارهاى خود را در يرتو فروغ آن دانشها و ارزشها انجام دهدء, اعم از وضع مقررات يسنديده و 
آنجه مايه نظام امور خلق مىشود. و قوانين سياست مدن و تدبير منزل و جز اينهاء زيرا اكر انسان به كارى دست زندء و در آن از 
فروغ انوار احكام الهى» و هدايت و ارشاد ييامبر كرامى (ص) و جانشينان بر حق او مدد نكيرد» سرانجام آن كار» جز سر كشتكى و 
انحراف از طريق حق جيز ديكر نخواهد بود امام (ع) وازه شرايع را براى انهار حياتبخش علوم اهل بيت (ع) استعاره فرموده» و وجه 
مشابهت اين است كه همان كونه كه رودها و جشمدها محل ورود تشن هكامان و جويند كان آب است ائمه (ع) نيز مراجع طالبان علم 
و منابع ير فيض جويند كان حق و تشنكان زلالل معرفت مىباشندء واه واحده اشاره است به اين كه كفتار و دستورهاى آنان در 
زمينه دين با يكديكر اختلاف ندارد» و جون آنان دانا به اسرار دين آكاه به حقايق آنند در سخن آنها اختلافى نيست و به منزله شرع 
واحدئدء» همجئين وازه سبل را براى آثان استعاره فرموده اسث. متاسبث تشبيه آن اسث كه همان كونه كه راه صاف و روشنء آدمى 
راابه مقصد مى رساند, آنان نيز انسان را با بينش و دانش خود.ء در كوتاهترين زمان به مطلوب خود م 

ىرسانند. فرموده است: من اخذ بها لحق يعنى: هر كس علم را از آنان فرا كيرد» و از آنها ييروى كندء به ييشينيانى كه راه خدا را 
سالكك بوده و به مقام قرب او واصل شدهاند ملحق, و اكر تخل كند يشيمان خواهد شد. كفته شده: مراد از شرايع الدين اين است 
كه آيينهاى دين وسيله و ابزار قوانين كلى الهى هستندء زيرا عمل به هر يكك از آنها موجب ثواب و ياداش استء از اين رو در اين 
جهت يكى هستند» و همككى بدون ستم و انحراف انسان را به بهشت مى رسانند كه همين معناى وازه قاصده در جمله و سبله قاصده 
مى باشد» ولى ظهور آن در معناى نخست بيشتر استء زيرا امام (ع) در مقام ذكر فضيلت اهل بيت (ع) است. 

[صفحه *١٠؟]‏ 

كار كنيد براى روزى كه اعمال نيكك براى آن روز اندوخته مىشودء و رازها در آن آشكار مى كردد» كسى كه خرد حاضرش به او 
سود نمى بخشدء خردى كه از او دور و غايب است از سود رسانى به او نارساتر و ناتوانتر استء بيرهيزيد از آتشى كه كرمى آن 
سختء و زرفاى آن بسياره و زيور آن غل و زنجير آهنين و آشاميدنى آن جرك و زرداب است. هان بدانيد ياد نيكى كه خداوند 
براى انسان در ميان مردم قرار دهدء بهتر از مالى است كه براى كسى به ميراث بككذارد كه او را سياسكذار نباشد. جون غرض 
سخنران از اظهار فضل خود اين است كه سخنان او را بيذيرند و به كار بندند» لذا امام (ع) يس از بيان اين مطلبء به كار و كوشش 
براى زندكى يس از مركك و روز وايسين دستور مىدهدء. منظور از وازه ذخائر كارهاى نيك است و معناى عبارت: و من لاينفعه 
حاضر لبه تا ... اعوذ اين است: هم اكنون كه خردتان حضور داردء و آن را در اختيار داريد يند كيريد و عبرت آموزيدء زيرا در آن 
هنكام كه مركك دررسدء و درد وهراس آن و آنجه يس از آن است شما رافرا كيرد خردتان كه حضور خود را ترك كرده؛ از 


سود رسانى به شما ناتوانتر» و از هر موقع نايابتر استء سيس با ترسانيدن مردم از آتش دوزخ» تاكيد مى كند كه 
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حسابرسى روز قيامت بسيار سخت و دقيق استء و مراد از زينت آتشء غلها و قيدها و كرزها و زنجيرها آهنينى است كه به منزله 
زيب و زيور مىباشد. فرموده است: الاو ان اللسان ... نا آخرء اين هشدارى است براى كه به مال و دارايى ارج نككذارند» و ذكر 
خير مردم را براى آخرت و خودخواهان باشند» بيش از اين در ذيل كفتار آن بزركوار در آن جا كه فرموده است: اما بعد فان الامر 


ينزل من السماء الى الارض» به اين موضوع اشاره شده است. 
خطبه ١١١‏ -در حكميت 


[صفحه /ا١٠]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: ضاع: به فتح ضاد و سكون لام» ميل كرايش نزعه: مردان آبكش مره: جمع مارهه و اين 
به معناى جشمى است كه تباه شده است يعنى جشمان آنها سييد كشته بود. ركى: جمع ركيه به معناى جاه است سنى له كذا: آن را 
براى او نيكو و آسان ساخت داء الدوى: درد سختء دو اسم فاعل از دوى (بيمار شد) صفت براى داء و با موصوف خود از يكك 
لفظ مىباشد. عقلت عليه كذا: او را بر آن يايبند كردم مردى از ياران حضرت برخاست و كفت: ما رااز حكميت منع كردى» سيس 
ما راابه آن فرمان دادى نمىدانيم كدام يكك از اين دو دستور درستتر است. امام عليهالسلام دستهاى خود را برهم زد و فرمود: اين 
سزاق كسى أاست كه ييمان را يشكتدة و شرط ييعث رابة جا تياورد» ها به خندا سوكند هتكامى كه شما رابة جك با سباهيان 
معاويه فرمان دادمء به امرى كه خوشايندتان نبود» ليكن خداوند خيرتان را در آن قرار داده بود وادار كردم كه اككر در آن راه 
يإيدارى مىكرديد» شما را راهنما بودم؛ واكر از آن منحرف مىشديدء شما را به راه مىآوردم واكر سرييجى مىكرديد 
جارهجويى مىكردم؛ و البته اين راى درستتر و استوارتر بود» اما به كمكك جه كسى مى جنكيدم؟ و 

به جه كسى اعتماد مى كردم؟ مىخواهم درد را به كمكك شما درمان كنم؛ و حال اين كه شما خودء درد من مى باشيد» من مانند 
كسى هستم كه بخواهد خار را به وسيله خار بيرون آورد بااين كه مىداند ميل خار به خاراست. بارخدايا! يزشكان اين درد جانكاه 
به ستوه آمدهاند» و آبكشان از كشيدن ريسمانهاى اين جاه ناوان كشتهاند» كجايند آنانى كه جون به اسلام فرا خوانده شدند» آن را 
يذيرفتند؟ و قرآن را تلاآوت كردند و به كار بستند» و هنككامى كه به جهاد ترغيب شدندء مانند ماده شترانى كه شيفته فرزندان 
خويشندء واله و دلباخته آن كشتند شمشيرها را از نيام بيرون كشيدند» وصف در صف اطراف زمين را فرا كرفتند. برخى از اينها به 
شهادتث رسيدند» وايعضى به سلامت هاتذئده برائ آنها كه زتذه ع مائدنك شاد نمى شدائد» و دو مرك شهبدان به يكديكر سليت 
نمى كفتند» جشمهايشان از كريه شب سبيد شده؛ و شكمهاشان از روزه به يشت جسبيده» و لبهاشان از كثرت دعا خشكك كشته؛ و 
رنكك رخسارشان از زندهدارى زرد شده؛ و غبار خشوع بر جهره آنان نشسته بود. آنان برادران من بودند كه رفتند» و سزاوار است 
كه تشنه ديدارشان باشيم» و از دورى آنها انكشت حسرت بكزيم» شيطان راههاى خود را براى شما آسان و هموار 

مى سازد و مىخواهد ييوندهاى شما را با دين اندكك اندكك بككسلاند» و جمعيت شما را به تفرقه» و تفرقه را به فتنه مبدل كرداند» 
يس از وسوسدها و افسونهاى او رو بككردانيد» واز كسى كه نصيحت و خيرخواهى را به شما هديه م ىكند ببذيريد» و آن را آويزه 
كوش جان سازيد. امام (ع) اين سخنان را در صفين» هنكامى كه ياران خود را از يذيرش حكميت, منع كرده؛ و سيس به قبول آن 
فرمان داده بود ايراد فرموده است: موضوع اين است كه جون معاويه در شب معروف به لي لالهرير شكست خود و يبروزى على (ع) 
را در جنكك دريافت» به عمرو عاص مراجعه كرد تا براى او تدبيرى بينديشد» عمرو به او كفت: من براى جنين موقعى جارهاى برايت 
در نظر كرفتهام» و آن اين است كه ياران خود را فرمان دهى قرآنها را بر نيزهها بلند كنندء و ياران على را به حكومت و داورى 
قرآن فرا خوانندء زيرا آنان جه اين دعوت را بيذي رند و جه نيذيرند قطعا يراكنده مىشوندء از اين رو در بامداد ليلهالهرير در همان 


هنكام كه مالككاشتر سردار بزركك سياه على (ع) در آستانه ييروزى قرار كرفته بود قرآنهاى بزركك مسجد جامع دمشق را برده نيزه 
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بلند كرده؛ و با استغاثه فرياد ب رآوردند: اى كروه مسلمانان! درباره برادران دينى خود از خد 

| بترسيد؛ درباره ما از قرآن داورى بخواهيدء نسبت به زنان و دختران از خدا بيم داشته باشيدء ياران على (ع) جون جنين ديدند 
كفتند اينها برادران و همكيشان مايند» از ما درخواست كذشت كرده و خواستهاند كه با رجوع به كتاب خدا آسايش آنها را تامين 
كنيم» راى صحيح اين است كه اندوه آنها را بر طرف سازيم, على (ع) از اين اظهار نظر آنها به خشم آمدء و فرمود: انها كلمه حق 
برادبها باطل يعنى اين سخن حقى است كه به وسيله آن باطلى خواسته مىشود, درباره اين كفتار امام (ع) از اين سخن كفته شده 
استء بارى بر اثر اين حادثه ياران امام (ع) دو دسته شدند؛ دستهاى از نظر آن حضرت كه يافشارى در ادامه جنكك بود ييروى 
مى كردندء و راى دسته ديكر متاركه جنكك و رجوع به حكميت بود. واين دسته اكثريت داشتندء از اين رو نزد آن حضرت اجتماع 
كردند و كفتند اكر جنكك را متوقف نكنى» تو را مانند عثمان به قتل مىرسانيمء امام (ع) ناكزير با نظر اينها موافقت كرد و دستور 
داد مالكثاشتر از نبرد كاه خود باز كردد» سيس بيمان نامه صلح نوشته شدء و آن را به نظر ياران على (ع) رسانيدند و بر حكميت 
اتفاق كردند» ليكن كروهى از ياران على (ع) از اين امر» سر باز زدند كفتند: تو ما را از يذيرش 

حكميت نهى كرده بودى و سيس مارا بدان فرمان دادى» نمىدانيم كدام يكك از اين دو امر درستتر استء و اين خود نشانه اين 
است كه در امامت خود شكك دارىء امام (ع) مانند كسى كه از كار خود يشيمان باشدء از خشم دستها را برهم زد و فرمود: اين 
سزاى كسى است كه راى درست و لانزم را نيذيرفته و بيعت را شكسته استء يعنى راى درست و متقنى را كه آن حضرت اتخاذ 
فرموده بود» و آن ادامه جنكك و يافشارى بر آن بود و آنجه آنان را بدان فرمان داده بود» همان دوام نبرد و ييكار بود» واين را شما 
ناخوش و نايسند دانستيد» در حالى كه خداوند خير شما را كه ييروزى و نيكفرجامى بودء در آن قرار داده بود» و قومتكم يعنى شما 
را با قتل و ضرب و مانند اينها راست مى كردانيدم و معناى تداركتكم نيز همين است. فرموده است: لكانت الوثقى» يعنى امرى متقن 
و استوار بود. فرموده است: ولكن بمن؟ يعنى از جه كسى بر ضد انديشه ناصواب شما كمكك مى كرفتم؟ و الى من؟ و به جه كسى 
مراجعه و به او اعتماد مى كردم؟ فرموده است: اريد ان ادواى بكم يعنى: مىخواهم دردى را كه از برخى از شما به من رسيده استء 
به وسيله برخى ديككر از شماء درمان كنم, در حالى كه شما خود درد من مى باشيدء و در اين باره من مانند كك 

سى هستم كه بخواهد خار را به وسيله خار بيرون آورد» در صورتى كه مىداند خار ميل به خار دارد» و اين در عرب مثل است براى 
كسى كه بر ضد شخصى از او كمكك خواسته شود و حال اين كه او كرايش به آن شخص دارد؛ و عبارت مثل اين است كه: لا 
تنقش الشوكه بالشوكه فان ضلعها معها يعنى خار را با خار بيرون نكشيد, كه ميل خار به خار استء امام (ع) مى كويد: يارى 
خواستن من از دستهاى از شما براى اصلاح دستهاى ديكر از شما مانند بيرون كشيدن خارء به وسيله خار است» جهت تشبيه اين است 
كه طبيعت برخى شبيه بعضى ديكر است و كرايش به يكديكر دارند» همجنان كه خار نيز همانند خار استء و هنكام بيرون آوردن 
آن از بدن» خار به طرف خار مايل و كاهى هم در كنار آن شكسته مىشود و لازم است با وسيله ديكرى آن را بيرون آورد. سيبس 
امام (ع) به خداوند شكايت مىبيرد» و مراد آن حضرت از داء الدوى اعتياد آنها به مخالفت با دستورهاء و اهمال آنها از دادن ياسخ 
به نداى آن حضرت استء و مقصود امام (ع) از اطبا خود ايشان استء زيرا درد نادانى و عوارض آنء بسى بزركتر از دردهاى 
محسوس جسمانى استء و طبيبان روح همان اندازه بر يزشكان بدن فضيلت دارند كه روح بر تن برترى دارد؛ و اككر جه وازه اطبا در 
اين جا به كونه مجاز و استعاره آمده اما مىتوان كفت به حقيقت نزديكتر استء همجنين وازه نزغه به كونه مثل براى خود آن 
بزركوار استعاره شده استء و كوياى اين است كه مردم از مصلحت كار خود آن جنان دور افتادهاند» كه كويى در ته جاه زرفى 
قرار كرفتهاند كه او از كشيدن ريسمان براى بالا آوردن آنان و سعى در نجات آنها خسته و درمانده شده است» سيس از بز ركان 
اصحاب بيامبر (ص) و برادران ديرين خود ياد مىكندء و درباره فقدان جنين مردانى بطور سرزنش مىيرسد: كجايند آنانى كه از 


ذنيا وو كرذاتئيده» و سمكن زان غود دراه يار دين صرف كروتد اين برسش هنائند اين اسث كدايكى اوماد سكق و 
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شدتى قرار كرفته باشد و در اين حال مىيرسد برادرم كجاست؟ سيس به بيان صفات يسنديده و اوصاف برجسته آنها مىيردازد تا 
رغبت شنوند كان را در بيروى از روش ستوده آنها برانكيزد» وازاين كه داراى جنين صفاتى نيستند آنان را مورد عتاب و سرزنش 
قرار دهد. وازه اولادها منصوب به اسقاط حرف جر است زيرا فعل ولهوا بدون حرف جر متعدى به دو مفعول نمىشود. جنان كه در 
حديث آمده است: لا توله والده بولدها (مادر را به واسطه فرزندش سركشته و اندوهكين نكنيد)؛ زيرا آنان هنكامى كه 7 

هنكك جهاد مى كردند: جهاريايان بجددار را سوار شده و آنها را از فرزندانشان جدا مىساختند. فرموده اسث: و اذوا باطراف 
الارضء يعنى با تصرف اطراف زمين آن را كرفتند» زحفا زحفا وصفا صفا هر دو مصدر توكيدى براى فعل محذوف خود هستند و 
جانشين حال مىباشند. فرموده است: لايبشرون بالاحياء و لا يعزون بالموتى (عن القتلى) يعنى: آنان در اين راه به زنده خود توجه 
نداشتند» و در صدد رعايت و حفظ حيات او نبودند تا اين كه اككر در جهاد سالم بماند مده بقاى او را به آنان دهند» واكر كشته 
شود بر مركك او بيتابى كنند» و به آنها تسليت كويند, بلكه آنها براى جهاد در راه خداء خويش را خالص و از هركونه اغراضى جز 
ابوه مهرد سالغتة بودفد: خا اونا كه اك ركو راه ندا كسى رامن كششده براين امر شادمان م شدتدوهعر حند اوعدن ومقتول 
فرزند او» ويا عكس اين باشد. اين كه شب زندهدارى موجب زردى رخسار مىشوهد. براى اين است كه حرارت بدن را تحريكك 
مى كند و آب و رنكك يوست را تباه» و بدن را خشككء و صفرا را زياد مى كرداند» و زردى رخسارء بويزه در افراد ضعيف مانند 
مردم مدينه و مكه حجاز از آثار اين عوامل است. منظور از غبره الخاشعين (غبار اهل خشوع بر جهره آنان نشسته) ت 

نككى معاش و بدى حال و جامه خشن و سوختككى جهره زاهدانى است كه از بيم عذاب خداوند به اين صفات آراسته شده؛ و خود 
رااز آرايشها و خوشيهاى دنيا يبراستهاند وازه ظماء را كه به معناى تشنككى استء براى اشتياق خود به ديدار آنها استعاره فرموده؛ به 
مناسبت اين كه مانند آب در هنكام شدت تشتككى» به وجود آنها نياز استء و جون شو به ديدار آنها را به منزله عطش بيان فرموده 
وازه ظماء را به كار برده اسث. مراد از وازه عقده؛ دين و آيبنها و قانونهايى اسث كه موجب استوارى اساس آن اسث و مقضود از 
جمله يحل دينكم عقد عقده؛ اين است كه شيطان يشت يا زدن به قانونها و سنتهاى دين را در نظر شما خوب جلوه داده» و ييوندهاى 
شما را با آن» يكى يس از ديكرى مى كسلاند» و عقده عبارت از سنت اجتماعى است كه شارع مقدم بنا به مصالح امت وضعء و در 
اجراى آن تاكيد كرده استء و جدايى از اجتماع» موجب كسستن اين بيوند است» نزعات شيطان همان حركات فسادانكيز, و نفئات 
او وسوسدهايى است كه بيايى در دلها به وجود مىآوردء و مراد از كسى كه نصيحت و خيرخواهى را به شما اهدا م ىكند» خود آن 


ور كرا اميق دو م قح ال سفداسكه 
خطبه ١1١-خطاب‏ به خوارج 


[صفحه 80١؟]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: تنفيس: زدودن اندوه هنككامى كه خوارج در رد حكميت ايستادكى و يافشارى كردند؛ امام 
(ع) به لشكركاه آنها در نهروان رفت» و خطاب به آنها فرمود: آيا شما همككى در صفين با ما بوديد» كفتند بعضى از ما بودهايم» و 
برخى نبودهايم؛ فرمود يس دو دسته شويدء آنها كه در صفين بودهاند در يكك سوء و آنها كه نبودهاند در سوى ديكر قرار كيرند» تا 
باهر دسته با لحنى شايسته آنهاست كفتكو كنيم سيس ندا درداد كه از سخن كفتن باز ايستيد» و به كفتار من كوش فرا دهيد» و 
دلهاى خود را به سوى من متوجه كنيد» واز هر كس كواهى بخواهم برابر آنجه در آن برابر آنجه مىداند بككويد» يس از آن با آنان 
به درازا سخن كفت كه از آن جمله است: آيا هنككامى كه سباهيان معاويه آرزوى مكر و ريوء و نيرنكك و فريب قرآنها را بر سر 
نيزهها بلند كردند نككفتيد اينها برادران و همكيشان مايندء از ما درخواست كذشت كرده؛ و از كتاب خدا خلاصى از جنكك را 


خواستهاند» نظر ما اين است كه از آنان يبذيريم» و از اندوهشان برهانيم؟ اما من به شما كفتم اين كار مردم شام ظاهرش رنكك ايمان 
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دارد و باطنش دشمنى و عدوان است» اغازش رحمت و مهربانى و يايانش يشيمانى است 

» شما به كار خود ادامه دهيد, و بر روش خود يايدار باشيد, و دندانها را برهم بفشاريد و جنكك را هر جه بيشتر بيش بريد» و به هر 
آوابى كوش ندهيدء كه اكر آن را بيذيريد شما را كمراه كردهء واكر نيذيريد سرافكنده كشته است اما اين حادثه واقع شدء و ديدم 
كه آن را تحق بخشيديد, به خدا سوكند اكر من از يذيرش حكميت سر باز مىزدمء از اين بابت امرى بر من واجب نمىشدء و 
خداوند كناه آن را بر دوش من نمى كذاشتء وهم سوكند به خدا كه اكر بر آن كار اقدام م ىكردم باز هم حق با من بود؛ و 
مى بايستى از من بيروى شودء زيرا كتاب خدا با من است و من از آن هنكام كه با آن آشنا شدهام از آن جدا نككشتهام. ما در ركاب 
بيامبر خدا (ص) بوديمء و مركك ييرامون يدران و فرزندان و برادران و خويشاوندان ما دور مىزدء اما جز اين نبود كه هر سختى و 
مصيبتى كه وارد مىشدء جز بر ايمان و يايدارى ما در راه حق و تسليم در برابر فرمان خداوند و شكيبايى ما بر سوزش جراحتها 
نمىافزود. ليكن اكنون به سبب كرايشهاى نادرستء و كزيها و شبهدها و تاويلهاى ناروا كه در اسلام راه يافته استء با برادران دينى 
خويش مى جنكيم» و هركاه وسيلهاى بيابيم كه خداوند به سبب آن.» يراكندكى ما را به جمعيت 

مبدل فرمايدء و بتوانيم بر اساس ييوندهايى كه باقى مانده به هم نزديكك شويمء خواهان آن بوده؛ و هر كارى جز آن را رها 
مى سازيم. بيشتر عبارات اين خطبه از آنجه ازاين شرح داده شده روشن مىشود و نيازى به توضيح ندارد. فرموده است: هذا امر 
ظاهره ايمان. يعنى: عمل سياهيان معاويه كه قرآنها را بر فراز نيزهها بلند كردهاند» در ظاهر كوشش در راه دين» و دعوت براى رجوع 
به كتات خنداسث» ليكن ياطن آن دشيقى و عدوان اسث» يع تيرتكن براق سسكاورئ ويه دست آوردت يبرؤزى اسشثه أغاز ايخ 
كار ترحم و دلسوزى شماست به آنها كه كفتارشان را مىيذيريدء و يايان آن اندوه و يشيمانى است كه درمىيابيد نيرنكك آنها را 
يذيرفته وفريب آنها را خوردهايد» فاقيموا على شانكم يعنى در كار خود استقامت ورزيدء و كوشش خود را براى بيشبرد جنكك 
ادامة دفيده وازه ناعق اشاره به« خواستاران حكميث ويايه عمرو بن غاصن اسث كه ابن نيرنكك رأ به آنها آموحته استث» وبهاين 
طريق صفت شيطان را به او داده است. آنجه يس از اين فرموده است كه: و لقد كنا مع رسولالله (ص ...) تا مضص الجراحء مراد 
آن حضرت اندك اندكك آشنا كردن آنها به جكونككى احوال خود و ياران ييامبر اكرم (ص) است. و اين كه آنها در ركاب 

رسول خخدا (ص) جكنونه جهاد كردهاند تا با شرح حالات آنهاء شايد به كذشتكان تاسى جويندء و از آنها بيروى كنند. فرموده 
است: و لكنا انما اصبحنا نقاتل اخواننا فى الاسلام ... تا آخرء اين هشدار و ياسخى است به كسانى كه ممكن است بككويند: برادران 
مسلمان ما كه آن كونه جهاد و ايثار كردهاندء» براى اين بوده كه در حقانيت دين خود. و كمراهى كافران و كسانى سسانى كه با 
آنان در جنكك بودند» شكك و ترديد نداشتندء اما جز اين نيست كه ما با خودمان مىجنكيم» و جكونه ممكن است كشتن كروهى 
مسلمان كه تسليم ما شده و ما را به داورى كتاب خدا فرا خواندهاند» روا باشد» و ياسخ امام (ع) به اين معناست كه ما از آغاز كار 
اسلام تا حالا- براى يبشبرد دعوت دين و فداكارى در راه تحكيم قواعد و بريايى قوانين آن نبرد مى كنيم» يبكار ما در آغاز براى 
تحقق وجود اسلام در ميان مردم بوده؛ و نبرد كنونى ما براى حفظ ماهيت و جكونكى و بقاى آن استء زيرا جنان كه آشكار است 
فساد و انحراف» و شبهه و تاويل در آن راه يافته است. و اكر احساس كنيم وسيله صحيحى فراهم شده كه به واسطه آن خحداوند 
براكند كى ما را بر طرف مى كندء به سبب آن مى توانيم بر اساس بيوندهايى كه از نظر اسلام و دين باقى ماند 

هبه هم نزديكك شويمء از آن استقبال م ىكنيم» و ما مى جنكيم شايد آن را به دست آوريم. شايد منظور آن بزركوار از ذكر اين كه 
اككر وسيلهاى فراهم شود ... اين بوده است: كه كسانى كه سر به نافرمانى برداشته و با او به جنكك يرداختهاند از در اطاعت در آيند 
و به او بييوندند» اين سخن به منزله صغراى قياس ضمير استء كه امام (ع) عليه آنان استدلال فرموده استء بدين صورت: هنكامى 
كه به شما كفتم بالا بردن قرآنها بر سر نيزهها فريب و نيرنككى است كه شاميان به كار كرفتهاند» و شما آن كونه به من ياسخ داديد 


...و كبراى قياس اين كه هر كس آن كفتار را جنين ياسخى دهد نبايد حكميت را انكار كندء زيرا بدان رضايت داده است» و 
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نتيجه قياس اين است كه آنها از يذيرش حكميت نبايد خوددارت كنندء و توفيق از خداوند است. 
خطبه ؟١١-هنكام‏ نبرد صفين 


[صفحه 9١؟]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. اين كفتار را هنكام نبرد براى ياران خود ايراد فرموده است: تجدته: دليرى او تذبيب: دفاع و 
جل وكيرى هر مردى از شما هنكام برخورد با دشمنء در خود احساس دليرى م ىكندء و در يكى از برادرانش ترس و سستى بيند به 
شكرانه دلاورى بيشترى كه خداوند به او بخشيده. بايد هما نكونه كه از خويشتن دفاع مى كندء از او نيز دفع خطر كند زيرا اككر خدا 
مى مواست» ابن هرد وا تيز در دليرى هائتد او قرار عى داه مرككه جو يدها اسة شتابان» آن كس :را كه بر تحاف خصود اسعاده 
مقاومت م ىكند از دست نمىدهدء و كسى كه از آن مى كريزد وى را ناتوان نمىسازد» شرافتمندانهترين مركّها شهادت استء به 
خدايى كه جان فرزند ابوطالب در دست اوست سوكند مىخورم, هزار ضربه شمشير بر من آسانتر است از مركك در بستر كه در غير 
طاعت يروردكار باشد. امام (ع) در اين كفتار به ياران خود دستور مىدهد, كه در جنكك يكديكر را كمكك كنند. و هما نكونه كه 
از خويشتن دفاع مى كنندء از برادر همرزم خود نيز دفاع كنند و دشمن را از او دور كردانند» زيرا با اين شيوه است كه اجتماع و 
اتفاق وجود بيدا م ىكند. و انسجام و هماهنكى صورت مى كيرد و به آن جا مىرسد كك 

ه تمام جامعه مانند يكك فرد تجلى مى كندء و بيروزى و غلبه به دست مىآيد. امام (ع) يس از بيان اين مطالبء با ذكر برترى 
دلاورانى كه در ميان كسانى كه در ركاب او مىجنكيدند به دليرى ممتاز بودند از آنان دلجويى كند تا شجاعت آنها را برانكيزد و 
آنها را به جنبش و جوشش وادارد. و نيز عنايت و توجه خود را به آنها ابراز فرمايد. فرموده است: ان الموت طالب حثيث تا ... ان 
اكرم الموت القتلء امام (ع) با ذكر اين كه مركك امرى اجتناب نايذير» و انسان از تن دادن بدان ناكزير استء جنكك را براى آنان 
سهلء و كشتن و مردن را براى آنها آسان مىكرداند» و اين كه فرموده است شرافتمندانهترين مركك, قتل استء مراد آن حضرت 
كشته شدن در راه خداستء زيرا شهادتء در دنيا موجب نيكنامى؛ و در آخرت مستلزم ياداشهاى هميشكى است, سيبس امام (ع) 
كفتار خود را با س و كند» همراه و تاكيد م ىكند كه تحمل هزار ضربه شمشير براى او آسانتر از مردن بر روى بستر استء و صدق اين 
سخن درباره كسى كه به دنيا با ديده حقارت مى نكرد» و آن را در برابر نعمتهاى آخرتء و نيكنامى دنيا ناجيز مى شمارد» و شجاعت 


خطبه 7؟1در سرزنش اصحاب خود 


[صفحه ١؟١؟]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. اين كفتار را در تشويق يارانش به جهاد ايراد فرموده است: كشيش الضباب: ساييده شدن 
يوست سوسماران به يكديكر براثر ازدحام تلوم: درنكك و انتظار كويا مىبينم شما را مانند آواز برخورد سوسماران دره نككام 
ازدحام و كريزء همهمه و سر و صدا مى كنيد نه حقى را باز مىستانيد» و نه از ستمى جل وكيرى مى كنيد؛ اين شما و اين راه راست! 
رستكارى از آن كسى است كه بىيروا به اين راه درآيد» و نابودى براى كسى است كه سستى و درنكك كند. امام (ع) با اين سخنان 
به آنان كوشود ع قرمايد كه از حاتت «شمق شكستى بز آنها واره خواهد شد وك كزيل شود واير آنان وازد خواهد ساعت» 
به كونهداى كه زرده و سست و ناتوان خواهند شدء و رو به كريز و اختفا خواهند كذاشتء ازاين رو در كرفتن حقى يا دفع ستمى» 
سودى از اينان حاصل نيست. امام (ع) واه كشيش را براى توصيف نحوه فرار آنها از دشمن استعاره فرموده» و همين امر وجه 
مشابهت آنها به سوسماران است. فرموده است: قد خليتم و الطريق» منظور از طريقء راه آخرت است,. فالنجاه للمقحم يعنى: 
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رستكاري اذ أن كسى اسث كيه اندرا يدودر مودق ابن راه ييقى كيرة» و تابودى براق أن كن ١‏ 


سث كه از درآمدن به اين راه خوددارى و درنكك كندء وازه طريق بنا به اين كه مفعول معه اسث منصوب استث. 
خطبه ١7١-تعليم‏ ياران در كار جنىقى 


[صفحه ؟؟] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه در ترغيب ياران خود به جهاد ايراد فرمودهاست: امور: سريعتر و با نفوذتر حفا فا الشىء: 
دو سوى آن ابسلهم: آنان را تسليم نابودى كردان منسر: بخشى از سياهيان اعنان مساربهم: اطراف جراكاههاء و مفرد آن مسربه است 
ذمار: آنجه حمايت آن بر انسان واجب است نسيم: نفس جاش: تبش و اضطراب دل در هنكام ترس لهاميم العرب: اشراف عرب 
عوالى: جمع عاليه» نيزداى كه در هنكام زدن تا يكك سوم آن در بدن فرو رود خميس: لشكر مسارح: جراكاه و مفرد آن مسرحه 
است موجده: خشم نواحر: جمع نحيره» آخرين شب و روزء هر ماه؛ مانند اين است كه اين شب و روزهء ماه آينده را سر مىبرد» و در 
اين جا به معناى سرزمينهاى دور دست است. زرهداران در جلوء و بىزرهان را در يشت سر قرار دهيدء دندانها را به هم بفشاريد» 
زيرا اين كار خطر شمشير را از سر بيشتر دور مى كندء در وقت نيزه زدن بردشمنء در ييج و تاب باشيد كه كاربرد آن ببشترو در 
دفع نيزه خصم موثرتر استء جشمها را يايين اندازيد» زيرا دل قويتر و روح آرامتر مى شود سر و صداها را خاموش كنيد» كه سستى 
و ترس را بيشتر دور مىسازد» يرجم را نككهبان باشيد» و آن رااز جا تكا 

ن ندهيدء و بيرامونش را خالى نككذاريد؛ و آن را جز به دلاوران و ياسدارانى كه از ايثار جان دريغ ندارند نسباريد, زيرا آنانى كه 
در برابر رويدادهاى سخت و حقايق تلخ شكيبايند» مى توانند كرداكرد يرجم قرار كرفته راست و جب و جلو و عقب آن را ياسدارى 
كنندء نه از آن عقب مىافتند كه آن را تسليم دشمن كنندء و نه بر آن بيشى مى كيرند كه آن را تنها كذارند؛ هر كس بايد با 
هماوؤة ود كلاو شود و بابراذر همرزشن فوايات كتدهوو عماورة غود رايه برافرش واتكذارف انا حريف: برادن عيدست 
شودء ووى راازيا درآورندء به خدا سوكند اكر از شمشير دنيا بككريزيد» از شمشير آخرت در امان نمىمانيد» شما سران عرب و 
برجستكان قوميد» بىشكك فرار از جنكك موجب خشم خداوند وذلت جاويد و ننكك هميشكّى استء فرار كننده بر عمر خويش 
نمىافزايد» و ميان خود و مركش فاصلهاى يديد نمىآورد» كيست كه مانند تشنه كامى كه به آب برسدء به سوى خدا بشتابدء 
بهشت زير سايه نيزههاست. امروز كفتهها به محكك آزمايش زده مىشودء به خدا سوكند اشتياق من به مبارزه با اينها از شوق آنها به 
خانه و ديارشات ببشتر اسث. بارغندايا! اكر حق وا ثمى يدايرتد» جمعيت آنها رايراكنده و وعدت آنها راابه تفرقه بد 

ل فرماء و آنها را به كيفر كناهانشان به دست هلا-كت سيار. بى كمان اينها ازاين جا دور نمىشوندء.. بى آن كه نيزهدهاى ييايى 
بدنهاى آنها را سوراخ كندء آن جنان كه نفس از آن برآ رند و ضربههاى شمشير سرهاى آنها را بشكافد؛ و استخوانهاى آنها را 
درهم كوبدء و بازوها و قدمهاى آنها را قلم كند, اينها مواضع خو را رها نمى كنند مككر اين كه ييشتازان سياه از يس هم آنها را زير 
باران تير خود كيرند» و دستههاى سباه با نيروهاى كمكى بسيار با آنها به نبرد يردازند» و لشكرها به دنبال هم بر آنها بتازند» و تا 
شهرهايشان آنها را عقب زنندء و زمينهاى آنها را لككدكوب اسبان خويش سازندء و به نواحى و راهها و جراكاههاى آنها درآيند. 
شريف رضى كفته است: دعق به معناى كوبيدن است يعنى تا اين كه اسبان زمينهاى آنان را لككدكوب سازندء تواحر ارضهم: 
زمينهاى روبروى همء كفته مىشود: منازل بنىفلان تتناحر يعنى: منزلهاى فرزندان فلان روبروى هم قرار دارد امام (ع) اين سخنان را 
در صفين ايراد» و درباره ضرورتهاى جنكك و كيفيت نبرد دستورهايى به اين شرح صادر فرموده است: -١‏ اين كه زرهدار در جلو و 
بىزره در عقب قرار كيرد» فوايد اين امر روشن است 1- دندانها برهم فشرده شود. حكمت اين 


كار در خطبههاى بيش در آن جا كه فرموده است: معاشر المسلمين استشعروا الخشيه» و همجنين در كفتار آن حضرت به محمد بن 
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حنفيه كه اككر كوهها از جا كنده شود تو بر جاى خود باش بيان» و در اين جا نيز تكرار شده است. 7- در يبرامون نيزهها ببج و تاب 
داشت, علت آن را امام (ع) در همان جا ذكر فرموده؛ آن اين است كه هركاه انسان در هنكامى كه نيزه را حواله دشمن م ىكندء 
بيج وخم واجست و خيز برداشته باشدء كاربرد نيزه بيشتر و فشار آن سختتر خواهد شدء زيرا جهش و ييجش هنكامى زدن نيزه 
باعث مى شود كه سينه انسان نيز به همراه دستش به حركت درآيد و نيز با حركتى شديدتر و كاربردى بيشتر برردشمن فرود آيد. *- 
فرو خواباندن جشمهاء فايده آن همان كونه كه ذكر فرموده قويتر شدن دلء و به دست آمدن آرامش بيشتر است, و ضد آن خيره 
شدن و جشم دوختن به سياه دشمن استء كه موجب ترسء و سستى مىشودء و دشمن آن را نشانه اين دو مىداند. ه- بىسر و صدا 
بودن» واين نيز موجب جلو كيرى از شكست استء زيرا زيادى سر و صدا و فزونى داد و فرياد نشانه هراس فرياد كننده كان استء و 
اين نيز دشمن را به طمع مىاندازد و بر جرات و كستاخى او مىافزايد. #- اين كه يرجم را خم نكنيد» زيرا خم كردن 

يرجم باعث مىشود كه دشمن كمان كندء يريشانى و ناآرامى در صفوف شما يديد آمده استء در تنيجه به طمع افتد و دست به 
ييشروى زندء علاوه براين يرجم خم شود از ديد سياهيان نايديد مى كردد» و ممكن است بسيارى از لشكريان نتوانند راه مقصد را 
تشخيص دهند. /!- يرجم را رها نكنيد» در عبارت بعد رها كردن يرجم به معناى خالى كذاردن ييرامون آن تفسير شده است. 8- 
اين كه فرموده است: لاتجعلوها ... تا منكم يعنى: يرجم را جز به دست دلير مردان خود نسياريد و ... زيرا يرجم؛ محور نظم سياه 
و اساس كار و فعاليت آن استء و مادام كه يرجم بريا و در اهتزاز استء سياهيان دلكرم و قويدل مىباشند, از اين رو در نظام جنكك 
ضرورزى است يرجم به دست دليرترين مردان سياه داده شودء و كفتار آن بزركوار كه: فان الصابرين ... تا فيفردوها در مقام بيان 
ويزكيهاى يرجمدار و رزمندكانى است كه در كرداكرد يرجم از آن نككهبانى مى كنندء امام (ع) مىفرمايد: اينان بايد در برابر حقايق 
تلخ و واقعيتهاى سختى كه بى ترديد در يبش دارند از بردبارى و شكيبايى بسيار برخوردار باشندء تا بتوانند با جالاكى و يايدارى 
يرجم را نككهبانى و اطراف آن را ياسدارى كنند» و اين سخن به منظور برانكيختن اين صفات در آنه 

استء عبارت لايتاخرون عنها ... تا فيفردوهاء بيان جكونكى معناى خالى كذاردن ييرامون يرجم است كه بيش از اين از آن نهى 
فرموده بود» وازهها فيسلموها فيفردوها بنا به تقدير ان منصوبند» زيرا جواب نفى مى باشند. 9- فرموده است اجزء امرو قرنه هر كس با 
هماوردكن يستكد واورا از ياى دذرآاووة. -٠‏ آسى اخاه بنفسه و فعل اجزء در جمله بيش هر دو ماضى بوده و معناى امر دارند» و 
تقدير جمله قبل ليجزى امرو قرنه مى باشد و قرن به معناى دشمن و حريف جنككى استء يعنى هر كسى بايد با حريف خود در كير و 
در برابر او ايستادكى كند, و در جمله دوم تقدير آن ليواس اخاه بنفسه مى باشد, يعنى: با جان خويش نسبت به برادرش هميارى و 
مواسات كندء و بر اثر اعتماد به برادر همرزمش از برابر حريف خود نككريزد تااين كه حريف او با هماورد برادرش همدست شود او 
راازياى درآورد. سيس بىفايده بودن فرار را در جنكك به آنان يادآورى م ىكندء براى اين كه فايدهاى كه در فرار تصور مى شود 
در امان ماندن از مركك است در حالى كه انسان هيجكاه از مركك مصون و در امان نيست» جنان كه خداوند متعال فرموده است: قل 
لن ينفعكم الفرار ان فررتم من الموت او القتل و اذا لا تمتعون الا قليلاء شمشير آخرت را براى 

مركك استعاره فرموده» و جهت تشبيه اين است كه مركك و شمشير هر دو به زندكى آدمى يايان مىدهند. ورشته حيات انسان 
سرانجام با همين شمشير منقطع خواهد شد. امام (ع) يس از بيان اين مطالبء آنان را به صفاتى مى ستايد» كه با داشتن آن اوصاف» 
فرار براى آنان ننكك آور است: اين كه آنان اشراف عربء و سنام اعظم يعنى كوهان بزركتر يا برجستكان اين قومندء اين كه وازه 
سنام را براى آنان استعاره آورده از جهت شباهتى است كه در بلندى قدر و رفعت مقام به كوهان شتر دارند. سبس با ذكر زشتيهاى 
فرار» تقبيح خود را نسبت به اين عمل نايسند كه نيز در آن سودى نيست تاكيد مىكندء اما عيبهاى آن يكى اين كه مستلزم خشم 
يرورد كار استء زيرا كسى كه از جهاد در راه خدا شانه خالى م ىكند و مى كريزد» مرتكب معصيت يرورد كار شده از فرمان او 


سرييصض كزذه اسك و مسعدق عذاب و كيفر او فى انفده ذيكر ابق كه فسن ذلث وسرافكدد كن عسيشكى و نتكك دائى در اولاد 
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واعقاب اوستء واين نيازى به توضيح ندارد» و اين كه در فرار سودى نيست براى اين است كه فرار جيزى بر عمر او نمىافزاد» زيرا 
مىدانيم كه با فرار خود نمى تواند اجل محتوم را تغيير دهد» مدتى را هم كه در فرار كذرانده جزء عمر او بوده. وا 

زاين راه جيزى بر عمر خود نيفزوده استء و بى ترديد براى او در لوح فضاى الهى اجلى تعيين شده است كه فرار نمى تواند ميان او 
و آن مانع شود و مركش را به تاخير اندازد» اين كفتار هشدارى است به آنان كه مركك را فراموش نكنند. اين كه فرموده است: 
رائح الى الله كالظمان يرد الماء اين استفهامى است بر سبيل عرضء يعنى از كسى كه در راه خدا كام مىدارد» و در طريق او حركت 
مى كند» خواسته شده كه مانند تشنهاى كه براى دست يافتن به آب در حركت استء به سوى او بشتابد» و وجه مشابهت ميان اين 
دوء لزوم شتاب در حركت و كوشش مشتاقانه براى وصول به مطلوب است. در عبارت الجنه تحت اطراف العوالى اشاره است به اين 
كه خواست آن بزركوار» رهسيار شدن مردم به سوى خدا به وسيله جهاد استء و با ذكر بهشت آنان را به آن جذب و تشويق» 
فرمودة اسكةايق كدؤن غارت مذ كور بيقت حك ..: يزمعا كننه شده و ازاجيات ششكانه تنيا ابن هيت ذكر كرديده براق ايخ 
است كه غرض از كوششها و مجاهدتها براى نيزه زدن در راه خدا داخل شدن به بهشت استء و اين كوششها و تلاشها در زير 
نيزهها انجام مى كيرد از اين رو واه بهشت بر همين حركات و اعمال كه هدف آنها رسيدن به بهشت است اطلاق شده استء و اين 
١‏ 

ز باب نامككذارى شىء است به نام غايت و نتيجه آن» سيس امام (ع) در دنبال بيانات خود به كسانى كه با او به جنكك برخاستهاند 
نفرين م ىكند كه جنانجه دعوت حق او را نبذيرند» خداوند آنان را به يريشانى و نابودى كرفتار فرمايد» يس از آن آنها را بيم 
مىدهد كه بدون آنجه ذكر فرموده شاميان مواضع خود را تركك نخواهند كرد» و از جنكك دست باز نخواهند داشتء الطعن الداركك 
يعنى: نيزه بى در بى» عبارت يخرج منه النسيم كنايه است از اين كه بدنهاى آنها با زدن نيزههاى يياى آن جنان دريده و سوراخ 
شود كه نفس از آن برآورندء اين وازه به صورت نسمء همجنين قشم با قاف و شين معجمه نيز روايت شده و اين به معناى كوشت و 


بيه استء ولى اين روايت بعيد به نظر مى آيد. 
خطبه 8؟7١-در‏ رابطه با خوارج 


|77١٠ [صفحه‎ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. اين كفتار را درباره حكميت ايراد فرموده است: ما اشخاص را حكم قرار ندادهايم» بلكه 
قرآن را حكم كردانيدهايم» اين قرآن نوشتهاى است در ميان دو قطعه جلد كه به زبان سخن نمى كويدء و ناكزير ترجمانى براى آن 
لازم است. و بايد مردانى شايسته از آن سخن كويند و ترجمان آن باشند هنككامى كه آن قوم ما را دعوت كردند كه قررن را ميان 
خود داور قرار دهيم, ما از آن كروه نبوديم كه از كتاب خداوند متعال روكردان باشيمء در حالى كه خداوند سبحان فرموده است. 
فان تنازعتم فى شىء فردوه الى الله و الرسول ارجاع به اين امر به خحدا اين است كه مطابق كتابش حكم كنيم» و باز كردانيدن آن به 
بيامبرش اين است كه به سنت او جنكك زنيم؛ اينكك اككر به راستى از كتاب خدا داورى خواسته شود؛ ما از همه مردم به اين امر 
سزاوارتريم» و اكر به سنت ييامبر حكم شود ما از هر كس به آن شايستهتريم. اما درباره اين كفتار شما كه جرا براى داورى ميان ما 
وآنان» مدت قراردادى» اين كار را براى آن انجام دادم كه نادان آكاهى بيدا كندء و دانا بر اعتقاد خود ثبات و يايدارى ورزد» شايد 
خداوند با اين سازش و متاركه كار اين امت را اصلاح فرمايد» و 

مجال تنفس و آزادى مردم كرفته نشود تا در نتيجه شتابزدكى در تشخيص حقء» كمراهى نخست را دنبال كنند. امام (ع) اين خطبه 
رايس از شنيدن راى حكمين و فريب خوردن ابوموسى به وسيله عمرو بن عاص ايراد فرموده است. اين خطبه از آغاز تا جمله... 


اولاهم به ياسخ آن حضرت به خوارج درباره شبهه حكميت است و اين كه جرا يس از رضايت دادن به آن فرمان جنك داده است. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 01 از ربدلا 


شبهه خوارج اين بود كه مى كفتند: توبه داورى آن دو تن در اين امر رضايت دادى و بيمان بستى» و هر كس به كارى رضايت داد 
و ييمان بستء نمى تواند نقض عهد كند و ييمان را بشكندء از اين رو امام (ع) با بيان انا لم نحكم الرجالء و انما حكمنا القرآن 
صغراى اين شبهه را رد م ىكندء يعنى ما مردان را از نظر اين كه رجال امتند به داورى برنكزيديم بلكه قرآن را داور قرار داديم؛ 
ليكن قرآن ناكزيرتر جمانى لازم دارد كه مقاصدش را بيان كند, و اين قوم از ما خواستند كه داورى قرآن را بيذيريم» و ما كروهى 
نبوديم كه از حكم قرآن ناخشنود باشيم و روى از آن بككردانيم» زيرا خداوند در آن دستور داده است كه در امور مورد اختلافء از 
طريق كتاب و سنتهء به او و ييامبرش (ص) رجوع كنيمء جنان كه فرموده است: فان تنازعتم ...يس اكر آرزوى 

علم و راستى با كتاب خدا داورى شود, ما از همه مردم بدان سزاوارتر و به فرمانبردارى از حكم آن شايستهتريم» و استحقاق ما به 
اين كه قرآن حقانيت ما را تصديق كند از همه بيشتر استء زيرا خداوند متعال فرموده است: و ان طائفتان من المومنين ... تا حتى 
تفىء الى امر الله و روشن است كه يس از عقد امامت و بيعت مسلمانان به خلافت با آن بزركوار معاويه و يارانش از ياغيانى كه در 
اين آيه بدانها اشاره شده و از ياغيانى هستند كه بر آن حضرت شوريدهاند» و بر طبق همين نص صريح كتاب خدا و همجنين آياتى 
كه دلالت بر وجوب وفاى به عهد و ييمان و عقد و ميثاق دارد» جنكك با آنها واجب استء و او برتر از اين است كه جنكك آنها با او 
واجب شمرده شودء بنابراين آن داورى كه به سود آنها راى دهد خطاكار و مخالف كتاب خدا بوده» و مخالفت با حكم او واجب 
است. حال اكر با توجه به سنت ييامبر خخدا (ص) درباره اين اختلاف حكم شودء به دلائل خويشاوندى ما با ييامبر (ص) و عمل به 
سنت او از جهت اين كه با كتاب خدا موافقت دارد» و قول صريح او درباره وجوب ييروى از امام عادل» ما از همه مردم به او نزيكتر 
و به اين امر شايستهتريم» يس اككر داورى به سود ديكرى بر ضد ما حكم دهد نيز با سنت يبام 

بر (ص) مخالفت كرده است» خلاصه ياسخ اين است كه ما به داورى اين دو مرد خشنودى ندادهايم» بلكه راضى شدهايم كه اين دو 
نفر مطابق كتاب خدا حكم كنند و سخنكوى آن باشندء و آنجه دشمن. ما را بدان فرا خوانده و از ما خواسته است همين» حكومت 
قرآن استء و جون اين دو با كتاب خدا مخالفت كردهاند» يذيرش كفتار اينها بر ما واجب نيست. فرموده است: و اما قولكم اتا: 
لاول الغى. اين كفتار نيز در حقيقت» ياسخ اين بيرسش است كه هنكامى كه دو كروه بر داورى قرآن اتفاق كردند. ييمان صلحى 
نوشته شدء و براى داوران يكك سال مهلت مقرر كرديد تا در طول آن حكم خود را صادر كنند» ييمان نامه صلح به شرح زير است: 
اين است آنجه على بن ابىطالب و معاويه بن ابى سفيان بر آن توافق كردندء على از طرف مردم عراق و شيعيان و ييروان خود؛ و 
معاويه بن ابى سفيان نيز از جانب مردم شام و اتباع خود رضايت دادند كه حكم خداوند متعال را كردن نهيم و به كتاب خدا داورى 
بريم» و بر جيزى جز آن اتفاق نكنيم» همانا كتاب خدا از آغاز تا يايان ميان ما حاكم استء هر جه را قرآن زنده مىخواهد زنده 
بداريم» و آنجه را ميرانده و از ميان برده» بميرانيم و از ميان برداريم» كر داوران حكم مورد اختلاف را 

در قرآن بيابند از آن ييروى كنندء و اكر نيافتند به سنت عادلانه ييامبر (ص) كه جلو كير تفرقه و جدايى است تمسكك جويندء عبد الله 
بن قيس (ابوموسى) و عمرو بن عاص به داورى بركزيده شدهاند و اين دو نفر از على و معاويه وهر دو سياه تعهد كرفتند كه بر 
جانب و دارايى خويش ايمن باشند, و امت از آنها يشتيبانى كند» همجنين كسى كه حكم درباره او صادر مى شود و همه مومنان و 
مسلمانان هر دو كروه؛ در ييشكاه خداوند متعهدند كه آنجه از حكم داوران موافق كتاب خداوند و سنت بيامبر (ص) باشد بدان 
عمل كنندء و هر دو طرف موافقت كردند تا هنككامى كه حكم داوران صادر شودء ميان آنها امنيت و ترك مخاصمه و آتش بس 
برقرار باشد. و نيز اين دو نفر داور در ييشككاه خداوند متعهدند كه ميان امت به حق داورى كنندء و بيرو خواهشهاى نفسانى خويش 
نباشند» مدت اين توافق و تش بس يكك سال تمام استء و داورها مىتوانند حكم خود را زودتر و يبش از به سر آمدن اين مدت 
صادر كنندء و اكر يكى از اين دو تن يبش از صدور حكم بميرد بايد زمامدار مربوط مردى را كه در اجراى حق و برقرارى عدالت 


كوتاهى نداشته باشد به جاى او تعيين كند» و اكر يكى از دو زمامدار در طول اين مدت بميرد؛ بر عهده اصحاب اوست كسى 
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را كه از كار و عمل او خشنودى داد و راه و روش او را مىيسندندء به جاى او بركزينند. بارخدايا! از تو مى خواهيم كه ما را عليه 
كسى كه مفاد اين موافقةتنامه را ناديده انككارد» و در آن انحراف و تجاوزى روا دارد يارى فرمايى. اين موافقتنامه را ده نفر از 
اصحاب على (ع) و ده نفر از ياران معاويه كواهى كردهاند. اين بود معناى اجل يا مدتى كه براى حكميت تعيين شده بود» ودر 
حقيقت يرسش خوارج اين است: كه يس از آن كه به حكميت رضايت دادى جرا مدت تعيين كردى» و حكمت و دليل آن جه 
بوده است؟ امام (ع) ياسخ داده است كه من براى اين منظور اين كار را كردم كه ناآ كاه آكاهى بيدا كند, و حق بر او آشكار شودء 
ودانا در كار خود تامل و بررسى كند و خود رااز شبهه و ترديد برهاندء و نيز به اين اميد بوده كه با اين موافقت اصلاحى در كار 
اين امت يديد آيد. فرموده است: و لا توخذ باكظامها فتعجل ... تا آخرء زيرا اين مردم هنكامى كه قرآنها را بر سر نيزهها ديدند. 
اولين شبهه به آنان دست داد واين سر آغاز كمراهى آنها بود» زيرا در اين كار تامل و انديشه نكردندء از اين رو به كسى تشبيه 
شدهاند كه كلوى او را بككيرند و نتواند به آسودكى تنفس كند و براى توصيف اين حالت وازه كظ 

م (مجراى تنفس) استعاره شده است. 

[صفحه ١7؟]‏ 

كرثه الامر: آن كار او را دجار دشوارى و اندوه ساخت. موزع: فريب خورده زوافر الرجل: ياران و افراد قبيله نكب: به تشديد كاف 
جمع ناكب به معناى منحرف است مانند با ذل و بذل حشاش: جمع حاشء آتش افروز و نيز حشاش به كسر حاء و تخفيف شين جمع 
ديكر آن است مانند نائم و نوام و نيام» و كفته شده به معناى جيزى است كه آتش به آن افروخته مىشود. برح؛ به سكون راء: 
سختى و آزار» كفته مىشود: لقيت منه برحا بارحا يعنى آزار زيادى از او ديدم» ترحا نيز روايت شده است و به معناى اندوه 
مى باشد. همانا برترين مردم نزد خداوند كسى است كه عمل به حق را از باطل بيشتر دوست بدارد هر جند موجب زيان و اندوه او 
كردد» و عمل به باطل براى او مايه زيادتى و بهرهمندى باشد. جرا حيران و سركردانيد» اين شكك و شبهه از كجا به شما رسيده 
استء آماده شويد براى حركت به سوى كروهى حيرتزده كه از ديدن حق درمانده» و به جور و ستم كستاخى يافته واز آن باز 
نمى كردند. از كتاب خدا دورء وازراه حق منحرفند» دريغا كه شما وسيلهاى نيستيد كه بتوان بدان اطمينان كردء و نه ياران 
نيرومندى كه بتوان از آنها يارى جستء شما آتشافروزان بدى براى جنكك هستيد» اف بر شما باد كه سخ 

تى و آزار بسيار از شما ديدهام» يكك روز شما را ندا مىدهم, و روز ديككر اسرار را به شما مى كويمء نه در آن هنكام كه شما را آواز 
مى دهم آزاد كان راست كردارى هستيدء و نه در وقتى كه با شما راز مى كويمء برادران مورد اعتماد. فرموده است: ان افضل الناس 
...نا وزاده. منظور امام (ع) در اين بيان اين است كه مردم را به سوى حق به كشاندء و آنان را به حركت در اين راه تشويق كند» هر 
جند اتخاذ اين رويه براى آنان مستلزم نتايج و آثارى باشد كه ذكر فرموده است. همجنين آنان را از باطل يرهيز دهد اكر جه دورى 
جستن از آن مايه زيان وغم و اندوه آنان باشد, از اين رو كوشزد فرموده است كه ييروى از اين شيوه درنزد خداوند افضل و برتر 
است. من الباطل جار و مجرور است و متعلق به احب اليه مى باشد. فرموده است: و ان نقصه و كرثه يعنى: هر جند اختيار حق براى او 
مايه نقصان و رنج و اندوه باشد, اين عبارت به صورت جمله معترضه آمده است» صدق اين كفتار روشن استء زيرا كسى كه حق 
را ب ركزيده و به باطل يشت با زده از همه يرهي زكارتر است و كسى كه يرهي زكّارتر است در نزد خداوند افضل استء جنان كه 
فرموده است: ان اكرمكم عند الله اتقاكم. فرموده است: فاين يناه بكم؟ منظور اين است كه 

س ركشتكى و بيراهه روى شما به جه منظورى استء و اشاره است كه اين تحير و سر كردانى از ديكران به آنها رسيده استء و من 
اين اتيتم يعنى: اين شبهه از كجا براى شما حاصل شده است. اين يرسش را مى توان تجاهل العارف كفت. زيرا امام (ع) آكاه است 
كه اين شبهه از كجا بر آنها وارد شده است. سيس به دنبال اين توبيخ و نكوهشء آنان را فرمان مىدهد كه به سوى شام حركت 
كنندء و بيان مىفرمايد كه شاميان در عدم شناخت حق و ناآ كاهى از آن و وادار شدن به انحراف از راه راست مانندى بر ايشان 
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نيستء و كز طبعى آنها در فهم كتاب خدا و نقصان درك و عدول آنها از راه قرآن همه اسبابى است كه آنان را به باطل كرايش 
داده و تشويق كرده است. فرموده است: ما انتم بوثيقه مقصود بعروه وثيقه مىباشد كه به معناى دستكيره يا وسيله استوار و مطمئن 
اسنثه و امن جمله نا آخر خطبه مشعر بر سر زتشن آنان واظهار دلشكى اسثء از ايق كة'ذز اجراى اوامر آن بز ركوار كوتاهى 
مى كنند. فرموده است: يوما اناديكم يعنى: يكك روز شما را به يارى مىخوانم و به كمكك مى طلبم» و يوما انا جيكم يعنى: روزى 
ديكر شما را مورد خشم و سرزنش خود قرار مىدهم و از كوتاهى شما بازخواست مى كنم. فرموده است: فلا احرار صدق عند 

النداء» زيرا مردان آزاده دعوت را اجابت و به وعده خود وفا م ى كنند و شما جنين نيستيدء و لا اخوان ثقه عندالنجاء براى اين كه 
دوست و برادر قابل اعتماد» اكر دجار لغزش شود در آن هنكام كه از طرف برادر خود مورد عتاب و سرزنش قرار كيرد» سخن او را 
مى يذيرد واز راه خود باز مى كردد» و موقعى كه به او نياز بيدا كند وازاو يوزش بخواهدء صفاى برادرى بركشت مى كندء زيرا 


ييوند برادرى محكم استء اما شما ابدا جنين نيستيد. و توفيق از خداوند است. 
خطبه 7؟١-درباره‏ تقسيم بي تالمال 


[صفحه 7”8؟] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: ما اطوربه: به آن نزديكك نمى شوم سمير: روزكارء لا افعله ما سمر سمير: در تمام روزكار آن 
كار را به جا نمىآورمء همجنين است جمله ما افعله ما سمرابنا سميرء مراد از دو فرزند روزكار» روز و شب است. خحدين: دوست. 
هنكامى كه به آن حضرت اعتراض كردند كه جرا عطايا را به تساوى تقسيم م ىكند اين سخنان را ايراد فرموده است: آيا به من 
دستور مىدهيد كه با ستم به كسى كه فرمانرواى او شدهام بيروزى به دست آورم؟ به خدا سوكند تا روزكار افسانه با مىسرايد و 
ستا ركان از بى هم طلوع و غروب مىكنند, دست به جنين كارى نمىزنمء به راستى اككر اين مال هم از آن خود من بود آن را به 
مساوات ميان مردم يخش مى كردم جه رسد به اين كه مال خداست. آكاه باشيد بخشش مال به كسى كه مستحق آن نيست اسراف 
وتبذير استء اين كار آدمى را در دنيا سربلند ولى در آخرت سرافكنده و يست مى كرداندء او را در نزد مردم محترم و كرامى 
م ىكند اما در نزد خدا خوار و زبون مىسازد؛ هر كس مالش را جز در راه خشنودى خداوند صرف كند و به غير اهل آن دهد 
خداوند او را از سياس آنان بىبهره مى كرداند و دوستى آنها را نصيب غير او مىسازد, و اككر روزى يا 

ى او بلغزد و به كمكك آنان نيازمند شود آنها بدترين يار و سرزنش كنندهترين دوست مى باشند. تقسيم عطايا بطور برابر ميان 
مسلمانان» از سنتهاى ييامبر كرامى (ص) است. ابوبكر نيز در زمان خلافت خود از همين سنت ييروى م ىكردء ولى يس از دوران 
ابوبكر كسانى كه در اسلام سبقت و شرف نسب داشتند بر ديككران برترى داده شدندء از اين رو كسانى كه از اين برترى و تفضيل 
بهرهمند ىشدند به اين شيوه عادت كردند» و تا زمان خلافت آن حضرت از آن برخوردار بودند» ليكن جون آن بزركوار در تمام 
امور از يبامبر اكرم (ص) يبروى و سنتهاى او را تعقيب مى كرد و براى او ممكن نبود كه در تقسيم عطايا رويهاى جز تساوى اختيار 
كندة لذا ذن هنكام كه خلافت به آن حضرت منتقل شذه كسانى كه يه اين امثيازات عاذت كرده بودند از آن يز ركوان درخواست 
كردند كه امتيازهاى آنان را منظور بداردء وامام (ع) در ياسخ آنها فرمود: اتامرونى اطلب النصر بالجورء اين سخن ياسخ كسى است 
كه از امام (ع) خواسته است تقسيم بالسويه را تركك كند و عدهاى را برترى دهدء كويى كفته است كه اكر آنان را برترى دهى با 
دل و جان تو را همراهى و يارى خواهند كردء و آن حضرت به اواين ياسخ را داده است و مراد از جور عدول ازر 

اه خداوند استء به سبب برترى دادن بعضى از مسلمانان بر بعضى ديكرء زيرا اين عمل خلاف سنت ييامبر اكرم (ص) مىباشدء 
سيس س وكند ياد مى كند كه هركز دست به جنين كارى نخواهد زد. جه اكر اين مال از آن خود او بودء عدالت اقتضا داشت كه آن 
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قسطى است كه به وسيله آن مىتوان نفوس را از هر سو براى يارى حق كرد آوردء واراده آنها را براى مقاومت در برابر دشمن 
هماهنكك ساخت,ء در حالى كه تبعيض مستازم دلشكستكى محرومان است كه تعداد آنها بيشتر و جمعيت آنها انبوهتر استء و اكر 
اين مال تعلق به خود او داشت با اين كه به مقتضاى طبع بشرى كه مايل به تبعيض و ترجيح يكى بر ديككرى استء رعايت مساوات 
مى كردء يس در مالى كه تعلق به خداوندى دارد كه نسبت خلق به او برابر و يكسان استء و خداوند حق آنان را در آن برابر منظور 
داشته. جكونه ممكن بود رعايت تساوى نكند؟ امام (ع) با اين سخن اميد آنان را به اين كه امتيازات كذشته آنها را منظور عطايا را 
نابرابر تقسيم كند قطع كرده است» سيس هشدار مىدهد به اين كه بذل مال به غير مستحق» و صرف آن در راهى جز آنجه خداوند 
دستور دادة كارى زشت. و تارواست» واهراة اق غير أهله كساتى هستند كه دادن ماله آتها مقرن نشدة أست) و متنظور أ غير وبجهة 
در راهى كه شارع دستور داده آن را صرف نكندء و به مفاسد اين عمل نيز اشاره فرموده است. به اين طريق كه بذل مال به غير 
مستحق تبذير (ولخرجى) و صرف آن در راهى جز آنجه خداوند دستور داده» اسراف (زيادهروى) استء و مىدانيم كه اسراف و 
تبذير يكى از دو طرف افراط و تفريط» صفت يسنديده سخاوتند كه زشت و مذمومند. فرموده است: يرفع صاحبه فى الدنيا. مراد اين 
است كه با تبذير و ولخرجى مى توان ميان نادانان و فرومايكان كسانى كه حقيقت كرم و بخشش را نمىدانند و خوشنامى به دست 
آورد ليكن اين عمل او را در آخرت يست و ذليل خواهد كرد. زيرا به وسيله تبذير كرفتار كارى زشت شده استء همجنين ممكن 
است ولخرجى و زيادهروى موجب جلب احترام مردم و تكريم آنان نسبت به او شود» ولى اين اعمال او را در نزد خداوند خوار و 
زبوة خواهك سالعمة اما اين كدقرموده اسخ كس كامالفن زاادرهي رعاى عداوند سرف و به انفد يدل كنه اذ سياس 
آنان محروم و از دوستى آنان بىبهره خواهد شدء واكر لغزشى براين بيش آيد كه به كمكك آنان نيازمند كرددء مساعدت خود را 
ازاو 

دريغ خواهند داشت. مطلبى است كه بررسى كاملء آن را معلوم كرده و جه بسا كه به سر حد تجربه هم رسيده باشد» و علت آن 
محتمل است اين باشد كه جون مال كيرندكان» خود را مستحق بذل و بخشش نمىبينند» در خور خود نمىدانند كه به حق شناسى 
ازاو يردازند» و ممكن است به سبب نادانى و غفلت» ويا ناشى از اين اعتقاد باشد كه خود را در مرتبه بخشنده مال مىدانند» ودر 
شبجه او راد عور سنانقن شوو فى ند بلكة ختو يشكن راية كاشقن مال :و كذازايئ از الت"سترازارتر مى شكاستد ولى تاسياى آنيا 
بيشتر بر اثر اين استث كه هر يكك از اينها فكر م ى كند كه آن ديكرى كه موره بذل :و يخششن قرا كرفته اسعحقاق آن را تداشته و 
خود او سزاوارتر به آن بخشش بوده است. از اين رو اينها هميشه خود را در برابر بخشش كننده مورد تبعيض دانسته و بهره خود را 
ازاو اندكك مىشمارند و ييوسته براو خشمككين بوده ووى را مورد سرزنش قرار مىدهند و به بدكويى از زمانه مىيردازند» بدين 
ترقيب شكر بتشكن اؤورا بدا تن ىاورتد» ليكن اكر سن يكن از ابنها ان ديكرق يهاو اتدكق الحماتى شود و يااين كه يشتوة كه 
مردء ديككرى را مدح و از جود وسخاى او ستايش مى كنندء او نيز با آنان همصدا شده و به تمجيد او مىصب 

ردازد» و اخبار بذل و بخشش وى را منتشر مىكند و مى كويد: او كسى است كه نيكى و احسان را درباره كسانى كه استحقاق آن 
را دارند به جا مى آورد» واين سخن براى بخشنده مال بر حسب نياتى كه دارد يا موجب تشويق است و يا اين كه تحقير و سرزنش» 
و اظهار مخالفت با اوست, عبارت فان زلت به النعل كنايه است از اين كه در سختيها و ييشامدها مرتكب خطا و لغزش مىشود. و 


ا عست 
خطبه لا ١١-در‏ خطاب به خوارج 


[صفحه “| 


از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. اين كفتار نيز درباره خوارج است: بجر: شر و كار بزركك صمد: آهنكك ختل: فريب اكر 
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مخالفت شما با من از اين است كه مى ينداريد من خطا كرده و كمراه شدهام؛ جرا همكى امت محمد (ص) را به سبب كمراهى من 
كمراه مىشماريدء و آنان را به خطاى من مواخذه مى كنيد و به كناه من كافر مىشماريد» شمشيرهاى خود را بر دوش خود كرفته. 
آن را بر درست و نادرست فرود مىآوريدء و ميان كناهكار و بى كناه فرق نمى كذاريد» شما مىدانيد كه بيامبر خدا (ص) مرد 
ذاراق همسر را كه زنا م ى كرد ستكساز مى فرمود؛ ولئ بر جتازة او ثماز مى كزارد هسبعنين قائل رااهى كفت ؤارث اورايه وارثائش 
مىداد» و نيز دست دزد را مىبريدء و زناكار بىهمسر را تازيانه مىزد» سيس سهم آنان را از غنائم مىداد» و مى توانستند با زنان 
مسلمان ازدواج كنندء بنابراين ييامبر خدا (ص) كناهان آنان را كيفر مىداد و حدود الهى را درباره آنها اجرا مىكردء اما آنان را از 
حق مسلمانى خود محروم نمىفرمود, و نام آنان را از جركه مسلمانان خارج نمىساخت. آرى شما بدترين مردميد و كسانى هستيد 
كه شيطان شما را آلت اجراى مقاصد و نيرنكهاى خود ساخته. ودر وادى كمراه 

ى و سركردانى كرفتار كرده است. بزودى دو دسته درباره من دجار هلاكت شوندء دوستى كه زيادهروى كند و به خاطر دوستى 
من» يا را از مرز حق فراتر بككذارد. و دشمن كينهتوزى كه در راه دشمنى با من حق را ناديده انككارد» درباره من بهترين احوال را 
كسانى دارند كه ميانهرو باشندء و بايد به آنها بييونديد» و همراه جماعت طرفدار حق باشيدء زيرا دست خدا با جماعت است. از 
جدابى و يراكندكى ببرهيزيد» زيرا انسان تنهاء طعمه شيطان استء همجنان كه كوسيند دور افتاده» شكار كركك است. آكاه باشيد 
هر كس به اين شعار دعوت كند هر جند در زير اين دستار من باشد او را بكشيد. همانا دو نفر به داورى بركزيده شدند تا آنجه را 
قرآن زنده داشته زنده كنند» و آنجه را ميرانيده محكوم كرده بميرانند» زنده كردن قرآن اين است كه بر حكم آن متفق شوند و به 
مضمون آن عمل كنندء و ميرانيدن آن دورى جستن و تن ندادن به حكم آن استء يس اكر قرآن ما را به سوى آنها بكشاند از آنها 
بيروى مى كنيمء و اكر آنان را به سوى ما بياورد بايد از ما ييروى كنند. بنابراين اى ناكسان» من شر و مصيبتى به راه نين داختهام. و 
شما را در كار خود فريب نداده. و امر را بر شما مشتبه نساختهام» بلكه راى جمعيت شما برا 

ين شد كه اين دو نفر انتخاب شوندء و مااز آنها تعهد كرفتيم كه از حدود قرآن تجاوز نكنندء ليكن آنها بيراهه رفتند و حق را با 
اين كه به آن بينا بودند رها كردند؛ و جون هواخواه ظلم و ستم بودند همين را اختيار كردند, در حالى كه ما يبيش از اين شرط 
كرده بوديم كه داورى آنها مطابق عدل و با رعايت حق باشدء ليكك راى خلاف و داورى ظالمانه آنها ميان ما تفرقه انداخت. اين 
خطبه مبتنى بر احتجاج اميرالمومنين على (ع) با خوارج استء و ضمن آن شبهه آنها را كه بدان وسيله اصحاب حضرت را تكفير 
مى كردند رد فرموده استء شبهه خوارج اين بود كه مى كفتند شما با يذيرش حكميت كمراه شدهايد و هر كمراهى كافر است و در 
نتيجه شما كافريد. فرموده است: فان ابيتم ... تا وضللت. اين جمله به منزله مقدمه قياس جدلء و صغراى شبهه خوارج است كه امام 
(ع) در خطبههاى بيش آن را انكارء و بيان فرموده كه او با يذيرش حكميت دجار خطا و ضلالتى نشده استء و در اين جا مانند اين 
است كه مى كويد: آن جنان كه شما مىينداريد فرض شود من خطا كردهام. فرموده است: فلم تضللون عامه امه محمد (ص) 
بضلالىء اين استدلال است بر بطلان صغراى شبهه خوارج و عبارت: و تكفرونهم بذنوبى ... تا بمن لم يذنب استدلال 

است بر بطلان كبراى شبهه آنهاء و كويا جنين مىفرمايد كه: كيرم اين كه شما آنها را به سبب كمراهى من كمراه بدانيد جرا آنها را 
كافر مى شماريدء و به اين انككيزه كناهكار و بى كناه را مىكشيد؟ فرموده است: و قد علمتم ... تا بين اهله. اين سخنان را امام (ع) بر 
سبيل استشهاد بيان فرموده؛ و رفتار ييامبر خدا (ص) را كواه آورده است كه آن حضرت حدود و احكام الهى را درباره كنهكاران 
اجرا مى كردء ليكن آنها را به سبب كناهشان كافر نم شمره. و نام آنان را از زمره مسلمانان حذف نمىكرد. اين استشهاد به منزله 
تسعد يطلآن عمل آنها ذكر شده است] زتاكارى :زا كة ييامير غندا (ض) ستكسار كردة مرد ذاراق همسن بوده و ارتكاب اين كاهو 
اجراى حد درباره او مانع اين نشده كه همجنان بر مسلمانى باقى و احكام اسلام بر او جارى و بر جنازهاش نماز كزارده شود, و 


ميرائش ميان كسانش تقسيم كردد. همجنين حال ديكر مسلمانان كه مرتكب معاصى كبيره شدهاند بر همين منوال استء و ارتكاب 
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كبائر» ما جريان احكا اسلام درباره آنها و صدق نام مسلمانى بر آنان نككرديده استء هركز جنين كسانى كافر خوانده نشدهاند. 
ضمير تثنيه در نكحا به وازههاى سارق و الزانى باز مى كردد. يعنى استحقاق دزد بهو ب 

ريدن دست و زناكار به خوردن تازيانه» آنان را از كرفتن سهم خود از غنائم و ازدواج با زنان مسلمان محروم و ممنوع نكرده استء 
ضميرهاى جمع در جملات فاخذهم الله بذنوبهم ... نا بىاهله» به هر يكك از كنهكارانى كه ذكر شدهاند با زكشت م ىكندء واين 
جملاءت بيان حال آنهاست» ضمير فى اهله به اسلام بركشت دارد. امام (ع) يس از بيان خطا و اشتباه خوارج» به نكوهش آنان 
مىيردازد و آنها را آلت دست شيطان معرفى م ىكندء زيرا وسوسههاى شيطان اساس و يايه خطاها و اشتباهات است. سيس در دنبال 
سخنان خود از هلاكت كسانى كه در دوستى يا دشمنى او راه افراط و زيادهروى را مىسيرند خبر مىدهدء زيرا اينها از طريق حق و 
اعتدال خارج. و به باطل و انحراف كرايش بيدا كردهاند» جنان كه فرقه نصيريه و دستههاى ديكرى از غلات در دوستى آن حضرت 
افراط كرده و او راخدا دانستهاند» و كروهى در دشمنى او تا آن حد ييش رفتهاند كه او را به كفر منسوب داشتهاند, مانند آنجه از 
خوارج درباره آن حضرت نقل شده است. امام (ع) بهترين مردم از نظر رابطه اعتقادى با او را كسانى مىداند كه در دوستى او نمط 
اوسط يا راه ميانه را بركزينند. و اينها هستند كه اعتدال را در مورد بزركوار رعايت كرده اه 

ل العدل به شمار مىآيند. نمط اوسط به جمعيتى اطلاق مىشود كه نظريه واحدى داشته باشند» و در حديث آمده است كه خير هذه 
الا-مه النمط الاوسط يلحق بهم التالى و يرجع اليهم الغالى يعنى: بهترين اين امت نمط اوسط استء بايد عق مانده به آنها بييوندد و 
تندر و به سوى آنها باز كرددء مراد از تالى آن مقصرى است كه كوتاهى كرده و در طرف تفريط قرار كرفته» و غالى كسى است 
كه به سوى افراط و زيادهروى رفته استء امام (ع) دستور داده است كه بايد به نمط اوسط يا دسته ميانهرو ملحق شد و ملازم راه 
سواد اعظم يعنى اكثريت مسلمانان كه بر يكك راى اتفاق دارند بود و براى برانكيختن رغبت مردم در ييوستن به اكثريت فرموده 
اسث» بدالله على الجماعه يعنى: دست قدرت خداوتد نكيبان جساعتث اسثه» وازه يد بظور مجاز برائ قدرت و حراست حداوئد او 
جماعت به كار رفته است. زيرا اكثريت در برابر دشمنء» نيرومندتر و انعطاف نايذيرتر استء و به سبب وجود آراى زياد و اتفاق و 
هماهنكى آنهاء مصونيت آنها از خطا و اشتباه بيشتر استء و به سبب كثرت افراد و تنوع و اختلا.ف آراء درباره امرى كه خير و 
مصلحتى در آن نيستء اتفاق راى كمتر است, همجنين براى احتراز از تفرقه و كنار ه كيرى از جماعت يرهيز داد 

ه و فرموده است: كسى كه از مردم دورى كزيده» راى جداكانه و مستبدانهاش را در اختيار شيطان قرار داده» و به سبب جدايى از 
ذيكران غنوة را ذو دسترس او كذاشته اسثه و حنين كسى رابه كوسيندئ كه از ككلهابه دور أفتاذه باشيد تثبية فرمودة اسك وجه 
مشابهت اين است كه كنار هكيرى از جمعيت و تنهايىء او را در معرض اغواى شيطان و در محل هلاكت و نابودى قرار داده است» 
همجنان كه كوسيندى كه از كله جدا شده و تنها مانده در معرض هجوم كركك و نابودى استء سيس امام (ع) دستور مىدهد كه 
هر كس به اين شعار دعوت كند او را به قتل برسانيد» و مراد از اين شعار»ء دورى جستن از جماعت و بر راى خود بودن و خودكامه 
زيسكن است. فرموده است: و لو كان تحت عما عتى هذه ايخ غبازث براق غبالغه ذر نيان مقصوة است)..و اشاره است به اين كاكر 
دعوت كننده تااين حد به من نزديكك و مورد عنايت و توجه من باشدء كفته شده يعنى: اكر جه دعوت كننده من باشم. فرموده 
است: و انما حكم الحكمان. اين جمله در بيان اين مطلع است كه جرا حكميت يذيرفته شده استء وازههاى احياء (زنده كردانيدن) 
و اماته (ميرانيدن) بر سبيل مجاز به داوران اين حكميت نسبت داده شده؛ بدين مناسبت كه اكر اين داوران بر قرآن اتفاق» و 

مطابق آن عمل كنند مانند اين است كه حياتبخشى كرده و منافع و فوايد احكام آن را زنده ساختهاند و اكر اين وظايف را تركك 
كنند» و از حكم قرآن روى كردانند مانند كسى كه به زندكَى جيزى يايان داده باشدء منافع و فوايد قرآن را از ميان بردهاند. فرموده 
است: فلم آت- لا ابا لكم- بجرا ... تا آخر. يس از آن كه امام (ع) دليل و عذر خود را در يذيرش حكميت, براى آنان توضيح داده 


تذكر مىدهد كه او دراين كار شرى را نخواسته» و خدعه و فريبى را به كار نبرده» وامر را بر آنان مشتبه نساخته» و بدون جلب نظر 
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و موافقت آنان به اين امر اقدام نكرده استء بلكه اتخاذ اين تصميم در نتيجه اين بوده كه راى قوم براين قرار كرفته بود كه دو نفر 
به داورى بركزيده شوند و تعهداتى از آنها كرفته شد كه در بيمان نامه متاركه جنكك قيد شده است. اين كه امام (ع) اختيار دو نفر 
داور را تنها به قوم نسبت داده» و اخذ تعهد از آنان را در لزوم ييرو از كتاب خداء به خود و جمعيت هر دوء منسوب كردانيده 
هشدارى است بر اين كه اخذ اين تعهد از داوران از جان خود آن بزركوارء يا با مشاركت او و جمعيت صورت كرفته» ليكن مساله 
انتخاب آنها به حكميت بنابر راى و يافشارى قوم بوده استء زيرا نقل شده اس 

ت كه آن حضرت با نصب ابوموسى به نمايندكى از جان او» رضايت نداشت,ء ليكن به اين امر مجبور كرديدء و نظر و تمايل آن 
بزركوار اين بود كه ابن عباس به نمايندكى بركزيده شود. بارى خلاصه سخن اين است كه: ما به حكميت رضايت داديم به شرط 
اين كه به كتاب خدا عمل كنند» بديهى است اكر شرط به عمل نيايد» مشروط در حكم معدوم استء و با توجه به اين كه ما از آنها 
تعهد كرفته بوديم كه بدانديشى نكنند و راى شخصى خود را در اين كار دخالت ندهند جون عمدا با شرايط مخالفت كردهاند» رد 
حكم و مخالفت با راى آنها واجب استء عبارت سوء رايهما بنا به اين كه مفعول به فعل سبق مى باشد منصوب است. توفيق و دور 


ماندن از لغزش با خداست. 
خطبه /١١-فتنههاى‏ بصره 


[صفحه و9ع؟] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. از حوادث سختى كه در بصره روى خواهد داد خبر مىدهد: ملحمه: رويداد بزركك. اى 
احنف! كويا او را مىبينم با سباهى حركت كرده كه كرد و غبار و بانكك و خروشى ندارد» و صداى لكام وشيهه اسبانء از آن به 
كوش نمىرسدء آنها با كامهاى خود كه مانند كامهاى شترمرغان است زمين را مىيبمايند. شريف رضى مى كويد: اين سخنان 
اشاره به صاحب زنج است. سيس امام (ع) فرمود: واى بر كوجدهاى آباد و خانههاى آراستهاى كه بالهايى همجون بال كركسان و 
خرطومهايى مانند خرطوم بيلان دارند. سياهى كه كسى بر كشتههاى آنها نمى كريد و از غايب آنها خبر نمى كيرد» آرى دنيا را به 
رو درافكندهام؛ و اندازه آن را سنجيدهام و با جشم دل به آن نظر كردهام؛ و به حقيقت آن بينا مىباشم. امام (ع) اين خطبه را يس از 
جنكك جمل در بصره ايراد فرموده استء و ما بخشهايى از آن را ازاين ذكر كردهايم» روى سخن با احنف بن قيس است كه از 
رهبران و خردمندان و برجستكان طايفه خود بود نام او صخر بن قيس بن معاويه بن حصن بن عباد بن مره بن عبيد بن تميم استء 
كفته شده كه نامش ضحاككء كنيهاش ابوبحر مى باشدء افراد قبيله بنى تميم به سبب او مسلمان شدندء 

زيرا هنككامى كه بيامبر خدا (ص) آنان را به اسلام دعوت فرمودء آنها نيذيرفتند» احنف به آنها كفت: او شما را به اخلاق كريمه 
مى خواند» واز صفات نايسند نهى م ىكند يس اسلام بياوريد» و احنف خود مسلمان شد و در ركاب على (ع) در جنكك صفين 
حضور داشتء ولى در جنكك جمل در هيج يكك از دو سياه نبود» در جمله كانى به ضمير به صاحى زنج بركشت دارد» نام او على 
بن محمد و منسوب به علويان استء سياهى كه به آن اشاره شده همان سياه زنج استء و حوادثى كه در بصره يديد آوردند» 
مشهور استء تفصيل اخبار و وقايع آنها نيازمند كتابى است مشتمل بر بيست جلد كه مستقلا در اين باره نوشته شودء و بايد آكاهى 
بر احوال آنها را به جنين كتابى ارجاع داد, اما اين كه سباهيان زنج به جنين صفاتى تعريف شدهاند؛ براى اين است كه آنها ييش از 
آن اهل اسب و سياه نبودهاند» تااين كه بدين اوصاف شناخته شوند» اين كه فرموده است» خاكك زمين را با ياهاى خود 
برمىانككيزند» كنايه ازاين است كه اكثر آنها يا برهنهاند و يباده زمين را مى ييمايند» و جون يا برهنككى مستالزم تماس يا با زمين و 
آنجه در روى زمين افتاده مانند جوب و جز آن است لذا آنها با ياهاى برهنه خود به جاى سم ستوران» خاكك زمين را برمى 


انكيزانند اما جهت مشابهت ياهاى آنها به ياى شترمرغ اين است كه ياهاى آنها غالبا كوتاه و كف ياى آنها يهن و ميان انككشتان 
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آنان باز بوده جنان كه ميان طول و عرض آن تفاوتى نبوده است. از اين رو ياهاى آنها تقريبا به ياى شترمرغان شباهت داشته است» 
از آن امام (ع) از نابودى اماكن بصره و خانههاى آراسته و ير نقش و نككار آنها خبر مىدهد. و براى خانههاى آنها وازه اجنحه 
(بالها) را استعاره فرموده است,ء و منظور از آن بالكنها يا كنككرههايى است كه از جوب و بوريا ساخته مىشده؛ كه از سقف بام 
بيرون بوده» و مانند حفاظى براى ساختمان بلند و ديوارها از اثرات باران بوده است و اينها در شكل و وضع از هر جه بيشتر به بال 
برند كان بزركك مانند كركس شباهت داشته استء همجنين وازه خرطوم بيلا-ن را براى ناودانهايى استعاره فرموده» كه آنها را از 
شاخه درخت خرما مانند خرطوم فيل مىساختهاند» و روى آن قير ماليده مى شده است و طول آنها نزديكك به ينج ذرع يا بيشتر 
مى رسيدهء كه نيز براى حفظ ديوارها از آسيب سرازير شدن آبء از يشت بام به يايين آويزان مى شده. و هر جه بيشتر به خرطوم فيل 
شباهت داشته است درباره اين كه فرموده است كسى بر كشته آنها نمى كريد و از احوال آنها ن 

هن يرسادة برك ان شارحان كتعداند .مهراد سرسكتى ودلبري وشينتكى آنها يه جتكك بودة اسع زرا يدامر كه اغنا تداشسد» وير 
فقدان افراد خود اندوهكين نمىشدندء ولى آنجه به نظر من درستتر مىآيد اين است كه زنككيان داراى عشيره و طايفهاى نبودند و 
بسيارى از آنها مادر و خواهر يا قوم و خويشى نداشتندء تا بر حسب معمول بر كشته آنها كريه و زارى كندء واز نايديد شدكان 
جستجو شودهء زيرا بيشتر اينها در بصره غريب و بى كس بودند» ازاين رواكر كسى از آنها كشته مىشد كريه كنندهاى نداشت» و 
اكر كسى از آنها نايديد مىشد كسى در جستجوى او نبود. فرموده است: انا كاب الدنيا لوجهها يعنى: من دنيا را به رو درافكندهام 
اشاره است به زهد و بىرغبتى آن حضرت به دنياء و مرتبه فضيلت آن بزركوارء كفته مىشود: كببت فلانا لوجهه يعنى او را رها 
كردم و به او توجه نكردم, و قادرها بقدرها يعنى به اندازه ارجى كه دنيا دارد با او رفتار مى كنم و جون ارزش آن نزد آن حضرت 
كم و ناجيز استء توجه آن بزركوار نيز به آن اندككء و به اندازهاى است كه ضرورت بقاى در آن ايجاب مى كند» همجنين جمله 
ناظرها يعنى دنيا را با ديدهاى واقع بينانه ارزيابى» و آن را جنان كه حقيقت آن است فريبند 

هو غدار و حيلهكر و امثال آن شناسايى كرده است. و اين كه دنيا كشتزار آخرت و راهى به سوى آن استء و خود آن. هدف و 
مطلوب با لذات نيست. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه *07؟] 

از سخنان آن حضرت عليهاسلام است. به احوال تركان مغول اشاره فرموده است: مجان: به فتح جمع مجن به كسر ميم به معناى سير 
است. مطرقه: به فتح راء و تخفيف» كفشى كه تو در تو دوخته شده باشد» كفته مىشود: اطرقت بالجلد يعنى يوست را يوشيدم. 
سرق: به فتح سين و راء قطعههاى ابريشمء مفرد آن سرقه استء ابوعبيده كفته است: نام ابريشم سفيد استء و اين واه فارسى است 
واصل آن سره است يعنى خوب مانند يارجه زريدوز ستبر ابريشمى. يعتقبون الخيل: اسبها را نككهدارى مى كنند و مى بندد. استحر 
القتل: جنكك سخت شد. كويا قومى را مىنكرم كه جهرههاشان به نظر مانند سيرى است كه بر آن يوستى دوخته و يينه زده باشندء 
جامههاى ديبا وابريشمين مىيوشند واسبهاى اصيل يدك م ىكشند, در آن جا كشتارى سخت روى مىدهد به كونهاى كه 
زخميهااز روى كشتهها عبور مى كنند و فراريان كمتر از اسيرانند. در اين هنكام يكى از بارائش كفت اى اميرمومنان مكر علم غيب 
به تو داده شده است؟ امام (ع) خنديد و در ياسخ آن مرد كه از قبيله كلب بود فرمود: اى برادر كلبى! آنجه كفتم علم غيب نيست 
بلكه از صاحب دانشى فرا كرفته شده استء علم غيب دانست زمان قيامت» و آن جيزهايى است كه 

خداوند سبحان در قرآن بر شمرده است: ان الله عنده علم الساعه ... همجنين خداوند آنجه را در رحم مادران است مىداند كه يسر 
است يا دختر» زشت است يا زيباء جوانمرد است يا بخيل» بدبخت است يا نيكبختء هيزم جهنم است يا يار و همنشين ييامبران» اينها 
علم غيبى است كه خداوند كسى آنها را نمىداند اما آنجه جز اينهاست دانشى است كه خداوند آن را به بيامبرش آموخته. واو هم 


به من تعليم داده استء و برايم دعا فرمود كه سينهام آن را نككّه دارد» و اندرونم را از آن ير سازد. بايد دانست كه روش امام (ع) در 
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هنكامى كه مىخواهد از وقايع آينده خبر دهد اين است كه سخن خود را با عبارت كانى آغاز م ىكند» همجنان كه از اين در مورد 
آينده كوفه فرمود: كانى بكك يا كوفه و نيز در موقعى كه شاميان را صدا زدء فرمود كانى به» علت اين است كه آنجه را آن حضرت 
از آينده مىداند به جشم بصيرت آن را ديده. و انوار غيبى آن را از طريق مرشد و استادش ييامبر كرامى (ص) بر نفس قدسى او 
افاضه و الهام فرموده است از اين رو آنجه را به جشم باطن ديده به سبب جلوه و ظهور آن كه خالى از هر شكك و ريب است به 
رويت جشم سر تشبيه فرموده است لذا به كار بردن حرف تشبيه در آغاز سخن زيبا و نيكوستء و ضمى 

رهاى جمع در خطبه به تركان بركشت دارد. اين كه جهرههاى آنها را به سيرهاى يينه خورده و يوست بردوخته تشبيه فرموده» 
جهت مشابهت» كردى و استخوانبندى و فراخى صورت آنهاست,ء و مراد از آن خشونت و ستبرى جهرههاى آنهاست,. و اين تشبيه 
مخسوش به محسوس "اسك اما ترصبيظ أنهاية اين كه حافه اراقمية وحرير من بوشته و اشباة را تكيدازى و آقاده م كتددة 
بررسى حِكُونكى احوال تركان به صدق اين كفتار كواهى مىدهدء و خبرآن حضرت درباره كشتار سخت آنها به شرحى كه ذكر 
فرموده در آن هنكام كه هجوم مىآورند نيز از جمله مطالبى است كه تاريخ بر آن كواه استء وقايعى كه ميان تركان و اعراب و 
ديكر مسلمانان در روزكار عبدالله بن زبير و قتيبه بن مسلم روى داده مشهور استء همجنين جنكهاى مغولان با مسلمانان و كشتار 
بى رحمانه آنان در عراق عرب و خوزستان و خراسان و ديكر شهرها براى صدق كفتار امام (ع) بدان شرح كه بان فرموده كافى 
است. اما ياسخ آن بزركوار به مرد كلبى مشعر براين كه آنجه فرموده است علم غيب نيستء و آن رااز صاحب علم فرا كرفته واين 
كه امام (ع) دانشهايى را علم غيب شمرده كه جز خداوند كسى آنها را نمىداند» همه كفتارى حق و صدق استء و با اين توضيح ما 
راابه 

تفاوت ميان علم غيب و خبر دادن از آنجه در آينده روى خواهد داد آكاه فرموده استء ليكن سزاوار است دانسته شود كه فراكيرى 
اواز يبامبر كرامى (ص) بدين طريق نبوده كه صور و وقايع جزيى به آن بزركوار القا شده باشدء بلكه معنايش اين است كه بر اثر 
طول مصاحبت با ييامبر اكرم (ص) از دوران كودكى تا زمان وفات آن حضرتء همجنين بر اثر رياضات كامله و تعليمات تامه و 
آكاهى به كيفيت سلوك و اسبابى كه موجب رام شدن نفس اماره براى نفس مطمئنه است» نفس قدسى او داراى آن مرتبه كرديد 
كه امور غيبى در آن نقش بندد» وصور كلى در آن منعكس شود. و توانايى يافت كه از مغيبات خبر دهد و مردم را بدان آ كاه 
سازد از اين رو فرمود: و دعالى بان يعيه صدرى و تضطم عليه جوانحى يعنى: دعا فرمود كه دلم آن را نككهدارد و سينهام آن را فرا 
كيرد» وازه جوانح كه به معناى يهلوهاست كنايه از قلب است زيرا ميان دو يهلو قرار دارد» و اكر علومى كه از جانب ييامبر اكرم 
(ص) به آن حضرت القا شده مشتمل بر صور جزيى بود نيازى به اين دعا نداشتء زيرا فهم صور جزيى و حفظ آنها براى هر 
صحابى عامى و غير عامى ميسر بودء بلكه آنجه نككهدارى آن مشكلء و نياز به دعا به دركاه خداوند دارد تا دل» آن را نكه 

دارد» و ذهن براى قبول آن آماده شودء قوانين كلى جهان خلقت كيفيت انشعاب و تفصيل آنها و فراهم شدن اسبابى است كه 
ادراكك آنها را ممكن سازد تا نفس آماده شود كه صور جزيى به آن افاضه؛ و در آن منعكس شودء جنان كه بيش از اين به آن 


اشاره كرددايم. 

خطبه 9؟١-درباره‏ بيماندها 

[صفحه /اه؟] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. درباره بيمانهدها و ترازوهاست: اثوياء: جمع آن ثوى بر وزن فعيل: مهمان كدح: كوشش 


حثاله: درد» يست از هر جيزى دائب: كوشا وقر: كرى اى بندكان خدا شما وهر جه ازاين دنيا آرزو داريدء به منزله ميهمانانى 


هستيد براى مدتى معين» و بدهكارانى مىباشيد كه مورد مطالبهايد» مدت عمرء اندكك و اعمالتان محفوط استء جه بسا كوشايى كه 
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شش او تباه استء و زحمتكشى كه زيانكار است؛ شما در روزكارى به سر مى بريد كه خير و نيكى به آن يشت كرده؛ و شر و 
بدى به آن رو آورده؛ و شيطان بر هلاكت مردم كمر بسته استء اكنون زمانى است كه ساز و بركك شيطان فراوان شده و فريبش 
فراكير كرديده؛ و شكار بر اين سهل و آسان كشته استء شما مردم؛ هر جا را كه مى خواهيد بنكريد. آيا جز بينوايى كه از تهيدستى 
رنج مىبرد» يا توانكرى كه نعمت خدا را به كفران بدل كرده؛ يا بخيلى كه با بخل ورزيدن در اداى حقوق الهى ثروت فراوانى جمع 
كرده؛ يا كرد نكشى كه كوشش از شنيدن يند و اندرز كر است مى بينيد؟ كجايند نيكان و شايستكان شماء و كجايند آزاد كان و 
جوانمردان شما و كجا رفتهاند آنانى كه در كسب و بيشه يرهيزكار» و در مذهب و رقتار از بديها به 
دور بودهاند؛ آيا جز اين است كه همه از اين دنياى يست و اين جهان كذرا و دردآلود كوج كردند؟ مككر نه اين است شما وارث 
انسانهاى بىارزشى شدهايد كه به سبب يستى و فرومايكى آنهاء لبها جز به مذمت آنان كشوده نمىشود. فانا لله و انا اليه راجعون 
تباهيها آشكار شده استء نه كسى هست كه با اين مفاسد مخالفت و آنها را دكركون كند, و نه منع كنندهاى كه مردم را از اين 
كارها باز داردء آيا با اين وضع مى خواهيد در سراى قدس الهى و در جوار رحمتش قرار كيريد واز ارجمندترين دوستانش باشيد» 
وجه دور است اين! خداوند را براى به دست آوردن بهشتش نمى توان فريب داد» و خشنودى او را جز به فرمانبردارى از او نمىتوان 
به دست آوردء لعنت خدا بر آن كسانى باد كه به كارهاى نيكك فرمان مىدهند ليكن خود آن را ترك مى كنند» واز كارهاى بد 
نهى مى كنند و خود آن راابه جا مىآورند. امام (ع) دراين خطبه مردم را با ذكر برخى از زشتيهاى دنيا به شرح زيرء از آن يرهيز 
مى دهد: -١‏ اين كه مردم در دنيا مهمانند» واه ضعيف را كه به معناى مهمان است براى مردم و آنجه از دنيا آرزو دارند استعاره 
فرموده. و جهت مشابهت اين است كه. مدت اقامت مردم مانند مهمان در دنيا محدود؛ و دوران تو 
قف آنها يايان يافتنى» و كوج كردنشان از آن نزديكك است,. و وازه موجلون ترشيح اين استعاره است. -7١‏ اين كه مردم در دنيا 
بدهكارانى هستند» وازه مدين را كه به معناى بدهكار است از آن نظر استعاره آورده كه بر انسان اعمالى واجب شده كه ازاو 
خواسته مىشود, و بيمان ازاو كرفته شده كه خود رااز يليدى الحاد و كفر ياكيزه سازدء وازه مقتضون ترشيح اين استعاره است» 
زيرا وظيفه وامدار اين است كه وام خود را بيردازد» سيس با توجه به اين كه انسان را موجل يعنى در كرو وقتى معين و مدين يعنى 
بدهكار خوانده» ذكر اجل را تكرار» و به اين كه ييوسته در حال نقصان است توصيف فرموده استء و در اين هم شكى نيست كه 
آنجه ماندنى نيست در حال كمى و كاستى استء و ذكر عمل كه بايد خالص و شايسته براى خداوند انجام شودء و اين كه وامى 
است كه بر ذمه انسان است و بايد آن راادا كند واز آن به عمل محفوظ تعبير شده استء براى اين است كه با توجه به نقصان عمر 
به كار آخرت بيردازند» و در محافظت بر اعمال و اصلاح و اخلاص در عمل بكوشند؛ وازههاى اجل و عمل هر دو خبر براى مبتداى 
محذوفند» يعنى اجلكم اجل منقوصء و عملكم عمل محفوظ. عمرتان كوتاه و كردارتان محفوظ مى باشد. امام (ع) با بيان 
فرب دائب مضيع و كادح خاسر هشدار داده استء كه عمل عبادى هر جند ممكن است به قصد صلاح و نيت خير انجام كردد ليكن 
كاهى ممكن است غلط و نادرست واقع شود» و موجب انحراف از دين و كمراهى از طريق حق باشدء و در نتيجه عمل» فاسد و 
عامل» زيانكار شود مانند اعمال و عباداتى كه خوارج و فرقههاى كمراه ديكر انجام مىدهندء و بسا مى شود كه اين نوع عابدان و 
عاملان در زمره كسانى قرار كيرند كه خداوند متعال در اين آيه شريفه از آنها ياد فرموده است: هل ننبئكم بالاخسرين اعمالا الذين 
ضل سعيهم فى الحياه الدنيا و هم يحسبون انهم يحسنون صنعا و همين كونه است زحمات و كوششهايى كه اهل كتاب (يهود و 
نصارا) و جز آنها متحمل مىشوند. فرموده است: و قد اصبحتم ... تا اقبالا اين كفتار مبتنى بر شكوه از روزكار و بدكويى از آن 
است. و مانند آنجه بيب از اين فرموده است مىباشد كه: انا قد اصبحنا فى زمن كنودء و دهر عنود (ما در زمانهاى ناسياس» و 
روزكارى ستيزه كر قرار كرفتهايم) و اين ناهموارى و ناسياسى زمانه بدين سبب است كه روزكار از عصر ظهور دين و تازكى و 


شكوفايى آن دورى كرفته» و مردم بر هتكك حرمت آن كستاخ شده؛ و بر ارتكاب منهيات و محرمات جرات يافتهاند» همجنين معن 
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اى طمع شيطان در هلا-ءكك ساختن مردم؛ طمع او در نابود كردانيدن دين آنهاست كه نتيجداش هلا-كت أنها در آخرت است» و 
اشاره فرمودهاسث كه ابن دورانى است كه ساز ويركة او آماد كن شيطان يشت و كيد و مكر از فراكبرترء .و ثوانايى و امكان او 
زيادتر كشته استء بنابراين بدين زمانه و روزكار يس از آن., جه كمان دارى» واه فريسه را كه به معناى شكار است براى كسانى 
كة از شيطان بيروى ع ى كنند و دسفكوش تثاثيرات او من شود اسعاره فرمودة اسث» نحهث شيافة ابن اسث كه عمانكونه كه شير 
شكار خود را هلا-كك و از آن كامياب مىشودء شيطان نيز مراد خود را از مردم مى كيرد و آنها را به وادى هلاكت منتقل» و در آن 
سرنكون مى سازد. فرموده است: اضرب بطرفكك ... تا وقرا. اين عبارت شرحى است بر آنجه به اجمال فرمود كه: بدى» هر جه بيشتر 
رو آورده؛ و خوبى يشت كرده استء و توانكران نعمتهاى خداوند را كفران كرده و شكر را به جا نمىآورند. كفته امام (ع) كه 
فرموده است: بحق الله جار و مجرور متعلق به بخل است, يعنى: بخيل بخل ورزيدن در رد حقوق الهى به مستحقان را مايه جمع مال 
و افزايش ثروت مىانككارد. فرموده است: اين خيا ركم ... تا مذاهبهم. اين يرسشى است كه به اصطلاح» از باب تجاهل العارف ب 
«غعمل مده خا انها را متذكر سازد كه أن كزوة حكوته از ابن سراي قائى به ديار ديكر مسقل و ذتا وام كك كردند وح ذر 
ميانشان يكى از نيك و كاران باقى نماند تا اينها براى دركك ضرورت ييروى از اعمال صالحه و كارهاى نيكك, به او مراجعه كنند» 
منظور از احرار جوانمردان و بخشند كان است و مقصود از جمله المتورعون فى مكاسبهم كسانى است كه در كار و كسب خود بر 
برهي زكارى و خوشرفتارى و نيكوكارى يايدارند و حقوق خداوند را از اموال خودء اخراج و يرداخت مى كنند, و مراد از المتنزهون 
فى مذاهبهم آنانند كه در سلوكك و رفتار خود از داخل شدن در كارهاى حرام و آلودكى به شبهات دورى مىورزند. فرموده است: 
اليس ... تا المنغصه. سوال بر سبيل تقرير است براى اين كه آنان را به لزوم جدايى از دنيا و يستى و زبونى آن در مقايسه با ثوابهاى 
آخرت متذكر ساخته. و آلودكى لذات اين جهان را به انواع كدورتها و آلام ودردها وغيره به آنها يادآورى فرموده بودء تا آنجا 
كه يكى از حكيمان كفته است هر لذتى كه در دنيا هست در حقيقت لذت نيست بلكه خلاصى از درد است. فرموده است: و هل 
خلفتم ... تا عن ذكرهم. اين يرسش نيز بنابر آنجه از اين ذكر شد بر سبيل تقرير است. وازه حثاله براى مردم سفل 

ه و فرومايه به كار رفته است. فرموده است: لا تلتقى بذمهم الشفتان» يعنى اينان كوجكتر از آنند كه انسان به ممت آنها يردازد. وازه 
استصغارا و ذهابا بنابراين كه مفعول له مى باشند منصوب شدهاند» استشهاد به آيه شريفه و استرجاع امام (ع) در اين جا بسيار به جا و 
نيكوست» زيرااحكوتكى احوال» و فقدان نيكان و يقاى اشرار وفرومايكاتن آثان مصيي استث كه دامتكير آتها شده فى يكى آذ 
آدابى كه خدا براى صابران در برابر مصيبتها تعيين فرموده اين است كه خود را تسليم ذات حق كنند و در برابر مصيبتها بككويند: انا 
لله وانا اليه راجعون جنان كه خداوند متعال فرموده است و بشر الصابرين سيس با اظهار درد و اندود درباره تباهيهاى اجتماعى و 
نبودن كسانى كه جلو اين مفاسد را بككيرند واين اوضاع را د كركون كنندء و مردم را ازاين آلودكيها باز دارند ياد مىكندء و اين 
تذكر براى بيدارى و هشيارى آنهاست كه اكر جه در ميان آنان كسانى هستند كه از اين تباهيها به دور و آنها را ناخوش مىدارند 
اما در صدد دك ركونى اوضاع و جلوكيرى از منكرات و باز داشتن تبهكاران از ارتكاب مفاسد نيستند» و اين خود رياكار و از اعمال 
زشت است. فرموده است: افبهذا ... يعنى: با اين تبهكاريها و كوتاهى 

ها مى خواهيد در جوار قدس الهى قرار كيريد و به مقام قرب او دست يابيدء و در بهشتى كه از يليديهاى اين قالب بدنى ياكء و 
مقام تتزيه حق تعالى از هر كونه مانند و شريكك است جاى كيريدء و اين از قبيل استفهام انكارى استء جنان كه در دنباله آن 
مىفرمايد هيهات ... و جون اين اعمال فاسد آنها كه كار زشت را بد مى شمارندء ولى از اركاب آن جلو كيرى نمى كنند» نوعى 
زهد ظاهرى و نفاق باطنى استء لذا به آنها هشدار مىدهد كه عمل آنها مانند اين است كه بخواهيد خداوند را براى به دست 
آوردن بهشت او قريب دهيد, و تصريح مىكند به اين كه خداوند رازهاى درون را مىداند و فريب نمىخورد» و بىشكك بهشت او 


را جز به وسيله طاعت و جلب رضايت او نمىتوان به دست آوردء طاعتى مخلصانه و حقيقى و دور از رياكار و ظاهر سازى. سيس 
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سخنان خود را به لعن كسانى كه به كار نيكك فرمان مىدهند و خود بدان عمل نم ىكنند» واز كار زشت نهى م ىكنند و خود آن را 
به جا مى آورند بايان مىدهدء زيرا اينان منافقانى هستند كه ييروان خود را مىفريبد» و شخصى كه نفاق دارد مستحق لعن و دورى 


از رحمت يرورد كار استء و توفيق از خداوند است. 


[صفحه ع8؟] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است به اباذر رحمه الله هنككامى كه به ربذه تبعيد شدء جنين فرمود: اى اباذر تو به خاطر خدا 
خشمكين شدىء يس به او اميدوار باشء اين كروه براى حفظ دنياى خود از تو ترسيدندء و تو براى حفظ دين خويش از آنها 
بيمناكك شدى» سيس آنجه را كه به سبب آن از تو ترسيدند به خودشان واكذار و براى حفظ آنجه از جهت آن از تو مى ترسند كه 
دين توست از آنها بككريز» آرى جه بسيار نيازمندند به آنجه تو آنها رااز آن منع كردى و جه قدر بىنيازى از آنجه تو را از آن منع 
كردند» و بزودى خواهى دانست جه كسى فردا سود مىبرد» و كدام كس بيشتر مورد رشكك خواهد بود؟؟! واكر درهاى آسمانها 
و زمينها به روى بندهاى بسته شود و او يرهيزكارى را ييشه كند» خداوند در آن ميان راه خلاصى براى او خواهد كشود. جز حق 
كسى با تو دمساز نمىشودء و جز باطل جيزى تو را به وحشت نمىافكند. اكر دنياى آنان را مىيذيرفتى تو را دوست مىداشتند» و 
اكر جيزى از آن به خود اختصاص مىدادى تو را در امان م ىكذاشتند. نام ابوذر جندب بن جناده از بنىغفار است كه قبيلهداى از 
كنانه مى باشدء او در مكه اسلام آوردء جون هنكامى كه مسلمان شد به ديار خود بازكشت ودر آ 

ن جا اقامت كزيدء نتوانست در جنكك بدر و خندق حضور يابد» ويس از اين وقايع بود كه در مدينه به خدمت ييامبر اكرم (ص) 
رسيد. او على (ع) و اهل بيت ييامبر (ص) را دوست مىداشت و كسى است كه ييامبر خدا (ص) درباره او فرموده است: ما اقلت 
الغبراء و لا اظلت الخضراء على ذى لهجه اصدق من ابىذر يعنى: زمين كسى را بر نداشت و آسمان سايه نيفكند بر كويندهاى كه از 
ابىذر راستكوتر باشد. ابن معمر درباره ابىذر روايت كرده است كه كفت: اباذر را ديدم حلقه در خانه كعبه را كرفته مى كفت: من 
ابوذر غفارى هستم, هر كه مرا نمىشناسدء بداند من جندب صحابى يبامبر خدايم (ص) شنيدم از رسول خدا (ص) كه مىفرمود: 
مثل خاندان من مثل كشتى نوح استء هر كس بر آن سوار شود رهايى مىيابد كسى كه تخلف ورزد غرق مى كردد. عثمان ابوذر 
رااز مدينه بيرون و به ربذه تبعيد كرد واين محلى نزديكك مدينه بوده است. درباره علت تبعيد او اقوال مختلفى نقل شده است: از 
زيد بن وهب روايت شده كه كفته است: به ابىذر رحمه الله عليه در هنككامى كه در ربذه اقامت داشت كفتم: جه جيز باعث شده 
كه تو دراين جا منزل كردهاى؟ كفت: علت را به تو مى كويم و آن اين است كه من در روزكار حكومت معاويه در شام بود 

م ودر آن جا كفتار خداوند متعال را يادآور شدم كه فرموده است: و الذين يكنزون الذهب والفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله 
معاويه كفت: اين آيه درباره اهل كتاب نازل شده استء كفتم بلكه درباره ما و آنهاست,ء در نتيجه معاويه نامهاى به عثمان نوشت و 
دراين باره از من به او شكايت كرد؛ عثمان به من نوشت كه به سوى من بيا من هم به نزد او رفتم» در اين هنكام ديدم مردم را بر 
من شورانيده هجنان كه كويى مرا نمى شناسند. من در اين باره به عثمان شكايت كردم او مرا مخير داشت كه در هر جا بخواهم 
سكنا كزينم» من ربذه را بركزيدم. اين كفتار كسانى است كه خواستهاند عثمان را در ستم به ابىذر و تبعيد او بى كناه قلمداد كننده 
و بككويند رفتن وى به ربذه به اختيار خود او بوده استء اما كفته شدد كه ابىذر در رد و انكار آنجه را زشت و ناروا ديده؛ و 
همجنين درباره عثمان» سخن به درشتى كفته» و اظهار مىداشته كه اصحاب محمد (ص) بر عهد و ميثاق خود يايدار نماندهاند؛ و با 
اين كونه سخنان مردم را از عثمان دور و يراكنده مى ساخته, و به همين سبب بوده كه عثمان او رااز مدينه بيرون و به ربذه تبعيد 


كرده است و آنجه را على (ع) در اين خطبه به ابىذر خطاب كرده با روايت دوم س 
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ازكارتر است: فرموذة اسث انكف عضيت لله تو براى ذا خشتمكين شدى. ابق كواهى اسث براى كه اتكان ورد انون نسيتث به 
آنجه را كه زشت و ناروا مىديده تنها براى خشنودى خداوند بوده است. فرموده است: ان القوم خافوك على دنياهم يعنى: اين 
كروه از نظر حفظ دنياى خودشان از تو بيم دارند و ازاين كه مردم را از اطراف آنان دور مى كردانى» مى ترسند كه خلا.فت و 
حكومت از جنكك آنها بيرون رود»ء اما تواز اين كه با كارهاى آنان موافقت كنىء و بر خلاف سنتء از عطاياى آنان جيزى دريافت 
ذارى از آثان بيمناكى. فرموده است: فاتركك نا ... منعوكك. يعلى دنيايشان را به خودشان واكذار» و دينت را برهان» جه بسيار استث 
نياز آنها به دين توء وجه بسيار است بىنيازى تو از دنياى آنها. فرموده است: ستعلم من الرابح غدا و الاكثر حسدا يعنى: خواهى 
دانست كه جه كسى فردا سود مى برد و به جه كسى بيشتر رشكك و حسد مىورزد. اين سخن اشاره به روز رستاخيز استء و اين 
روشن است كسى كه دنيا را رها مى كند و بدان اعتنا ندارد» نسبت به كسى كه خواستار و دوستداران است سود بيشتر را برده» وهر 
جه سود بيشتر باشد حسودان نيز زيادترند. فرموده است: و لو ان السماوات ... تا مخرجا. اين بيان» مزدهاى است كه 

امام (ع) بر خلاصى ابىذر از سختى حال و بدى اوضاعى مىدهد كه در نتيجه تبعيد براى آوده است و اين كه تبدل احوال را 
مشروط به يرهي زكارى كرده اشاره است به آنجه خداوند متعال فرموده كه و من يتق الله يجعل له مخرجا ابن عباس كفته است كه 
ييامبر خدا (ص) اين آيه را قراءت كرد و فرمود كسى كه يرهيزكار باشد خداوند از شبهات دنيا و سكرات مركك و سختيهاى روز 
قيامت مخرج و مفرى براى او قرار مىدهدء آشكار است كه تقوا را شعار خود كردانيدن» و يرهي زكارى را شيوه خود ساختن» سبب 
قاطعى است كه انسان بتواند از دنيا و خوشيهاى آن جشم طمع بر دارد» و نفس اماره را از وقوع در شبهات باز دارد» و در اين 
صورت رهايى اواز سكرات مركك و سختيهاى روز رستاخيز آشكارتر و قطعىتر استء و اين كه امام (ع) در بيان تنكى و بد حالى 
انسان مبالعغه كرده. و از آن به بستن درهاى آسمانها و زمين بر روى او تعبير فرموده» براى روشن كردن فضيلت تقوا واهميت آن 
است. يس از آن امام (ع) به ابىذر دستور مىدهد كه جز با حق انس نككيرد» و جز از باطل نهراسدء و اين كه با ذكر الا انس را به 
حق» و وحشت را به باطل» منحصر ساخته؛ براى اين است كه يرهيز دهد از اين كه انسان از حقى در هراس افتد» و نتبج 

ه آن را رها واز آن دورى كند هر جند اين حق براى او سخت و دشوار باشد و يا اين كه به باطلى انس كيرد و آن را به جا آورد. 
يا در برابرانجام دادن آن سكوت اختيار كند هر جند اين باطل براى او لذتبخش باشد. امام (ع) به ابىذر كوشزد م ىكند» كه دشمنى 
كروه حاكم و ارعاب او به سبب اين است كه در كار دنيا با آنها مشاركت و همكارى نمى كندء و همجنين به علت تنهايى او در 
انكار و مخالفت, و نيز سخنان تند و خشن او بر ضد آنهاست. وازه قرض در جمله ولو فرضت لامنوكك به معناى اخذ يعنى كرفتن 


انك وخرقع اتخداسة 
خطبه ١‏ 11-فلسفه قبول حكومت 


[صفحه 289 ١؟]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: اظاركم: با شما مهربانى دارم. سر العدل: رمز دادكرى وعوعه الاسد: آواز شير اى مردم 
يراكنده و يريشاندل كه بدنهايتان حاضر و خردهايتان غايب استء من با مهربانى ما را به سوى حق مى كشانم» و شما مانند بز كه از 
آواز شير مىرمد از من مى كريزيد. جه بسيار دور است كه بتوانم به كمكك شما يرده از جهره بنهفته عدالت بردارم» و يا كزيهايى را 
كه در حق يديد آمده راست كردانم. امام (ع) مردم را با صفت اختلاف و يراكندكى مورد ندا و خطاب قرار داده استء و منظور 
آن بزركوار يراكندكى رايها و يريشانى دلها و بىاعتنايى آنها نسبت به مصالح خود و هدفى است كه براى آن آفريده شدهاند و 
مقصود از غيبت خردهاى آنها غفلت آنها از راه راست» و دركك حق» وانصراف آنهاست از دعوت آن بز ركوار آن جنان كه 


شايسته استء نفرت آنها را از حق به كريز بزاز آواز شير تشبيه فرموده است و اين تشبيه به سبب شدت نفرت آنها از حق بوده 
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است» سيس امام (ع) دور مىشمارد از اين كه بتواند به كمكك اينها با اوضاع و احوالى كه داد و سستى و اهمالى كه در فرمانبردارى 
او مىورزند» عدالت و داد كسترى را برياى دارد» و احكام دين را برقرار سازد. 

[صفحه ١7؟]‏ 

بارخدايا تو مىدانى آنجه را انجام دادهام» براى دست يافتن به قدرت و خلافت» و خواست مال و ثروت يست اين دنيا نبوده» بلكه 
براى اين بوده كه نشانههاى دين تو را به جاى خود باز كردانيم» و صلاح و آرامش را در شهرهايت برقرار سازيم» تا بندكان 
ستمديده تو ايمنى يابند» و احكام دين تو كه متروكك مانده اجرا كردد. بارخدايا! من نخستين كسم كه به تو رجوع كردم و فرمان تو 
را شنيدم و يذيرفتم» هيج كس جز ييامبر كه درود براو و خاندانش باد» در نماز بر من ييشى نككرفت. در دنباله اين سخنان خداوند 
سبحان را كواه مى كيرد كه نيت او در يذيرش خلافت براى تحصيل سلطنت و قدرت و به دست آوردن حطام دنيوى نبوده» بلكه 
جنان كه بيان فرمودء براى اين بوده كه معالم و نشانههاى دين را به جاى خود باز كرداند» و مراد از معالم دين همان آثارى است كه 
مايه هدايت خلقند و همجنين به منظور مصالح ديكرى بوده كه آن حضرت بر شمرده استء يس از آن در تايبد سخن خود استشهاد 
فرموده است به اين كه او نخستين كسى بوده كه به سوى خدا باز كشته و به او انابه كرده استء واه انابه كه به معناى رجوع استء 
شايد به اين ملاحظه به كار رفته است كه او اولين كس بوده كه از آنجه شايد نسبت 

به او كناه به حساب آيد به خداوند رجوع كرده استء وازه سمع كه يس از آن به كار رفته به معناى اين است كه فرمان خدا را 
يذيرفته و دعوت او را اجابت كرده استء و اين كه سبقت ييامبر كرامى (ص) را در دين و نماز استثنا فرموده امرى روشن است» 
برخى از دشمنان آن حضرت كفتهاند هنككامى كه على (ع) بيروى از ييامبر خدا (ص) را يذيرفت كودك بوده و آن دوران قابل 
توجه و محاسبه نيست» و مادر محل خود ذيل خطبه موسوم به قاصعه در اين باره سخن خواهيم كفت. منظور امام (ع) از اين 
استشهاد و آنجه درباره دورى خود از صفات زشتى كه شايسته است امام و يبشوا از آنها به دور باشد اثبات فضيلت خويش است» 
[صفحه 89؟] 

نهمه: حرص بر دنيا شما مىدانيد سزاوار نيبست كسى كه بر نواميس و جان مردم وغنايم و احكام دين سريرستى و يبشوايى 
مسلمانان را دارد بخيل باشدء تا در جم ع آورى اموال آنان حرص و طمع ورزهء و نبايد نادان باشد تا با جهل خو آنان را به كمراهى 
بكشاند و نه ستمكر باشد تا بيوندهاى آنان را از هم بككسلد و به نيازهاى آنها ياسخ نككويدء ونه جفاكار تا در اموال و ثروت آنان 
حيف و ميل كند و كروهى را بر كروه ديككر مقدم دارد» ودر حكم و قضاوت رشوهكير نباشدء تا اين كه حقوق مردم را از ميان 
ببرد» و در رسانيدن حق به صاحبانش كوتاهى كندء و نيز نبايد سنت ييامبر خدا (ص) را مهمل كذارد» تا بدين سبب امت دجار 
تباهى و نابودى شودء تذكر مىدهد كه در برابر جنين صفات زشتى كه بر شمرده؛ ودر خور كسى كه امام و سريرست امور 
مسلمانان مى باشد نيست» فضيلتها و برتريهايى در او موجود استء و با بيان مقاصد و نتايجى كه در جهت لزوم اين شرايط و صفات» 
در حاكم مسلمانان وجود دارد» و يادآورى مردم به آنجه دراين باره مىدانند» فرموده است: و قد علمتم ... تا آخر اينكك اكر 
حاكم مسلمانان بخيل باشد. بيداست كه مردم به سبب حرص زيادش به اموالى كه در دست رعيت است از او 

بيزارى جسته و در نتيجه نظام امور از هم كسيخته مىشود. اككر حاكم نادان باشد به سبب جهل او به احكام و قوانين دين و ناآ كاهى 
در تدبير امور. دجار انحراف و كمراهى مىشود. و ضلالت او باعث كمراهى همه كسانى است كه از او ييروى م ىكنندء و اين 
درست خلاف مقصود شارع مىباشد. اكر حاكم مسلمانان ستمكر و جفاكار باشدء ظلم و جور او مايه نفرت و بيزارى مردم؛ و 
بريدن آنان از وى مىشودء واين خلااف وحدت و همدلى مطلوبى است منظور نظر شارع است. اككر حاكم مسلمانان ترسىء واز 
دك ركونيهاى روزكار در بيم و هراس باشدء دستهاى را كه از آنها بيمناكك است مورد توجه و عنايت خود قرار مىدهاء. و به غير 


آنها اعتنايى ندارد» و اين ستمى است كه با وجود آنء جامعه سامان و انتظام نمىيذيرد. اككر حاكم مسلمانان در حكمرانى و داورى 
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رشوه كير باشد در نتيجه بيداد كرىء و از ميان بردن حقوق مردم و ادامه راه تعدى, و عدم توجه به موارد حقه» آن جنان مىشود كه 
اكر بخواهد در قضيهاى داورى كند, دفاع را آن قدر طولانى» و حق را مبهم و دشوار مى كرداند» تا با همه روشن بودن حقانيت» هر 
دو طرف دعوا ناكزير از مصالحه شوند» و غرض او در اين كارء مرعوب كردن صاحب حق است به اين كه در صورت عدم م 

صالحه. حق خود او بكلى ضايع خواهد شد تا در نتيجه تن به سازش دهدء و به بخشى از حق خود قانع كردد, و با اين حال نيز از او 
رشوه دريافت مىكندء و بسا مىشود به اندازهاى كه از طرف غير ذيحق رشوه مى كيرد» از صاحب حق نيز مى كيرد» و در هر حال 
اين كونه حاكمان و داوران حيلهدها و ترفندهايى به كار مىبرند كه كسانى كه به اين قضايا دجار شدهاند به آن 1 كاهندء و الله 
المستعان على ما يصفون (و برآنجه مى كويند از خدا يارى خواسته مىشود). اما اككر حاكم مسلمانان سنت ييامبر را رها سازد و اجرا 
نكندء و قانونهاى شريعت را مهمل كذارد» موجبات تباهى نظام اجتماع مردم را در دنياء و نابودى و عذاب آنها را در آخرت فراهم 


كرده استء و توفيق از خداست. 
خطيه ادر يارسابى در دنيا 


[صفحه #6/ا؟] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. ستايش مى كنيم خداوند را بر آنجه كرفته و به آنجه داده؛ و بر نعمتهايى كه بخشيده. و 
آزمونهايى كه فرموده است. خداوندى كه بر هر نهانى آكاه استء و هر رازى نزد او آشكار استء به آنجه درون سينهها نهفته است 
داناستء و به نككاههاى دزدانه جشمها بيناست» كواهى مىدهيم كه هيج معبودى جز او نيستء و اين كه محمد (ص) بركزيده و 
برانكيخته اوستء آن جنان كواهى كه درون با برون و دل با زبان همراه است. ضمير نحمد به الله كه در بيش آمده و در اين جا 
ذكر نشده بازكشت دارد. امام (ع) اين درس را به ما مى آموزد كه خداوند را بر هر جه از ما كرفته» و آنجه به ما داده و بر هر خير 
و خوبى كه به ما احسان فرموده» و در هر شر و مصيبتى كه ما را به آن آزموده او را شكركزار باشيم» و كوشزد مىسازد كه شكر او 
در همه احوال جه خوشى و ناخوشى و جه سختى و رفاه واجب استء اين كه خداوند را به باطن آن و حاضر و عالم توصيف 
فرمودهء ما بيش از اين مكرر شرح اين صفات را دادهايم» و كواه دو صفت نخست كفتار خداوند متعال است كه فرموده است يعلم 
السرو اخفى و مصداق دو صفت بعدى آيه شريفه يعلم خائنه الاعين و ما تخفى الصدور مى باشد, دربار 

ه رمز شهادتين نيز يبش از اين اشاراتى كردهايم» معناى نجيب ب ركزيده و بعيث برانكيخته شده است و هر دو از باب فعيل به معناى 
مفعولند. فرموده است: شهاده يوافق فيها.. تا آخر يعنى شهادتى كه از ريا و نفاق ياكك و خالص باشد. و توفيق از خداوند است. 
[صفحه ذ/ا؟] 

نيز بخشى از اين خطبه است: مشيد: بلند اوفاز: جمع وفز به معناى شتاب است. اهتبال: در كار به معناى كوشش در خوب انجام دادن 
آن است» هبل مصدر مطلق تاكيدى است كه به ضمير تقوا اضافه شده است يعنى آن را خوب و اساسى انجام دهيد. به خدا سو كند 
ياد مىكنم اين كه مى كويم جدى است نه شوخىء و راست است نه دروغ» واين موضوعى جز مركك نيست كه آواى خود را به 
كرش هين زندكان رسا ددهو فشكن راياشتات سوق ضرة من راقد» سيارق زتدمها عو را از خويق غائل ساتةه كو مود 
ديدهاى كسى كه از تو به كردآورى مال يرداخت» واز فقر و تهيدستى دورى جستء و با آرزوهاى دور و درازء و دور ينداشتن 
مرككء خود را از عواقب امور ايمن ديد جكونه مركك او را فرا كرفت و از وطنش بركند, و از جاى امنش بربود» در حالى كه بر 
تنته جوبهاى م ركف حمل شدهه و از اين دست به آن دست داده م ىشله براى اين كه آن را بر دوشها حمل كنتدء وباشر الكشتان 
بكيرند» آيا نديدى آنهايى را كه آرزوهاى دراز داشتند» و كاخهاى استوار برافراشتند» و مالهاى بسيار انباشتندء جكونه خانههاى آنها 


كور و آنجه را كرد آورده بودند نابود» و اموالشان به وارثانشان منتقل كرديدء و زنانشان به همسرى د 
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يكران ذرآامدثده ديكر ثه توان آن واذارئد كدير عسستات خود يغرزايند و نه توانتد از كتالعان غود يورش يحواهند» غر كس 
برهي زكارى را شعار قلب خويش ساختء بر ديكران سبقت جستء و عملش مايه رستكارى او شد» يس تقوا و ثمرههاى نيكك آن را 
مغتئم شماريده و براى دست يافتن به بهشت» سخت كار كنيدء زيرا دنيا براى اقامت هميشكى شما آفريده نشده» بلكه كذ ركاهى 
است كه براى شما خلق شده؛ تا اعمال نيكك در آن به جاى آوريد و آنها را توشه سراى هميشكّى خويش سازيدء بنابراين در كار 
آخرت شتاب ورزيدء و مركبها را براى كوج كردن آماده كنيد. بايد دانست ضمير فانه كه در آغاز خطبه است يا به سخن ييش 
بركشت دارد و يا مرجع آن مدلول كفتار آن حضرت است كه بر اساس تحذير و انذار مىباشدء يعنى آن جيزى كه از هجوم آن 
شما را بيم مىدهم جيزى جز مركك نيستء اسمع و اجل هر دو حالند از معنايى كه بدان اشاره شد و بدين سبب محلا مصوبند. 
فرموده است: فلا يغرنكك ... تا و امن العواقب. يعنى نفس بد كنشء تو را با ديدن انبوه مردم به وسوسه نيندازد» و از ياد مركك غافل 
نسازدء مراد از سواد الناس كثرت و انبوهى مردم استء زيرا بسيارى از اوقات» انسان» مردهاى را مىبيند كه او را بر دوش كرفته به 
كو 

رستان مىيرند و با مشاهده آن نرمشى در دل و بيمى در خاطر بيدا مى كندء اما ديرى نمى كُذرد كه وسوسه شيطان دوباره او را فرا 
مى كيرد و به او القا م ىكند كه اين انبوه مردم مشايعت كنندهاند كه زندهاند» و خود او نيز با داشتن جوانى و برخوردارى از 
تندرستى از همين خيل زندههاست. و آنجه سبب مركك اين مرده شده قتل يا بيمارى و اسباب ديكرى بوده كه او از آنها آسوده و 
فارغ استء و خلاصه به حيلهها و نيرنكهاى مختلف او را از عبرت كرفتن از حال مرد كان دور و محروم م ىكندء از اين رو امام (ع) 
شنوند كان را از دجار شدن به جنين فريب و نيرنكى نهى مى كندء و اين كه غرور را به سوادناس يعنى انبوه مردم نسبت داده به سبب 
اين است كه مشاهده كثرت و زيادى مردم مايه بيدايش اين غرور و غفلت استء سيس با عبارات فقد رايت ... تا يستعتبون آنها را 
توجه مىدهد كه اين ريو و فريب راء خود مىبينند و واو در اين جا براى حال است»ء و من جمع بدل بعض از كل است كه من كان 
قبلك مىباشد, و معناى آن اين است كه هما نكونه كه مركك آنها را فرو كرفت و از جايشان بركندء فرجام كار شما نيز جنين 
خواهد بود. فرموده است: طول امل وازه طول بنا به اين كه مفعول له است منصوب مى باشد. يعنى به سبب 

آرزوهاى دور و دراز اين كارها را مرتكب مىشدندء و ممكن است مفعول مطلق توكيدى به جاى حال باشدء و نيزمحتمل است 
ظرف و عامل آن امنء و يا جنان كه كفته شده بدل از من كان قبلكك دانسته شود يعنى: آرزوى كسى را كه از تو بوده ديدهاى» 
علاسوه براين به صورت بطول امل نيز روايت شده است. مراد از اعواد المنايا تابوتهاستء و مقصود از يتعاطى به الرجال الرجال اين 
است كه بردارند كان تابوتء او را به يكديكر وامى كذارند» و كاف خطاب در ممن قبلك ممكن است براى عموم كسانى باشد كه 
طرف خطاب قرار مى كيرند يا شخص معينى باشد كه بنابر مثل معروف عرب اياكك اعنى و اسمعى يا جاره (به تو مى كويم و تواى 
همسايه بشنو) آمده است. فرموده است: اما رايتم؟ استفهام بر سبيل تقرير است يعنى: اينها را ديدهايده و اين كه نمى توانند بر 
حسنهاى بيفزايند؛ و از يديهاى خود بوزش بخواهند برائى اين اسث كه دنيا جاى عمل و كار اسث و يس از آن ديكر امكانى براى 
عمل نيست. فرموده است: فمن اشعر التقوى قلبه. يعنى كسى كه حقيق يرهي زكارى را ييشه خود كند, يايدارى و استقامت او آشكار 
مى شودء و آثار رحمت الهى در رفتار و حالات او نمايان مى كردد. بطورى كه در طلب دنيا داراى حلم و بردبارى و وقار 

و شكيبايى مىشوده و آسايش خود را در سراى آخرت جستجو م ىكندء و در نتيجه كاملترين ياداش آخرت نصيب او مى كردد) 
سيس امام (ع) آنان را به استوار در تقوا و استقامت در يرهي زكارى دستور مىدهد و مىفرمايد از نافرمانى خدا با تمام نيرو بيرهيزيد 
به راستى يرهيزكار باشيدء زيرا آنجه استحقاق ثواب دايم و ياداش جاويد دارد» همين نوع تقواستء و براى رسيدن به بهشت 
جاويدان» آن جنان كه سزاوار آن است بكوشيد» و صريحا متذكر مىشود كه كوشش براى رسيدن به بهشت واجب است به سبب 


اين كه دنيا براى همين منظور آفريده شده استء و اين سراى اقامت نيست بلكه راهى است كه مانند مسافران از آن عبور و با به جا 
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آوردن كارهاى نيكى كه موجب رسيدن انسان به بهشت باشد از آن توشه بردارى مىشود. و به آنان دستور مىدهد كه در ييمودن 
دشواريهاى اين راه شتاب كنيد؛ و در آمادكى براى كوج كردن از اين سراى فانى سرعت ورزيدء زيرا تانى و درنكك مستلزم توجه 
به لذات و خوشيهاى اين دنيا و غفلت از مقصد حق است كه بايد به سوى آن شتافت» وازه ظهورء در جمله و قربوا الظهور للزيال 
براى سوار شدن بر مركك آخرت كه همان اعمال صالحه است, استعاره شده استء و نزديكك كردانيدن مركك براى زيال يعنى كوج 
1 

ن از دنيا اين است كه عنايات خداوند شامل حال انسان كردد تابتواند اعمالى را كه مايه رستكارى او در آخرث»؛ و دورى كزيدن و 


روى كردانيدن و جدايى از تباهيهاى اين دنياست به جا آورد. 
خطيه ؟-ذكر عظمت يبروردكار 


[صفحه ]١8١‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: مقاليد: جمع مقلد به كسر ميم به معناى كليدها يانع: ميوه رسيده دنيا و آخرت زمام خود 
رابه دست قدرت او سيرده؛ و آسمانها و زمينها كليدهاى خود را تسليم او كردهاند و درختان سرسبز در بامداد و شامكاه به او سجده 
مى كنند» و از شاخههاى آنها به فرمان او آتش روشنى بخش مىافروزند» و به خواست او ميوههاى رسيده براى خوردن به دست 
مى دهند. اين خطبه مشتمل بر ستايش خداوند سبحانء و بيان عظمت قدرت اوستء اين كه دنيا و آخرت زمام خود را به دست 
قدرت او سيرده» بدين معناست كه طوق امكان را به كردن كرفته و نيازمند اويند. فرموده است: و قذفت اليه السموات و الارضون 
مقاليدها. اين اشاره است به آنجه خداوند متعال فرموده كه: له مقاليد السماوات و الا-رض ابن عباس و مقاتل كفتهاند: مراد از 
كليدهاى آسمانها و زمين» روزى و رحمت برورد كار استء ليث كفته است: قلاد به معناى خزانه استء و مراد از مقاليد آسمانها و 
زمين» خزانهدهاى آنهاست. وازه قذف (انداختن) بطور مجاز براى اين معنا به كار رفته كه: آسمانها و زمينها و همكى اسباب و 

عواملى كه در ارتباط با آنها در اين جهان وجود بيدا مىكند, و مايه رزق و روزى وش 

مول رحمت و بركت براى آفريد كان مى كردد همه تسليم قدرت اويند» و يوغ امكان و نياز به ساخت قدس او را در كردن دارند. 
همجنين بنابر راى ابن عباس وازه مفاتيح (كليدها) براى اسباب و انككيزههايى كه باعث بيدايش روزى و رحمت براى آفريد كان 
مى شوح استغاره شيده اث عالقك سح كات سما و الضال برق شعا ركان .يه يكديكرة واستعدادهاقى كه دن زهية نراق ووييدق 
نباتات و جز اينها قرار داده شده است و جهت استعاره اين است كه اين استاب و عوامل با آماده ساختن مواد ارضىء ابواب خزاين 
جود و بخشش الهى را بر روى آفريد كان مى كشايند» و به منزله كليد درهاى بسته در جهان محسوس مى باشند» بديهى است همه 
اين كليدها به دست يروردكارند» و كردش همه اين اوضاع بسته به مشيت و اراده اوستء و بنابر كفتار ليث وازه خزاين براى مواد و 
استعدادهاى آسمانها و زمينها استعاره شده و جهت آن اين است كه تمام يديدهها و رخدادها مانند ارزاق و جز آن بالقوه يا بالفعل 
در آنها وجود داردء همان كونه كه در خزانهها آنجه مورد نياز است موجود مىباشدء واين كه درختان سرسبز در بامداد و شامكاه 
او را سجده و نيايش مى كنند» مراد خضوع و تذلل آنها در برابر قدرت يرورد كار و نياز آنها به بخشش و كرما 

وستء نسبت افروختن آتش به درختان براى اين است كه آنها سبب مادى آن بشمار م ىآيند» هر جند در حقيقت اين عمل از افعال 
سبب فاعلى قريب شمرده مى شود و اين كه قدحت له فرموده و تش روشنايى بخش را به خداوند متعال نسبت داده براى اين است 
كه او فاعل اول و حقيقى است. فرموده است: و آتت ... نا آخر منظور از كلماتء اوامر و احكام قدرت يروردكار است كه به لفظ 
كن از آن تعبير فرموده استء و اطلاق كلمات بر آنها استعاره است» جهت مناسبت اين است كه نفوذ اين احكام كه از مصدر 


قدرت خدا صادر مىشود. مانند صدور فرمانهايى است كه از راه زبان و بيان به عهده ماموران كذاشته مىشود, و مراد از به هم 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 09/8 از ربدلا 


رسيدن ثمرات»ء فرمانبردارى آنها از امر كن در ظهور و وجود استء و تعبيرى از جمله فيكون مى باشد. و توفيق و مصونيت از خطا و 
كناه بسته به لطف خداوند است. 

[صفحه ؟587] 

ازاين خطبه است: كتاب خدا در ميان شماستء كويندهاى است كه زبانش خسته نمىشودء و خانه امنى است كه يايهدهايش فرو 
نمىريزد» و نيرويى است كه يارانش شكست نمىخورند. كويا اين بخش از خطبه در زمينه نكوهش برتر اوامر خداوند و مخالفت با 
احكام اوستء. و ظاهرا واو در آغاز كلام براى حال استء و مانند اين است كه مىفرمايد: شما مرتكب اين كارها مىشويد و حال 
اين كه كتاب خداوند در ميان شما كوياست. و تعبير بين اظهركم كنايه از وجود قرآن در ميان آنان است كه سزاوار است بر آن 
اعتماد كنند و بدان استناد جويند» استعاره وازه ناطق براى قرآن به اعتبار اين است كه نوشته همواره حكايت از مقصود دارد همجنان 
كه ناطق نيز كوينده مقصود استء و اين كه زبان قرآن خسته نمىشود واز كفتار باز نمىماند» ترشيحى بر اين استعاره» و كنايه از 
اين است كه كتاب خدا همواره كوياء و در تمام زمانها و دورانها بيانكر و روشتككر استء احتمال مىرود كه مراد از زبان قرآن» 
خود آن حضرت باشد كه مجازا اطلاق فرموده استء زيرا در واقع اوست زبان قرآن كه سست نمىشود. و در بيان مقاصد و اهداف 
آن كوتاهى نم ى كند» همجنين استعاره وازه بيت (خانه) به اعتبار اين است كه قرآن مانند 

خانه كه از ساكنانش حفاظت مى كندء نككهدار كسانى است كه در حفظ حدود آن مىكوشند, و به احكام آن عمل مى كنند و مراد 
از اركان قرآن: قانونهاى كلىء و اوامر و نواهى و رهنمونها و يندهايى است كه نظام جهان بر اساس آنها ياي هكذارى شده استء و 
اين قاعددها و قانونها هيج كاه از ميان نخواهد رفتء زيرا اين احكام و نظام كلى صلاحيت و شايستككى دارد كه در همه زمانها 
يابرجا و برقرار باشدء وازه عز بر سبيل مجاز به كار رفته و از باب اطلاق نام لازم بر ملزوم آن استء زيرا حفظ و عمل به قرآن 
مستلزم عزت و شرفى جاويد است كه هركز كرد خوارى و مذلت بر دامن آن نمىنشيند» مقصود از اعوانه (ياران آن) خداوند و 
فرشتكان و بيامبران و دوستان خداوند است. و آنها هستند كه هيج بيمى بر آنها نيست و هركز نمى تواند جيزى اين كروه را شكست 
دهد. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه 88؟] 

قفى به: او را به دنبال يبشينيان فرستاد. او (بيامبر (ص) را هنككامى فرستاد كه مدتى از بعثت ييامبران كذشته. و نزاع و مجادله بر 
زبانها جريان داشت او را در همه ييامبران فرستاد» و نزول وحى را بدو يايان دادء او با آنانى كه به خداوند يشت كرده؛ و براى او 
شريكك و مانند قرار داده بودند» به جهاد يرداخت. مقصود از اين خطبه ستايش بيامبر كرامى است (ص). فرموده است: ارسله ... تا 
الالسن.ايق عبارات ذرباره تشقاتهها و الكيزههاى تبوت ,امير (ص) اسثة از جملة ابنها كدشين زمائى دراز از شريعة شين اسده 
زيرا قواعد و احكام آن كه مايه نظام جهان و انتظام خلق بوده به مرور زمان كهنه و مندرس شده بود و مردم به قانونهاى تازه و نظام 
نوى كه امور آنها را حيات تازه بخشدء نياز داشتند» و به اين سبب بعثت ييامبر (ص) واجب و ضرورى بودء و بايد دانست كه فاصله 
ميان عيسى (ع) و ييامبر ما (ص) ششصد و بيست سال بوده استء ديككر جدال و منازعهاى بود كه بر زبانها جريان داشتء و اختلاف 
مردم در آراء» و مذاهب و ناهماهنكى آنها بر شرع و قانون واحدى بود كه بتواند آنها را مجتمع و متفق سازد. فرموده است: فقفى به 
الرسول نظير كفتار خداوند متعال است كه فرموده است 

وقفينا من بعده بالرسل فرموده است: و ختم به الوحى مانند قول خداوند تعالى است كه و خاتم النبيين فرموده. و دلايل ختم نبوت به 
ييامبر اكرم (ص) مستفاد از شرع استء و عقل را درباره ختم ييامبران يس از ييامبر اكرم (ص) مجالى براى حكم نيست بلكه آن را 
ازامور ممكن مىداندء مراد از المدبرين عن الله كسانى است از خداوند روى كردانيده اوامر و نواهى او را بيروى نم ىكنند» و 
مقصود از العادلين به» آنانى هستند كه براى خدا مانند مش ركان مثل و مانند قرار مىدهند. تعالى عما يقولون علوا كبيرا (خداوند 
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سيان برق و بالكتر اسك از اتحه هن كريقد) دو حمل فجاهد فى الل شعت مجماهدت براي دا استعارة اسث»يدين متاسية كه 
خداوند متعال به وسيله بيامبر (ص) مشركان را هدف تير خود قرار داده» همجنان كه رزمنده به وسيله خود و يارانش با آنانى كه با 
اوه جتكند يكار هى كد و توفيق از خبداسة: 

]١186 [صفحه‎ 

نيز از اين خطبه است: شاخص: غافل و مسافره و نيز به معناى نككريستن و جشم دوختن به جيزى است. دنيا نهايت ديد كوردل است» 
وآنجه رادر يس آن است نمىبيند» اما كسى كه داراى بينش است ديدش از آن مى كذردء و مىداند كه در يس آنء» سراى 
ديكرى استء از اين رو صاحب بينش در انديشه كوج كردن از آن» و كوردل در بى جشم دوختن و دلبستن به آن استء بينا از آن 
توشه برمى كيردء و نابينا براى آن توشه كرد مىآورد. اين بخش از خطبه با اين كه فشرده و كوتا استء داراى دقايق و نكات بسيار 
است: -١‏ اين كه دنيا غايت نظر كوردلان و منتهاى هدف آنان استء وازه اعمى (كور) را براى نادان استعاره فرمودهء همجنان كه 
خداوند متعال فرموده است: فانها لا-تعمى الابصار ولكن تعمى القلوب التى فى الصدور وجه مناسبت اين است كه نادان حق را با 
جشم دل نمى نككردء همجنان كه كور نمى تواند اشيا را با جشم سر بنككرد» و با ذكر اين كه كوردلان در يشت سر اين جهان جيزى 
نمىبيتدده به ثادائى آنها به حكوتكى مركق و احوال بس ان آن وسعادتث.:و شقاوت جهان آخرت اشاره فرموده است. اكر كفته 
شود: امام (ع) در همان حالى كه به كور نسبت نابينايى داده او را بينا به دنيا خوانده است, و اين سخن تن 

اقض دارد» ياسخ اين است كه مراد آن حضرت از كورىء عدم و كورى دل است كه اين احوال نادانان و بىخبران استء و بر سبيل 
استعاره ذكر شده؛ لذا براى نابينا اثبات جشم سر نشده است تا با كفتن اين كه او دنيا را مىبيند تناقض داشته باشدء و نيز محتمل 
است كه مراد از ديدن كورء بطور استعاره ديدن جشم بصيرت او باشد» آشكار است كه منتهاى شعاع بينش نادان» تلاش در امور 
دنياء و كوشش در جهت به دست آوردن و كاميابى از آن استء بى آن كه براى جهان يس از اين عبرتى بيندوزدء و يند واندرز به 
حال او سودمند واقع كردد. ؟- و البصير ينفذها بصره. وازه بصير را براى دانا استعاره آورده» و نفوذ و تاثير بينش او عبارت از 
ادراك او به جكونكى احوال آخرت و جهانى است كه يس از اين دنياست و همجنين يقين او به اين كه آن جهان سراى هميشكى 
و خانه دايمى اوست. "- فالبصير منها شاخصء يعنى آن كسى كه داراى بصيرت و بينش است مىداند كه از اين جا كوج كننده و 
مسافر است و دنيا را راهى براى رسيدن به درجات آخرت قرار مىدهاد., والاعمى اليها شاخص يعنى: غافل و كوردل همواره دل به 
سوى دنيا دارد» و انديشهاش متوجه آن است هر جند به مصالح حقيقى خود نابيناء و از رويدادهاى هولناكى كه در ييش 

روى خود دارد ناآ كاه استء در اين جمله و جملات بيش از آن نكات بسيارى از فنون بلاغت از قبيل تجنيس تام و همجنين مطابقه 
ميان اعمى (نابينا) و بصير (بينا) وجود دارد. - و البصير منها متزود: يعنى كسى كه داراى بصيرت و بينش استهء با اندوختن تقوا و 
برهي زكارى و به جا آوردن كارهاى نيككء براى سفر به ديار آخرت و لقاى بروردكارء از آن توشه برمىدارد و الاعمى لها متزود 
يعنى: آن كه جشم باطن او كور استء براى كذراندن روزهاى كوتاه عمر خود در دنياء از لذات و زر و زيورهاى آن توشه 
برمى كيرد» و همينها را زاد و توشه حقيقى خود مىداند» و كمال مطلوب خود مىشمارد. در اين جملاات نيز مانند عبارات بيش 
لطايفى از نظر فن بديع موجود است. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه /18؟] 

دمن جمع دمن: آثار خانه و زندكانى مردم كه در زمينى باقى مانده و كهنه شده باشدء و نيز به معناى مزبله يا جايى كه در آن 
شاكروية وقد بدائيك كر دنا عو هات و زتدكى عتوق وسور تدازد جد ابق كد ذارندهاكن ]3 ا وسور و دلشكه شرف زيراذن 
مركك براى خود آسايشى نمىيابد» و جز اين نيست كه آن (باور داشتن آنجه از مركك واقع مىشود) به منزله حكمتى است كه دل 


مرده را زندكىء و كور را بينايى» و كر را شنوايى مىبخشدء و تشنه را سيراب م ىكند و كمال بىنيازى و سلامت در آن استء به 
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وسيله كتاب خدا حقايق را مىبينيد» و با آن سخن مى كويد و با آن مىشنويد» بخشى از آن مفسر و روشنكر بخش ديكران است»ء و 
برخى از آن بر بعض ديكر آن كواه استثء درباره خداوند اختلافى ندارد» و كسى را كه با آن يارو دمساز است از خداوند جدا 
نمى كرداند. امام (ع) حيات و زندكى را از همككى آنجه انسان از آنها سير و دلزده مى شود؛ استثنا فرموده. و علت ملول نشدن از 
زندكى را احساس ناآسودكى در مرككء بيان كرده استء برخى از شارحان كفتهاند كه: فقدان آسايش در مرككء ويه اهل شقاوت 
است كه در آخرت بدان دجار خواهند شدء اما مركك براى دوستان خدا و بندكان شايسته او راحتى و آساى 

شى بزركك استء» همجنان كه سرور بيامبران (ص) فرموده است: ليس للمومن راحه دون لقاء الله يعنى براى مومن جز با لقاى 
رحمت خداوند آسودكى نيستء برخى ديكر كفتهاند: بنابر ظاهر عبارت به دو دليل زير بايد حمل بر عموم شود: -١‏ اين كه با فرا 
رسيدن مركك؛ فرصت به دست آوردن ثوابهاى آخرتء و سوداكرى در ميدان عمل» و تحصيل آمادكّى براى وصول به درجات 
بالا-تر» كه براى هر مردهاى» هر جند از اولياى خخدا باشد قابل حصول است از دست او رفته استء و ناجار به سبب اين كه مركك 
موجب از دست رفتن اين كمالاءت استء. در آن احساس آسودكى نم ىكند. -١‏ جون علوم و معارف براى بشر به كونه غريزى و 
بديهى حاصل نمى شود؛ و تا هنكامى كه در قفس تن قرار دارد» نمىتواند به رويدادهاى يس از مركك و به سعادت و شقاوت آن 
جهانى خود آكاه شود. لذا سزاوار همين است كه در مردن تصور راحتى و آسودكى نكند. اين دسته كفتهاند توجيهات مذكور با 
حديث: ليس للمومن راحه دون لقاء الله منافات نداردء زيرا بنابر وجه اول اكر جه مركك براى اهل طاعت به اندازه طاعاتى كه سابقا 
به جا آورده؛ آسايشى استء ليكن آسودكّى و سعادتى كه نتيجه كمالات از دست رفته وى مىباشدء براى او حاصل نشده است» و 
بنابر توجيه دوم روشن است 

كمودق انا مكاي كه دو ونيا شتا كثد زوق سوه كن نم ندة وعتافاتي تنيت كديس انامرةن از ساك و سعادات 
بهرهمند شود. جنان كه نقل شده امام حسن (ع) در ساعت مركك كريه كرد؛ برادرش امام حسين (ع) به آن حضرت كفت: براى جه 
تورادر حال بىتابى مىبينم» در صورتى كه تو يقين دارى حككُونه ودر كجا بر جد و يدرت وارد خواهى شدء امام حسن (ع) 
فرمود: آرى اى برادر اين درست است و در آن هيج شكك نيستء ليكن من رهسيار راهى هستم كه آن را ييش از اين نرفتهام. بارى 
اكر منظور ييامبر (ص) در حديث مذكور همان خود مركك. قطع نظر از ييامدها و رويدادهاى آخرت باشد كفتار كسانى كه حديث 
را تعميم داده» و آن را براى همه مايه سلب راحتى و آسايش دانستهاند درست است. زيرا مركك از نظر اين كه موجب نابودى و 
بايان دادن به زندكى استء براى هيج كس مطلوب و مايه آسودكى نيستء ليكن اككر مراد آن حضرت فقدان راحتى به سب فرا 
رسيدن مركك و احوال يس از آن باشدء تخصيص آن درست است و بايد آن را به اهل شقاوت و كسانى كه دجار عذاب جاويد 
خواهند شد اختصاض ذاد؛ زبراهيزان دليستكى به زندكى ذنيا در اقراد انسان متفاوت اسثه و ستكى به تصوراسان درباره زياده و 
نقصان راحتى خود در جهان آخرت 

دارد» و ما هنككامى كه به احوال كسانى كه از هر جهت دنيا را بركزيده و بدان روى آوردهاند و همجنين آنانى كه بكلى از دنيا 
روى كردانيده و آخرت را اختيار كردهاند؛ و نيز ملاحظه احوال افراد و طبقاتى كه در ميان اين دو طبقه قرار داد بنككريم اين مطلب 
روشن مىشود. فرموده است: و انما ذلكك. يعنى: آنجه سزاواتر است به اين كه انسان از آن سير و افسرده نشود. و به منزله حكمت 
است يعنى آنجه مرتبه حكمت را داراست» و حكمت در لسان شرع به معناى دانشى است كه براى آخرت سودمند باشدء و كاهى 
هم در معنايى اعم و فراكيرتر از اين به كار برده مىشودء امام (ع) يس از آن به شرح زير به ذكر اوصاف اين حكمت مىيردازد: -١‏ 
انها حياه للقاب اميت» بيش از اين كذشت كه در عرف ارباب معرفت, قلب عبارت از نفس انسانى استء وازه حيات يا زندكى را 
براى حكمت استعاره فرموده» و مناسب تشبيه اين است كه وجود و دوام حيات بسته به وجود دل استء همجنان كه بقاى انسان و 


سعادت دنيا و آخرت او بستكى به حكمت دارد» همجنين وازه ميت يا مرده را از اين نظر براى قلب نادان استعاره آورده استء كه 
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نادان بر مصالح و مفاسد دنيا و آخرت خويش آكاه نيستء و مانند مرد كان توان جلب منفعت يا دفع ضررى را ندار 

د. "- امام (ع) وازه بصر را براى حكمت استعاره كرده و جشم انسان نادان را كور» توصيف فرموده استء نيز مى توان وصف كورى 
را براى جشم بصيرت و ديده باطن نادان استعاره دانستء و نيز ممكن است مراد حقيقت و واقعيت انسان جاهل و ناآ كاه باشدء 
مناسبت استعاره نخست اين است: همان كونه كه انسان بينا مى تواند به وسيله جشم راه خود را تميز دهد, و به سوى مقصدى كه 
دارد كام بردارد» انسانى هم كه از موهبت حكمت بهرهمند استء با بصير مقاصد خود را برمى كزيند» و با بينشى كه دارد به مصالح 
دنيا و آخرت خويش آكاه و بينا مى باشدء و در استعاره دوم وجه مناسبت اين است كه انسان نادان بصيرت و بينشى كه بتواند امور 
مذكور را تشخيص دهد ندارد و مانند كور است كه راه را از جاه نمى شناسد. وجه استعاره سوم اين است كه جشْم انسان نادان بيرو 
دل اوستء و به هر كارى كه دست مىزند» واز هر جه رو مى كرداند و بالادخره در تمام امورى كه از طريق جِشم و ديككر حواس 
خود انجام مىدهادء از انديشه و تصورى كه دارد بيروى مى كندء و جون اين اعمال غالبا ناسودمند بلكه زيانبخش استء از اين رو 
جشم نادان كه وسيله وقوع اين اعمال نايسند مى باشد به جشم كور تشبيه» و وازه مذكور براى آن استعاره شده 

است. همجنين وازه سمع و صماء را براى كوش استعاره فرموده استء و دليل اين استعارهها همان مطالبى است كه ذكر شدء زيرا 
مراد از سمع» شنوايى دل و ادراكك بينش استء وازه اذن (كوش) ممكن است براى همين معنا و يا كوش ظاهر استعاره شده باشد» 
نيز واه رى براى حكمت,. و ظمان را براى نادان استعاره آورده استء مناسبت استعاره نخست اين است كه همانسان كه آب» 
اندرون انسان تشنه را ير مىسازد و تشنككى او را فرو مىنشاندء و او را ازاين رنج آسوده مى كرداند» حكمت نيز جان انسان را از 
فوايد خود ير بار و نيرومند مىسازد, و او را از بيمارى جهل و نادانى مى رهاند. اما مناسبت استعاره دوم اين است كه همان كونه كه 
انسان تشنهكام ز تشنككى دجار رنج و درد مىشودء انسان نادان نيز كرفتار درد جهالت استء و همين نادانى نيز سبب نابودى او در 
غرت مىباشد #دايق كه قرموةةاسث همه تواتكرئ وتبازق وسلامت ذرابن حكيت اسكه مفنظور از تواتكري ارين 
انسان از همه جيز و به كمال رسيدن نفس به وسيله آن استء زيرا هدف وغايت حكمت رسيدن به آستان قرب حق تعالى و فرو 
رفتن در انوار معرفت اوستء و تنها بدى وسيله است كه عارفان به خداء از هر جيزى بىنياز مى يابند» منظور امام ( 

ع) از سلامت دراين عبارت» سلامت نفس از عذاب جهل استهء زيرا در اصول حكمت ثابت است كه جهالت بز كترين سبب 
هلاكت انسان در آخرت مىباشد. فرموده است: كتاب الله. كتاب خبر مبتداست به اين كونه كه يا خبر دو وازه لذلكك مى باشد كه 
ذراين صورث وها كان بمنزله الحكمه خبر اول آن اسثء و يا خبر براى مبتداى ميحذوفى اسث كه تقدير آن و هو كتاب الله است» 
و ممكن است هم عطف بيان براى ما كان بمنزله الحكمه باشدء امام (ع) براى كتاب خدا اوصافى به شرح زير بيان فرموده است: -١‏ 
تبصرون به يعنى: به وسيله كتاب خدا مى بينيد» اين جمله اشاره است به اين كه قرآن مشتمل بر حكمت استء و وجه شباهت قرآن 
به حكمت اين است كه نادانان به وسيله كتاب خدا و حكمتها و موعظههايى كه در آن است به مقاصد و مصالح دنيا و آخرت خود 
راهنمايى و بينا مىشوند. ؟- تنطقون به يعنى: به وسيله آن سخن مى كويبد» نيزبه همان معناست. 7- تسمعون به يعنى: بدان 
مى شنويد» نيز در بيرامون همان مطلب است. 6- فرموده است: ينطق بعضه ببعضء يعنى برخى از آيات قرآن» مفسر آيات ديككر است 
مانند آياتى كه آيههاى مجمل را و مبين» و مطلق را مقيد مىكندء و عام را تخصيص مىدهد. 8- و يشهد بعضه على بعض يعنى: 
بو 

ل حاف قرآان كواه برخى ذيكر اسخه وايق معنا به مصهوق تإذيكة است قر جند مراد يشش ديكرق از آيناث اسق] 2- فرمودة 
است: و لا يختلف فى الله يعنى: در قرآن اختلا.فى درباره خداوند وجود نداردء زيرا اين كتاب الهى بر اساس بيان اصول و قوانين 
كلى و جامعى كه متضمن صلاح امور دنيا و آخرت انسان است قرار دارد» و هدف اين قوانين» كشانيدن و سوق دادن مردم به سوى 


حق» و وصول به آستان قرب و جوار رحمت خداوند استء از اين رو هيج وازهاى در قرآن يافت نمىشود كه دلالت بر خلاف اين 
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مقصود داشته باشدء بلكه همه الفاظ و مطالب آن كويا وحدت مقصدء و بيانكر هدف واحدى است كه همان وصول به دركاه قرب 
الهى يس از ياكك شدن از ناياكيها و يليديهاى اين دنياست» هر جند اسباب وصول به اين مقصود و رسيدن به اين هدفء كوناكون 
ومتعدداست. 

[صفحه /18؟] 

غل: كينه و دغلكارى شما در كينهورزى و دغلكارى ميان خودتان همداستان شدهايد» واين همدستى و اتفاق شما مانند كياهى 
است كه بر سركين حقد و حسد روييده باشد شما در دلبستكى به آرزوهاى دور و دراز با يكديكر به دوستى» ودر به دست 
آأؤوةن قال زامثال يا مسد يكر به دشي برداعتهايد وى شكه شنيطان يليد شها را شيفته ودلاعتة كرد وغرور و قرييه ارا 
كمراه و سر كردان ساخته استء و من براى خود و شما از خداوند يارى مىطلبم. لا- فرموده است: و لا يخالف بصاحبه عن الله يعنى: 
قرآن كسانى را كه در سايه انوار ير فروغ آن كام برمىدارند از راه حق بيرون نمىبرد» واز رسانيدن آنها به مقصد اصلى و هدف 
نهايى كه خداوند متعال است تخلف نمى ورزد. فرموده است: قد اصطلحتم ... تا آخر. عبارا مذكور دلالت بر نكوهش شنوند كان به 
سبب ارتكاب كارهاى نايسند دارد» واه اصطلاح (سازش كردن) براى سكوت آنها در برابر كسانى كه مرتكب كارهاى زشت 
مانند دغلكارى و كينهورزى و حسادت مىشوندء و خود نيز دراين كارها با آنها مشاركت مى كنند استعاره شده است. فرموده 
است: و نبت المرعى على دمنكم. اين مثل براى كسانى كه در ظاهر با يكديكر سازش و آشتى. و در دل كينه همديكر 

را دارند آورده مىشود. مطابقت اين مثل با احوال شنوند كان از اين روست كه جنين صلح و سازشى مانند كياهى كه در مزبله 
مى رويد و بزودى خشكك مىشود. ككذرا و نايايدار است. فرموده است: تصافيتم على حب الامال» يعنى: به داشتن آرزوهاى دور و 
دراز با يكديكر همدلى داريد. اين عبارت اشاره اسث به انكيزه سازش آنها كه در بيش ذكر فرموده و بدين سبب واو عطف در اين 
جا آورده نشده است. فرموده است: و تعاديتم فى كسب الاموال يعنى: براى به دست آوردن مال و منال با يكديكر دشمنى 
مى ورزيد. اين جمله علت كينهورزى و دغلبازى آنها را بيان مىكند. توضيح داده مىشود كه در مورد جمله نخست روشن است كه 
آنجه مردم رادر ظاهر به هم نزديكك مى كرداند» اغراض و مطامع مادى و يا نيازمنديهايى است كه براى دست يافتن به مقاصد و 
آمال دنياى خود به يكديكر دارند» هر جند درون آنها آكنده از دشمنى و كينه و خيانت باشد؛ جنان كه معمول روزكار ما همين 
است. و درباره عبارت دوم نيز مىدانيم كه انككيزه بيدايش دشمنيها و كينهها و كشمكشها غالبا به سبب مال و منال دنيا و رسيدن به 
خوشيها و لذات آن است. فرموده است: لقد استهام بكم الخبيث يعنى: شيطان شما را شيفته و دلباخته كرده و از شما جدا نمى 

شودء و مراد از خبيث» شيطان است,ء و اين كفتار مشعر بر سرزنش آنهاستء كه آثار وسوسههاى شيطان در آنها نمايان است واز 
آنجه منع مى شوند دست باز نمىدارند» درباره اين كه فرموده است: و تاه بكم الغرور يعنى: شيطان شما را غافلكير كرده و در نتيجه 
ازراه راست منحرفء. و در وادى كمراهى سركردان ماندهايد» مراد از غرور» شيطان است حنان كه خداوند متعال فرموده است: و لا 
يغرنم بالله الغرور. امام (ع) در يايان سخنان خود., براى خود و آنان در غلبه بر نفس اماره؛ از خداوند درخواست يارى مى كند» دعاى 
آن حضرت درباره خودش براى دوام مقهوريت نفس او در برابر عقلش مى باشد و در مورد آنان براى اين است كه به آنها قدرت 


دهد تا نفس اماره را سركوب و انحراف را ريشهكن سازند. و توفيق از خداست. 
: خطبه ١١-راهنمائى‏ عمر در جنىقى 


[صفحه 928؟] 
از سخنان آن حضرت عليهالسلام است در هنكامى كه عمر بن خطاب درباره رفتن خود به جنكك با روميان با آن حضرت مشورت 


كرد؛ امام (ع) جنين فرمود: حوزه: مرز جمعت محرب: با كسر ميم مرد جنككديده حفز كذا: اين كونه راء حفزه: او را با ديكرى 
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همراه كرد. اظهر الله على فلان: خداوند او را بر فلان بيروز كرد. ردء: ياور كنفه: او را نكهدارى كرد و يثاه داد. مثابه: محل 
بازكشت. خداوند بر عهده خود كرفته كه حدود و مناطق مسلمانان را قوت وعزت بخشدء و ضعف آنها را بر طرف سازد. 
خداوندى كه در آن هنكام كه مسمانان اندكك بودند» و توان به دست آوردن ييروزى را نداشتند آنان را يارى كرد و در زمانى كه 
به سبب كمى عده. بر دفع دشمنان توانا نبودند» از آنان دفاع فرمود همو زندهاى است كه نمىميرد. اينكك اكر تو خود به سوى 
دشمن روىء و در برخورد با آنها دجار شكست شوىء براى مسلمانان نقاط دوردست يناهى نمىماند» و يس از تو مرجعى برا آنها 
باقى نيستء بنابراين مرد جنككديده و دليرى را به سوى آنها كسيل دارء و با او مردانى آزموده و سختى كشيده و خيرانديش را روانه 
كنء اكر خداوتد ييروزئ ذاد عمان شده'اسث كه مى خواهى» واكر يغامد جز ديكرى برد تو عفان 

يناه مسلمانان و مرجع آنها مى باشى. اين مشورت در هنككامى انجام كرفت كه يادشاه روم با انبوهى از لشكريان و مردم آن ديار به 
سوى مسلمانان شتافته» و خالد بن وليد در خخانهاش انزوا اختيار كرده؛ و كار بر ابىعبيده بن جراح و شرحبيل بن حسنه و ديكر 
فرماندهان سياه اسلام دشوار شده بود. فرموده است: و قد توكل الله ... تا لا يموت. اين جملات سرآغاز سخنان امام (ع) و مقدمهاى 
بر اظهار نظر اوست در اين كفتار دلايل لزوم توكل بر خدا و اطمينان و اعتماد بر او را در اين مهم تذكر مىدهد. فشرده سخنان آن 
حضرت اين است كه خداوند بريايى اين دين و عزت و قدرت مردم سرزمينهاى آن را تضمين كرده استء وازه عوره كنايه از هتكك 
حرمت زنان استء و ممكن است براى سرافكندكّى و خوارى ناشى از مغلوبيت و شكست,. استعاره شده باشد» كه خداوند با وعده 
يارى و ييروزى كه داده. جل و كيرى از ياره شدن يرده حرمت مسلمانان را تضمين فرموده استء و اين سخن بنا بر كفتار خداوند 
متعال مى باشد» كه فرموده است: وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم 
و ليمكن لهم دينهم الذى ارتضى لهم و ليبدلنهم من بعدم خوفهم امنا. فرموده است: والذى نصرهم تا يا 

يان مقدمه, استدلالى است بطور تمثيل بر آنجه بيان مىفرمايد كه خلا-صهداش اين است: كسى كه مسلمانان را در آن زمان كه 
اندك بودند يارى و بيروزى بخشيدء زندهاى است كه نمىميرد؛ و در اين هنكام كه مسلمانان از كثرت و فزونى برخوردارند نيز 
آنان را يارى و يبروزى خواهد داد» اصل تمثيل» حال كمى مسلمانان و فرع آنء حال كثرت آنان» و حكم تمثيل» ييروزى» و علت 
آن بقاى ذات يرورد كار و دوام حيات زنده جاويدى است كه مركى براى او نيست. فرموده است: انكك متى تسر تا آخر خطبه 
مبتنى است بر راى آن حضرت و خلا-صه اين مشورت كه عبارت است از عدم صلا حديد آن بزركوار به اين كه عمر شخصا از 
مركز خلااغت بيرون رود و همراه لشكريان رهسيار جنكك با روميان شود. دليل اين راى اين كه ممكن است در برخورد با دشمن 
دجار مصيبت و شكست كردد. و جون او امروز تكيهكاه مسلمانانى است كه به او يناه مى برند» و در صورت وقوع نابودى و شكست 
وئىء براى آنان يايكاه استوارى كه به دور آن كرد آيند» و مركز قدرتى كه بدان اعتماد كنئد باقى نمىماند» لذا تذكر مى دهد كه 
يكى از دلير مردان را كه به شجاعت و دلاورى شناخته شده.؛ و سابقه فراوانى در نبرد و ييكار داشته» و از تجربه و بينش در اين كار 
برخورد 

ار باشدء به جاى خود روانه جنكك كندء و معناى اين كه اهل البلاء را با او همراه سازد اين است كه كسانى را كه در اخلاص و 
خيرانديشى آنها تردويدى نيستء و در جنككها آزموده و صاحب تجربهاند به همراهى او كسيل دارد» سيس امام (ع) از بيانات خود 
نتيجه كيرى مى كندء و مىفرمايد: اككر خداوند مسلمانان را ييروز كند اين همان است كه آرزوى توستء واكر ييشامد به كونه 
ذيكرى باشد يعلى شكست :و تاكامى ايده :اق براى مسلماثان هميدتان يشتواتهاى اسث كه بدو اعتماد هى كننده و يتاهكاهى است كه 


بداو آراميس خواهلد يافثه 


خطبه 8 ١١-نكوهش‏ مغيره 
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[صفحه ]"٠١‏ 
از سخنان آن حضرت عليهالسلام است. ابتر: هر جيزى كه اثر خوبى از آن به جا نمانده باشد. نوى: مقصدى كه مسافر از دور يا 
نزديككء در نظر مى كيرد و نوى از ناى كه به معناى دورى است نيز مىآيد. هنككامى كه ميان آن بزركوار و عثمان مشاجرهاى در 
كرفته بودء مغيره بن اخنس به عثمان كفت, من براى دفاع از توء او را بس خواهم بود. امام (ع) به مغيره فرمود: اى فرزند ملعون 
بلاعقب و اى زاده همان درختى كه نه ريشهاى دارد و نه شاخداى» تو مرا بس خواهى بود؟! به خدا سوكند خداوند كسى را كه تو 
ياورش باشى عزيز نمى كرداند» و كسى كه تو دستكيرش باشى از جاى بر نخواهد خاست» خداوند خوبى را از تو دور فرمايده از 
نزد ما بيرون شوء هر كارى كه مى توانى بكن» خداوند رحمتش را از تو دريغ بدارد اككر در انجام دادن آنجه از دستت برمىآيد 
دريغ كنى. اين منازعه ميان امام (ع) و عثمان در زمانى واقع شدء كه آتن فتنه بر ضد عثمان بالا كرفته بود» و مردم از امام (ع) 
درخواست مىكردند» كه به نمايندكى آنها با عثمان كفتكو كند. امام (ع) مغيره را به نداشتن ريشه و تبار نكوهش كرده و همجنين 

اورا مورد لعنت قرار داده» و براى خاندانش واره شجره را استعاره فرموده و بدين 

وسيله او را زاده درختى بىشاخ و بن و فاقد حسب و نسب خوانده؛ و يستى و زبونى او را يادآور شده است» سيس درباره ادعايش 
كه از جانب عثمان او را بس استء به كونه انكار و تحقير» وى را مورد يرسش قرار مىدهد و سوكند مىخورد كسى را كه او يارو 
ياور باشد» خداوند عزيز نمى كرداند» بلكه خداوند نصرت را نصيب كسى مى كند كه دوستان و خاصان او يار و ياورش باشند» و 
بى شكك كسى را كه خدا دستكيرى و يارى نكند از جاى بر نخواهد خاست جنان كه خداوند متعال فرموده است: ان ينص ركم الله فلا 
غالب لكم و ان يخذلكم فمن ذاالذى ينص ركم من بعده سيس امام (ع) به او نفرين مىكند و از خدا مىخواهد كه او را به آرزوى 
خود نرساند. فرموده است: ابلغ جهدك. يعنى: كوشش خود را در اذيت و آزار به كار ببر» فلا ابقى الله عليك ان ابقبت يعنى: 
خداوند تورا حافظ و نككهدار نباشدء و مورد ترحم قرار ندهد اككر در اين مورد رعايت و كوتاهى كنى» كفته مىشود: ابقيت على 


فلان يعنى: او را مورد رعايت و ترحم قرار دادى. 
خطبه #7 ١١-در‏ مسثئله بيعت 


[صفحه ؟١"]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: فلته: كارى كه ناانديشيده انجام كردد. خزامه: حلقهاى است از مو كه در بينى شتر قرار داده 
مى شود. بيعت شما با من نينديشيده و ناكهانى نبود» و كار من و شما يكسان نيستء من شما را براى خدا مىخواهمء و شما مرا براى 
سود خويش مىخواهيد. اى مردم! براى اصلاح حال خودتانء به من كمكك كنيد سو كند به خدا من حق ستمديده را از كسى كه به 
او ستم كرده باز مىستانم و ستمكر را مهار كرده مى كشانم؛ تا او را بر آبشخور حق وارد سازم هر جند خوش نداشته باشد. مفهوم 
كفتار امام (ع) كه فرموده است: بيعت شما با من بىانديشه و ناكهانى نبود اين است كه جون بيعت آنها از روى تدبر و انديشه بوده 
كسى نمى تواند يس از انجام يافتن بيعت مخالفت كند, و يا از آن يشيمان كردد» در اين عبارت اشاره به بيعت مردم با ابى بكر شده 
كه عمر درباره آن كفت: كانت بيعه ابى بكر فلته و قى الله شرها يعنى: بيعت مردم با ابى بكر ناسنجيده و بدون انديشه بود» و خداوند 
مردم رااز شر آن محفوظ داشت. فرموده است: و ليس امرى و امركم واحدا. اين بيان اشاره است به تفاوتى كه ميان اقدامات امام 
(ع) و خواستهاى آنها وجود دارد» واين تفاوت و اختلاف را 

باذكر اين كه من شما را براى خدا مىخواهم روشن مى كرداند» و معناى سخن مزبور اين است كه من از شما ييروى و فرمانبردارى 
مى خواهم تا به يارى شما دين خدا را برياى دارم» و احكام و حدود او را اجرا كنم و شما مرا براى خودتان مىخواهيد يعنى براى 


اين كه از عطايا و مقام و منزلت و منافع ديكر دنيوى برخوردار شويده و يس ازاين كفتار توبيخآميز آنان را مخاطب قرار داده از 
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آنها مىخواهد كه براى اصلاح احوال خودشان او را يارى كنندء و فرمانبردار او باشند و دستورها را به كار بندند» سيس سو كند 
مىخورد كه انتقام ستمديده را خواهد كرفت» و ستمكر را مهار خواهد كرد, استعاره وازه قود كه به معناى كشيدن است براى 
توصنيت ابر معلاشك كدو سسكستكان راديدلت غراهاد كفا تدو اوو رادار خرافين ع كنيع و اذفان كلد وه ان اوذفن 
واه خزامه ترشيحى بر اين استعاره است» همجنيم وازه منهل (آبشخو) را براى حقء استعاره فرموده استء بدين مناسبت كه آبشخور 
محلى است كه تشنهكامان با رسيدن به آن از رنج تشنكى آسوده مىشوند؛ حق نيز جشمه زلالى است كه سينه ستمديد كان به آن 


شفا مىيابد و با رسيدن بدان درد و رنج آنان برطرف مىشود, و توفيق از خداست. 
خطيه 7" درياره طلحه وزاجر 


|٠١٠8 [صفحه‎ 

از سخنان امام عليهالسلام است درباره جكونكى هدف طلحه و زبير ايراد فرموده است: نصف: عدل و انصاف طلبه: به كسر لام 
مطلوب حما: كل سياه كنديده جنان كه خداوند متعال فرموده است: من حما مسئون و حما با الف مقصور نيز روايت شده است. 
حمه: با حاى مضموم و تخفيف ميم و فتح آنء كزدم مغدفه: با دال وفاء تاريكك» كفته مى شود اغدف الليل يعنى: شب سخت تاريكك 
شد مغدف بافتح دال نيز روايت شده به معناى يوشيده و از جمله ان المرء تغدف وجهها بالقناع» ماخوذ استء يعنى: آن زن 
رخسارش را با روسرى يوشانيد. زاح الباطل: باطل كنار رفت نصاب: قراركاه لافرطن: هر آينه ير مى كنم شغب: به معناى مشاغبه 
فتنهانكيزى ماتح: با دو نقطه له بالاء بكش و با دو نقطه زير كسى كه در درون جاه دلو را ير مىكند. عب: آشاميدن حسى: با كسر 
حاو سكون سينء آبى است كه در شنزار تهنشين مىشود و يس از رسيدن به جاى سفت و سخت زمين» كرد آمده و بيرون كشيده 
مى شود. به خدا سوكند از نسبت دادن هيج منكرى به من خوددارى نورزيدند» و ميان من و خود آن انصاف را مراعات نكردند 
آنان حقى را درخواست مى كنند كه خودشان آن را تركك كردهاند» و خونى را مطالبه مى كنند كه آن را خو 

د آنها ريختهاند اكر من در ريختن اين خون با آنها شركت داشتهام» يس آنان نيز در آن شريكك و انبازند» واكر به تنهايى اين خون 
را ريختهاند» از هيج كس جز از آنها خونخواهى نبايد كردء براى آنها نخستين حكم عادلانه اين است كه عليه خود داورى كنند» من 
خود را به همراه دارم نه امرى را بر كسى مشتبه و نادرست جلوه دادهام» و نه بر خودم جيزى د كركون و مشتبه شده استء آنها 
كروهى ستمكر و ياغى هستند» كه كل سياه (كينه و حسد) و زهر كردم (جفا و نفاق) و شبههاى ظلمانى در ميان آنهاست. در حالى 
كه حقيقت امر روش استء و باطل از بيخ و بن كنده شده. و زبان هياهو و فتنهانكيزى بريده كرديده استء سوكند به خدا حوضى 
را براى آنها (از شربت مركك) بر كنم كه خود بكش آن باشمء و هركز از آن سيراب باز نككردند» و يس از آن ديكر آب ننوشند. 
جون عبارت و الله ... تا آن جا كه فرموده است: ولا لبس على در ذيل كفتار آن حضرت كه: الا وان الشيطان قد ذمر حزبه و 
همجنين در خطبه بيش از آنء بنا به روايت ديكرى كه در اين باره موجود بود سابقا شرح و تفسير شده استء نيازى به توضيح 
دوباره نيستء اما اين كه فرموده است: و انها للفئه الباغيه فيها الحما و الحمدء برخى از شارحان درباره 

فئه كه با الف و لام تعريف آمده كفتهاند كه اين اشاره است به آنجه ييامبر كرامى (ص) به او خبر داده بود كه كروهى در آينده بر 
او ستم و سركشى خواهند كرد بى آن كه نام آن كروه را بيان فرموده باشدء و هنككامى كه اينها بر ضد او خروج كردند با 
نشانههايى كه در آنها بود: دانست كه اين همان فثه باغيه يا كروه ستمكرى است كه ييامبر (ص) بيش از اين به او خبر داد است» و 
نيز درباره حما و حمه طبق برخى روايات و اقوال» بيش از اين سخن كفتهايم» اما در اين جا براى كينهها و تي ركيهاى درونى اين 
كروه استعاره شده استء زيرا همان كونه كه كل و لادىء آب را تيره و كنديده م ىكندء فتنهداى كه اين كروه به يا كرده است نيز 


موجب بيدايش تي ركى در اوضاع جهان اسلام؛ و يديد آمدن بى نظمى و آشوب در ميان مسلمانان» و مانند زهر كزدم سبب آزار و 
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كشتار استء ذكر شبهه مغدفه اشاره است به اين كه اينها دست به شبه كارى زده و براى عثمان به خونخواهى برخاسته؛ و امر را بر 
مردم مشتبه ساختهاند» براى اين اقدام آنها صفت مغدفه را كه به معناى تاريكى است استعاره آورده استء براى اين كه مانند شب 
تاريكك كه انسان در آن راه به جايى نمى برد» اكثر مردم در اين فتنه دجار شبهه و فريب كرديده 

تا حدى كه در اين راه كشته شده و جان خود رااز دست دادهاند. فرموده است: ان الامر لواضح ... تا شغبه. امام (ع) آنجه در خلال 
جملات مذكور بيان كرده براى رد افترا از شخص خود. و رفع هر كونه شبهه درباره حقانيت حكومتش مىباشدء زيرا در اين مورد 
حق روشن است و باطل را بدان راه» و زبان را ياراى ياوهكويى و فتنهانكيزى نيستء وازه زبان به كونه استعاره ذكر شده و شغب 
ترشيحى براى آن استء بقيه اين خطبه نيز در ذيل فصولى كه ذكر شد يبش از اين شرح داده شده است. 

|7١17 [صفحه‎ 

ازاين خطبه است: عوذ: جمع عوذه. ماده شتر بير مطافيل: جمع مطفل با ضم ميم. انسان يا حيوان مادهاى كه تازه زاييده باشد. تاليب: 
برانكيختن ابرمت الامر: كار را محكم كردم استشبتهما: با اين معجمه سه نقطه» بازكشت آنها را خواستم. با تاء نيز روايت شده كه 
دراى صورت مشتق از توبه است. استانيت: منتظر ماندم همجون شتران نوزاييده كه به سوى نوزادهاى خود مىشتابند» به سوى من 
رو آورديد» و بى در يى مى كفتيد بيعت» بيعت!! من دستم را بستم و شما آن را كشوديد» دستم را وايس كشيدم شما آن را به سوى 
خود كشيديد. بار روردكارا! آن دو (طلحه و زبير) قطع رحم كرده از من بريدند» و به من ستم كردندء و بيعت خود را با من 
شكستند و مردم را بر من شوراندند» يس بككسلان آنجه را بر ضد من مى بندند» و مست كردان آنجه را عليه من استوار مىكنند در 
آنجه آرزو كردهاند و براى آن مىكوشند بدى و ناكامى را به آنها بنماء بيش از جنكك از آنها خواستم به بيعت خود باز كردند» و 
از آن كه كار به كارزار انجامد انتظار آنها را كشيدم, اما آنها نعمت را ناديده كرفتند و عافيت را نيذيرفتند. امام (ع) در اين خطبه بر 
طلحه و زبير و ييروان آنها كه بيعت خود را با آن حضرت 

شكستهاند اعتراض و استدلال كرده است. فرموده است: فاقبلتم ... تا فجذبتموها. اين جملات به منزله صغراى شكل اول قياس ضمير 
استء و خلاصهاش اين است كه شما براى بيعت با من كوشيديد تا اين كه ناكزير با شما بيعت كردم و ميثاق شما را يذيرفتم» كبراى 
قياس كه در تقدير است اين است كه هر كس به اندازه شما در راه اين مقصود بكوشد بر او لازم است كه به عهد خود وفا كند و بر 
ييمان خود استوار باشد صغراى اين قضيه مورد ترديد آنها نيستء و براى صدق كبراى آنء كتاب خداوند دليل و حجت است كه 
فرموده است: يا ايها الذين آمنوا اوفوا بالعقود و اوفوا بعهد الله اذا عاهدتم. امام (ع) هجوم آنان را براى عقد بيعت با آن حضرت به 
هجوم شتران يبر به سوى بجههايشان» تشبيه فرموده استء وجه مشابهت» شدت شتاب و ميل زياد مردم در بيعت با آن بزركوار براى 
خلافت بوده استء و اين كه آنان را به ماده شتران كهنسال تشبيه فرموده؛ براى اين است كه شتران بير به بجههايشان مهربانترند» 
وازه البيعه بنابر قاعده اغراء منصوب شده و تكرار آن بنا بر همين قاعده نحوى است. فايدهاش تاكيد در تشويق» و دال براين است 
كه كوينده درباره آنجه سفارش مى كند اهتمام و توجه زياد دارد» برخى از شارحان كفت 

«اند فايده تكرار جيزى كه مورد اغراء و تشويق استء اين است كه كفتن آن در مرتبه اول دلاللت بر سفارش انجام دادن آن در 
زمان حال دارد» و تكرار آن عمل به آن جيز راء در زمان آينده نيز سفارش مى كندء بنابراين معنا البيعه البيعه اين است كه هم اكنون 
ونيزدر آينده بيعت را يذيرا باش و كفتهاند» در آن جا كه امام (ع) فرموده است الله الله يعنى هم در حال و هم در آينده از خدا 
بترسيد و از نافرمانى او بيرهيزيدء ولى الفاظ» هيج كونه دلالتى بر آنجه آنها كفتهاند ندارد. فرموده است: اللهم ... تا على. امام (ع) 
در خلال اين سخن به سبب سه جيز از اينها به د ركاه حق تعالى شكايت م ىكند. نخست اين كه طلحه و زبير ييوند خويشاوندى خود 
را با او بريده و با درخواستها نابحق خود. ستم به وى روا داشتهاند» دوم اين كه بيعت خود را با او شكستهاند و سوم اين كه مردم را 


كردآورده و به جنك با او واداشتهاند. فرموده است: فاحلل ... درباره سه جيز نيز به اين دو تن» نفرين كرده است: اين كه خداوند 
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رشته تصميمات فاسد آنها را كه موجب تباهى و نابودى مسلمانان است از هم بككسلاند ديككر اين كه بنيان تبليغات و نقشههايى را 
كه براى به راه انداختن جنكك با او طرح ريزى كردهاند ويران 

و وازكون فرمايدء ديكر اين كه بدى فرجام خواستها و كردار ناهنجار آنها را به آنان بنماياند» يعنى عكس آنجه را مى خواهند بهره 
آأنها كرداتدو ويا كشت شدن ابن دو دن جنك عمل تقفرين آن حشغدرت دوباره انها به اجات رسيد: فرموكة اسة: و لقداسَث 
استشبتهما ... تا الوقاع. امام (ع) در اين كفتار عذر خود را در مورد طلحه و زبير» بيش از شروع جنكك با آنها براى مردم بيان 
مى كند و تذكر مىدهد كه براى جنكك با اينها بيش از اين خوددارى و بردبارى بسيار كرده. با مهربانى از آنها خواسته است كه به 
سوى حق باز كردند. واز كناهى كه به سبب شكست بيعت خود مرتكك شدهاند توبه كنند. فرموده است: فغمط ... نا آخر اين 
مطلب درباره جكونكى ياسخى است كه آنها به درخواست آن حضرت دادهاند كه عبارت از ناسياسى در برابر نعمت يروردكار 
است و منظور از آن سهمى است كه از غنايم» نصيب طلحه و زبير مىشده استء و آنها سهم خود را اندكك شمرهه و به ديده 
حقارت بدان نككريستهاند» زيرا يكى از انكيزههاى كناره كيرى و صغيان آنها اين بود كه آن حضرت عطاياى بيتالمال را ميان آنها 
و ديكران به تساوى بخش مى كرد همجتين نعمت سلامت و عافيث را كه موجب ايمنى از بلاى جنكك و اختلاف و ثباهى دين واز 
مى 

ان رفتن نفوس است كفران كرده نيذيرفتند» و بر نبرد اصرار و بى آن كه در فرجام كار بينديشند اعلام جنكك كردند. و توفيق از 


خداست. 
خطبه 14١-اشارت‏ به حوادث بزرى 


[صفحه ]#0١‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است در آن به رويدادهاى مهم آينده اشاره مىفرمايد: در آن هنكام كه مردم زمانه رستكارى 
را به هواى نفس بدل كرده باشند! او هواى نفس را به رستككارى باز مى كرداند و در آن زمان كه قرآن را به راى و انديشه خود 
مبدل ساختهاند او آرا و انديشهها را به قرآن بازكشت مىدهد. اين خطبه در توصيف امام منتظر (ع) است كه طبق احاديث و اخبار» 
ظهور آن حضرت در آخرالزمان وعده داده شده است. فرموده است: يعطف الهوى على الهدى. يعنى: نفوس سركردانى را كه از راه 
حق باز مانده» و در وادى ظلمانى هوسها و خواهشهاى نفسانى كام برمىداردء به راه خويش باز مى كرداند. و آنها را از تباهيها و 
اعتقادهاى فاسد كوناكون مىرهاند و به بيروى از انوار هدايت خويش.ء وا مىدارد» اين د كركونى در آخرالزمان واقع خواهد شد 
كه مردم از يبروى انوار هدايت الهى» و حركت در راه روشن حق برمى كردند» و به تبعيت از خواهشهاى نفسانى و اعتقادهاى باطل 
مى يردازند» و دين ضعيف و ناتوان خواهد شدء و مردم كمان مى كنند كه حق و هدايت همين كمراهيهايى است كه به آنها دجارند. 

همجنين درباره اين كه فرموده است: و يعطف الراى على القران اذا عطفوا القران على ا 

لراى يعنى: او هر نظريهاى را كه با قرآن سازكار نباشد. طرد مى كند, و مردم را به آنجه موافق قرآن است و با كتاب الهى مخالفت 
ندارد» برمى كرداند و اين تحولات هنككامى روى خواهد داد كه مردم قرآن را بر طبق آرا و افكار خويش تاويل كنندء و آيات آن را 
با انديشهها و خواهشهاى نفسانى خود تطبيق دهند» جنان كه ارياب مذاهب مختلف اسلامى جنين كرده. هر كدام به دنبال خيالات و 
اوهام خويش به راه افتادهاند» و هر يكك از آنها مىيندارد كه آنجه را قران حق و صحيح معرفى م ىكند همان است كه او يافته و 
تشخيص داده استء و جز آن حقى وجود ندارد. و توفيق از خداست. 

[صفحه ؟١١"]‏ 


بخشى از اين خطبه است: اخلاف الناقه: نوكهاى يستان ماده شتر افاليذ: جمع بر جمع است و مفرد آن فلذه است كه به معناى ياره 
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جكر مو باشك. تااين كه جفكك دن منتهائ شدت حوذ به شما رو آورد: وعيون شير عشمكين ذثدانهايثن رابتماياتده أن مائند شترن 
است كه يستانهايش از شير بر شده است و نوشيدن آن در آغاز شيرين و در يايان تلخ باشدء آكاه باشيد در فرداء فردايى كه 
نمىدانيد با جه رويدادهايى همراه خواهد بودء آن حاكم كه از غير آن طايفه استء كار كزاران آنها را بر بدى كردارشان 
بازخواست مى كندء و زمين بهترين اندوختههايش را براى او بيرون مى آورد» و كليدهايش را به او تسليم م ىكندء در آن هنكام 
روش عدل وداد را به شما نشان خواهد داد»ء و آنجه را از كتاب و سنت مرده واز ميان رفته زنده خواهد كرد. فرموده است: حتى 
تقوم الحرب بكم على ساق ... تا عاقبتها. يعنى: تا اين كه جنكك با منتهاى شدت به شما رو آورد» كويا مراد» بيان نتيجه سستى آنها 
ذو مارى و فرهائبدارى از أن حعضرت دراه يشيره سكف و رووو شدن بادشسن اسكه ومالته اين اس كه كنت ياشد؟ شما 
يبوسته از يارى و كمكك دست باز داشتهايد و از رفتن به سوى جنكك خوددارى و كثاره كيرى مى كنيد تا 

اين كه دشمن نيرو يابد» و جنكك را در نهايت سختى بر شما تحمل كند اصطلاح قيامها على الساق به معناى اين است كه جنكك به 
منتهاى شدت و اوج خود برسدء و جمله باديا نواجذها يعنى دندانهاى خود را آشكار مىسازد كنايه از سختيها و مصيبتهايى است كه 
با جنكك همراه استء و اد بن از اوصاف شير است كه در هنكام خشم دندانها ظاهر مى شود؛ و ذكر اين وصف براى اب ين است كه امام 
(ع) براى جنكك وازه اسد را كه به معناى شير است استعاره فرموده است. برخى از شارحان كفتهاند كه دندانها در هنكام خنديدن 
نمايان مىشودء و در اين جا مراد اين است كه همانكونه كه در موقع شدت خنده. دندانها آشكار مىشود. جنكك نهايت حدت 
خود را نمايان» و سختيهاى خود را بر آنان وارد خواهد ساختء نواجذ عبارت از دندانهاى آسياست كه از همه دندانها كنارهتر و 
دورترند» واين خود كنايه ازاين است كه آنجه را دور مىيندارند به آنها روى خواهد آورد. مى كويم اكر جه اين سخن خالى از 
احتمال نيست» ليكن جنكك ميدان خشم و كين استء و جاى خنديدن نيستء از اين رو آنجه در كفته شدء به نظر مناسبتر مى آيد. 
جمله مملوه الخلافها در توصيف ناقه (شتر ماده) است كه براى بيان آمادكى جنكك استعاره شده استء يعنى: هما نكونه كك 

ه يستانهاى ناقه از شير بر ككشته؛ آماده دوشيدن است» جنكك نيز افراد و وسايل خود را به حد كمال فراهم ساخته مهياى د ركيرى 
اسك فرمووة اسخة لوا زضاعهاء ابن حذله نير يرائ شيرخرار كان از ايخ تاقة استعارة شده ةو اين كه كفنه شد در اغاز شير آن 
شيرين استء اشاره به اين است كه دلير مردان و ييكاركرانء در آغاز نبرد به سوى آن رو مىآوردء وهر كدام از آنها دوست دارد 
كه با هماورد خويش بجنككدء و مانند شيرخواره كه م ىكوشد از شير مادر شيرينكام شود براى به دست آوردن حلاوت بيروزى 
تلاش مى كند. 00 يبن جنكك استعاره آورده است. جهت مناسبت» شباهت تلخى حنظل 
و تلخكامى حاصل از سرانجام اين ج: جنككء و همكونى است كه در اين دو تلخى حسى و روحى وجود دارد» وازههاى بادياء مملوه» 
حلوا و علقما بنابراين را كه حالند منصوبند؛ و كلمات از آنها بر حسب اين كه فاعلند مرفوع شدهاند و درباره اين كه واره علقما كه 
اسم جامد است جككونه ممكن است لفظ عاقبتها را كه يس از آن است رفع داده باشد بايد كفت كه اين وازه جانشين اسم فاعل 
شده مانند اين است كه: مريره عاقبتها كفته شده باشد. فرموده است: الا و فى غد, اين عبارت مبتنى بر آكاهى دادن از 

امورى است كه در آينده واقع خواهد شد. فرموده است: و سياتى غد بما لاتعرفون يعنى: فردايى خواهد آمد, كه به جكونكى آن 
آكاهى نداريدء اين جمله براى بزركك شمردن رويدادهايى است كه وقوع آنها وعده داده شده» همجنين نمايانكر مقام فضيلت آن 
بزركوار است كه آنجه را ديكران نمىدانند مىداندء و نيز در حكم جمله معترضه است مانند آنجه خداوند متعال فرموده است: فلا 
افسم بمواقع النجوم و انه لقسم لو تعلمون عظيم انه لقرآن كريم كه جمله و انه لقسم معترضه است. فرموده است: ياخذ الوالى من 
غيرها عمالها. كويا امام (ع) ييش از اين» درباره اقوامى كه داراى يادشاهى و فرمانروايى بودهاند ياسخ رانده؛ و در دنباله آن بيان 
مى كند كه آن حكمرانى كه خواهد آمد از آن اقوام و طايفهها نيستء و بدين طريق به امام منتظر (ع) اشاره مى كند. ياخذ عمالها 


على مساوى اعمالها يعنى: آنان را مورد بازخواست قرار داده» كناهان و خطاهاى آنها را كيفر مىدهد. فرموده است: و تخرج 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه 9ه ١1ز‏ خربدا| 


الارض افاليذ كبدها. امام (ع) وازه كبد (جكر) را براى كنجها و خزاين زمين استعاره فرموده استء براى اين كه كنجهايى كه در 
اندرون زمين نهفته است, مانند كبد يا جككر در بدن انسان ينهان و ير ارج استء ذكر افاليذ (يار 

دها) براى ترشيح اين استعاره است» در حديثى كه از ييامبر خدا (ص) نقل شده عينا جنين آمده است كه وقادت له الارض افلاذ 
كبدها يعنى: زمين يارههاى جككرش را براى او مىبرد» برخى از مفسران آيه شريفه و آخر ت الارض اثقالها را بر همين معنا تفسير 
كردهاند» درباره اين كه جكونه زمين كنجها و وديعههاى كرانبهاى خود را بيرون م ىآوردء برخى از يزوهشكران كفتهاند: كفتار 
امام (ع) اشاره به اين است كه همه يادشاهان و فرمانروايان روى زمين كليدهاى كشور و قلمرو حكومت خود را خواه و ناخواه به او 
تسليم» و كنجينهدها و ذخاير خود را به سوى وى فرستاده تقديم او مىكنند» و بطور مجاز اخراج اين اشيا به زمين نسبت داده شده 
استء زيرا منابع و معادن هر سرزمين به وسيله مردم آن استخراج مى شود و بعيد دانستهاند كه زمين خودء بيرون آورنده كنجها و 
نهفتهدهاى ارزندهاش باشدء اما آنهايى كه ظواهر آيات و اخبار را رها نم ىكنندء و به آنها يايبندى دارد مىتوانند بكويند خداوند 
بيرون آورنده حقيقى اين اشيا از اندرون زمين استء و اين خود از جمله معجزات امام منتظر (ع) خواهد بود» و هيج منعى هم وجود 
ندارد. فرموده است: و تلقى اليه سلما مقاليدها يعنى: زمين كليدهايش را به او 

تسليم مى كند» در اين جا نيز القاى كليدها بطور مجازء به زمين نسبت داده شده استء زيرا مردم زمينند كه سر تسليم فرود آورده و 
كليد كنجها و ذخاير زمينهاى خود را تقديم او مى كنند» اين عبارت اشاره دارد به اين كه همكى مردم روى زمين مطيع او مى شوند» 
و اوامر او را كردن مى نهند, و به زير فرمان او درمىآ يند, وازه سلما مصدرى است كه جانشين حال شده است. سيس امام (ع) 
آكاهى مىدهد كه او شيوه عدل و دادكرى خود را به مردم نشان خواهد داد؛ و آنجه را از كتاب خدا و سنت بيامبر (ص) مرده و 
تركك شده. زنده و بريا خواهد داشت. وازه ميت براى آنجه از كتاب و سنت متروكك مانده؛ و آثار و فوايد آن مانند مرد كان منقطع 
كشته استعاره شده است. اكر كفته شود: كه فعل ويريكم دلالت م ىكند بر اين كه مردمى كه طرف خطابند وقايعى را كه آن 
حضرت خبر داده است» دركك و لمس خواهند كرد و حال اين كه در اين جا كفته شده كه اين حوادث در آخرالزمان روى خواهد 
داده سبب اين جيست؟ ياسخ اين است كه خطاب به حاضران امتء به منزله خطاب به همككى امت اسلام مى باشدء و اين مانند 
خطابهايى است كه قرآن كريم با مردم همزمان ييامبر اكرم (ص) دارد» و همه انسانها را تا روز رستاخيز شامل مىشود, در اين ج 

| نيز جنين است» بديهى است عمر افرادى كه در آن زمان مخاطب قرار كرفتهاند» بر حسب معمول تا ظهور امام منتظر (ع) امتداد 
بيدا نمى كند و از جمع امتء به تدريج خارج مىشوند» وهمانها كه زمان آن حضرت را دركك خواهند كرد باقى مىمانند و طرف 
خطاب خواهند بود. و توفيق از خداوند است. 

]"١١/ [صفحه‎ 

يكى از نامهاى كوفه است ضواحى: اطراف شهر كه ديده مىشود. ضروس: شتر ماده بدخو كه دوشنده شيرش را مى كزد فغرت 
شاغرته: دهائش سحت كقوده اسث» با آوردق فاعل از لفط فخل معنا تاكييد شده اسك ستى: آسان فى كرداند عَقّن: باقاف 
مكسورء ياشنه يا كويا اورا مىنكرم كه جون حيوانى در شام بانكك برآورده» و يرجمهايش را در يبرامون كوفه بر زمين نشانده 
حون شدرى كتيده وامدكن بداسورى أن وو اؤوده: و وفيق را سرهاق كششكان شتروش ساعه اسك دهان شرن خود را 
سخت كشوده. و جاى يا در زمين استوار كشته است» تاخت و تاز او كسترده و هجومش سخت و بز ركك استء به خدا س وكند شما 
رادر اطراف زمين تار و مار م ىكند تااين كه مانند اندم سرمهاى كه در جشم مىماند جز كمى از شما باقى نماند» اين وضع 
همجنان ادامه مى يابد تا آن كاه كه خرد و انديشه از دست رفته عرب به آنها باز كردد. سيس ستتهاى جاودانه و آثار روشن اسلام 


رابه كار بنديد» و به ييمان نزديكى كه نبوت بدان كامل و استوار است يايدار باشيد» و بدانيد شيطان راههاى خود را براى شما 
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هموار مى سازد, تا از او ييروى كنيد. امام (ع) در اين بخش از خطبه از ييدايش مردى به اين صفات خبر مىدهدء برخى از شارحان 
كفتهاند: اين مرد عبدالملكك بن مروان استء براى اين كه يدرش او را جانشين خود ساخت و يس از د ركذ شت او به حكومت شام 
رسيدء ويس از آن كه مصعب بن زبير» مختار بن ابىعبيده ثقفى را به قتل رسانيدء او براى جنكك با مصعب رهسيار كوفه شدء 
سياهيان آنها در محلى به نام مسكن (با كسر كاف) كه از توابع كوفه است با يكديكر به كارزار يرداختند» در اين جنكك مصعب 
كشته» و عبدالملكك وارد كوفه شدء مردم اين شهر با او بيعت كردند» سيس عبدالملك؛ حجاج بن يوسف را براى بيكار با عبدالله بن 
زبير به مكه فرستادء حجاج عبدالله را كشت و خانه كعبه را ويران كرد و اين اتفاق در سال ”ا هجرى روى داد»ء سيس عبدالملكك 
در جريان وقايع عبدالرحمان بن اشعث كروه بسيار زيادى از اعراب را به قتل رسانيد و به وسيله حجاح بن يوسف مردم را مورد آزار 
كشتار بسيار قرار داد. در اين خطبه نكات و لطايفى به شرح زير است: -١‏ امام (ع) براى اين مرد و دعوت و تبليغ او در شام و 
فرمانهايى كه صادر مى كند» وازه نعيق را بطور مجاز به كار برده» و نيز واه فحص را براى جنايات آن مرد در 

كوفه واين كه اوضاع مردم آن جا را وازكون م ىكندء و نيز براى نارسايى او در دركك احوال مردم» استعاره آورده است» سيس 
توجه و هجوم او را به شهر كوفه به حمله شتر كزنده تشبيه فرموده» و وجه تشبيه» شدت خشم كينه و آزارى است كه در نتيجه 
يورش او حاصل مىشود. -١‏ اين كه زمين را از سرها مفروش مى كندء اشاره است به كشتار زيادى كه در كوفه به عمل خواهد 
آورد كه تاريخ كوياى آن استء با به كار بردن وازه فغر برخى از صفات درند كان براى او استعاره شده كه كنايه است از اين كه 
نفوس ببسيارى را كشتارء و با مردم با درندهخويى و خشم و آزار رفتار خواهد كرد. همجنين وازه ثقلت و طائه فى الارض اشاره 
است به اين كه در زمين نيرومندى و توانايى بسيار خواهد يافت. ”- عبارت بعيد الجوله: حاكى از اين است كه قلمرو فرمانروايى او 
وسيع بوده» و كشورهاى دور دست نيز عرصه تاخت و تاز سواردها و ييادههاى سياه او خواهد شدء, وازههاى بعيد و عظيم هر دو حال 
و منصوبند و كسانى كه آنها را مرفوع روايت كردهاند آنها را خبر مبتداى محذوفى دانستهاند. *- امام (ع) يس از بيان صفات 
عمومى او به شرح آنجه اين ستمكر در آينده با مردم خواهد كرد؛ و آنها را در اطراف شهرها و نقاط دور يراكك 

نده و آواره خواهد ساخت يرداخته. و كفتار خود را با سوكند به خداوند متعال تاكيد فرموده استء اين سخنان به عبدالملكك بن 
مروان و فرزندانش كه جانشين وى شدندء و رفتار آنها با صحابه و تابعانى كه تا زمان آنها در قيد حيات بودند اشاره دارد» و 
كارهاى آنها در مورد بدكويى و تحقير و طرد و كشتار صحابه و تابعان روشن استء اين كه بازمانده آنها را به غبارى كه از سرمه 
در جشم باقى مىماند تشبيه فرموده براى بيان اين است كه شمار بسيار كمى از اين دسته باقى خواهد ماند. ه- اين كه امام (ع) خبر 
داده است كه فلا تزالون كذلكك (يوسته جنين خواهيد بود) مراد اين است كه احوال مردم در روزكار حكومت عبدالملك و 
فرزندانش كه جانشين او شدند به كونهاى كه توصيف شد ادامه خواهد داشت تا اين كه اعراب خرد از دست رفته خود را باز يابند» 
يعنى عقل عملى خويش را كه رها كرده بودند» براى بر قرارى نظام احوال خود به كار كيرند» منظور از عربء بنىعباس و عربهايى 
است كه در روزكار حكومت خاندان عباس آنها را يار و بيروى كردند مانند قحطبه بن شبيب الطائى و دو فرزندش حميد و حسن. 
همجين بنى زريق ابىطاهر بن الحسين» و اسحاق بن ابراهيم مصعبى و امثال اينها از قبيله خزاعه و ديكر عربها 

» كفته شده كه ابومسام نيز از نزاد عرب بوده استء در هر حال همه اينها در زمان حكومت بنىاميه خوار و تهيدست و مقهور 
بودند» و هيج كدام ازاينها نمى تواست حركت يا نهضتى به يا كند» تا اين كه خداوند حميت و غيرت آنها را به آنان باز كردانيد؛ و 
براى حفظ دين و رهايى مسلمانان از ستم بنىمروان به درآمدند, و توانستند حكومت آنها را سرنككون و دولت بنىعباس را بريا 
دارند. اكر كفته شود كه فعل تووب كه در خطبه است دلاللت دارد كه دولت بنىمروان به سب قيام اعراب و بيدارى و بازكشت 
عقول خفته آنهاء ساقط خواهد شدء در حالى كه عبدالملكك يس از مدتى فرمانروايى مرد» و يس از او فرزندانش حكومت كردند» و 


دولت آنها به وسيله قيام اعراب از ميان نرفت» در اين صورت دخول حتى بر فعل مذكور كه براى انتهاى غايت و به يايان رسيدن 
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مدت به كار رود جه سودى دارد؟ ياسخ اين است كه مراد از اين انتهاى غايت,ء به نهايت رسيدن دولت عبدالملكك نيستء بلكه 
منظور از آن به يايان رسيدن روزكار بريشانى و آواركى مردم در اطراف و اكناف شهرها و كشورهاست. اين بيجاركى و يريشانى 
احوال اكر جه مربوط به عبدالملكك و دوران فرمانروايى اوستء ليكن در زمان حكومت فرزندانش نيز ادامه داشته و تا زمان ان 
قراض حكومت اين خاندان همجنان برقرار بوده استء و در اين جا مقصود به يايان رسيدن تمام اين دوران است. برخى از شارحان 
جنين ياسخ دادهاند كه: حكومت فرزندان عبدالملكك به منزله حكومت خود اوستء و حكمرانى آنها زمانى به يايان رسيد كه عقول 
خفته اعراب بيدار كشت و در برابر آنها به يا خواستند, ليكن اين ياسخ را كسانى دادهاند كه در سخنان آن حضرت دقت به كار 
نبرده» و الفاظ خطبه را بررسى نكردهاند تا بدانند حتى كه انتهاى مدت را مىرساند براى جه منظور در اين جا به كار رفته و متعلق 
به جيست؟ يس از اين امام (ع) دستور مىدهد كه احكام خداوند را اجرا و سنتهاى ييامبر (ص) را كه از او به جا مانده و برقرار 
است مواظبتء و آثار روشنء و ميثاق نزديكى را كه ميان او و آنهاست رعايت كنند» صدور دستور مذكور براى اين است كه هم 
در زمان حال وهم در هنككامى كه سختيها و بدبختيها به آنها هجوم مىآورد اين امور را رعايت كنندء و به اين معناست كه در 
هنكام وقوع رويدادهاى مذكور وظيفه آنها انجام دادن اين كارهاست. از آن امام (ع) درباره اين كه دسترسى به اسباب ارتكاب 
كناه آسان است تذكر مىدهدء كه نفس اماره راههاى آن را هموار مى كندء و موانع به جا آوردن اعمال حرام ر 

١ازياى‏ انسان برمىدارد. به اين صورت كه نخست خرد او را فرمانبردار خويش مى كرداند» و سيس او رااز راه خدا بيرون برده به 
وادى كمراهى م ىكشاند و در آنجا او را دجار هلاكت ابدى مى سازد. 


خطبه 14١-به‏ هنكام شورى 


[أصفحه 97”م| 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است در هنكام شورا ايراد فرموده است: هيج كس يبش از من به اجابت دعوت حقء و بيوند با 
خويشان» و بخشش و احسان نشتافته است. يس سخن مرا بشنويده و كفتارم را به خاطر بسباريد» شايد شاهد اين باشيد كه يس از 
اين براى امر خلاغت شمشيرها از نيام كشيده شود و عهد و ييمانها شكسته كردد, تا آن جا كه برخى از شما يبشواى كمراهان» و 
برخى ديككر دوستدار و بيرو نادانان باشيد. اين قسمتى از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه خطاب به اعضاى شورا ايراد 
فرموده استء و ما بخشى از اخبار آن را ييش از اين بيان كردهايم. فرموده است: لن يسرع احد ... تاو عائده كرم. جملات مذكو 
ررا كه مبتنى بر ذكر فضايل خود آن حضرت استه براى اين منظور بيان كرده است كه سخنان او را كوش دهند جنان كه يس از 
آن مىفرمايد: سخنم را بشنويد» و كفتارم را به خاطر بسياريد. امام (ع) سه فقره از فضايل خود را بيان فرموده استء يكى اين كه در 
قبول دعوت حق و ييشبرد آن هيج كس بر او ييشى نككرفته استء و اين نتيجه ملكه عدالت استء ديكر صلهرحم و حفظ بيوند 
خويشاوندى, و ديكر بخشش و احسان استء و اين دو فضيلت از فروع ملكه عفتند» يس آنجه را دستور مىدهد بشنون 

دودر خاطر نككهدارند هشدار آن حضرت درباره امر خلافت و عواقب آن.ء و آشفتكيهايى است كه يس از آنها به خاطر رسيدن به 
آن روى خواهد داد. جنان كه هم اكنون اين امر دستخوش اشتباه و ناهنجاريهايى شده استء و مانند اين است كه مى كويد: اكر 
كار خلافت بدينسان دجار اشتباه و مورد كشمكش و طمع كسانى باشد كه شايستكى آن را ندارند» و بر اساس غلبه جستن بر آنانى 
باشد كه داراى استحقاق آنند شايد ديرى نككذرد كه ببينيد مردم براى به دست آوردن آن بر روى يكديكر شمشير م ى كشندء و به 
بيمانها خيانت مى شود. اين كفتار به طلحه و زبير و معاويه و ياران آنها و كروه خوارج و حوادثى كه در آينده يديد مىآورند و بر 
آن حضرت يوشيده نيست اشاره دارد. فرموده است: حتى يكون بعضكم ... تا الجهاله. يعنى: تا اين كه برخى از شما رهبر كمراهان» 
و بعضى بيرو نادانان باشيد» مراد بيان نتيجه و حاصل در كيرى و ستي زكى براى به جنكك آوردن مقام خلافت استء منظور از اين كه 
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واعق از نيا وهر كدراعاة وني طالئحة واؤين ابشوو تيوه اذ اهل العتلالة يراق اشاس بغرا 31 اهل الخيالة معاو يد 
سران خوارج و ديكر حكام بنىاميه است و شيعه اهل الجهاله عبارت از ياران و بيروان اينهاست. و توفيق 


از خداوند است. 
خطبه ٠؟١-در‏ نهى از غيبت مردم 


[صفحه 5"]| 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه در نهى از غيبت بيان فرموده است: سزاوار است كسانى كه از كناه دورى كزيده و 
خداوند آنان رااز آلودكى به آن مصون داشته استء به كنهكاران و اهل معصيت ترحم كنند» و سياس خداوند بر آنها غالب» و 
مانع آن باشد كه به عيبجويى از آنان ببردازند» جككونه است حال غيبت كنندهاى كه عيب برادر غايبش را بازكو م ىكندء و بر 
كناهى كه دامنكير او شده به سرزنش وى مى يردازد يا به ياد نمىآورد كه خداوند كناهانى را از او يوشيده است كه بسيار بز ركتر 
از كناهى اسث كه برادر خوة.را دان سرزئش كرذه استث؟ و حجكوثه او رابر كتاعى تكوهشن م ى كند كه خودش همائنة آنا رابة 
جا آورده اسثه و اكر او همان كناه رابهجا تياورد نذا رابه طرق ديكرى معضيت كردة كه از كتاه برادرش بز ركثر بوذة اسثة 
سوكند به خدا كه اكر هم كناه بز رككى را مرتكب نشده و عصيان او اندكك كوجكك باشدء همين جرات و كستاخى او بر بازكويى 
عيب مردم» كناهى بس بزركتراست. اى بنده خدا! در عيبجويى و نكوهش كناه هيج كس شتاب مكنء شايد خداوند كناه او را 
آمرزيده باشدء و بر نفس خويش از كناه كوجكك خود ايمن مباشء شايد بر آن كيفر و مجازات شوىء بنابراين هر كدام از شماب 
ه خاطر عيبى كه در خود مىبيند از ذكر عيبى كه در ديككرى سراغ دارد بازايستد» و شكر اين نعمت كه خداوند او را بدان عيب 
دجار نساخته او رااز توجه به كسى كه بدان كرفتار است باز دارد. منظور از اهل عصمت و كسانى كه داراى ملكه خوددارى از 
كناه مىباشند» همان كسانى هستند كه خداوند آنان را يارى كرده است»ء تا بر نفس اماره ييروز شوندء و آن را اسير نيروى عاقله 
خود كردانند» و در نتيجه داراى ملكه تركك كناه و قدرت خوددارى از ارتكاب حرام شوندء اينها همانهايى هستند كه خداوند نعمت 
سلا-مت از انحراف, و سلوك در راه خودش را به آنها بخشيده. و آنان را از افتادن در يرتكاه نابودى مصون داشته است. امام (ع) 
نخست آنان را به وظايفى كه دارند آكاه مىسازد» و تذكر مىدهد كه به اهل معصيت ترحم داشته باشندء اين ترحم و دلسوزى 
هنكامى درآنها يديد مىآيد كه از احوال كنهكاران و وقوع آنها در يرتكاه نابودى عبرت كيرند» بديهى است اين خوى بندكان 
شايسته خداوند است كه هنكامى كه كسى را در سراشيب خطر مى بينند» او را دستكيرى و نسبت به رهايى او اقدام مى كنندء ديكر 
اين كه شكر نعمتهاى خداوند بر وجود آنها غالب باشد و آنها رااز آلودكى و انحراف باز دارد» و اين زمانى ميسر 

است كه از مشاهده احوال كنهكاران عبرت كيرند» و از اين كه خداوند به آنها بخشش فرموده. و در سركوبى شيطان كه ماده كناه 
وريشه انحراف است آنها را يارى كرده است به سياس او مشغول باشند. فرموده است: فكيف بالغائب. اين آغاز تذكرى است به 
افرادى كه رتبه آنان از كسانى كه داراى ملكه خوددارى از كناهند يايينتر مىباشد كم و بيش مرتكب كناهان كوجكك يا بزركك 
مى شوند. مشعر براين كه بدكويى از ديككران را ترك كنندء و مانند اين است كه فرموده است: اين اظهار ترحم و دلسوزى نسبت به 
كنهكاران شايسته كسانى است كه خداوند آنان را از آلودكى به كناه مصون و در امان داشته است اما جز آنها از قبيل كسى كه به 
عيبجويى برادر خود مىيردازد و بر مصيبت و بلا-يى كه دجار است او را سرزنش مىكند در خور اين امر نيستند بلكه آنجه بر هر 
يكك از اين افراد لازم است اين است كه غيبت و عيبجويى از ديكران را تركك كند و خدا را هر جه بيشتر شكر سياس كويدء زيرا 
خداوند يرده بر روى كناهان او افكنده؛ و آنجه را كه در اوست واز عيب برادرش كه او را به سبب آن سرزنش مى كند بز ركتر و 


زشتتر است از ديككران مستور و يوشيده داشته استء و اين نعمتى است كه بايد خدا را بدان شكر كويدء و با ذكر موضع 
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سثر اللا عليه من ذتويديه تعد كه ختداوقد يعطيق كن تخقيده وبة از ابن شاسكى و اماد كن زاوادة كدورده يزعييكن افكندو 
كناهش را يوشيده بدارد اشاره فرموده است. در جمله و كيف يذمه بذنبء ... استفهام بر سبيل انكار استء و با اظهار شكفتى كه 
صورت احتجاج و استدلال را دارد مىيرسد: جكونه كسى ديكرى را بر كناهى سرزنش م ىكند و حال اين كه خود, آن را به جا 
مى آورد» مفاد اين عبارت تا جمله يا عبدالله اين است كه جايز نيست كسى ديكرى را به كناهى كه خود مرتكب آن مى شود 
عيبجويى و سرزنش كندء زيرا كناهى را كه او مرتكب شده يا مانند همان كناهى است كه خود آن را به جا مى آوردء يا بزركتر وايا 
كوجكتر از آن است اككر او را به سبب كناهى عيبجويى كرده كه خود مانند آن يا بزركتر از آن را مرتكب شده استء بر اوست كه 
مشيرركن غنويكن بردازذهوايق افر اووا از تكوهكن ديكران عازذارف زاكر كناء كين كسورة فبجوي ازست از كناداق 
كوجكتر است حق جنين كارى را ندارد» زيرا با توجه به اين كه خود او آن كناه را به جا آورده؛ مرتكب غيبت شده و يككى از 
معاصى كبيره را به عمل آورده است. اين كه فرموده است: جرات به عيبجويى و بازكويى كناه ديكران» در نزد خداوند كناهى ب 
زركتر استء يا براى مبالغه در نكوهش اين كناه استء و يا به سبب اين است كه آثار زشتى كه بر ديكر محرمات مترتب مى شود 
كمتر از مفاسدى است كه در نتيجه غيبت و بدكويى مردم از يكديكر در جامعه يديد مىآيدء زيرا يكى از مقاصد مهم شارع 
مقدس ايجاد وحدت و هماهنكى در جامعه و همسو كردن مردم به وسيله اجراى اوامر و نواهى خداوند را حركت در راه اوست, و 
اين غرض هنككامى تحقق بيدا مىكند كه همكارى و همدلى و الفت و محبت در ميان مردم برقرار باشد, و همككى يكدل ويكك 
جهت مانند يكك بنده فرمانبردار در خدمت آقا و مولاى خود باشندء و دلها آنها از زنكار كينه و دشمنى و حسد و مانند اينها ياكك 
باشلاو عون مد كوي | زتذيك ران تشاتة كيئه راغت اين انث كه كسم كدموره يبت قزاز كرقته يز باد كوي از عيك كشده 
خود بيردازد؛ و دامنه اين فساد» كسترش يابد» و اين كاملا ضد مقصود شارع مقدس است لذا اين عمل مفسدهاى بزركك و اجتماعى 
به شمار آمده استء به همين سبب در قرآن كريم و احاديث نبوى از آن نهى بسيار شده استء جنان كه در قرآن كريم است كه و 
لا يغتب بعضكم بعضا و تا آن اندازه در اين باره تاكيد وارد شده كه در قرآن براى آن بخش از 1 بروى انسان كه بر اثر غيبت تضييع 
حي نود 

» وازه لحم (كوشت) استعاره شده و براى بيان شدت كراهت و زشتى اين عمل صفت مرده به آن داده و به كوشت مرد كان تعبير 
شده و فرموده است: ايحب احدكم ان ياكل لحم اخيه ميتا و ييامبر كرامى (ص) فرموده است: از غيبت ببرهيزيد» جه غيبت از زنا 
بدتر استء همانا مردى كه زنا م ىكند ممككن است خداوند از كناه او د ركذرد. اما غيبت كننده را نم ىآمرزد تا آن كاه كه رفيق 
وى كه مورد غيبت او قرار كرفته او را ببخشد و نيزاز آن حضرت روايت شده كه فرموده است: در شبى كه به معراج برده شدم 
كذرم به كروهى افتاد كه با ناخنهاى خويش صورتهاشان را مىخراشيدندء از جبرابيل (ع) درباره آنها يرسيدم كفت: اينها كسانى 
هستند كه از مردم بد كويى و غيبت مى كنند. براء بن عاذب روايت كرده است كه ييامبر خدا (ص) ما را موعظه فرمود» و آواز خود 
رادر آن حال جنان بلند كرد كه سخنان خود را به كوش دختران تازه بالغ كه در خانههايشان بودند نيز رسانيد» فرمود: زنهار! 
مسلمانان را غيبت نكنيد و يرده از عيبهاى آنها برمداريدء. زيرا هر كس از برادر مسلمان خود عيبجويى كند» خداوند عيب او را 
يكرق ف كد و كس كشداوند يكير عبية اؤيذك او را سوام كردائك كر عفد در دوو غانداقن حتوريده باشكد ين ا 

زاين امام (ع) از شتاب در سرزمين كنهكاران و عيبجويى از آنان نهى مى كند و هشدار مىدهد كه لازم است اين احتمال داده شود 
كه كناهى را كه در برادر مسلمانش سراغ دارد» و به سبب آن او را مورد نكوهش قرار داده از جانب خداوند آمرزيده شده باشدء 
هر جند از جمله كناهان بزركك باشدء براى اين كه مى توان احتمال داد كه اين كناه را به سبب حالتى كه بر او جيره شده. انجام داده 
وقدرت بر ترك آن نداشته است. همجنين نهى فرموده است از اين كه كسى كناه كوجكك خود را ناجيز شمرده و از كيفران خود 


راايمن بداند» زيرا ممكن است همين كناه صغيره ملكه او كردد ودر وجود او راسخ شودء و به سب آن مورد عذاب و عقوبت 
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خداوند فرا كيرد» يس از اين به دستور خود در موضوع لزوم خوددارى از عيبجويى ديكران ادامه داده و تذكر مىدهد كه هر كسى 
به اعتبار عيبهايى كه در خويشتن سراغ دارد بايد از ييكيرى عيبهاى ديكران باز ايستدء و شكر خدا را بيشه خود كند كه وى رااز 
افتادن در ورطه كمراهى و هلاكت كه كنهكاران در آن كرفتار و مورد آزمونند مصون داشته است. بايد دانست كه غيبت عبارت از 
اين است كه كسى درباره ديكرى سخنى كويد كه او نسبت آن را به خود ناخوش و مىدارد و در عرف مردم اين سخن 

دلالت بر نقصان داشته» و نيز كوينده به قصد عيبجويى و نكوهش آن را كفته باشد» خواه اين نقصان مربوط به نارساييهاى جسمانى 
مانند كورى و يا يكك جشمى بودنء ويا حاكى از كمبودهاى روحى باشد مانند نادانى و حرص و ستمكارى يا اين كه خارج از اين 
دو باشدء مانند نداشتن اصل و نسب و يا يستى خانواده و تبار. اين كه در اين تعريف كفته شد كه بايد كوينده قصد عيبجويى داشته 
باشد براى اين است كه مواردى از قبيل بيان عيب بيمار جهت يزشكك, غيبت به شمار نمىآيد» همجنين است در خواست و ترحم 
دستكيرى از صاحبان قدرت نسبت به كور و زمينكير كه كفتن نقص آنها غيبت محسوب نيستء بارى غبت كاهى به زبان انجام 
مى شود كه معناى حقيقى آن است و كاهى هم به اشاره و ديكر جيزهايى است كه مى توان به وسيله آنها عيب برادر مسلمان خود را 
اعلا-م كرد و به ديكران فهمانيد كه اين مجازا غيبت كفته مىشود زيرا همان كاربرد را دارد. غيبت را انكيزههاى مختلفى به شرح 
زير است: -١‏ فرو نشاندن خشم. در بسيارى از اوقات انسان با كفتن بديها و عيبهاى ديككران خشم خود را فرو مىنشاند. -١‏ فخر 
فروشى و برتريجويى. جنان كه كسى كه به كار نويسندكى اشتغال دارد» و شعر مى سرايد بككويد: سخن فلانى ركيكك و شعر او 
خنكك است. - شوخى و مسخركى و وقت كذرانى يكى از اسباب ديكر غيبت استء كه هر جه مايه خنده حاضران مى شود درباره 
ذيكران هىكويك. داز الكيزوهاى ذيكر غيبث: ابن اسث كه بطور مفال كسى الحساس كند كه ديكرى درن نظر ذارة از او در ثرد 
حاكم بدكويى كندء او بر وى ييشى مى كيرد تا كفتار او را از اعتبار ساقط سازد. كاهى ممكن است غيبت انكيزههاى ديكرى جز 
اينها كه ذكر شد نيز داشته غيبت و بد كويى متجاهر به فسق يعنى كسى كه آشكارا محرمات را به جا مىآورد اجازه داده شده است» 
همجنين غيبت ميفروش و مخنث (مرد زن صفت) وعشار (عشريه كير) كه بسا به كار ناشايست خود ببالند واز اركاب آن شرم 
نمى كنند» رخصت داده شده استء جنان كه ييامبر اكرم (ص) فرموده است: هر كس نقاب شرم رااز رخسار خود به دور اندازد» 


سخن كفتن از او غيبت نيست ليكك تركك غيبت و خاموشى سزاوارتر استء و توفيق از خداوند است. 
خطبه ١١-درباره‏ نهى از غيبت 


[صفحه ١0ا”]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: اى مردم كسى كه برادر مسلمانش را به استقامت در دين» و درستى طريقه و آيين 
مى شناسدء ديكر به كفتههاى مردمان درباره او كوش فرا ندهدء آكاه باشيد كاهى تيرانداز تيرش به خطا مىرود؛ ليكن تير سخن 
نادرست در دل مى نشيند و (اكر جه) باطن آن از ميان مىرود اما خداوند شنوا و آ كاه استء بدانيد ميان حق و باطل جز جهار 
انككشت فاصله نيست. از امام (ع) درباره معناى اين سخن يرسش شدء آن حضرت انككشتان را به هم جسبانيد و ميان كوش و جشم 
خود قرار داد و فرمود: باطل اين است كه بككويى شنيدم؛ و حق اين است كه بككويى ديدم. احاكك الكلام يحيكك: سخن كاركر و اثر 
بخش شد حاك نيز به همين معناست يحيل نيز روايت شده استء يعنى باطل مىشود و اصابت نمى كند. اين خطبه درباره نهى از 
شتاب در تصديق كسى است كه ديكرى را كه ظاهرش محفوظ و به صلاح و ديندارى مشهور است به عيب و نقصان در دين متهم 
كند؛ واين عبارت دلالت دارد كه علاوه بر جايز نبودن غيبت» شنيدن آن نيز منع شده استء و آيه شريفه يا ايها الذين امنوا ان 
جائكم فاسق بنباء فتبينوا ان تصيبوا قوما بجهاله فتصبحوا على ما فعلتم نادمين اشاره به همين مطلب دارد» سيس با ايراد ت 


مثيت امكان خطاى كسانى را كه به بدكويى و غيبت مرد مبادرت مىورزند يادآورى و فرموده است: تيرانداز كاهى تيرش به خطا 
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مى رود جهت مطابقت اين مثل با احوال كسانى كه به غيبت مرد مىيردازند اين است كه كاهى از اوقات كسى كه مورد عيبجويى 
ديكرى قرار كرفته از آن عيب بكلى ياكك است و در اين صورت آنجه درباره او كفته شده صائب و مطابق با واقع نيست و مانند 
تيرى است كه رها شده ولى به هدف نخورده باشدء بنا به روايت اين كه يحيك الكلا-م درست باشدء معنايش اين است كه تير 
كَاهى خطا مى كند و موثر واقع نمىشود» ولى سخن در همه احوال اثر خود را مىبخشد اكر جه حق و مطابق با واقع نباشدء زيرا 
آبروى انسان را مخدوش واو رااز نظر كسانى كه به درستى وى را نمىشناسند آلوده و جركين خواهد ساخت. فرموده است: و 
باطل ذلكك يبور و الله سميع و شهيد. اين سخن مبتنى بر تهديد استء و ثمره كفتار دروغى را كه كوينده از نظر منافع نايايدار مالى 
يا حيثيتى و امثال اينها كفته تحقير كرده» و آن را در برابر عقوبتهاى بزركك الهى و خشم يايدار خداوند ناجيز شمرده استء زيرا اين 
كه خداوند سميع و شهيد است يعنى شنوا و آكاه است مستلزم شمول خشم خداوند نسبت به غيبت كننده استء و خشم خداوند 

نيز مستلزم كيفر و عذاب اوست. فرموده است: اما انه ليس بين الباطل و الحق الا اربع اصابع» عمل شخص غيبت كننده و ييامد كردار 
او مفسر اين كفتار است» همجنان كه عبارت: باطل اين است كه بككويى شنيدم؛ و حق اين است كه بككويى ديد م؛ جكونكى عمل را 
روش مى كندء و دراين جا دو نكته وجود دارد: اول- اين كه بيان آن حضرت كه فرموده باطل اين است كه بككويى شنيدم» مستلزم 
كليت و تعميم آن نيست تا هر جه را مىشنود باطل باشد زيرا در اين صورت باطل و مسموع در يكك رديف قرار مى كيرد وهر دو 
را بايد تركك كرد. دوم- اين كه مراد اين نيست كه همين كفتار كوينده كه بككويد ديدم حق است بلكه حق آن جيزى است كه 
مشاهده كرده استء همجنان كه كفتن جمله سمعت (شنيدم) باطل نيستء بلكه آنجه شنيده است باطل استء و در واقع جملههاى 
رايت و سمعت خبر دادن از جيزى است كه ديده و شنيده شده استء و مجازا به جاى مخبر عنه يا مرئى (ديده شده) و مسموع 


(شنيده شده) نشستهاند. و توفيق از خداوند اسث. 
خطبه 57١-درباره‏ نيكى به نااهل 


[صفحه ع8”] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: آن كس كه نيكى را جز در جاى خود به كار برد» و به غير مستحق احسان كند» جز ستايش 
فرومايكان و شاكري بدكارانو كتعار تاذاتان تهرداق تداردوو تاشسكاي كد يه انها سس ىى كند مى كويفد عه دشت 
بخشندهاى دارد در صورتى كه او براى صرف مال در راه خدا بخيل استء بنابراين به هر كس خداوند ثروتى بخشيده. بايد بدان 
مال بيوند خود را با خويشاوندانش استوار سازد» واز مردم مهماندارى كندء و اسيران را رهايى دهدء و كرفتاران را دستكيرى» و به 
تهيدستان و وامداران اعانت و احسان كندء و در اداى حقوق واجب الهى و تحمل سختيها و مشكلات به خاطر به دست آوردن 
ياداشهاى اخروى بردبار و شكيبا باشد» جه رسيدن به اين صفات موجب شرافت و بزركوارى در دنيا و دركك فضيلتهاى آخرت 
است» انشاءالله. حون انساتى كه به ديكران نيكى و الحسان م ىكند نواه دربارة كسى كه استحقاق آن را ذارد وغواه درياره 
نامستحق» در هر دو صورت مورد ستايش و تمجيد مردم استء و احسان كننده را به سبب بذل و بخششى كه دارد مىستايند, لذا 
آنجه عمل كسى را كه به غير مستحق بذل و بخشش مى كند؛ از عمل آن كس كه احسان خود را درباره مستحق انجام مىدهد جدا 
3 

مشخص مى سازد اين است كه دسته نخست تنها مورد ستايش لئام خلق قرار مى كيرند» يعنى فرومايكان و نادانان و تبهكارانى كه 
مبادى دينى و اصول روابط اجتماعى را زير يا نهادهاند» زيرا اين كونه مردم اين شناخت را ندارند كه به مقتضاى عقل رفتار و هر 
كار را در جاى خود و به هنكام خود انجام دهند» واصل عدالت را كه نظام امور دنيا و بقاى نوع انسان بسته به آن است مراعات 


كنندء ازاين رو دسته مذكور با همه اسراف و تبذير از نظر خردمندان وارباب بينش بخيل به شمار مىآيندء زيرا در برابر اوامر 
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خداوند بخل مىورزندء اما دسته دوم مورد ستايش همه مردمند» هم در دنيا بحق ستوده و يسنديدهاند وهم در آخرت از ثوابهاى 
جزيل بهرهمند مىباشند, لذا كفتار امام (ع) در عبارت: فليس لواضع المعروف تا جمله و هو عن ذات الله بخيل اشاره به كروه 
نخست دارد. فرموده است: ما اجود يده. اين جمله متعل به مقاله الجهال استء يعنى آنجه اين نادانان تا زمانى كه از بذل و بخشش 
او بهرهمندند مى كويند اين است كه جه دست بخشندهاى دارد» اين كه ستايش مزبور مقيد شده به تا زمانى كه از احسان او 
بهرهمندند براى اين است كه وقتى نادان مورد بخشش و احسان قرار م ى كيرد مى يندارد كه آنجه به ا 

و داده شده حق او بوده است و اكر در صدد شكر و سياس برآيد تا زمانى است كه آن احسان ادامه داشته و برقرار باشد و با قطع 
احسان» شكر و سياس او نيز منقطع خواهد شدء اما نادانى كه شرور و تبهكار است در بسيارى از موارد تصور مى كند: بخششى كه به 
او شده از بيم شرارت و آزار اوست واككر بخشنده را سياس كويد تا زمانى است كه بخشش ادامه دارد» و به محض انعام براى اين 
كه دوباره آن را به دست بياورد و بخشنده را ناكزير به ادامه بخشش كندء به جاى شكر كذشته به آزار و شرارت مىيردازد. درباره 
دسته دوم يعنى كسانى كه احسان و نيكى را در جاى خود به كار مىبرندء امام (ع) موارد مذكور را يادآورى م ىكند ودستور 
مىدهد كه اموال خود را در اين راهها مصروف دارندء و ينج مورد را ذكر م ىكند: -١‏ ييوند با خويشان. 7- ميهماندارى يسنديده. 
*- آزاد كردن اسيران و رنجديدكان (مراد از عانى كه در خطبه است همان اسيران است) - بخشش به مستمندان و وامداران. م 
يرداخت حقوق واجب الهى به مستحقان آنها مانند زكات و صدقات مستحبى. منظور از نوائب زيانها و تاوانها و هزينههايى است كه 
انسان به وسيله آنها از دست و زبان ستمكران رهايى يبدا م ىكند» و صرف مال در اين موارد بر انسان وا 

جب است. اين موارد ينجكانه از شاخهدهاى فضيلت كرم است كه طى جملات: فمن آتاه الله ... تا ابتغاء الثواب بدانها اشاره فرموده 
است. و با ذكر وازه ابتغاء كه مفعول له و مبين علت وقوع فعل است تذكر مىدهد كه انفاق و بخشش در موارد مذكور اكر به قصد 
امتثال امر الهى باشد به جا و در مورد خود انجام كرفته استء و اكر اين كارها براى خودنمايى و شهرت طلبى صورت كرفته باشد 
اكر جه از نظر شرع ظاهرا مجزى و موجب اسقاط تكليف است ولى باطنانه مجزى است و نه مقبول. سيس امام (ع) در اين كفتار 
خود كه فان فوزا بهذه الخصال ... تا آخر خطبه به امتيازهايى اشاره م ى كند كه نصيب كسانى است كه نيكى و احسان را در 
مواردى كه دستور داده شده به كار مىبرندء و انفاق و بخشش خود را متوجه مستحقان مىسازند و آن عبارت است از شرف و 
بزركوارى و نيكنامى در دنياء و رسيدن به درجات عالى ثوابهاى آخرت كه به دارندكان فضيلتهاى نفسانى وعده داده شده است» 
اين كه وازه فوز را كه به معناى دست يافتن است به صورت نكره به كار برده براى اين است كه نكره بودن آن مفيد معناى مطلق 
دست يافتن است قطع نظر از اين كه جه كسى آن را به دست آورده باشد و اين معنا اكر جه در حالت معرفه بودن نيز از آن فه 
ميده مىشود. ليكن در صورت اخير معنايى كه از آن استفاده مىشود مشتركك ميان معناى مذكور و معهود ذهنى است و در نتيجه 


توهم خواهد شد كه اين فوزو كاميابى منحصر و محدود خواهد بود ازاين رو حالت نكره بودن آن فصيحتر و بليغتر است. 
خطبه 57١1-در‏ طلب باران 


[صفحه 9*"] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه در طلب باران ايراد فرموده است: افلع عن خطيته: از كناه توبه و بازكشت كرد مثاور: 
جهنده زلفه: قرب و منزلت واجم: كسى كه از بسيارى اندوه قادر به سخن كفتن نيست. قيعان: جمع قاع» سرزمين هموار نافعه: 
سيراب كننده» سودمند بطنان: جمع بطن» سرزمين يست آكاه باشيد زمينى كه شما را بر يشت خود كرفته» و آسمانى كه بر شما سايه 
افكنده است فرمانبرداران يرورد كار شمايند اين دو به خاطر دلسوزىء و يا تقرب جستن به شما و يا به اميد فايدهاى» بركات خود را 


به شما نمىبخشندء بلكه مامور شدهاند كه در خدمت منافع شما باشند و فرمان بردهاند» و براى تامين مصالح شما كمارده شده و 
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اقدام كردهاند. خداوند بندكانش را در هنكامى كه مرتكب كارهاى ناشايست مى شوندء با كمبود ثمرات و قطع بركات» و بستن 
كنجينه خيرات مى آزمايد» تا توبه كننده توبه كند, و كنهكار دست از كناه باز دارد» و ينديذير يند كيرد. و آن كه از كناه 
خوددارى داشته همجنان از آن باز ايستد. خداوند سبحان استغفار و طلب آمرزش را سبب فراوانى روزى و رحمت بر آفريدكان 
قرار داده و فرموده است: استغفروا ربكم انه كان غفاراء يرسل السماء عليكم مدراراء ويم 

ددكم باموال و بنين يس رحمت خدا بر آن كس باد كه به توبه رو آوردء واز كناه باز كردد و بر مركك ييشى كيرد. بارخدايا! ما از 
زير خيمهها و يوششها يس از شنيدن ناله و فرياد جهاريايان و كودكان به سوى تو بيرون آمدهايم» در حالى كه رحمت تو را 
خواستار» و به فضل و نعمت تو اميدوار» واز عذاب و كيفر تو بيمناكيم, بارالها ما را با نزول باران خود سيراب فرماء و ما رااز نوميد 
شدكان قرار مده و با قحطى و خشكسالى نابود مكردان» و به سبب كردار زشت سفيهان و نابخردانمان ما را مواخذه مفرماء اى 
مهربانتر از همه مهربانان. باربروردكارا! ما به سوى تو بيرون آمدهايمء واز آنجه بر تو يوشيده نيست شكايت مى كنيم؛ در هنكامى 
كه كرفتاريهاى طاقت شكن ما را به ستوه آورده. و قحطى و خشكسالى ما را بيجاره كردانيده» و نيازهاى سخت ما را درمانده ساخته 
و حوادث دشوارء بيابى به ما هجوم آورده است. بارخدايا! از تو خواهانيم كه ما را نوميد و غمين باز نككردانى» و ما را بككناهانمان 
نكيرى و بكردارمان نسنجى. بارخدايا! اباران و بركت» و روزى و رحمتت را بر ما ارزانى فرماء و ما را با فرستادن بارانى سودمند و 
روياننده سيراب كردانء تا آنجه از دست رفته و خشكك شده است بدان برويا 

نى» و آنجه مرده است به سبب آن زنده كردانى» بارانى بر سود و ير بار كه دشتها را سيراب كندء و كودالهاى زمين را ير آب 
كرداند» و درختان را ير بركك و بار سازد و نرخها را يايين آورد» زيرا تو بر آنجه مىخواهى توانايى. ما بيش از اين كفتهايم كه در 
جود و بخشش الهى هيج بخل و منعى وجود ندارد؛ و آنجه در اين جهان مانع وصول فيوضات ربانى مىشود عدم قابليت بندكان 
استء زيرا هر كسى استعداد جيزى را داشته باشد به آن مىرسد و به او افاضه مىشود. بنابراين امام (ع) در آغاز اين خطبه به مردم 
كوشزد مىكند كه لا-زم است در كسب قابليت و شايستكى براى توجه رحمت خداوند به آنها كه با قطع باران از آن محروم 
كشتهاند بكوشندء و اين مطلب مدلول كفتار آن حضرت از الا و ان الارض ... تا بادر منيته مى باشد. امام (ع) نخست در آغاز خطبه 
تذكر مىدهد كه اين زمينى كه براى رستنيها مانند مادر» و آسمانى كه براى آفريدكان جهان به منزله در است فرمانبردار يرورد كار 
خويشندء ممكن است مراد از آسمانء ايرهاى بارنده ويا آسمانها باشد كه با حركات و كردشهاى خود موجب بروز قابليت در 
موجودات و بيدايش د كَركونيها در اين جهان مىباشند. اين كه فرموده است هر دو مطيع يرورد كارند منظور اى 

ن است كه در زير فرمان قدرت خداوندند. در عبارت و ما اصبحتا ... تا ترجو انه منكم نكتهاى است و آن عبارت از اين است كه: 
حوادثى كه در نتيجه تاثيرات كرات آسمانى در اين جهان يديد مىآيدء معلول اراده و قصد ذاتى آنها نيست و مانند آنجه از نظر 
اغراض مادى ميان مردم متداول استء براى دلسوزى به حال مردم يا جهت تقرب و كسب منزلت و يا به اميد جلب منفعت از آنها 
ناشى نمىشودء زيرا آسمانها و زمين از اين امور بىنيازند» ليكن جون كرات آسمانى براى كسب كمالاتى كه شايسته آنهاست واز 
جانب خداوند متعال براى آنها مقرر شده. بيوسته در كردش و جنبش بوده و رام و مطيع اويند» و ازاين حركتها زمين براى رويش 
كياه و كشت و زرع آماده و حيوانات و آذوقه و ارزاق كه مايه بقاى آنهاست يديد آمده استء لذا مصالح و منافع حيوانات نيز بسته 
به همين حركات و اتصالات كرات سماوى بوده به فرمان خداوند مدبر عزيز و حكيم بر وفق آنها جارى مىباشدء و امام (ع) اين 
معنا را ضمن عبارت ولكن ... تا فاقامتا بيان فرموده است. و منظور از آنجه تا اينجا كفته شده اين است كه عظمت مقام ربوبى در 
دلها جايكزين شود, و ارزاق اسباب حصول آنها را از او بدانند به او منسوب كنند» تا در نتيجه مردم به 

سوى او رو آورند و كناهان را كه مانع افاضه رحمت يروردكار است ريشهكن سازند. سيس توضيح مىدهد كه خداوند سبحان در 


برابر كردار ناشايست بندكان, ثمرات را نقصان مىدهد., بركات خود را باز مىدارد و كنجينهاى خيرات خود را بر روى آنان 
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مى بندد تا آنها را بيازمايد» جنان كه در قرآن كريم فرموده است: ولنبلونكم بشىء من الخوف و الجوع و نقص من الاموال والانفس 
والثمراث يشر الضابريق ودزيارة ابن كه عتداوتد حكونه و براق جه بشد كانشن رام ىآ زمايد يقن ازابخ سحن كفنه شدهاست. 
سيس امام (ع) بيان مىكند كه منظور غايى از اين آزمونها و كرفتاريها از ميان بردن حجابهاى كناه از صفحه دلها به وسيله توبه و 
دورى جستن از كناه و به ياد خدا بودن وبه دست آوردن آمادكى و قابليت براى قبول رحمت اوست و بالاخره براى اين است كه 
دوستان نيكو كردار خود را به آنجه در سراى آخرت براى آنها آماده ساخته واصل كرداند و دشمنان بدكردار خود را به هلااكت 
ابدى برساند» يس از آن ياد آورى مى كند كه خداوند استغفار و طلب آمرزش را مايه افزايش روزى و توجه رحمت خود قرار داده 
استء و جون استغفار عبارت از طلب آمرزش از كناه و درخواست جشم يوشى از رسوايى كيفران استء و اين زمانى صورت م 

ى كيرد كه كناه از صفحه دلى بكلى زدوده شود لذا استغفار كننده مخلصء با طلب آمرزشء در حقيقت زنكار كناه رااز لوح دل 
خود مىزدايدء و بدين كونه قابليت خود را براى افاضه رحمت يروردكار كه در دنيا بركات خود را براو نازل» ودر آخرت درجه 
او را بالا مى برد كامل مى كرداند» كواه صادق اين كفتار قول خداوند متعال است كه: فقلت استغفروا ربكم انه كان غفارا يرسل 
السماء عليكم مدرارا و نيز و لو ان اهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء و الارض همجنين و لو انهم اقاموا التوراه 
و الانجيل و ما انزل اليهم من ربهم لاكلوا من فوقهم و من تحت ارحلهم و نيز وان لو استقاموا على الطريقه لاسقيناهم ماء غدقا سيبس 
براى كسى كه رو به سوى توبه آورد» و خود را براى آن آماده سازد؛ دعا م ىكندء همجنين براى كسى كه از خطاى خود 
درخواست كذشت كندء يعنى از خداوند بخواهد كه از فرجام بد و ثمره تلخ كردار ناشايست او كه همان كيفر سخت خداوند است 
در كذرد» و نيز دعا فرموده است براى كسى كه از آن كه مركك او را دريابد از كناهان خود توبه كند و بدين طريق بر مركك ييشى 
كيرد» همه اين سخنان هشدار است بر لزوم آمادكى براى توبه و بازكشت به سوى حقء و درخواست امام (ع) | 

زآنها همين استء زيرا بدون آمادكى براى توبه» رستككارى و رسيدن به مطلوب ممككن نيست» وازه اقاله (فسخ كردن) استعاره 
است. و مناسبت آن اين است كه كنهكار مانند متعهدى است كه به خطر لذتى كذرا كيفر كيفر اخروى كناه را يذيرفته» و دانسته 
است كه آن لذت مستلزم عذاب الهى است,. و او اكنون مانند خريدار كه از فروشنده درخواست فسخ معامله را مىكند خواستار به 
همزدن اين معاهده است. فرموده است: اللهم ... تا آخر جون لزوم تحصيل قابليت را براى نزول رحمت خداوند, در بيش كوشزد 
فرموده بودء اكنون به او رجوعء؛ و درخواست مىكند كه باران رحمت خود را بر مرد م نازل فرمايد» هما نكونه كه در ييشكاه 
يادشاهان معمول است كه سخن و كفتار خود را با جملاتى دلبذير و رقت انككيز آغاز م ىكند؛ دعاى خود را شروع فرموده؛ و بيرون 
آمدن دعا كنندكان را از زير يوششها از درون خانهها و سريناههاى خود كه جز در مواقع دشوار از آنها بيرون نمى] يند ذكر كرده 
استء همجنين ناله جهاريايان و كريه و زارى كود كان را بيان فرموده استء غرض از ذكر اينها ابراز شوق به نزول رحمت,. و اظهار 
اميد به فضل و نعمت يرورد كار و نشان دادن بيم از عذاب و كيفر اوست,ء و همه اينها جيزهايى است كه انسان براى خاطر 

آنها مساعى خود را به كار مىبرد» سيس امام (ع) خواستهاى خود را از دركاه حق تعالى مسالت مى كند كه: آنان را سيراب فرمايد 
و براثر خشكسالى و قحطى نابود نككرداند» و به سبب اعمالى كه سفيهان و نابخردان مرتكب مىشوند و موجب دورى از رحمت 
يرورد كار است آنان را مورد مواخذه قرا ندهد» جنان كه خداوند متعال از قول موسى (ع) نقل مى كند كه عرض كرد: اتهلكنا بما 
فعل السفهاء منا يس از آن شكوه از قحط سالى را با ذكر عواملى كه آنها را به ستوه آورده و به اين شكايت برانككيخته تكرار كرده 
است تا به درستى عذر اين شكايت باشد. مقاحط عبارت از محلهاى قحطى زده يا سالهاى قحطى استء ظاهر اكر كرستكى و لختى 
و ديكر آثار قحطىء فتنه و آزمايشى از جانب يرورد كار است تا دلها از هواها و خواستهايى كه دارند بركردد» و به سوى يروردكار 
رجوع كنند» سيبس امام (ع) از خداوند مى خواهد كه دعايش را به اجابت مقرون فرمايد. فرموده است: و لا تخاطبنا بذنوبناء يعنى: 


خداوندا در ياسخ ما به كناهانمان استدلال مكن و ما را با كردارمان مسنجء يعنى رفتار خود را با كردار بد ما مقايسه مفرما و اين را 
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برابر آن قرار مده» و بدى را سزاى بدى مككردان» يس از آن تا آخر خطبه مطالب خود را به نحو كامل 


و شايسته از خداوند سبحان درخواست م ىكند كه معانى آنها آشكار استء و توفيق از خداوند است. 
خطبه ١-فضيلت‏ خاندان ييامبر 


[صفحه مع”| 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: بواء: همتا خداوند ييامبرانش را از طريق وحى كه آنان را بدان مخصوص كردانيده 
برانكيخت. و آنها را بر آفريدكار حجت قرار داد» تا نفرستادن ييامبران دليل و بهانهاى براى آنها نباشدء آن كاه همه را با زبان 
صدق و راستى به راه حق فرا خواند. كاه باشيد خداوند (با آزمايشهاى خود) يرده از رازهاى درون بند كان برداشت»ء نه بدين سبب 
كه به آنجه در درون خود ينهان داشتهاند كاه نبوده و اسرار آنان را نمىدانسته استء بلكه براى اين كه آنان را بيازمايد كه كردار 
كدام يكك نيكوتر استء تا ثواب» ياداش نيك وكار و عقابء كيفر بدكردار باشد. كجايند آنانى كه به دروغ و با كردنكشى ادعا 
كردند كه راسخان در علمند نه ماء زيرا خداوند ما را برترى داده و آنان را يست كردانيده» و به ما بخشش كرده. و آنان را محروم 
فرموده؛ ما را در حريم لطف خود وارد» و آنان را از دايره عنايت خويش بيرون ساخته است به واسطه ماست كه هدايت درخواست 
مى شود» و كورى جهل بر طرف مى كردد» بى شكك امامان و ييشوايان دين از قريشند» و نهال وجود آنان در اين تيره غرس شده واز 
تبار هاشمند: جر آنان كسى سزاوار خلافت سث» و حاكمان ذيكر شاستكى امامك 

و ييشوايى اين امت را ندارند. اين خطبه داورى است ميان او و برخى از اصحاب كه درباره برترى آن حضرت نزاع مىكردند. 
فرموده است: بعث رسله ... تا سبيل الحق اين سخن بر اساس كفتار خداوند متعال است كه فرموده است رسلا مبشرين و منذرين 
لئلا يكون للناس على الله حجه بعد الرسل منظوراز لسان صدق زبان دين است كه در يرتو فروغ رسالت كوياء و به نور حق مشتعل و 
فروزان استء مراد از سبيل الحق راهى است كه انسان را به خدا مىرساند, راهى كه ييامبران و اولياء او براى راهنمايى به آن 
يكزبانند. اين كه سخنان خود را با اين مطلب كه مشتمل بر ذكر فضيلت ييامبران است آغاز كرده براى اين است كه مقام برتر ييامبر 
اكرم (ص) را اثبات فرمايد. فرموده است: الا ان الله ... تا بواء اين سخنان به منزله تهديد كسانى است كه درباره برترى حسب و 
مرتبه فضيلت او داورى و نزاع مىكنندء و آنان را بيم مىدهد كه خداوند اسرارشان را مىداند و به آنجه در دل دارند آ كاه است» و 
غرض از تكاليفى كه بر عهده مردم كذارده جز اين نيست كه آنها را بيازمايد تا عمل كدام يكك نيكوتر باشد. معناى آزمايش خالق 
رااز خلق يبش از اين مكرر شرح دادهايم. مراد از كشفه نيز امتحان و آزمايش استء سيس در دنباله 

اين سخنان كسانى را كه مىيندارند از او برترند مورد يرسش قرار مىدهدء بايد دانست كه اينها دستهاى از اصحاب بودند كه هر 
كدام در يكى از علوم» ادعاى برترى مىكردند» يكى مدعى بود كه به واجبات احكام دين آكاهتر استء ديكرى ادعا داشت 
قراءت قرآن را بهتر مىداند» يكى هم خود را داناتر به احكام حلالل و حرام قلمداد مىكرد؛ و اين را از يبامبر خدا (ص) روايت 
كردهاند كه: زيد بن ثابت از ميان شما به واجبات احكام داناتر» و ابى به قراءت قرآن 1 كاهتر استء اين را نيز از آن حضرت نقل 
كردهاند كه فرموده است: على از همه شما به داورى بيناتر است» يرسش امام (ع) از اينها بر سبيل انكار است از اين رو ادعاى آنها 
را نادرست شمرده استء بارىء اكر آنجه را روايت كردهاند و ذكر كرديم درست باشد با توجه به اين كه داورى نيازمند همه آن 
فضيلتهايى است كه آنها براى ديكران ادعا كردهاند ثابت مى شود كه على (ع) بر آنها برترى دارد» زيرا طبق همين روايات آن 
حضرت داراى همه فضايلى است كه هر كدام از ديكران يكى از اين فضيلتها را داراستء و اكر اين روايات آنها نادرست باشد با 
توجه به انوار فضايل بى شمار آن حضرت كه آفاق را ير كرده و بر صفحه دلها نقش بسته استء و به همين 

علت هم سخنان آن دسته از صحابه كه جنين ادعاهايى را داشتهاند تكذيب شده است. سيس امام (ع) به انككيزهاى كه آنها را وادار 
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به اظهار جنين ادعاهايى كرده است اشاره مى كند و فرموده است: ان رفعنا الله يعنى: خداوند مرتبه ما را در دنيا و آخرت بالا برد و بر 
عموم مردم برترى دادء ان و ما بعد آن بنابراين كه مفعول له است منصوب است. و اعطانا يعنى: سرورى و ييامبرى داد و ديكران را 
از آن بىبهره ساخت,ء همجنين از جمله آنجه به ما عطا فرموده اين كه ما را در دايره عنايت خاصه خود وارد و آنها رااز آن بيرون 
كرده است. فرموده است: بنا يستعطى الهدى و يستجلى العمى. واه عمى (كور) را براى جهل و نادانى استعاره آورده استء و با 
كلمه استجلاء (روشنى خواستن) آن را ترشيح داده استء و جون ائمه (ع) اذهان خلق را براى يذيرش انوار ربانى آماده؛ و آنان را به 
سلوكك در راه حق رهبرى و ارشاد م ىكنندء لذا هدايت و رستكارى نيز به واسطه وجود آنها از خداوند خواسته مىشود. زيرا در 
يرتو شايستكى آنهاست كه نفوس بشرى هدايت مىيابد» و به سبب قانونهاى كلى و جزيى دين كه به وسيله آنها به دست رسيده 
است زدودن زنككار جهلء؛ و روشنايى معرفتء از يرورد كار مسالت مىشود. و بيان امام ( 

ع) نيز اشاره به قابليت و كمال شايستكى آنها دارد. فرموده است: ان الائمه من قريش ... تا آخر. جمله فوق كه ائمه (ع) از قريشند 
عينا همان نص مشهورى است كه از ييامبر خدا (ص) رسيده است و درباره اين كه امام (ع) آن را به خاندان هاشم تخصيص داده 
است بنابر مذهب شيعه اين نصى است كه مانند نصوص رسيده از بيامبر اكرم (ص) بيروى از آن واجب استء زيرا آنها امام (ع) را 
معصوم مىدانند» ديككر مسلمانان نيز يبروى از على (ع) را واجب مى شمارند» زيرا ييامبر (ص) فرموده است: انه لمع الحق و ان الحق 
معه يدور حيث دار يعنى: على (ع) با حق است و حق نيز با اوست و هركز از هم جدا نمىشوندء اما اين كه ائمه مذكور جه كسانى 
هستندء بنابر مذهب شيعه دوازده امامى» مراد خود آن حضرت و يازده تن از فرزندان آن بزركوارند كه هر يكك از آنها بر امامت 
جانشين خود تصريح كرده است و عصمت همككى آنان نزد اين طايفه ثابت استء و كروههاى شيعه غير از دوازده امامى, هر كدام 
اين سخنان را بر امامانى كه مورد اعتقاد آنهاست حمل كردهاند» منظور از جمله لاتصلح على سواهم اين است كه صلاح نيست 
امامت در دست ديككرى جز اينها باشد و حاكمان و امامانى غير از اينها صلاحيت حكومت و خلافت را ندارند. 

[صفحه وع"] 

بخشى از اين خطبه است: بسى به: با او دوست و همدم شد. دنيا را بركزيدند و آخرت را يشت سر انداختند» زلال و كوارا را رها 
كردند و كنديده و آلوده را آشاميدند. كويا مىبينم فاسق آنان آن جنان با تبهكارى خو كرده و با تباهى انس و الفت كرفته و آن 
را موافق طبع خود يافته كه موى خود را در اين راه سييد كرده» و خلق و خوى خود را به رنكك آن در آورده است» سيس كف بر 
لب مانند دريايى يراز موج از غرق كردن ديكران باكك ندارد؛ ويا آتشى كه در ميان كياهان خشكك درافتاده و درانديشه آنجه 
مى سوزاند نيست به مردم رو آورده است. كجايند خردهايى كه از انوار هدايت روشنى كرفتهاند» و جشمهايى كه به نشانهدهاى 
برهي زكارى نظر دوختهاند» و كجايند دلهايى كه خود را به خداوند تسليم داشته و بر طاعت او ييمان بستهاند؟ فرومايكان بر سر مال 
يست دنيا ازدحام كرده و براى حرام آن به نزاع برخاستهاند» يرجم بهشت و دوزخ براى آنان افراشته ليكن آنان از بهشت رخ برتافته» 
وبا كردار ناشايست خود به آتش رو آوردهاند» خداوند آنها را دعوت كرد اما آنان يشت كرده و از آن رميدند و شيطان آنها را فرا 
خواند يذيرفتند و به آن كرويدند. بايد دانست كه ضمير جمع در آثروا و اخرو 

اوما بعد اينها ضماير مهملى هستند كه بر جماعت اطلاق مىشوند هر جند ممكن است بعضى از جماعت مراد باشد, و كفتار امام 
(ع) دراين جا بر كسانى صدق دارد كه تا زمان او باقى مانده و هر جند ظاهرا از اصحاب بيامبر (ص) به شمار مىآيند ليكن روشى 
نايسند دارند» مانند مغيره بن شعبه و عمرو بن عاص و مروان بن حكم و معاويه و ديكر حكام بنىامينه يعنى همان كسانى كه دينا را 
اختيار كردند و به آن درآويختند. و ثوابهاى آخرت را از ياد برده وبه دست فراموشى سبردند, و لذاتى را كه از شايبه آلودكيهاى 
دنيوى و تي ركيهاى نفسانى ياكك بوده ودر برابر ثوابهاى آخرت وعده داده شده» رها كرده. لذات زود كذر خيالى مشوب به عوارض 


وامراض و دك ركونى و زوال را بركزيدند. وازه آجن كه به معناى آب كنديده است براى لذات دنيا استعاره شده و اين خوشيها را 
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به آبى تشبيه فرموده كه مزه آن د كركون كشته و آشاميدن آن روا و كوارا نيست. و با ذكر وازه شرب ترشيح داده شده است. 
فرموده است: كانى انظر الى فاسقهم. احتمال دارد فاسق معينى از آنان اراده شده باشد مانند: عبدالملكك بن مروان كه در اين 
صورت ضمير فاسقهم به بنىاميه و ييروان آنها برككشت دارد» و نيز محتمل است كه منظورء مطلق فاسق باش 

دء يعنى كسى كه يس از آن حضرت إز بنىاميه به فسق و فجور يردازد» و صفاتى را كه ذكر فرموده دارا باشد: از قبيل اين كه به 
ارتكاب منكرات يردازد و به اين اعمال خو كيرد و تا يايان عمر آن را مطابق طبع خود يابد. جمله حتى شابت عليه مفارقه يعنى: تا 
اين كه موى سرش سبيد كردد كنايه بر همين معناستء و جمله صبغت به خلائقه به معناى اين است كه ارتكاب منكرات ملكه او 
كشته و خلق و خوى او شده استء وازه مزبيدا يعنى: در حالى كه كف بر دهان دارد براى او استعاره شده و بدين طريق به بحرى 
متراكم تشبيه شده است بدين سبب هنكامى كه خشمكين مى شود توجه نم ىكند جه كارهاى زشتى را در ميان مردم انجام مىدهد 
همجنان كه دريا اعتنايى ندارد به اين كه جه كسى در آن غرق مىشودء همجنين كوشش او را در ارتكاب زشتيها و تباهيها به افتادن 
آتش در هيزم تشبيه فرموده استء جون همان كونه كه آتش باكك ندارد جه جيزى را مى سوزاندء او نيز از حركات زشت و اعمال بد 
خود بيمى به دل راه نمىدهد و باكى از كسى ندارد. يس از اين امام (ع) از خردهايى كه در يرتو انوار الهى كامل كشتهاند 
مى يرسد. وازه مصابيح الهدى را يا براى يبشوايان دين و يا براى قانونهاى كلى خداوند استعاره قرار داده استء 

روشنى خواستن از مصابيح هدايت به معناى اقتدا و بيروى از يبشوايان دين است. الابصار اللامحه الى منار التقوى يعنى: جشمهايى 
كه به نشانهدهاى تقوا و نمونههاى برهي زكارى دوخته شده استء واه منار» و مصابيح استعاره است. سيس از كسانى مىيرسد كه 
دلهاى خود را به خداوند تسليم داشتهاند» يعنى هدف و كوشش خود را مطالعه انوار كبريائى حق قرار داده و توجه خويش را به 
سوى كعبه وجود او معطوف كردهاند» عوقدت على طاعه الله يعنى: خلفاى الهى از آنها ييمان كرفتهاند كه در فرمانبردارى و طاعت 
خداوند و مواظبت بر آن استوار باشند. سيس امام (ع) به نكوهش و توبيخ كذشتكانى كه براى مال ناجيز دنيا هجوم آورده؛ و 
همديكر را مورد تعدى و آزار قرار دادند يرداخته استء وازه حطام را براى مال و منال دنيا استعاره آورده استء زيرا داراييهاى دنيا 
مانند كياه خشكك و درهم شكسته به زودى تباه و نابود مىشودء تشاحوا على الحرام يعنى: هر يكك از آنها بر سر حرام نسبت به 
ديكرى بخل مىورزد. منظور از علم الجنه قانون شريعت است كه انسان را به بهشت مىكشاند و علم النار وسوسههاى شيطانى است 
كه زيب و زيور دنيا را آرايش مىدهدء يرجم بهشت در دست داعيان حق و دعوت كنند كان به سوى خداو 

نداست كه عبارتند از بيامبر كرامى (ص) و كسانى كه يس از او از خاندانش امامت و رهبرى داشته و اولياى حق بودهاند و 
همجنين آنهايى كه به خوبى از آنها بيروى كردهاند. يرجم جهنم در دست ابليس و سباهيان او كه شياطين جن و انس و دعوت 
كنند كان به آتشند مى باشدء يس از اين امام (ع) مردم را سرزنش مى كند كه در برابر اين دو يرجم كه به وسيله داعيان آنها افراشته 
شده است روى از بهشت برتافته و با كردار زشت خود به سوى آتش و كام برمىدارندء اين كه امام (ع) فرموده است: واقبلوا 
اعمالهم (با كارهاى خود به آتش رو آوردهاند) و نه فرموده بوجوههم (با صورتهايشان) همجنان كه فصرفوا ... وجوههم فرموده 
براى اين است كه آنها روى دل به لذات دنيا و بهره كرفتن از خوشيهاى آن دارند واين امر مستلزم اعراض از انجام دادن اعمالى 
است كه انسان را به بهشت مىرساند, و اين اعراض از عمل براى رسيدن به بهشت. همان روكردانيدن از آن است,. و بى كمان آنجه 
انسان از دنيا مى خواهد» دسترسى به لذات و رسيدن به خوشيهاى آن است و اعمالى كه او را به اين هدف مىرساند مستلزم دخول 
در آتش است ليكن جون اين ملازمه تبعى است و آتش ذاتا نمىتواند هدف و مقصودى باشد كه به سوى آن بشتابند» لذا 

با كردار ناشايست خود به سوى آن رو مىآورندء زيرا اعمال آنها مستلزم دخول آنها در آتش جهنم است» سيس بر سبيل نكوهش 
يادآورى م ىكند كه آنها از دعوت يرورد كار ابراز نفرت و رميدكى كردند و دعوت شيطان را يذيرفتند و به سوى آن رو آوردند. 


جمله و دعاهم تا يايان اين كفتار هشدارى است بر اين كه بريا دارنده يرجم بهشت خداوند است كه اين كار را به وسيله خلفاى 
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خود در روى زمين انجام مىدهدء و دارنده يرجم دوزخ شيطان است كه به دست دوستان و ييروان خود آن را بريا مى كند. و توفيق 


از خداوند است. 


[صفحه 7ه" 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: غرض: هدف اى مردم! به راستى شما در اين دنيا هدف تيرهاى مركك هستيدء با هر 
جرعداى» آب جستنى در كلوء و در هر لقمهاى استخوانى كلوكير وجود دارد» به نعمتى از آن دست نمىيابيد مكر اين كه نعمتى 
ديكر رااز دست مىدهيد» هيج كس از شما از زند كانى يكك رو برخوردار نمىشود مككراين كه يكك روزاز مدت عمرش نابود 
شده استء و از خوراكك تازهاى بهرهمند نمى كردد مككر اين كه بهرهاى از روى او بيش از اين يايان يافته استء اثر و نشانهاى از او 
يديدار نمى كردد مككر اين كه اثرى از او از ميان رفته باشد» جيزى براى او تازه نمىشود مككر اين كه تازهاى براى او كهنه شده 
باشدء خوشداى براى او نمىرويد مككر اين كه خوشداى از او درو شده استء ريشههايى كه ما شاخههاى آنهاييم د ركذشتند. 
شاخدها را از د ركذشت ريشدها جه دوام و بقايى است؟ اين خطبه مشتمل بر نكوهش دنياست» و ضمن ذكر معايبش» آن را تقبيح 
مى كندء تا دلبستكى و شيفتكى به آن كاهش يابد و ميل و رغبت مردم به امور باقى و يايدار و آنجه از اين دنياست منصرف و 
متوجه كرددء وازه غرض را براى مردم استعاره آورده استء زيرا آنها هدف تيرهاى مركك به وسيله امراض و 

عوارض هستند؛ همجنان كه نشانه» هدف تيرهايى است كه به سوى آن رها مىشود. نسبت تيراندازى به مركك بر سبيل مجاز است» 
زيرا آن كه انسان را هدف تير بيمارى قرار مىدهد كسى است كه بيمارى را در او به وجود آورده استهء بنابراين مجازى كه در اين 
جا به كار رفته هم در مفرد واه منايا و هم در جمله تنتضل فيه المنايا مى باشد» سيبس با ذكر جرعه واكله اشاره به لذائذ دنيا مى كند 
و وازهدهاى شرق و غصص كنايه از اين است كه در همه جيز دنياء شايبه كدورتهايى متناسب با آن بطور طبيعى وجود دارد, مانند 
بيماريها و ديكر جيزهايى كه مايه تي ركى صفاى زندكى آدمى و ترس و بيم اوست. فرموده است: لا تنالون نعمه الا بفراق اخرى. در 
اين عبارت نكته لطيفى است و آن اين كه هر كدام از نعمتهاى كوناكون دنيا زمانى رو مى آورد و انسان مى تواند از آن بهرهمند و 
كامياب كردد كه نعمتى همانند آن رااز دست داده باشدء و مثل لقمه را دارد كه احساس لذت لقمه تازه منوط به از ميان رفتن 
لذت حاصل آذ لقع ةسابق انث همجن اشت لدت يعاصل |( مليوس و مركوب شحدى وذيكر عرهاي كد در دنا نعمت به شماز 
مى آيد و انسان از آن احساس لذت مى كند كه هر يكك از آنها هنكامى حاصل مى شود كه انسان همانند آن ر 

ابيش ازاين كف داده باشدء علاوه بر اين انسان نمى تواند در يكك زمان از لذتهاى متعدد بهرهمند باشد» بلكه اجتماع و احساس دو 
لذت در يكك زمان هم براى او ممتنع است. مثلا در يكك وقت نمى تواند هم غذا بخورد وهم با زن مباشرت كندء يا در آن وقت كه 
ازلذت خوراك برخوردار است از لذت آشاميدن نيز بهرهمند شود ويا در همان هنكام كه بر بستر نرم خود آرميده است سواره 
عازم تفرج و كردش باشدء و خلاصه اين كه استفاده از هر يكك از لذتهاى جسمانى مستلزم رها كردن لذتهاى ديككر استء اكنون 
بايد كفت نعمتى كه مايه از دست دادن نعمت ديكر است در حقيقت نعمتى لذت بخش نيست. عبارت ولا يعمر معمر منكم ... تا 
اجله نيز به همين معناستء زيرا انسان زمانى از ادامه زندكى و باقى بودن عمر در يكك روز معين شاد مىشود كه يكك روز از ايام 
عمرش سيرى شده باشدء و با تباه ككشتن يكك روز از ايام زندكى شادى بر بقاى وجودشء در واقع شادمانى بر نزديكى او به آستانه 
مركك مى باشدء و آنجه مستلزم نزديكك شدن به مركك و يايان زندكى است در دل عبرت بين لذتى ندارد» همجنين است كفتار آن 
حضرت كه: و لا تجدد له زياه فى اكله الا بنفاد ما قبلها من رزقه مراد از رزق» روزى معلوم و معين اوستء و اين همان اس 


ت كه مثلا خورده يا يوشيده استء زيرا آنجه را نخورده است ممكن است روزى و بهره ديكرى باشدء و مىدانيم كه انسان لقمهاى 
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از طعام برنمىدارد مككر اين كه لقمه بيش فانى و از ميان رفته باشد» يس در اين صورت از خورد و خوراك تازهاى بهرهمند 
نمى كردد مككر اين كه روزى سابق او به يايان رسيده باشدء و آنجه مستلزم يايان يافتن روزى است در حقيقت لذت بخش و كوارا 
نمى باشدء وازه اكله با ضم اول نيز روايت شده استء و محتمل است مراد اين باشد كه اكر از سويى روزى تازهاى متوجه خود بيند 
و براى به دست آوردن آن رو آوردء اين توجه او مستلزم انصراف از عوايدى است كه از جهات ديكر نصيب او بوده و موحب 
انقطاع روزى او از سوى ديككر استء بايد دانست كه الفاظ مذكور دلالت بر تعميم و كليت ندارد» و صدق آن هر جند بر برخى از 
مردم ثابت است كفتار آن حضرت كه: و لا يحيى له اثر الا مات له اثر نيز همين معنا را دارد» منظور از اثر ممكن است ذكر خير و يا 
كار نيكك شخص باشدء زيرا آنجه انسان در هر موقع بدان شناخته مىشود كارهاى نيكك و بد ويا شهرت و آوازه زشت و زيباى 
اوست كه در ميان مردم باقى مانده استء و اكر اثرى از او زنده و بر جاى بماندء اثر ديكر او كه بيش از اين بدان مش 

هور بوده از ميان مىرودء و به دست فراموشى سيرده مىشودء همجنين در صحت و بيمارى بدن و فزونى و كاستى عمر وايام آن» 
امر جديدى برايش نمىآيد مككر اين كه هر تازهاى را كه به دست آورده. نوى او كهنه كشته؛ و اككر عمر فزونى يافته» بدن كاستى 
كرفته؛ و در بى جوانى بيرى فرا رسيده؛ و آينده به كذشته تبديل شده استء همجنين جيزى براى او نمىرويد مككر اين كه آنجه را 
درو كرده از كف بدهدء وازه نابته (روينده) براى فرزندان و خويشاوندان كه زاده مىشوندء و وازه محصوده (درو شده) را براى 
يدران و افراد خاندان كه مىميرند استعاره آورده و از اين رو فرموده است: وقد مضت اصول يعنى: يدران كه ريشه وجود ما هستند 
دركذشتهاند و ما شاخههاى آنهاييم و در بى آن با شكفتى مىيرسد آيا شاخه را يس از نابودى ريشه دوامى هست؟ ابوالعتاهيه در 
اين باره كفته است: هر زندكى به مركك مىانجامد- و هر نوى د كركون و كهنه مىشود- جككونه شاخهها روزى باقى بماند و حال 
آن كه ريشههاى آن ييش از اين كداخته واز ميان رفته است. 

[صفحه ءه"؟] 

از اين خطبه است: مهيع: راه كشاده عوازم: جمع عوزم؛ زن سالخورده -١‏ كل حياه الى ممات و كل ذى جده يخول كيف بقاء 
الفروع يوما و ذوب قبلها اصول بدعتى يديد نمىآيد مككر اين كه به سبب آن سنتى تركك مىشود. از اين رو از بدعتها ببرهيزيد» و 
همواره در راه روشن كام برداريد» بى كمان بهترين امورء سنتهاى كهن و اصيل استء و بدترين آنها بدعتها و سنتهاى نوين است. 
مراد از بدعت هر نوع سنتى است كه در زمان بيامبر اكرم (ص) وجود نداشته ويس از آن حضرت يديد آمده باشد. اين بخش از 
خطبه مشتمل است بر بيان علت لزوم تركك بدعتء و برهان اين كه احداث آن مستلزم تركك سنت استء زيرا عدم احداث بدعت از 
سنتهاى ييامبر اكرم (ص) مى باشدء جنان كه فرموده است: كل بدعه حرام يعنى هر بدعت و يديده نوى در دين حرام استء بنابراين 
ايجاد بدعت مستلزم تركك سنت خواهد بود يس از اين امام (ع) دستور مىدهد كه از اين كار بيرهيزند و راه و روش را در يبش 
كيرتدة واي همان طريق الهى و راه دين و شريعت است,ء منظور از عوازم امور يا سنتهاى كهنى است در زمان ييامبر (ص) جارى 
بوده» ويا امور قطعى و مسلم مورد اتفاق است نه يديدههايى كه مورد شكك و شبهه مى باشد» و توجيه 

نخست رجحان دارد زيرا در مقابل آن محدثات (يديدههاى نو) آمده است,ء و اين كه فرموده است بدترين سنتها بدعتهاست زيرا 
شيوههاى جديدى كه يديد مىآيد مورد شكك و شبهه و خارج از قانون شريعت و موجب هرج و مرج و ييدايش انواع شرور 


بديهاست. و توفيق از خداوند است. 


[صفحه 08"] 


از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: در هنكامى كه عمر بن خطاب با آن حضرت مشورت كرد كه خود همراه سياهيان به جنكك 
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ايرانيان رود به او فرمود: همانا بيروزى و شكست اسلام به فزونى و كمى سياه بستككى نداشته استء اين دين خداست كه خود آن را 
يشقباتئى كرده وو لشكر اوسنت كه آننرا آنادة و يارى فزموده كا اين كه عمد و اتلازة رسيدة وذراغر جا كدهى باسك تايدةو 
درخشنده استء و ما در انتظار آنجه خداوند به ما وعده داده استء هستيم و خداوند به وعده خود وفا و سياه خويش را يارى 
خواهد كرد. زمامدار به منزله رشتهاى است كه كه مهرههاى يراكنده را كرد آورى مى كند و در كنار هم قرار مىدهدء اككر اين رشته 
كسيخته شود مهرهها يراكنده مى كردد و هر كدام به جايى مىرود, و هركز دوباره همه آنها كردآورى و به رشته درآورده 
نمى شود. اكر جه امروز عرب اندكك استء اما به سبب دين اسلام؛ بسيار و به علت يكانكى و هماهنكى مقتدر و نيرومند است» 
بنابراين تو محور و در مركز خويش باشء و آسياى جنكك را بوسيله عرب به كردش درآورء و بى آن كه خود در جنكك شركت 
كنى آنان را وارد كارزار كنء زيرا اكر خود از اين سرزمين عزيمت كنى عرب از هر سو ييمان خود را با تو خواهد شكستء 

و سر به نافرمانى برخواهد داشتء تا جايى كه آنجه در مرزها و يشت جبهه خوددارى مهمتر از آن جيزى شود كه در بيش روى 
توست. اككر فردا عجمها تو را بنكرند مى كويند: اين اصل و ريشه عرب استء اككر آن را قطع كنيد آسوده خواهيد شد و اين انديشه 
آنان را در نبرد با تو حريصتر و بر نابود كردن تو دليرتر خواهد ساخت. اما آنجه درباره مدن ايرانيان به جنكك با مسلمانان بيان 
كردئى:؛ بى كمان خنداوند آمدن آنان را به جنكك اينان بيش از نو مكروه مىدارد واو به د كركونى آنبحه مكروه اوسث توائاتر اسث. 
و آنجه درباره فزونى سياه آنان كفتى» ما بيش ازاين در جنكك بر فزونى سباهيان خود تكيه نمىكرديمء بلكه با اعتماد به كمكك و 
يارى خداوند متعال مى جنكيم. مورخان درباره اين كه امام (ع) در جه هنككامى اين سخنان را به عمر فرموده است اختلاف دارند» 
كفته شده كه اين سخنان را در هنكام جنكك قادسيه ايراد فرموده» و اين مطلب از مدائنى در كتاب الفتوح نقل شده استء نيز كفته 
شده كه در هنكام جنكك نهاوند اين سخنان بيان شده» و اين را محمد بن جرير طبرى روايت كرده استء اما جنكك قادسيه در سال 
١‏ هجرى اتفاق افتاده استء و در اين زمان عمر با مسلمانان مشورتث كرد كه هود به همراه سياهيان به جتكك 

ايرانيان رود و على (ع) نظر خود را هما نكونه كه ذكر شد به او سفارش فرمودء وعمر آن را به كار بست وازاين كه خود با 
سيافيان عريمث كند متضرف شد وسعد بن اب ىوقاضن رايه سرذارق سياه مسلماتان متصوب كرد تقل شده اسث كه در اين تكد 
رستم فرمانده سياه يزد كرد ييكهايى از افراد سياه خود در طول راه قادسيه تا مدائن يكى يس از ديكرى كمارد و هر زمان رستم 
سخنى بر زبان مىآورد؛ هر يكك آن را به ديكرى مى كفت تا به كوش يزد كرد مىرسيدء داستانهاى جنكك قادسيه مشهور ودر 
تاريخها مسطور استء اما جنكك نهاوند بدين كونه است كه در هنككامى كه عمر بر آن شد كه با ايرانيان بجنككد و سياهيان يزد كرد 
در نهاوند كرد آمده بودند با اصحاب به مشورت يرداختء عثمان به او سفارش كرد كه خليفه به همه حكام قلمرو اسلام مانند شام 
ويمن و مكه و مدينه و كوفه و بصره نامه بنويسد و همه مسلمانان رااز جريان آكاه سازد و دستور دهد براى جنكك بيرون آيند و 
خود نيز با سباهيان عازم جهاد كرددء ليكن على (ع) نظر خود را به شوخى كه ذكر شد بيان» و فرمود: اما بعد و ان هذا الامر لم يكن 
نصره و لا خذلانه ... تا آخر و عمر كفت آرى راى همين استء و دوست دارم كه از همين نظريه بيروى كنمء اكنون مردى 

رابه من معرفى كنيد كه انجام اين مهم را به عهده او واكذارم» حاضران كفتند: نظر خليفه درستتر استء عمر كفت كسى را به 
من نشان بدهيد كه عراقى نيز باشدء آنان كفتند تو خود به مردم عراق داناترى و آنها همواره نمايند كانى نزد تو فرستادهاند كه آنها 
را ديدهاى و با آنان سخن كفتهاى, عمر كفت: آكاه باشيد به خدا سوكند مردى را به فرماندهى اين سياه مى كمارم كه فردا 
ببشابيش آنها باشد» كفته شد او كيست؟ عمر كفت: نعمان بن مقرن» كفتند او در خور اين كار استء و نعمان در اين زمان در 
بصره بودء عمر به او نامه نوشت و وى را به فرماندهى سياه منصوب داشت. اكنون به شرح خطبه باز مى كرديم» فرموده است: بحذا 
فيره يعنى: به تمامى آن. فرموده است: ان هذا الامر ... تا بالاجتماع. اين كه امام (ع) جملات مذكور را سر آغاز سخن قرار دهدء 
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امر اسلام» ييروزى آن به سبب فزونى لشكر و شكست آن به علت كمى سياه نبوده استء و به صدق اين ادعا اشاره و خاطرنشان 
مى كند كه اسلام دين خداست و او آن را يشتيبانى و لشكريان آن را يارى مىفرمايدء و اينها سياهيان خ 

دايند كه آنهارا فراهم و با فرشتكان و مردمان آنها راا يارى داده تا به اين مايه و بايه رسيده. و در آفاق كيتى ظهور و بروز 
كردهاند» يس از آن وعده نصر و يبروزى و جانشينى خود را در زمين به ما داده جنان كه فرموده است: وعد الله الذين آمنوا منكم و 
عملوا الصالحات ليسخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم و وعدههاى خدا قطعى است و تخلفى در آن نيست. فرموده 
است: و ناصر جنده. اين عبارت به منزله نتيجه اين استدلال استء زيرا از جمله وعدههاى خداوند اين است كه لشكريان خود را 
يارى مى كند و لشكريان او همان مومنانند» و مومنان در هر حال منصور و ييروزند خواه شمار آنها كم يا بسيار باشد» سيس موقعيت 
زمامدار و سريرست امر را به رشته كرد نبند تشبيه فرموده استء وجه تشبيه بيان خود آن حضرت است كه فرموده است: يجمعه و 
يضمه ... تا ابدا يعنى: مهرهها را جمع م ىكند و در كناره هم قرار مىدهد. فرمودد است: لم يجتمع بحذا فيره ابدا. دليل اين كه ديكر 
هركز به تمامى» كرد هم نمىآيند آن است كه يس از تباهى رشته ييوند» و فساد نظام آنها بر اثر كشته شدن رهبر مثلا طمع دشمنان 
برانكيخته مىشود و با دست يافتن بر آنها موجبات استيصال و درماندكى آنان فراهم مى 

كرددء يس از اين امام (ع) به رفع اين شبهه كه القا شده بود يرداخته» و عدم نياز به همككى اعراب را براى جنكك كوشزد مىكندء 
زيرا اعراب بر اثر داشتن ديانت اسلام؛ و رو آوردن دولت وعزت به آنها كم آنها بسيار» و يكانكى و هماهنكى و همدلى آنهاء بهتر 
از كثرت اشخاص استء كثرت در جمله كثيرون بالاسلام مجازا به معناى قدرت و غلبه آمده؛ و اين از باب اطلاق اسم مظنه الشى 
على الشىء است. فرموده است: فكن قطبا از اين جا را آن حضرت درباره عمرء آغاز مىشودء واين كونه به او تذكر مىدهد كه 
خود را مرجع و يناه عرب قرار دهدء و محور جامعه باشد تا مردم در سختيها بدو يناه برند» و به دور او كرد آيندء براى عمر وازه 
قطب (محور) و براى مردم وازه رحا (آسيا) را استعاره آورده و با كلمه استداره (جرخش) ترشيح داده است. و امام (ع) آن را كنايه 
قرار داده بر اين كه عمر بايد عرب را حريم و نككهبان خود قرار دهدء از اين رو فرموده است: و اصلهم دونكك نارا الحرب يعنى بى 
آن كه غود در عسكة شروئ آنا زاوارد كارذاز كن زرا اكر نينا سامت نانك و اروز ياخلد اده عضو است كداشا سف و 
مطلوب ماست. و اكر دجار شكست شوند» عمر يناه و يشتيبان آنهاستء و عكس اكر عمر خود به همراه 

سياهيان رهسبار جنكك شود در صورت ييروزى لشكرء مطلوب همان است. و در صورت شكست سياه جنان كه كفته شد براى 
مسلمانان يناهى باقى نمىماند كه بدان التجا جويند. فرموده است: فانكك ان شخصت ... تا فيكك. اين جملات در بيان مفاسدى است 
كه در صورت بيرون رفتن عمر به همراه سباهيان» از دو نظر وجود دارد: -١‏ اين كه اسلام در اين زمان مانند شاخه نورسته. تازه و 
شكننده بود» و دلهاى بسيارى از اعراب كه مسلمان شده بودند هنوز بر آن استقرار و اطمينان بيدا نكرده بودء واكر اينها به اعرابى 
كه هنوز مسلمان نشده بودند مى ييوستند» و بر خروج عمر از مركز خلا-غت آكاه مى شدند, طمع آنها برانكيخته مىشدء و سر به 
شورش برداشحه فته آتها حرميخ شريقين (مكه وهدينه) وذيكر شهرهاق حبك مههتر اذ آن جيزيى اسث كه خواسية ودر طلب أن 
شتافته اسكه و دششان از دو سو او را درهيان فى كيرئد. #دايرائيان اكز ذريابتد كه غمر غود به كك آنها مده اسث» براق دسث 
يافتخ بر او كوشا شذه و سكتها در اين باره خواهند كفثه در اين صورت اين آمر آثان رابر حنكك حر يصتر و راغيير شواهد ساحث: 
و عجم بيشتر از ديككران با او دشمنى دارد و خواهان نابودى اوست. فرموده است: فاما ما ذكرت من مسير القوم... 

تا آخر. اين سخنان در ياسخ كفتار عمر است كه به آن حضرت كفت: ايرانيان قصد دارند كه براى جنكك با مسلمانان حركت كنند 
ومن خوش ندارم كه بيش از آن كه ما به جنكك آنها رويم آنها به جنكك ما آيندء امام (ع) به او ياسخ داد اكر اين امر ناخوش و 
مكروه توست خداوند متعال بيش از تو آن را ناخوش مىدارد و براى د كركونى و رفع آن از تو تواناتر است» سخن امان (ع) براين 
يايه است كه هر جند آمدن ايرانيان به جنكك مسلمانان خطر و مفسده است ليكن رفتن او به همراه سياهيان براى جنك با ايرانيان» 
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خطر و مفسدهاى بزركتر استء در اين صورت بايد خطر بزركتر را بر طرف ساختء و دفع مفسده ديككر را به خدا واككذاشتء زيرا 
خداوند نيز آن را ناخوش مىدارد» واو در دفع آنجه مكروه اوست تواناتر است. فرموده است: و اما ما ذكرت من عددهم ...نا 
آخر. عمر كفته بود كه شمار ايرانيان زياد و عدد آنها بسيار است و امام (ع) در ياسخ عمر يادآورى كرد كه عدد مسلمانان در 
صدراسلام زياد نبود» و آنجه آنها را در جنككها بيروز ساخت يارى و كمكك خداوند بود» و سزاوار است كه در اين زمان نيز حال 
بدين منوال باشدء اين كفتار امام (ع) را مى توان استدلال بر سبيل تمثيل دانست» جنان كه در ذيل مشورت نخستين ع 

مر با على (ع) بيان كردهايم و به مقتضاى وعده خداوند در قرآن است كه خلافت زمين را نصيب مسلمانان مى كند, و دين آنان را 


كه خداوند بدان خشنودى داده قدرت و قوت خواهد داد» و بيم و هراس آنان رابه ايمنى مبدل خواهد ساخت. 
خطبه /ا !در هدف از بعثت 


[صفحه 88"؟]| 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: اوثان: بتها خداوند محمد را كه درود خداوند بر او و خاندانش باد به حق برانكيخت تا 
بندكانش را از يرستش بتان به يرستش خود در آورد»ء واز فرمانبردارى شيطان آزاد» و به اطاعت خود وادار كندء به وسيله قرآنى 
كه آياتش روشن و احكامش استوار استء تا در آن هنكام كه بندكان برورد كارشان را نمى شناختند بشناسنده و از آن يس كه او 
را انكار مى كردند به او اقرار كنند, و در زمانى كه او را باور نداشتند به اثبات وجود او بيزدازند» ازاين رو خداوند سبحان بى آن 
كه با جشم ديده شود در خلال آيات كتابش بر آنان جلوه كردء و بى آن كه او را ببينند از خلال مظاهر قدرتش خود را به آنان 
نماياند» و آنها را از قدرت و سطوت خويش بيم داد و آكاه ساخت كه جكونه كيفرهاى كوناكونء اقوامى را از صفحه زمين محو و 
نابود ساخته» و با عذابهاى سخت هستىء آنان را درو كرده است. اساس اين خطبه بر بيان بعثت ييامبر اكرم (ص) و هدف آنء شرح 
اسبابى كه موجب وصول به اين مقصود است مبتنى مى باشد» و يس از آن توضيح هدفى كه در اين منظور وجود دارد. جنان كه در 
عبارت: فبعث ... تا بالحق اشاره به بعثت ييامبر (ص) كرده؛ و در جملات ليخرج ... تا طاعت 

ه مقصود از اين بعثت را بيان فرموده استء و مىدانيم كه طاعت و فرمانبردارى خداوند عبارت از اين است كه در دنيا در صراط 
مستقيم كام برداريم يعنى از دين خدا يبروى كنيم» و از فرمانبردارى شيطان باز ايستيم» و اطاعت شيطان همان خرج از حد اعتدال و 
كرايش به جانب افراط يا تفريط استء همجنين امام (ع) با كفتار خود كه: بقرآن قد بينه و احكمه اشاره به آنجه موجب حصول اين 
مقصود مىباشد فرموده استء و مىدانيم كه قرآن كريم مشتمل بر جاذبههايى است الهى كه انسان را به فرمانبردارى خداوند سوق 
مىدهدء و به يبروزى از راه راست و صراط حق مى كشاندء امام (ع) در كفتار خود كه فرموده است: ليعلم العباده ... تا انكروه به 
نهايت اين مقصدء و هدف غايى كه اطاعت و فرمانبردارى از خداوند است اشاره كرده؛ و بيان آن حضرت مشتمل بر دو مساله از 
مهمترين مسائل علوم الهى است: -١‏ (ليعلم العباد ربهم اذ جهلوه) اين كه معرفت خداوند يس از جهل به او براى بند كان حاصل 
كردد. ؟- (و ليقروا به اذ جحدوه. و ليشبتوه بعد اذ انكروه) اين كه بندكان از يس از تكذيب وجود خداوند به هستى او اقرار» واز 
انكار» وجود او رااثبات كنند. در اين دو جمله هر جند الفاظ مختلف است ليكن معنا يكى است و 

آن عبارت از تصديق به وجود خداوند است مككر اين كه اقرار و تكذيب را در جمله اول زبانى, و اثبات و انكار را در جمله دوم 
قلبى بدانيم كه در اين صورت دو معناى جداكانه خواهند داشت. امام (ع) به تجلى حق جل و علا در كتابيشء اشاره كرده. و اين كه 
خداوند با يادآورى و توجه دادن بندكانش به شكفتيهاى آفرينش خويشء و ترسانيدن آنان از عذاب و كيفر خود» و همجنين با بيان 
احوال امتهاى كذشته كه بر اثر عقوبتهاى خداوند» محو و نابود شده؛ و وجود آنها يكباره درو كرديده از ميان رفتهاند خود را به 


آنان نمايانده است و همه اينها ظهور و تجلى اوستء بى آن كه رويت و مشاهدهاى در كار باشدء زيرا خداوند متعال برتر است از 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه لاناي از كيدا 


اين كه با حواس ظاهر ادراكك شود. يكى از دانشمندان كفته است: احتمال دارد مراد از تجلى خداوند در كتاب خويشء بيدايى او 
در مصنوعات بهتانككيز و مكنونات شكف تآميزعالم آفرينش بوده؛ و وازه كتاب براى علم استعاره شده باشد» وجهه مشابهت اين 
است كه همان كونه كه كتاب محل نقش حروف و كلمات استء علم نيز محلى است كه يذيراى آثار كوناكون خلقت» و عجايب 
صورى است كه در آن نقش بسته مىشود. بديهى است اين تجلى و ظهور و ييدايى از طريق مشاهده باصره نيست»ء زيرا خداون 

د جل و علا برتر و منزهتر از اينهاست. 

[صفحه ع88"]| 

مثلوا: شكنجه كردندء مثله: به ضم ميم و سكون ثاى سه نقطه است. زبره: نوشت آن را قارعه: بلاى كوبنده بى كمان يس از من 
روزكارى براى شما فرا خواهد رسيد كه جيزى از حق ينهانتر و از باطل آشكارتر واز دروغ بستن بر خدا و ييامبرش بيشتر نخواهد 
بود» در نزد مردكك آن زمان كالايى كسادتر ازاين نيست كه قرآن جنان كه شايسته آن است خوانده شودء و رايجتر از اين نيبست 
كه به دلخواه» تفسير و در معانى آن تغيير داده شود» در شهرها جيزى زشتتر از كار خوب. و خوبتر از كار بد نباشد» حاملان قرآن 
آن را كنارى كذارند» و حافظانش آن را فراموش كنندء در آن روزكار كتاب خدا و ييروان راستين آن رانده و به دور افتادهاند» 
آنها دو يار همراه و همكامند كه هيج كس به آنها يناه نمىدهدء از اين رو اكر جه در آن زمان قرآن و اهل آن در ميان مردمند اما 
در ميان آنان و همراه آنها نيستند» زيرا كمراهى و هدايت اكر هم در يكك جا جمع شوند با يكديكر توافق و سازكارى ندارند» مردم 
آن روزكار بر تفرقه و يراكندكى از دين اتفاق كرده؛ و در اتحاد و يكانكى اختلاف دارند» جنين مىنمايد كه آنان كتاب خدا را 
امام و يبشوايند و كتاب خدا امام و يبشواى آنها نيستء لذا در نزد اين مرد 

م از قرآن جز نامى باقى نمىماند و از آن جز خط و نوشتهاش جيزى نمىشناسند!! آنها از دير زمان نيك وكاران را به انواع شكنجهها 
دجار ساختند, و كفتار راست آنها را دروغ بر خدا ناميدند» و بدى را كيفر نيكى قرار دادند. بىشكك آنانى كه بيش از ما بودند به 
سبب آرزوهاى درازه و دور ينداشتن مركك هلاك شدندء تا آنكاه كه مركشان فرا رسيد. مركى كه عذرها را رد مى كند وبا آن 
درهاى توبه بسته مىشود و عذابهاى كوبنده و كيفرها به همراه آن فرا مىرسد. فرموده است: سياتى ... تا المنكر امام (ع) در اين 
كفتار از دورانى خبر مىدهد كه به كونهداى كه ذكر فرموده يس از او فرا مىرسدء. و مااين دوران را ديده و نسلهاى بيش از ما نيز 
آن را مشاهده كردهاند» زيرا ينهان بودن حق و يبدايى باطلء در اين ازمنه امرى آشكار و ملموس استء اين كه فرموده است جيزى 
از حق يوشيدهترء واز باطل آشكارتر نيست بر سبيل مبالغه است و همجنين است اين جمله كه: جيزى از دروغ بستن به خدا و 
يبامبرش بيشتر و فراوانتر نيستء در اين باره از شعبه كه امام محدثان بوده روايت شده كه كفته است: نه دهم احاديث دروغ استء و 
نيز از دار قطنى نقل شده كه: حديث صحيح در ميان احاديث ديكر همجون موى سييدى است 

كه دركا و سياه يافته شود. فرموده است: و ليس عند اهل ... تا حفظته. شرح اين مطلب در ذيل خطبه امام (ع) در نكوهش كسانى 
كهاذرهيان اسقه حكومت وفرمائروايئ م ىكنند و شاستكى أن .وا تدارنذ بيان شدهاست» اين كه فرموده امبث حاملان قرآن آن را 
كنار م ى كذارند واز آن دست م ىكشندء مراد اين است كه تلاوت كنند كان قرآن از تدبر و تفكر در آيات آن و به كار بستن 
احكامش روكردان مىشوندء و منظور از جمله تناساه حفظته نيز جشم يوشى از اجراى اوامر و نواهى كتاب خدا و بىاعتنايى در 
بيروى از آن است. فرموده است: فالكتاب ... تا وان اجتمعتا. منظور از اهل كتاب كسانى هستند كه يايبند عمل به آنند» و جون 
مردم دورانى كه توصيف شد توجهى به كتاب نخدا ندارند طبعا اهل قرآن و كسانى كه يايبند احكام آنند نيز مورد توجه و عنايت 
آنها نيستندء بلكه جون اين اقليت در مواردى كه احكام كتاب خدا اقتضاء مى كند و ييروى از آن واجب مى كردد با آن اكثريت 
مخالفت مى كنند مورد اذيت و آزار آنها قرار مى كيرند» و اين مخالفت و اعراض»ء باعث طرد و آواركى آنها مى كردد. اما راهى كه 


كتاب خدا و ييروان آن مىسيرند همان راه خداست كه يكك راه بيش نيستء و به راستى كسى از مردم اين زمان اين دو يا 
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ر همراه را در يناه خود نمى كيرد مككر اين كه اين دو با هدف او موافقت و همراهى كنند و در اين صورت كارى براى كتاب خدا و 
عامل به آن نكرده؛ بلكه آنجه انجام داده به خاطر موافقت آنها با هدف اوستء و اين كه اين دوء در ميان مردمند منظورء وجود و 
حضور آنهاست,ء و معناى اين كه در ميان مردمان نيستند عدم ييروى مردم از ايشان و در نتيجه بىفايده بودن حضور آنهاست كه به 
مانند فقدان آنها در ميان مردم است براى اين كه موجود آن است كه از وجود آن سود برده شود. همجنين است معناى معيت آنها با 
مردم كه اكر جه به سبب مصاحبتهايى كه در زندكى اتفاق مىافتدء با مردمند اما در واقع با آنها همنشين و همراه نيستند» زيرا 
ضلالت آنها با هدايت قرآن و كسانى كه يايبند آنند در يكك جا جمع نمىشودء واين دو با كمراهان ضد و دشمنند» هر جند در 
صحنه زندكى در كنار هم باشند. فرموده است: فاجتمع القوم على الفرقه. يعنى مردمان بر اين كه در تفرقه و يراكندكَى بسر برند» و 
از آنجه مايه وحدت و جمعيت است دورى كزينند اتفاق كردهاند» اين موضوع در دوران آن حضرت بر فرقه خوارجء و آنهايى كه 
شركقن كردة وه ركه او عاسسيد ميدق هن كتده ودن دوراتهاق سن ان ابر كسائى واسخامى] بد كه ان 

اء و مذاهب كوناكون در دين يديد آوردند» بديهى است اتفاق آنها در تفرقه و يراكندكى مستلزم جدايى آنها از جماعت است. 
فرموده است: كانهم ائمه الكتاب. امام (ع) آنها را به سبب كستاخى كه در مخالفت با ظواهر و حقايق قرآنى دارند» و به علت جرات 
آنها بر مخالفت كردن با ظواهر قرآن و ايجاد اختلاف در كتاب خداء و تاويل آن بر وفق اغراض و مقاصد خود؛ به افرادى كه سمت 
امامت و يبشوايى مردم را دارند تشبيه فرموده استء زيرا اعمالى كه اينها انجام مىدهند از نوع وظايف امام نسبت به ماموم استء با 
اين كه امام آنها كسى است كه ييروى و متابعت از آثار او بر آنها واجب استء و اككر با او مخالفت ورزند واز متابعت او دورى 
كزينئد ييوند خود را با او بريده» و بى آن كه مقاصد او را دنبال كنند» جز نام و نوشتهاى از او جيزى براى آنها باقى نيست. فرموده 
است: و من قبل ما مثلوا بالصالحين. اين كفتار به بنىاميه و زمان آنها كه بيش از دورانى است كه امام (ع) از آن خبر مىدهد اشاره 
داردء و اين كه بنىاميه صلحاى صحابه و تابعان را شكنجه و آزار مىدادند» و آنها را به سود خود به اعمالى كه مورد خشنودى آنها 
نبود وادار مى كردند» و دروغ بستن به خدا را به آنها نسبت مىدادند» 

و جزاى حسنه را سيئه قرار مىدادند روشن استء و توصيف آنجه بدين كونه در آينده واقع خواهد شدء با آنجه در كذشته بدين 
كونه به وسيله بنىاميه واقع شده منافات ندارد» ما در جمله ما مثلو با فعل مثلو تاويل به مصدر مىشود و محل آن بنابراين كه 
مبتداست رفع» و خبر آن من قبل مى باشد. فرموده است: و انما هلكك ... تا اجالهم. اين كفتار هشدارى است بر اين كه در دنيا رشته 
آرزوها را بايد كوتاه كرد زيرا داشتن آرزوهاى دراز و در يى آنها بودن مايه هلاكت در آخرت استء منظور امام (ع) از من كان 
قبلكم نسلهاى كذشته و مراد از هلاكتء نابودى اخروى است و علت نابودى آنها آرزوهاى درازشان در دنياست كه موجب مى شود 
به لذتهايى سركرم شوند كه آنان را از خدا دور» و از مركك غافل مىسازد, معناى تغيب اجالهم عنهم غفلت آنها از مركك, و 
نينديشيدن درباره آنء و ناآ كاهى آنان به زمان وقوع آن استء زيرا توجه به مركك مانع فرو رفتن در لذات دنيوى و تيرهكننده 
آنهاست. فرموده است: حتى نزل بهم الموعود ... تا خائف. امام (ع) در اين عبارت نهايت مدت طول آمال آنها را بيان فرموده است 
و مراد از موعود» مركك استء و ترد عنه المعذره يعنى: ديكر بوزش يوزشخواه يذيرفته نمىشود و ترفع عنه الت 

وبه يعنى: وقتى مركك فرا مىرسدء باب توبه مسدود مى كردد» جنان كه خداوند متعال فرموده است: (و ليست التوبه للذين يعملون 
السيئات حتى اذا حضر احدهم الموت قال انى تبت الا-ن و لا الذين ) ... و تحل معه القارعه يعنى: با فرا رسيدن مركك سختيهاى 
كوبنده و وقايع هراس انككيز فرا مى رسد و به دنبال آنها عقوبتهاى اخروى و عذابهاى آن جهانى دامنكير انسان مىشود. 

[صفحه /ا2"] 

اى مردم! هر كس از خداوند نصيحت بخواهد, خداوند او را موفق مىدارد» و هر كس كفتار خدا را دليل خويش قرار دهدء به 


راستترين واستوارترين راهها هدايت مىشود. زيرا كسى كه در يناه خدا جاى كيرد ايمن» و آن كه با خدا دشمنى ورزد ترسان و 
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هراسان استء به راستى كسى كه خداوند را به بزرككى شناخت سزاوار نيست خود را بزركك بشمارد؛ زيرا سرافرازى و برترى آنانى 
كه به مرتبه عظمت خداوند آكاه شدهاند به اين است كه در برابر او فروتنى و تواضع كنند» و سلامت آنانى كه به قدرت بى كران او 
دانا شدهاند اين است كه براى او سر تسليم فرود آورند» يس شما همانند انسان تندرستى كه از مبتلا به كرى مى كريزد» و سالمى كه 
از بيمار اجتناب مى كند از حق دورى نكنيده و بدانيد شما هركز به ييمان خداوند وفا نخواهيد كرد مككر به كسى كه آن را شكسته 
دانا باشيد و بدان جنك نخواهيد زد مكر به كسى كه آنرا دور انداخته كاه شويدء بنابراين» اين آكاهيها را از اهل قرآن بخواهيد 
زيرا آنها سرجشمه حيات دانش و مايه مركك جهلند» آنان كسانى هستند كه داورى آنها از ميزان دانششان» و خموشى آنها از قوت 
منطقشان» و ظاهر آنها از ياكى باطنشان خبر مىدهدء آنان با دين مخالفت نمى كنند و 

در آن اختلاف ندارند؛ دين درباره آنان شاهدى صادقء و خاموشى ناطق است. يس از اين امام (ع) دوباره به بيان آنجه مقتضاى 
راى صحيح و موجب صلاح حال شنوند كان است مىيردازد و با مخاطب قرار دادن آنهاء هشدار مىدهد كه واجب است خدا را 
ناصح و خيرخواه واقعى خود بدانندء و اوامر و نواهى او را بيذيرند» و كفتار او را راهنماى مقاصد مهم خود قرار دهند زيرا خدا را 
ناصح و خيرخواه خود دانستن مستلزم كاميابى و توفيق استء و كفتار او را دليل خود قرار دادن موجب هدايت به راست ترين و 
استوارترين راههاست» سيس خوبى يناه بردن به خدا را كه موجب حصول امنيتى است كه هدف هر يناهنده است تذكر مىدهد و 
زشتى و قبح دشمنى با خدا را كه موجب بروز ترس و بيمى است كه نتيجه دشمنى با يادشاهان, بويزه قدرتبخش قدرتمندان و 
سلطان اين جهان و آن جهان است يادآورى مى كندء منظور از يناه بردن به خداء تقرب جستن به او از طريق طاعت و بندكى است و 
مراد از دشمنى با خداء دورى كردن از او به سبب نافرمانى و مخالفت با اوامر اوستء و شكك نيست كه طاعت خدا موجب ايمنى از 
عذابهاى آخرت. و نافرمانى او باعث خوف و خطر مىباشد. فرموده است: و انه لا ينبغى لمن عرف ... تا و موت الجهل. اين كفتار 
ار 

شادى است براى مردم» كه در برابر خداوند و كسانى كه به راه او مىروند» تواضع و فروتنى داشته باشندء و باز مىدارد از اين كه 
در برابر حق تعالى و مردان خدا تكبر ورزند» واز يذيرش حق سر باز زنند» اين كه امام (ع) كسانى را كه عظمت خدا را دريافتهاند 
مخاطب قرار داده براى اين است كه اينان حقارت خود را دانسته و نسبت خود را با جلا-ل و كبريايى او سنجيدهاند» و زودتراز 
كسان ديكر مقاثر و شترسده شدواند واعوو را كوحكرر از ابن من ينقد كدير غندا تكبراوززتدوو مذكر م دهن كديا بادا ورق 
عظمت يروردكاره واين كه عظمت او فوق عظمت جهانيان است به شايستكى نسبت به او فروتنى كنند» زيرا او عظيم على الاطلاق 
است,ء و عظمت و بز ركى هر بزركى از جانب او افاضه شده و در يرتو تقرب به او حاصل كرديده استء روش يادشاهان بر اين 
است: كسى كه در برابر جلال و سطوت آنها فروتنى داشته باشد و شرايط احترام و توقير آنان را به جا آورد» و نسبت به آنان اظهار 
انقياد و فرمانبردارى كندء او را مورد ترفيع و ترقى قرار مىدهندء و به او سرورى و بزركى مى بخشند» بديهى است به طريق اولى 
رفعت انسان و بالا رفتن قدر و منزلت او در اين خواهد بود كه در برابر ملكك الملوكك و عظيم على ا 

لاطلاق اظهار فروتنى و زبونى كند» همجنين سلامت كسى كه قدرت خداوند را مىداند» و به سيطره و استيلاى او آكاهى دارد؛ اين 
است كه خود را تسليم او كند و بنده فرمانبردار او باشد. امام (ع) يس از آن كه مردم را به رعايت ادب و فروتنى در برابر خداوند و 
اولياى او دستور مىدهدء آنان را دعوت مى كند كه سخن حق را از مردان حق بيذيرند» و مانند كسى كه از مبتلاى به جرب 
مى كريزد يا همجون تندرستى كه از بيمار دورى م ىكند از او دورى نككّزينند» در اين تشبيه» وجه مشابهت شدت نفرت و كريز 
است. يس از اين امام (ع) به آنان تذكر مىدهد كه از ائمه ضلال و يبشوايان طريق كمراهى دورى كنند و به آنان هشدار مىدهد 
كه شما به رشد و صلاح و معرفت صحيح آكاهى نداريد, و به ميثاق كتاب خدا يايبند نيستيد و به كتاب خدا تمسكك كامل 


نجستهايد مكر هنكامى كه اين كمراهان و رهزنان طريق هدايت را بشناسيد. و شرط شناخت رشد و صلاح اين است كه تاركك آنها 
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شناخته شود زيرا معرفت كامل به جكونكى آنها بلكه معرفت هر جيزى منوط به شناخت شكوك و شبهاتى است كه موجب بروز 
دو دلى و يراكندكى و ترك عمل بر وفق آن شده استء و جون راه حق و صواب همان است كه آن حضرت و بيروان او برآنند» و 
آنهايى كه اى 

ن طريق را تركك كردهاند همان مخالفان و كسانى هستند كه در امر خلافت با آن حضرت به دشمنى و نزاع برخاسته و رهبرى اهل 
ضلالمت را دارند» لذا شناخت كامل حقى و صلاح و رشدى كه آن بزركوار به آن دعوت م ىكند منوط به شناخت دشمنان آن 
حضرت شده استء و اكر كسى كه جوياى حق است اين را بداند معرفتش كامل مى شود و در راه صواب كام برخواهد داشت واز 
كسى كه از اين راه منحرف است دورى خواهد كزيدء اخذ به ميثاق كتاب يعنى تمسكك به قرآن و عمل به احكام آن» كه مشروط 
به شناخت كسانى شده است كه اين ميثاق را نقض و به نزاع با آن حضرت يرداختهاند نيز همين معنا را دارد» يعنى ييروى آن 
بزركوار در آنجه طبق كتاب خدا عمل مى كند كامل نيستء مككر اين كه شبهات كسانى كه با برداشت نادرست از قرآن دجار شبهه 
شده و حكم آن بزركوار را نقض كردهاند دانسته شود و جون به فساد شبهه و كمراهى آنها آكاه شوند» از روى بصيرت به ميثاق 
كتاب تمسكك جويند و بدانند كه آنها ناقض كتاب خدايندء و از آنها دورى اختيار كنند» عبارت و لن تمسكوا به حتى تعرفوا الذى 
نبذه نيز به همين معناست» يعنى تمسكك به كتاب خدا و اجراى ميثاق آن منوط است به اين كه كسانى كه قرآن را به يشت سر 
انداختهاند شناخته شوند 

ودانسته شود كه اينها كمراهند» تااز آنها دورى و نفرت حاصل شودء و تمسكك به كتاب خدا تحقق يابد» و اجراى ميثاق آن 
صورت يذيرد» وغرض از همه اين تاكيدها درباره لزوم شناخت سردمداران انحراف و يبشوايان كمراهى و نفاق و آكاهى به 
اعتقادات و شبهات آنها و بيزارى جستن از آنان همين است. يس از تاكيد درباره لزوم شناختى كه ذكر شدء امام (ع) اعلام مى كند 
كه معرفت رااز اهلش فرا كيريد و مقصود از اهل معرفت» خود آن حضرت و اهل بيت بز ركوار اويند» كه درود خداوند بر آنان 
باد امام (ع) صفت عيش العلم يعنى حيات علمء و مركك جهل را براى آنان استعاره فرموده استء زيرا همان كونه كه سود بردن از 
جيزى موكول به وجود آن جيز استء علم و استفاده از آن نيز به وجود آن بزركواران وابسته مى باشدء اما اين كه آنها مركك نادانى 
و جهلند براى اين است كه همان كونه كه با مركك شخص شروره شر معدوم و زيان آن نابود مىشودء در سايه وجود آنها نيز جهل 
از ميان مىرود و زيانهاى حاصل از آن معدوم مىكردد. فرموده است: هم الذين يخبركم حكمهم عن علمهم ... تا باطنهم. يعنى 
منطق آنها شما را به حكمت رهبرى م ىكند و روش آنان كه بر همين اساس استوار استء نمايانكر اين است كه نفوس آنها به ان 
واع علوم آراسته و كامل كشته است» سكوت آنها روشنكر منطق قوى آنهاستء براى اين كه سكوت سخنور و زبانآور فرزانهاى 
كه از كمال حكمت و هوشمندى برخوردار است در هر موقع و به هر شكل و در هر حال نشانه حسن منطق و كمال دانش» و توجه 
او است به آنجه مى كويد همجنين ظاهر آنها بيانكر باطن آنهاست. فرموده است: لا يخالفون الدين ... تا فيه. يعنى آنها بر اجراى 
اوامر خداوند مداومت دارند» و در طريق شريعت يويا هستند» اين كه فرموده است در آن هيج اختلافى ندارند اشاره است به اين كه 
اتفاق آراى آنها بر احكام دين نشانه كمال دانش آنها به شريعت استه براى اين كه راه دين يكى است و جون همه آنها در 
شناخت اين راه اتفاق دارند و همككى داراى علوم آنند لازم است كه در آن اختلاف نداشته باشند و جنين نباشد كه يكى از آنان 
حكمى از احكام دين را نداند تا با ديكرى از آنها در اين باره مخالفت داشته باشد. فرموده است: فهو بينهم شاهد صادق نا [أخير. 
يعنى قرآن كواه صادقى است كه درباره احكام و حوادثى كه بر مسلمانان و جز آنها وارد مىشود, به آن استدلال م ىكنند» واين 
كباض امك كد دووط دن كويد من 1 اموي لمق كور عامرةى اشن براق اين كمركي تروت وااعيراك | 
سث» و كوياست زيرا بر زبان آثان سكن مى كويده و به منزله: اين استث كه ناطق اسث. وازه ناطق و صامت هر دو استعاره است» 


جهت مشابهت بهره رساندن به وسيله سخن كفتن و بىبهره ماندن بر اثر خاموشى است. مانند ناطق كه با سخن خود فايده 
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مىرساند» و صامت كه با كزيدن خاموشىء از آن باز مىايستد. 
خطيه ١4‏ حدرباره اهل فصره 


[صفحه 8/ا"] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه درباره مردم بصره بيان فرموده است: مت اليه بكذا: به وسيله آن به او تقرب جست» ضب: 
كينه و خيانت محتسبون: خواستاران اجر و ثواب آخرت.ء لدم: مانند محزون با دست بر سينه زدن (هر يكك از آن دو (طلحه و زبير) 
اميدوار است كه حكومت از آن او شود و آن را به جانب خود م ىكشد نه به سوى رفيقشء اين دو نفر به رشتهاى كه آنها را به خدا 
ييوند دهدء و به اسبابى كه آنها را به او مربوط سازد جنكك نزدهاند. هر كدام از آنها كينه ديككرى را در دل دارد» و بزودى يرده از 
روى آن برداشته مىشودء به خدا سوكند اكر به خواست خود برسندء اين جان آن را مى كيرد و آنء اين رااز ميان برمىدارد» 
كروة ستمكر و ياغى به يا خاسته است» كجايند آثانى كه ياداشهاى آخرت را مى جوينده بىشكك راهها براى آنان روشن شدة؛ و 
خبرها يبشن از اين به نان ذاده شدده استث. تراى هر كمرافى الكيزوائ: و براق هر بيمانشكى بهاتدائ اسكه به غندا س وكند من أن 
كس نيستم» كه آواز نوحهكر را كوش دهد و خبر مركك را بشنود و كريه كننده را ببيند» ليكن عبرت نككيرد و آرام بنشيند.) ضمير 
تثنيه در جمله كل واحد منهما به طلحه و زبير بركشت داردء و مراد از امر در 

جمله يرجو الامرء خلافت استء و اين هنكامى بود كه طلحه و زبير به همراه عايشه رهسيار بصره شده بودند» يعطفه اليه يعنى: آن را 
به سوى خود م ىكشد و كمان م ىكند كه اواز رفيقش به خلافت سزاوارتر است. فرموده است: لايمتان ... تا بسبب. يعنى طلحه و 
زبير هيج دليل و عذرى ندارند كه درباره اقدام به جنكك با او» و مسلمانانى كه در اين ميان نابود مى شوند در ييشكاه خداوند ارائه 
دهند. فرموده است: كل واحد منها حامل ضب لصاحبه. يعنى هر يكك از آنها كينه ديكرى را در سينه خود داردء كه بزودى آشكار 
ويرده از روى آن برداشته مىشود. وازه قناع (جيزى كه با آن سر و روى را بيوشانند) را براى يوشش باطن استعاره فرموده استء و 
اين مثل است براى كسى كه با دوستش دورويى مى كند و با همه حسد و بىمهرى كه در درون خود به او دارد» نسبت به او اظهار 
دوستى مى كند» عرب در بدرفتارى مثل به سوسمار مىزند» و مى كويد: اعق من ضب يعنى از سوسمار بدرفتارتر است براى اين كه 
سوسمار كاهى جوجدهاى خود را نيز مىخورد. يس از اين امام (ع) سوكند ياد مى كند كه اكر اين دو نفر به مقصود خود برسند هر 
يك از آنها براى كشتن همكارش خواهد كوشيد. واين از جيزهايى است كه در آن شكى نيستء زيرا اين 

عادت همواره جارى است كه دو سلطان در يكك اقليم نكنجدء راز اين مطلب اين است كه طبايع بشرى درباره كمالات نسبت به 
يكديكر بخيلند» و هر كس آن را براى خود مىخواهدء واز ديكرى دريغ مىدارد» واين خصلت بر حسب قوت و ضعف كمالات 
در آدميان متفاوت است, بديهى است در نهاد آدمى هيج جيزى قويتر از سلطهجويى و بزركتر از حب رياست و سلطنت نيست» 
بويزه در نهاد كسانى كه معتقد باشند با تحصيل آن مى توانند آخرت را نيز به دست آورند» روشن است كه تحصيل دنيا و آخرت 
بالاترين كمال مطلوب براى انسان استء و هيج جيزى در نفس آدمى نمى تواند با اين هدف مقاومت كندء و او براى رسيدن به اين 
مقصود به هر كارى كه ممكن است دست مى زند» واز كشتن فرزند و يدر و برادر نيز كوتاهى نم ىكندء از اين رو كفتهاند الملكك 
عقيم يعنى يادشاهى فرزند ندارد و نازاست» در مورد طلحه و زبير جنان كه نقل شده بيش از آن كه به مقصود برسند و قبل از آن 
كه جنكك آغاز كردد؛ درباره اين كه كدام يكك به امامت در نماز سزاوارترند ميان خود اختلاف كردند و عايشه مقرر كرد كه يكك 
روز محمد بن طلحه و روز ديكر عبدالله بن زبير با مردم نماز كزارند» تا زمانى كه جنكك يايان يابد» ليكن يس از اين عبدالله بن زبير 
ادعا كرد كه عثمان در يومالدار به خلافت او تصريح كرده استء و به اين دليل در نماز جانشين او مىباشد, و در موقع ديكر مدعى 


نص صريحى از او شدء از طرف ديكر طلحه به دليل اين كه سميه دختر ابى بكر زن اوستء از مردم خواست به عنوان اميرالمومنين به 
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او سلام دهندء زبير نيز به عنوان اين كه اسماء خواهر سميه همسرش مى باشد همين درخواست رااز مردم كرد و عايشه دستور داد 
كه هر دو را به عنوان اميرالمومنين سلام دهندء درباره فرماندهى جنك نيز ميان آنها اختلاف شدء نخست هر كدام از آن دو نفر 
فرماندهى را براى خود مىخواست و سيس از آن منصرف شدندء در هر حال داستان آنها در تاريخ ثبت و روشن است. فرموده 
است: قد قامت الفئه الباغيه. اين جمله اشاره به همين سردمداران جنكك جمل است كه درباره آنها از بيش خبر داده بود» كه: امرت 
ان اقاتل الناكثين و القاسطين و المارقين يعنى: مامور شدهام كه با ناكثين (اصحاب جمل) و قاسطين (معاويه و ياران او) و مارقين 
(خوارج) كارزار كنم. فرموده است: فاين المحتسبون و قد سنت لهم السنن. يعنى در اين هنكام كه راه» روشن كشته است 
خواستاران ياداشهاى الهى در كجايند؟ به جاى المحتسبون المحسنون (نيك وكاران) نيز روايت شده است. فرموده 

است: و قدم لهم الخبر. يعنى آنانى كه بيامبر خدا (ص) خروج و طغيان كروه باغيه (ستمكر) و ناكثه (ييمان شكن) و مارقه (از دين 
بيرون شونده) را به آنها خبر داده استء بنابراين سزاوار است كه اين كمراهان بيرهيز ند از اين كه همان كروهى باشند كه ييغمبر 
(ص) از آنها خبر داده است. فرموده است: و لكل ضله عله. يعنى براى هر كمراهى سبب و علتى استء و اين بيان به خروج اين 
كروه از دين اشاره دارد» و علت در مورد اينها تجاوز و حسد آنهاست,ء همجنين براى هر بيمانشكنى شبههاى است كه جشم 
بصيرت او را از اين كه حق را ببيند مىيوشاندء مانند همين كسانى كه خونخواهى عثمان را م ى كردند. فرموده است: و الله لا اكون 
...تا آخر. امام (ع) سوكند ياد كرده استء اين جنين نيستم» يعنى: يس از شنيدن اين كه آنها جي ركى يافته و مردم را بر ضد او 
برانكيخته و به تهديد آن حضرت يرداختهاندء از آنها غافل بماند» و در برابر سركشى آنها شكيبايى كند نا اين كه او را غافلكير 
كنند» مانند كسى كه صداى زدن و آواى كريه و شيون را كه نشانه خطر است مىشنود. ليكن تا صحنه خطر را نبيند و كريه كننده 
را مشاهده نكند» قضيه را باور نم ى كند» در حالى كه سزاوارتر اين است كه به نشانهدهاى خطر بسنده كك 


ند و خود را براى ييكار با دشمن آماده سازد. 
خطبه 59١-بيش‏ از وفاتش 


[صفحه ١7ل"]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه ييش از وفاتش ايراد فرموده است: اطردت الايام: روزها را فرارى دادم؛ شرد الجمل: شتر 
كريخت دحضت القدم: كام لغزيد» اضمحل: نابود شد مخط: اثر (اى مردم! هر كسى از آنجه مى كريزد در اين حال آن را ديدار 
مىكند مدت زندكى ميدان راندن جان به سوى مركك استء و كريز از مركك برخورد با آن استء جه روزهايى را كذراندم كه در 
آن به كنجكاوى درباره راز اين امر يرداختم و خداوند جز كتمان آن را نخواست, بنابراين جه دور است آكاهى به آنجه در كنجينه 
علم يرورد كار ينهان است. اما وصيت من اين است كه هيج جيزى را با خدا شريكك و انباز نكنيد» و سنت و روش محمد را كه درود 
خدا براو وخاندانش باد ضايع نكردانيد» اين دو ستون را بريا داريد» واين دو جراغ را بيفروزيدء و تا هنكامى كه از كرد حق 
يراكنده نشدهايد سرزنشى بر شما نيست» هر كس به اندازه توانش مكلف استء و خداوند بار تكليف نادانان را سبكتر كرده است. 
شما را يروردكارى مهربان» و دينى استوار» و بيشوايى داناستء من ديروز يار و همراه شماء و امروز مايه عبرت شما و فردا از شما 
جدا مى شوم خداوند من و شما را بيامرزد. اككر ياى من در اين لغزشكاهء استوار بماند» وض 

ع همان خواهد بود كه مىخواهيدء واكر ياى لغزيد و مركك فرا رسيد ما هم در زير سايه شاخدهاء و در كذركاه بادها و در زير 
سايه ابرى بودهايم كه در فضا متراكم شده و سبس نابود كشته و نشانه آن بادها از ميان رفته است. من همسايهاى بودم كه تنم 
جندى همسايكى شما را داشتء و بزودى از منء كالبدى بى جانء به جاى مىماند كه يس از جنبشها و جوششهايى ساكن و آرام 


كشته» و يس از كفتارها و سخنوريها خاموش كرديده استء تا سكون و جشم بر هم نهادن و از حركت افتادن اعضاى من براى شما 
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يند و اندرزى باشدء زيرا براى كسى كه عبرت اندوز استء ديدن اين احوال از هر كفتار شيوا رساتر» و از هر منطق شنوايى موثرتر 
است. بدرود من با شما بدرود مردى است كه در انتظار لقاى يرورد كار است, روزهاى زندكى مرا فردا خواهيد دانستء و نيات و 
انديشههاى مرا آينده براى شما آشكار خواهد ساخت. و يس از آن كه جايم تهى شدء و ديكرى بر آن نشست مرا خواهيد 
شناخت.) اين كفتار مبتنى بر يند و اندرز و لزوم عبرت آموزى استء امام (ع) مردم را مخاطب قرار داده و به آنها هشدار مىدهد 
كه مر كى كه طبع شما از آن نفرت دارد» ناكزير به شما خواهد ييوستء و جه نيكوست اين كه فرموده است ...: ما يفر منه فى فرا 
ره» زيرا انسان بيوسته از مركك كريزان» و در حال حفظ خود از آن استء و جون جارهاى از آن نيست ناكزير آن را در ضمن كريز 
از آن ديدار خواهد كرد. اجل كاهى بر يايان زندكى دنيا اطلاق مى شود جنان كه خداوند متعال فرموده است: (فاذا جاء اجلهم لا 
يستاخرون) و كاهى هم مراد از آن مدت عمره و دورانى است كه براى زندكى انسان در دنيا تعيين شده استء در عبارت والاجل 
مساق النفس مراد معناى اخير استء براى اين كه مدتى را كه انسان در لباس تن زندكى مى كندء به منزله اين است كه در اين مدت 
به سوى هدفى كه براى اوست رانده مىشود نه اين كه محلى براى قرار و آرام اوست. فرموده است: و الهرب منه موافاته. سخن در 
نهايت لطافت استء براى اين كه كسى كه مثلا با حركت و معالجه و مانند اينها از مركك كريزان است» هر كونه حركت و اقدام او 
دراين راه» مستلزم تباه كردن اوقات و از ميان بردن روزكار عمر اوستء و تباهى اوقات نيز موجب فرا رسيدن مركك و ديدار آن 
استء بنابراين وازه موافات (فرا رسيدن) مجازا بر هرب (كريختن) اطلاق شده استء و اين از باب اطلاق نام لازم بر ملزوم است. 
فرموده است: كم اطردت الايام. يعنى جه بسيار روزها را كه كريز دادم و يبابى كذراندم؛ و درباره راز اين 

امر بيكيرى و بررسى كردم مراد از اين امر واقعه شهادت آن حضرت استء و مقصود از مكنون (يوشيده) زمان معين آن به تفصيل» 
و مكان آن استء زيرا اينها از جمله امورى است كه خداوند متعال دانش آنها را ويه خود كردانيده جنان كه فرموده است: (ان الله 
عنده علم الساعه) و نيز (و ما تدرى نفس باى ارض تموت) هر جند ييامبر خدا (ص) كيفيت شهادتش را مجملا به او خبر داده بود 
جنان كه از آن حضرت نقل شده كه به اميرالمومنين (ع) فرموده است: ضربت بر اين (اشاره به سر آن حضرت فرمود) وارد خواهد 
شد واز آنء اين (اشاره به محاسن آن حضرت فرمود) خضاب خواهد كشتء همجنين از بيامبر اكرم (ص) روايت است كه به آن 
حضرت فرمود: آيا مىدانى شقىترين ييشينيان كيست؟ عرض كرد: آرى آن كه ناقه را بى كرد» فرمود: شقى ترين يسينيان را 
مىدانى كى خواهد بود؟ عرض كرد: نه» فرمود: كسى كه به اين جا (اشاره به سر حضرت) ضربت مىزندء و اين (اشاره به محاسن 
حضرت) رااز آن خضاب مىكند. اما بررسى و بيكيرى آن حضرت در اينبارة» مربوط اسث به وقث و مكان و قرائن مشخصه آن به 
تفصيل؛ كه ممكن است اين بررسى از طريق يرسش از بيامبر كرامى (ص) در دوران زندكى آن بزركوار باشد» و رسول اكرم (ص) 
تفصيل اى 

ن واقعه را از او ينهان داشته استء يا اين كه براى دريافت اين مطلبء احوال آن حضرت را در ديكر اوقاتى كه با مردم بوده مورد 
فحص و دقت قرار داده استء اما خداوند همواره اين امر را يوشيده و مكتوم داشته استء از اين رو فرموده است: جه دور است 
دانستن اين امرء كه آن در خزانه علم خداوند نهفته است. يس از اين امام (ع) وصيت خويش را آغازء و آن را به ترتيب الاسهم 
فالاهم بيان مىفرمايد» سفارش نخست آن حضرت درباره اخلاص عمل براى خداوند استء كه بايد با رو كردانيدن از هر جه جز 
اوست عمل را براى او خالص كردانيد» و اين مستلزم مواظبت بر اجراى اوامر و نواهى بارى تعالى و ديكر جيزهايى است كه قرآن 
كريم بدانها ناطق است» سيس بر لزوم بيروى از سنت محمد (ص) و اين كه نبايد سنتهاى آن حضرت رها شود وصيت مى كندء اين 
كه امام (ع) نام خدا را بر نام ييامبر (ص) مقدم داشته؛ جنان كه اشاره كرديم براى اين است كه بر طبق علم بيان مقدم داشتن اهم بر 
مهم واجب استء يس از اين» كفتار خود را درباره ييروى از توحيد خالص و تمسكك به سنتهاى نبوى تاكيد مى كند» وازه عمودين 


را براى اين دو امر استعاره آورده است,ء و با وازه اقيموا ترشيح داده استء همجنين لفظ مصباحين را استعاره؛ و 
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ايقاد (افروختن) را ترشيح آن قرار داده استء استعاره نخست بدين مناسبت است كه اسلام و نظام امور مسلمانان درباره معاش و 
مسائل معاد بر يايه توحيد خداوند و آنجه ييامبر (ص) از جانب او براى مردم آورده قرار دارد همان كونه كه خيمه و خركاه بر يايه 
وعمود آن بريا و استوار است, مناسبت استعاره دوم اين است كه اعتقاد به يكانكى خداوند و ييروى از احكام دين كه موجب 
هدايت به راه حق» و رهايى از تي ركيهاى جهل استء انسان را به جوار قرب خداوند و جنات نعيم او مىكشانند كه مطلوب حقيقى 
مى باشد» همجنان كه جراغ» در تاريكى شبء انسان را در راهى كه به سوى مقصد مى سيارد راهنمايى مى كند. فرموده است: و 
خلا-كم ذم. خلا در اين جا به معناى عدا (ترك كرده است) مىباشدء و اين جمله حكم مثل استء يعنى: تا هنكامى كه بر توحيد 
خداوند وسنت بيامبرش (ص) يايداريد نكوهشى متوجه شما نيستء و نخسيتن كسى كه اين مثل كونه را كفته استء قصير هم 
بيمان جذيمه است كه هنكامى كه عمرو بن عدى يسر خواهر جذيمه را تشويق كرد از طايفه زباء انتقام بكيرد» عمرو كفت: جكونه 
براى من جنين جيزى ممكن است و حال آن كه قبيله زباء از عقاب در فضا بلند يروازتر» و دست يافتن بر آنها از هر جيز دشوارت 
راستء قصير كفت: تو آن را بخواه ودر اين حال نكوهشى متوجه تو نيست. فرموده است: ما لم تشردوا. اين جمله نفى نكوهش را 
اناا كند يعت فا مكاي كد اغياق توعد الهى بو سنت قوق وا فروزان نكة «اشعهابد تكرهقى بر شما وارد فبسث: مكرايخ 
كة از ابن راهن كه م ووايك براكتده شويده و ازنايخ اعتقادى كه :دارسك وسكا باذ دازيد 'سيس نعون مقن از ابن به آنهاسفارشن 
فرمود كه براين دو محور كه عبارت از توحيد و سنت نبوى است و همه تكاليف دين بر آنها دور مىزند» تكيه و مواظبت كنند» در 
اين جا براى آنها توضيح مىدهد كه: حمل كل امرى منكم ... تا الجهله يعنى: در اين باره تكليف متفاوت استء دانشوران و 
هوشمندان و كسانى كه در صدد كسب دانشندء به اندازه مايه و توان خود بار تكليف را به دوش داشته؛ و مكلف به آكاه كردن 
مردم و آموزش دادن آنانند» اما نادانان مانند زنان و صحرانشينان و سياهيوستان و امثال اين ناآ كاهان تكليفى سبكتر و كمتر دارند» 
و وظيفه آنها در زمينه عبادات بدنى است نه تفكر در مقاصدى كه در وضع عبادات وجود دارد. يس از اين به مناسبت آنجه درباره 
تخفيف بار تكليف نادانان و ناآ كاهان در ييش بيان فرموده از رحمت بى كران يرورد كار سخن كفته است» م 

نظور از دين قويم اين است كه در آن كزى نيستء و انحرافى از مقصد حقيقى انسان در آن يافت نمىشود. مراد از امام عليم ييامبر 
اكرم (ص) است كه به جكونكى سلوك طريق خدا داناء و به مراحل و منازل آن آكاه؛ و به مقتضاى حكمت قولى و عملى راهنماى 
اين راه استء و يا منظور خود آن حضرت استء زيرا او وارث علوم ييامبر (ص) و رهرو راه اوستء وازه رب در جمله رب رحيم 
خبر مبتداى محذوفى است كه تقدير آن المكلف رب رحيم مى باشد يعنى تكليف كننده يرورد كارى مهربان است, و جايز است كه 
رب فاعل فعل محذوفى باشد كه فعلهاى حمل و خفف در جملههاى بعدىء آن را تفسير و تعيين مىكند» يعنى يحملكم ربء جنان 
كه خداوند متعال فرموده است: (يسبح له فيها بالغدو و الاصال رجال) سيس امام (ع) وصيت خود را با دعا و درخواست آمرزش 
براى آنان و خود يايان داده است. امام (ع) در تكميل وصاياى خود به آنان تذكر مىدهد كه از زندكى او عبرت كيرند» واز 
دك ركُونى احوال او در زمانهاى مختلف يند آموزندء به ياد آورند كه ديروز همكار آنها در بيكارء و يار آنان در جنك با اقران» و 
عهدددار امر و نهى در ميان آنان بود ... و امروز بر بستر مركك افتاده و توان جنبش از او كرفته شده, و فردا با فرا رسيدن م 

ركك از آنان جدا مى كردد؛ اين دك ركونيها و تبدل احوال» همه مايه عبرت و يند و اندرز استء امام (ع) ازغد در جمله غدا 
مفارقهم ممكن است معناى حقيقى را اراده كرده باشدء به اين سبب كه آن بزركوار كمان برده كه مركك او فردا مىرسدء يا اين كه 
مراد زمان آينده است هر جند آيندهاى دور باشدء و اين معنا درست استء زيرا فرموده است: ان ثبتت الوطاه فى هذه المزله: يعنى 
اكر برايم در اين دنيا دوامى؛ و در اين لغزشكاه بقائى باشدء مراد از مزله جايكاه از ميان رفتن زندكى است فذاكك يعنى همين مورد 
اميد استء ثبات وطاه يا استوارى كام كنايه از دوام و بقاى عمرء و دحض القدم يعنى لغزش كام اشاره به زوال آن است. فرموده 


است: فانا كنا فى افياء اغصان ... تا مخطها. اين جملات» جواب شرط استء يعنى اكر بميريم ما نيز اين جنين بودهايم: آنجه را در 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هناب از ربسا 


طى جملات مذكور بيان فرموده اشاره به احوال دنيا و خوشيها و دوران آن و بهرهمندى انسان از آن مى باشدء واه اغصان (شاخدها) 
براى عناصر جهاركانه؛ و وازه افياء (سايهها) را براى آنجه از تركيب اين عناصر در اين جهان يديد مىآيد و انسان در سايه آنها 
آرامش مىيابد استعاره آورده استء مناسبت استعاره نخست اين است كه عناصر در حقيق 

ت مانند شاخههاى درخت هستندء و وجه استعاره دوم اين كه سايه» محل آرميدن و لذت بردن استء همجنان كه وجود و هستى» 
در صورت سلامت تن و اعتدال مزاج كه از تركيب درست عناصر حاصل مى شود مايه خوشى و لذت استء و نيز مهاب الرياح 
(جايكاههاى وزش بادها) براى بدنها و رياح (بادها) را براى ارواح و نفخدهاى الهى كه بر جان انسانها مىوزد استعاره آورده است» 
وجه استعاره نخست اين است كه بدنها مانند محلهايى كه باد بر آنها مىوزد نفخدهاى ربانى را مىيذيرد» واين استعاره محسوس 
است براى معقولء و مناسبت استعاره دوم روشن است و نياز به توضيح ندارد» همجنين وازه غمام (ابر) را براى حركت كرات 
آسمانى و اتصال آنهاء و آنجه از بالا-افاضه و سبب بقاى انسان مىشود استعاره فرموده» و مناسب آن اشتراكك در افاضه و سبب 
بودن استء و ظل (سايه) آن عبارت از جيزهايى از حركات كرات؛ و افاضات سماوى است كه انسان بدانها آرامش مىيابد» جنان 
كه كفته مىشود: او در سايه فلانى زندكى مىكندء يعنى از زندكى و عنايت او بهرهمند است. عبارت اضمحل فى الجو متلفقها 
اشاره است به زوال و يراكنده شدن اسباب سماوى كه براى بقاى آن لازم استء و مراد از عفا فى الارض مخطها محو آثار آن از 
اب 

دان است» ضمير متلفقها به غمام و ضمير مخطها به مهاب الرياح بركشت دارد. فرموده است: فانما كنت جارا جاوركم بدنى اياما. 
اين بيان تذ كارى است بر اين كه نفس قدسى آن حضرت به ملا اعلا ييوسته بوده» و تمايلى به بقاى در دنيا و بودن در كنار مردم 
آن نداشته» و تنها با بدن» جند كاهى همنشين آنها بوده استء و نيز جون همنشينى و همسايكى از عوارض جسمانى است» ممكن 
است اين كفتار تذكر اين مطلب باشد كه غير از تن جيز ديكرى كه همان نفس است نيز وجود دارد. منظور از ايام» مدت زندكى 
آن حضرت دراين دنياست. فرموده است: و ستعقبون. يعنى در يايان كارهء از من كالبدى ب ىجان و بىحركت خواهيد يافت» كه 
آنجه رااز خردمندى و سخنورى و نيرومندى او به خاطر داريد از دست داده؛ و حركت او به سكون. و نطق او به سكوت مبدل 
كشته استء و براى اين كه آنها را دوباره مورد وعظ و اندرز قرار دهد مىفرمايد: تا اين كه از سكون و بىحركت ماندن جشمهايم؛ 
واز كار افتادن اعضايم بر اثر مركك, يند و عبرت كيريد. فرموده است: فانه اوعظ للمعتبرين من المنطق البليغ. اين سخنى حق و 
درست است كه طبع انسان از مشاهده آنجه در آن عبرت و موعظه استء بيشتر متاثر مىشود, و زيادتر يند مىاندوزد تااى 

ن كه همان را به زبان براى او توصيف كنند و شرح آن را به كوش او برسانند» هر جند با رساترين عبارات و شيواترين كلمات 
باشد. يس از اين امام (ع) با آنها آخرين خداحافظى را به جا مىآورد: فرموده است: و داعيكم (انشاء است نه خبر) وداع امرىء 
مرصد للتلا-قى. يعنى: وداع و بدرود من با شما وداع مردى است كه آماده و مهياى لقاى يرورد كار شده است. فرموده است: غدا 
ترون ايامى ... تا آخر. اين كفتار امام (ع) تذكر و هشدارى است درباره فضيلت و برترى خودش. تا اين كه بيروانش بر متابعت از 
او يايدار و استوار باشند, و آنانى كه بر فضيلت او آكاهى ندارند» و مقام او را در ميان مردم نمىدانند؛ هنككامى كه از ميان آنان 
رخت بربندد» و ستمكاران زمام امور آنها را به دست كيرند» و ناكزير يردههاى غفلت و بىخبرى از بيش جشم بصيرت آنها برداشته 
شودة واه دا رادو يكن كرنده ؤ زناتى كه اعمال زكت كساق نوا كد ور عاق او لتسعدائد بتكريد» مزلت ويرترى ارا كتاسيده 
و بدانند كه مبارزهها و جنككهاى او و مطالبه خلاغت. براى رسيدن به مقاصد دنيوى نبوده؛ بلكه براى بريا داشتن دين حقء و 


شيوههاى عدل: و خشنودى خداوند متعال بوده است. 


خطبه ٠8١-اشارت‏ به حوادث بزرى 
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[صفحه "4١‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه درباره فتندها و حوادث سخت آينده ايراد فرموده است: ابان الشى: با كسر همزه و باى 
مشدد هنكام آن جيز الربق: با راى مكسور و سكون باء ريسمانى كه داراى حلقههايى است و جهاريايان را با آن مىبندند. صدع: 
شكافء شعب: شكاف را به هم آوردن؛ شحذ: تيز كردن غبوق: هر جه در شب نوشندء قين: آهنككر صبوح: آنجه در بامداد نوشنده 
(به جب و راست مى كرايند» و در راههاى ضلالت كام برمىدارند و جادههاى مستقيم هدايت را رها مىسازندء درباره آنجه شدنى 
وآمدنى است شتاب مى كنيد» و آنجه را كه فردا با خود آورد دير نشماريد» جه بسيار كسانى كه درباره جيزى شتاب مى كنند كه 
اكر بدان دست يابند دوست داشتند كه به آن دست نمىيافتند» و جه قدر امروز به سبيده صبح فردا نزديكك است. اى ياران من! 
اينكك هنكام فرا رسيدن آن حوادثى است كه وعده داده شده؛ و نزديكك شدن طليعه فتنهدهايى است كه بدانها آكاهى نداريد» هان! 
كسى كه از ما با اين رويدادها روبرو شودء با جراغى روشنى بخش در ميان ظلمات آن فتندها كام برمىدارد» و همانند شايستكان و 

نيكان رفتار م ىكندء تا كرهى از كار كرفتارى بككشايد. و اسيرى را از بند برهاند» 

و جمعيت فتنهكر را يراكنده سازد؛ و حقجويان يراكنده را كرد هم آوردء او در يشت برده غيبت استء جويند كان اثر ياى او را 
تابنك اكر عه بسبار ييكبرئ وجسعجو كتند» سسن در كير واداز ابن قتنهها زنكاز دل كروهئ زدوده مى كرددهو آبديده وصقلى 
مى شوند» همان كونه كه آهنكر شمشير را برندكى و صيقل مىدهدء جشمانشان هر جه بيشتر به انوار قرآن روشن مى كردد» و تفسير 
آيات آن در كوش دلهايشان جا مى كيرد و در شامكاهان و بامدادان از جام حكمت و معرفت حق به آنان نوشيده مىشود.) فرموده 
است: و اخذوا يمينا و شمالا ... تا الرشد. اين كفتار اشاره است به فرقههايى كه در اسلام از راه راست كه مبتنى بر كتاب و سنت 
استء منحرف و كمراه شده به سوى افراط يا تفريط كراييدند» جنان كه آن حضرت بيشتر در اين باره فرموده است: (راست و حب 
كمراهى است و راه ميانه راه رستككارى است)» و ما تفسير اين سخن را بيش از اين بطور كامل بيان كردهايم» مسالكك الغى يا 
راههاى كمراهى» دو طرف فضيلتها مانند حكمت» عفت» شجاعتء عدالت و فروع آنهاست كه زشت بوده و به آنها رذيله كفته 
مى شود» و مذاهب الرشد يا راههاى درستء عبارت از همان فضيلتهاست,ء طعنا و تركا هر دو مصدر يا مفعول مطلقند كه جا 

نشين حال شدهاند. فرموده است: فلا تستعجلوا ما هو كائن مرصد. اين عجله و شتاب اشاره است به فتنهدهايى كه بيامبر خدا (ص) از 
وقوع آنها در آينده» خبر داده است و آنها انتظار آن را داشتند» و در بسيارى از اوقات درباره رويدادهاى مذكوراز آن حضرت 
مى يرسيدندء از اين رو فرموده است: درباره آنجه شدنى استء و از وقوع آن كريزى نيستء و آماده و مورد انتظار است شتاب 
مكنيد» و فتنهها و حوادثى را كه فردا فرا مىرسد دير نشماريد. فرموده است: فكم من مستعجل ... تا لم يدركه. اين بيان نكوهشى 
سور شعاب كردن :و دير الكاشتى آأنها نسبة يه قرا وسيدة اتعدايه انها وعذةه داذه شدده است نافد قول حداوتك متعال كه (و 
عسى ان تحبوا شيئا و هو شر لكم ) ... وازه تباشير در جمله و ما اقرب اليوم من تباشير غد به معناى مده و بشارت است, يعنى: جه 
نزديكك است امروز به مده فرداء جنان كه در جاى ديككر فرموده است ...: ما اقرب اليوم من غد و يا فرموده است: و ان غدا للناظرين 
قريب (فردا براى بينند كان نزديكك است)» سبس نزديكك بودن وقوع فتنههايى را كه وعده داده شده كوشزد كرده و فرموده است: 
اينكك زمان وقوع آنجه وعده داده شده فرا رسيده» يا هنكام ظهور فتنه و آشوبهاى موعود كه جكونكى آن 

هارا نمىدانيد نزديكك كشته است. فرموده است: الا وان من ادركها منا ... تا نظره. يعنى: هر كس از ائمه طاهرين (ع) از خاندان 
او» اين فتندها را دركك كندء و با اين آشوبها همزمان شود با جراغى روشنى بخش از ميان ظلمات اين حوادث خواهد كذشتء وازه 
سراج (جراغ) را براى كمالا.ت نفسانى او كه با فروغ علوم و اخلاق فاضله راه حق را روشن مى سازد استعاره آورده است و با وازه 
منير آن را ترشيح داده استء اين كفتار خبر از اين است كه آن كس كه در زمان وقوع اين فتنهها قرار كرفته» و از خاندان اوست»ء 


از كمال معرفت حق برخودارء و از باطل جداستء و اين حوادث شبههاى براى أو به وجود نمى آورد» ودر صدق و صفاى عقيدهاش 
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تاثيرى نمى كذارد. او با يبروى از انوار هدايت حق تعالى بر صراط مستقيم كام برمىدارد» و به اصلاح اوضاع مىيردازد و هيج 
جيزى او را ازاين راه باز نمىدارد» بلكه در اين كار به راه يدران شايسته خود مىرود, و به صفات فاضله و اخلاق كريمه ملتزم و 
متعهد مى باشدء از اين رو هر جا كرهى در كار است آن را باز و مشكل شبهات مردم را بر طرف مى كندء و قيد شكك را از كردن 
نفوس آنها مى كشايذء يا اين كه با دادن فديه؛ اسيران را از بند رهايى ذاده و آزاد مى 

كرداند» همجنين كمراهيها را كه به هم ييوند خورده و نفوذنايذير شده است تا آن جا كه ممكن استء دستخوش نابودى و 
يراكند كى مى سازد و آنجه رااز امور دين كرفتار ناسامانى و يراكندكى شده اصلاح, و رخنههاى فساد و تباهى را مسدود 
مى كرداند» او ينهان از ديده مردم است. يبككير و ردشناس اثر ياى او را نمى بيند» هر جند بسيار جستجو و ييككيرى كند. به راستى ائمه 
اهلالبيت (ع) در ميان مردم همواره ناشناخته و مقهور بودهاند» كسى آنها را نمىشناخت مكر اين كه آنها خودشان را به او معرفى 
مى كردند» تا آن جا كه اكر كسى در يى شناخت آنها بود و آنها نمىخواستند او آنها را بشناسد خود را به وى معرفى نم ىكردند» 
من نمى كويم كه شخص امامان (ع) شناخته و سرشناس نبودند» بلكه منظورم اين است كه كسى نمىدانست كه آنها صاحبان حق و 
به خلافت و ولايت امر سزاوارترند. فرموده است: ثم ليشحذن فيها قوم ... تا آخر. يعنى: در خلال بروز اين فتنهها و آشوبها كروهى 
صيقلى مى شوندء و به هما نكونه كه آهنكر شمشير را تيزو برا م ىكند و به آن جلا مىدهدء زنكار تيركيها از دل و انديشه آنها 
زدوده مىشود. و براى يذيرش دانش و حكمت آماده مىشوندء واه شحذ (تيز كردن) براى آماده كردن 

افكار و انديشهها استعاره شده است و وجه مناسبت اين است كه هر يكك از اين دو براى استفاده كامل و مفيد مهيا مى شوند؛ و اين 
كروه مانند تيغ كه اكر بر جيزى وارد شود آن را مى برد و تا عمق آن فرو مىرود» در مسائل علم و حكمت فرو مىروند. يس از آن 
امام (ع) اين برندكى و آمادكى را تفسير مى كند و مىفرمايد ديد كان آنها به انوار تنزيل روشنى كرفته استء يعنى با تلاوت قرآن 
كريم» و تدبر در آيات آن» جشم بصيرت آنها براى ادراكك حكمت و اسرار علوم آماده كرديده استء زيرا كتاب الهى مشتمل بر 
اينهاست,. و يرمى بالتفسير فى مسامعهم يعنى: تفسير واقعى آيات قرآن از جانب امام وقت به آنها القا مىشود» سيس استفاده و 
كاميابى آنها رااز حكمت,ء و مواظبت آنها را بر فراكيرى و حفظ آنء يس از آن كه قابليت آن را يافتهاند به غبوق و صبوح تعبير 
فرموده است. اين دو وازه استعارهاند زيرا معناى حقيقى آنها آشاميدن محسوس در اوقات مخصوص است و اينانى كه مورد اشارهاند 
و داراى قابليت دريافت حكمت و علوم الهى هستند علماى امتند كه جامع كمالات نفسانى» و يويند كان راه خداوندند و كسانى 
مى باشند كه از نظر آن حضرت و ائمه اهل البيت (ع) يس از او يسنديده و يذيرفته هستند. 

[صفحه 98"| 

امد وقت» اشفيال: بلند شدن:» ولبجه: رازدان كسىئ كه ازميان خاثوادف و عشيرة رازذار انسان است» وض الاساس: ينيان را استواز 
كردء ماروا: حركت كردند. (دوران (نافرمانى و كناه) آنان به درازا كشيد براى اين كه رسوايى خود را به كمال رسانند» و مستوجب 
عقوبتها و دكركون شدن نعمتها شوند؛ تا اجل آنها به سر رسيدء و كروهى از اين فتنهها سود كى يافتند» و دست از نبرد با آنها باز 
داشتند» اما همان خدايرستان و ايثا ر كران راه حق» براى يايدارى و مبارزه با آنها بر خدا منت ننهادند و ايثار جان خويش را در راه او 
بزركك نشمردند» تا اين كه فرمان الهى به دوران اين كرفتارى يايان داد؛ اينان در اين هنكام آكاهى و بينش خود را با شمشيرهايشان 
حمل كردندء و به فرمان راهنماى خودء به يرورد كار خويش تقرب جستند تا اين كه خداوند بيامبرش را به سوى خويش فرا خواندء 
كروهى به كمراهى نخست خويش بازكشتند» و راههاى باطل و آراى فاسدء آنها را به هلاكت كشانيدء و بر دوستانى جز خدا و 
رسول اعتماد كردند» و ييوند خود را با غير از خويشاوندان ييامبر (ص) برقرار ساختندء و از كسانى كه به دوستى آنان فرمان داده 
شده بودند» دورى كزيدند» و بناى استوار دين را از جاى 


خود منتقل كردند» ودر جايى كه شايستكى نداشت بنيان نهادند» آنها معادن همه كناهان» و درهاى ورودى همه كمراهانء به وادى 
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جهل و ضلالتند» آنها دجار امواج متلاطم حيرت و سركردانى شدند» و به روش آل فرعون در مستى غفلت فرو رفتند» برخى تنها به 
دنيا رو آورده واز غير آن بريدند» و دستهاى از دين جدا شده و راهى مخالف آن در ييش كرفتند.) اين خطبه دنباله سخنانى است 
كه امام (ع) بيش از اين بيان فرموده و سيد رضى رضوان الله عليه آن را ذكر نكرده استء در اين كفتار كروه كمراهى را كه بر 
مردم جيره شده و قدرت يافته» و خداوند نيز به آنها مهلت داده بود توصيف فرموده است. فرموده است: و طال الامد بهم ليستكملوا 
الخزى ... تا حتى اذا. اين سخن شبيه كفتار خداوند متعال است كه فرموده است: (انما نملى لهم ليزدادوا اثما) همجنين (و اذا اردنا 
ان نهلك قريه امرنا مترفيها ففسقوا فيها فحق عليها القول فدمرناها تدميرا). فرموده است: حتى اذا اخلولق الاجل. يعنى: تا اين كه 
دوران آنها كهنه كرددء و اين كنايه از سر آمدن روزكار آنهاء و به يايان رسيدن مدتى است كه قلم قضاى الهى براى آنها نوشته و 
مقدر كرده بود. فرموده است: و استراح قوم الى الفتن. اين سخن اشاره به كسانى | 

ست كهاز ييروان و ياوران حقى به شمار مىآيند؛ واز مشاركت در وقايعى كه در آخرالزمان روى مىدهد خوددارى كرده 
كوشهنشينى اختيار مى كنند» سيتريح اليهاء يعنى: دركيرى مردم را با يكديكر آسايشى براى خود شمرده صلاح خود را در بريدن از 
مردم و كوشه كيرى و كمنامى تشخيص مىدهند, و اشالوا عن لقاح حربهم يعنى: خود را از هيجانات جنكك دور داشتند وازه لقاح به 
فتح لام را براى جوش و خروش جنكك استعاره آورده استء و اين به مناسبت شباهتى است كه با هيجان ناقه دارد. فرموده است: لم 
يمنوا. اين جمله جواب شرطى است كه در اذا اخلولق الاجل مىباشدء و درباره ضمير يمنوا يكى از شارحان كفته است: كه به 
عارفان و خداشناسانى بركشت دارد كه در خطبه بيشء از آنان سخن كفته شده استء در اين جا مىفرمايد: هنكامى كه دستهاى كه 
ذكر آنها كذشت در برابر كروه ستمكر و سركشء تسليم شوند» واز جنكك با آنها كنارهكيرى كرده. فتنه آنها را وسيله آسايش و 
استراحت خود قرار دهند» خداوند متعال كروهى را كه به حكمت خود مخصوص كردانيده و به علوم خود آكاه ساخته 
برمىانككيزاند» اينان به يا مى خيزند و شكيبايى خود را در راه اجراى فرمان خداوند» بر او منت نمى كذارند» به جاى بالصبر» بالنصر 
تتوروابت ده اسع يعت زوزق ترا عفدا راب او هت قرار تداوند وفداكارئ و احجان كدشمكى غره راون رادعق بورك 
نشمردندء تا اين كه قضا و قدر الهى با يايان يافتن دوران اين كروه ستمكار, و بر طرف شدن اين بلاى فراكير موافق شدء از اين يس 
اين خداشناسان بينش خود را بر شمشيرهايشان حمل كردند» در اين سخن نكته لطيفى است كه عبارت است از اين كه آنها عقايد 
قبلى خود را براى مردم آشكار كردند, و به همراه شمشيرهاى برهنه خودء يرده از روى اعتقادات خويش برداشتندء و اين كار آنها 
مانند اين است كه بصيرت و بينش خود را بر شمشيرهايشان حمل كردهاند؛ و هما نكونه كه شمشير برهنه از ديد كسى يوشيده 
نيستء اعتقاد و بينش آنها نيز در نهايت بيدايى و ظهور استء برخى كفتهاند بصائر جمع بصيرتء و به معناى خون استء و مراد اين 
است كه در صدد انتقام برآمده و خونهايى را كه كروه ستمكار و سركش به ناحق ريختهاند خونخواهى مىكنند, و مانند اين است 
كه مطالبه خونهاى مظلومان بر شمشيرهاى آنها كه براى جنكك از نيام بيرون آمدهء حمل شده استء مقصود از واعظهم امام قائم (ع) 
است. اين نيز محتمل است كه منظور از ضمير جمع در يمنوا و ما بعد آن كروهى باشد كه در قبال اين فتنه و 

آشوبها كنار كيرى و آسودكى را اختيار كرده؛ و از جنكك با آشوبككران دست باز داشتند» زيرا ازاين جهت راه تسليم را در ييش 
كرفته و از جنكك خوددارى كردند كه به آنها اجازه قيام داده نشده بود» ووبه سبب عدم حضور ولى امر و قائم بحق» توان مقاومت 
در برابر ستمكران را نداشتند» و هم در آن هنكام كه در برابر اوضاع» روش مسالمت در بيش كرفتند و شكيبائى م ىكردندء از 
مشاهده منكرات رنج مى بردند و دلهاى آنها در سوز و كداز بودء واكر يشتيبان و يناهى مىداشتند در راه نصرت حق بذل جان را 
مهم نمى شمردندء تا بالاخره فرمان خداوند براى قطع مدت بلا و به سر آمدن دوران اين كروه ستم ييشه فرا مىرسد» و كسى كه 
براى يارى حق قيام م ىكند و مردم را به سوى آن مىخواند ظاهر مىكردد در اين هنكام اين مردم اعتقادات درونى خود را بر 


شمشيرهايشان حمل و آشكار كرده. و به فرمان كسى كه در ميان آنها ظاهر شده و يند دهنده و ترساننده آنها و مبلغ حق است»ء 
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براى اجراى اوامر يرورد كار قيام مى كنند. در اين توجيه ضمير لم يمنوا به نزديكترين مرجع كه قوم در جمله بيش است بركشت 
دارد. فرموده است: حتى اذا قبض الله رسوله ... تا رجع. اين بخش از خطبه منقطع از مطالب بخش قبلى استء زيرا اين 

قسمت تصريح دارد بر يايان كرفتن اين جريان در زمان حيات ييامبر اكرم (ص)»» و همجنين در بيان احوال مردم با او و ييش ازاو و 
بعد از اوست. ودر سخنان بيش جيزى از اين مطالب وجود ندارد؛ مككر اين كه جمله من طال الامد بهم را كه در صدر بخش 
نخست خطبه استء بر كمراهان عصر جاهليت و دوران يبش از اسلام حمل كنيم؛ در اين صورت مفاد جملات بعد اين است: تا اين 
كه دوران اين مردم به يايان نزديكك شد و كروهى از آنها با غارت و تاراج اموال ديكران» به ايجاد فتنه و خونريزى يرداخته و سود و 
آسودكى خود را در اين كارها يافتند» و اشالوا عن لقاح حربهم يعنى: خود را براى جنكك آماده كردند, جنان كه ناقه با بلند كردن 
دمء اظهار آمادكى و جفت جويى مى كندء و در اين هنكام شائل ناميده مىشودء به اين ترتيب ضمير لم يمنوا به صحابه بيامبر (ص) 
كه بيش از اين در اين خطبه از آنها ياد شده است بركشت داردء همان صحابهاى كه هنكامى كه بيامبر اكرم (ص) در ميان آنان 
قيام كردء در ركاب او نبرد كردند» و شكيبايى خود را در برابر سختيها و كوششهاى خويش را براى يارى حق بر خدا منت ننهادند» 
و نثار جان را در راه او بزركك نشمردند» تا اين كه قضاى الهى بر يايان كرفتن دوران بلا و كرفتارى و 

خاتمه يافتن سلطه كفر و جاهليت جارى شد. اينان يعنى همين كسانى كه ييروزى خود را بر خدا منت ننهادند» بينش و اعتقاد خود 
را كه در آغاز اسلام ينهان مىداشتند بر شمشيرهاى خود حمل كردندء يعنى عقايد خويش را جنان كه بيش از اين بيان كرديم 
آشكار ساختند» يا اين كه از كافران خونخواهى كرده و انتقام خونهايى را كه از آنها ريخته شده بود از آنان كرفتند» و به فرمان يند 
دهنده خود كه بيامبر اكرم (ص) است فرمانبردار برورد كار خويش شدند. با توجيهى كه ذكر شد مى توانيم اين بخش خطبه را كه با 
جمله: حتى اذا قبض الله رسوله آغاز مىشود دنباله بخش ييشين بدانيم. فرموده است: رجع قوم على الاعقاب ... تا آخر. بنابر مذهب 
طايفه اماميه» اين سخن اشاره است به عدول صحابه كه خلافت رااز آن حضرت و فرزندانش به خلفاى سه كانه انتقال دادند» و ينابر 
مذهب كسانى كه خلافت آن سه را صحيح دانستهاند» محتمل است كه مراد آن حضرت از اين كروه» آن عده از اصحاب است كه 
به جاهليت خود بازكشت كرده؛ و در زمان خلافتش سر به طغيان برداشته و بر او خروج كردند, مانند معاويه و طلحه و زبير و جز 
آنها كه مدعى شدند آنها به خلافت از آن بزركوار و فرزندانش سزاوارترند» رجوع على الاعقاب كنايه | 

زاين است كه اين كروه از اوامر خداوند و بيامبرش سربيجى كرده؛ واز اطاعت و انقياد در برابر شريعت و وصيت بيامبر كرامى 
(ص) درباره خاندانش سرباز زده وازدين خدا بركشتهاند, غالتهم السبل كنايه از اين است كه حق و ناحق» در هم آميخته؛ و 
راههاى باطل» آنان را به سوى خود ربوده و به نابودى كشانيده است. مراد از سبل» راههاى باطل» و نظريات فاسد و نادرست است» 
جنان كه در عرف مردم كفته مىشود: اخذته الطريق الى مضيق يعنى: راه؛ او را به تنككنا كشانيده استء عبارت و غالتهم السبل هم از 
نظر مفردات جمله و هم از لحاظ تركيب» مجاز استء اما در مفرد براى اين كه سير آنها در راههاى باطل از روى علم و دانش 
نيستء و جون نمىدانند كه در بيراهه كام برمىدارند بطور ناكهانى دجار نابودى مى شوندء از اين رو وازه غيله كه به معناى ترور 
كردن و به ناكهانى كشتن است مناسب حال آنهاست. اما در تركيب براى اين كه نسبت دادن غيله به سبل نمى تواند بطور حقيقى 
باشدء زيرا ترور كردن و به ناكهانى كسى را كشتن تنها از ذوى العقول برمىآيد. و منظور از واتكلوا على الولائج يعنى بر خاصان 
خود اعتماد كردهاند» اين است كه هر كدام از اينها در نظريه فاسد و راى نادرست خودء تكيه بر 

وابستكان و دوستان خاص خويش دارد؛ و مقصود از جمله وصلو غير الرحم اين است كه بيوند خود را با ييامبر خدا (ص) بريدهانده 
حذف مضافاليه رحم براى اين است كه از نظر شنونده معلوم استء همجنين مراد از سببى كه مردم مامور و موظفند بدان تمسكك 
جويند و نسبت به آن دوستى ورزند اهل بيت (ع) استء و اين كه وازه سبب در مورد آنها به كار رفته براى اين است كه آنها وسيله 


هدايت خلاديق به سوى آفريدكارند» جنان كه ييامبر كرامى (ص) فرموده است: خلفت فيكم الثقلين: كتاب الله و عترتى اهل بيتى؛ 
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حبلان ممدودان من السماء الى الارض لم يفترقا حتى يردا على الحوض يعنى: دو جيز كرانبها در ميان شما به جاى مى كذارم كه آن 
كتانب عدا وغترس مع كدحاندان ميد ح باشيه ابنها دق رسنان كشيده از اسمان نه زميند كدان يكديك_ عدا نمى شوثد تاذو 
كنار حوض بر من وارد كردند. در اين حديث شريف وازه حبل (ريسمان) را براى اهل بيت (ع) استعاره آورده استء و سبب در 
لغت نيز به همين معناست. و اين كه امر به مودت و دوستى آنها شده به دليل قول خداوند متعال است كه فرموده است: (قل لا 
اسئلكم عليه اجرا الا الموده فى القربى). فرموده است: و نقلوا البناء عن رص اساسه فبنوه فى غير موضعه. اين كك 

فتار اشاره به اين است كه امر خلافت را از آن حضرت و فرزندانش به ديككران عدول دادند» بديهى است قطع صله رحم موجب 
خروج از دايره فضيلت عدالت» و دجار شدن به رذيلت ظلم است. همجنين عدم مودت و دلبستككى به اولى القربى يعنى خويشاوندان 
ييامبر خدا (ص) كوتاهى در تحصيل فضيلتى است كه در ذيل صفت عفت مندرج استء و نيز نقل بناى خلالفت از محلى كه 
خداوند براى آن قرار داده بود. داخل در صفت زشت و نايسند ظلم مىباشد» سيس امام زع( اين منحرفان از جاده عدالت,» و 
آلودكان به ستم و بيدادكرى را به كونهاى كوتاه و فشرده توصيف مى كند كه: اينها معدن هر خطا و كناهند» يعنى اين ستم بيشكان 
براى ارتكاب هر كناهى آمادكى دارند و مهياى آن هستندء و كمان هر خطا و ناروا به آنها مىرود؛ وازه معادن در جمله معادن كل 
خطيئه استعاره استء جمله ابواب كل ضارب فى غمره نيز به همين معنا و مفاد آن اين است كه: اينان براى هر نادانى كه در طريق 
كمراهى كام برمىدارد» درهاى كشادهاند» واه ابواب را براى آنان به اين اعتبار استعاره فرموده كه هر كسى بر اثر تير كيهاى جهل» 
يا به منظور القاى شبهه فتنهداى بر يا كند» و در اين راه از آنها كمكك بخواهدء آنان همين درها را به روى او مى كشايند 

“واو زا كمكة» ورا فاسد اوءرا تحسين م ى كنك و بابق كار هود حنين تشان من دهند كه انها درهاى رسيدن به عرادتد واو 
براى رسيدن به مقصودش بايد از همين در داخل شود. فرموده است: قد ماروا فى الحيره. يعنى اينها در كار خود دجار شكك و 
ترديدند» و جون راه حق را نمىدانند تا به سوى آن رو آورند كرفتار سركردانى و حيرتند» و ذهلوا فى السكره يعنى فكر و انديشه 
آنها در ظلمت نادانى و مستى بى خبرى فرو رفته و در نتيجه سنت و روش آل فرعون را در بيش كرفتهاند» اين كه وازه (سنه) نكره 
ذكر شده براى اين است كه بيروى آل فرعون را در برخى از شيوهها دارند» و مراد از آل فرعون ييروان اوست. فرموده است: من 
منقطع الى الدنيا ... تا آخر. اين عبارت در بيان حِككُونكى روشها و شيوههاى مردمى است كه از سنتهاى آل فرعون بيروى مى كنند» 
برخى ازاينها از همه جيز بريده, و به دنيا رو آورده؛ ودر لذات آن فرو رفته» و همه نيروى خود را در راه به دست آوردن آن به 
كنار كرقتهاتئله يرعى ذيكر اكر هه از ديا جيزى در دست تدارتده ليكن ازا دين جدا وابا آن در تفادند: اين قضيه تسبت يبه اين 
دسته منفصله مانعه الخلو استء و محتمل است مانعه الجمع بودن اين دو حال مراد باشد» و منظور ا 

ز مفارق للدين كسى است كه به دنيا و خوشيهاى آن رغبتى ندارد» مانند بسيارى از كسانى كه مدعى زهد مىشوند و نسبت به دنيا 
اظهار نفرت و بىميلى مى كنند و كمان دارند كه داراى مقام و مرتبهاى مى باشند و حال اين كه راه صحيح دين را نمىدانند و نسبت 
به آن نادانند» و ناآ كاهى آنها به اين كه جكونه بايد در راه حق سير و سلوكك كرد آنان را از صراط مستقيم بيرون برده» و به جانب 


حب وراست اين راه كشانيده است. و توفيق از خداوند اسَتتا. 
خطبه ١0١-فتندهاى‏ آينده 


[صفحه ن٠ع]‏ 
مداحر: جمع مدحر وسيله طرد كردن و دور ساختن مخاتل: اسباب فريب و آنجه شيطان به وسيله آن خبال انسان را برمىانكيزد كه 
كمان كند آن كار سودمند است. (براى به دست آوردن جيزهايى كه شيطان را از ما براند» و دور كندء از او يارى مىطلبيم» و براى 


مصونيت از افتادن در دام نيرنككهايش ازاو درخواست كمكك مى كنيم» كواهى مى دهم كه جز خداوند يكتا هيج معبودى وجود 
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ندارد» و شهادت مىدهم كه محمد (ص) بنده و فرستاده و بركزيده و يسنديده اوستء برترى و بزركوارى او را مانندى نيستء و 
فقدان او را جبرانى نمى باشد» شهرها به مقدم وجود او روشن كشت يس از آن كه ضلالتى يراز تيركى آنها را فرا كرفته» و نادانى 
بر همكى جيره كشته؛ و درشتخويى و ددمنشى بر همككى غلبه يافته بود» مردم حرام را حلالى مى شمردند؛ و دانشمند را خوار 
مىداشتند» در دورانى كه ييامبران نبودند مىزيستندء و بر آيين كفر و بىديلى مىمردند. امام (ع) خطبه خود را با استعانت از 
يرورد كار متعال بر آنجه موجب دفع شيطان و طرد آن مى كردد آغاز فرموده است و اينها همان عبادات و اعمال شايسته است كه 
باعث راندن و دور شدن شيطان و سركوب آن مىشود؛ همجنين امام (ع) از دامها و نيرنكهاى شيطان 

شهوات و لذات دنياستء واه حبائل را كه به معناى دامهاى صيادان است از جهت مشابهتى كه با شهوات و لذات فريبنده دنيا دارد» 
براى آنها استعاره آورده استء زيرا هر دو مايه از دست رفتن ايمنى و دجار شدن به عذاب و سختى است. از جمله القاب بيامبر 
اكرم (ص) كه بدان ستوده مى شود اين است كه نجيب خداوند است يعنى بركزيده اوستء و در اين جا نجيه (سخنكوى او) نير 
روايت شده استء و صفوته يعنى بنده ناب و خالص اوستء لايوازى فضله يعنى برترى او را هيج كس دارا نيستء جون كمالاتش 
در دو نيروى نظرى و علمى اوست كه براى هيج آفريدهاى حاصل نمىشود؛ دراين صورت فقدان جنين شخصيتىء جز به ظهور 
كسى همانند او در ميان مردم جبران نمىشود» و جون در ميان آدميان مانندى ندارد» هيج جيزى فقدان او را جبران نمى كند. فرموده 
است: اضاءت به البلاد بعد الضلاله. مراد» ضلالت كفر استء و توصيف اين كمراهىء به صفت ظلمت و تاريكىء براى اين است كه 
در اين ظلمت» راهى به سوى حق وجود ندارد» واين وصف بر سبيل استعاره است» همجنين ذكر صفت اضاءه براى ييامبر اكرم 
(ص) نيز استعاره استء زيرا مردم به سبب انوار وجود آن بزركوار» در امور معاش و معاد خود هدايت يافتند» و نسبت آن به شهرها 
به طر 

يق مجاز است, منظور از نادانى و جهالتى كه بر بيشتر مردم غلبه داشته عدم خداشناسى و نبودن در راهى است كه به او منتهى 
مى شود» همجنين ندانستن كيفيت نظام زندكى بككونهاى كه در آن حضرت بيان فرموده و اسلام مقرر داشته استء مراد از جفوه 
الجافيه درشتخويى و سنككدلى عرب و عادت آنها به خونريزى و كشتار است صفت جافيه كه از جفوه مشتق و صفت براى آن آمده 
از ياف مبالفه.و تاكبد اسة: و هنظور از آن يان شدت حفا و يدرفتارى و سمكرى ميان عرف دزايق زمان اسه ذر جمله و الناسن 
يستحلون الحريم» واو براى حال و عامل آن فعل اضات مى باشد» همجنين است جمله يستذلون الحكيم» ظاهرا عرب از دير زمان 
تاكنون براين عادت بوده» كه هر كس از آنها كناره مى كرفت» و از غارت و جياول و ايجاد فتنه و فساد خوددارى مىكرد. او را 
خوار وزبون مىشمردندء و براى آن كه او را بدين كارها وادارند به او نسبت ترس و ناتوانى مىدادند. و يحيون على فتره يعنى اينها 
در حال انقطاع وحى و در دوران نبودن رسولا-ن زندكى مىكردندء و اين دورانى است كه خيرات معنوى منقطع استء و مردم با 
بيمارى جهل از دنيا مىروند» 

|8١٠0 [صفحه‎ 

بوائق: جمع بائقه» مصيبتهاء قتام: به فتح تافء غبار» عشوه: ابر مبهم و تاريك. فظاعه: كارى كه سخت از حد خود بككذردء سلام: 
سنكك سخت و مفرد آن سلمه به كسر سين استء يتزايلون: از يكديكر جدا مىشوند, مريحه: بد بوه اشرف لها: براى دفع آن 
برخاست نجومها: طلوع آن. عانه: رمه كورخر تكادم: با دندان كاز كرفتن» وحدان: جمع واحد است مسحل: سوهان و نيز به معناى 
حلقه دهنه لجام استء عبيط: خالص و تازه اكنون اى مردم عرب شما هدف تير بلاهايى هستيد كه وقوع آنها نزديكك شده استء از 
مستيهاى نعمت بيرهيزيد و از سختيهاى كيفر بر حذر باشيدء در كرد و غبار شبهه» و كرى و ناهموارى فتنه» هنكامى كه اندرون آن 
أشكازة و ينهان 1ن ودار ومفحورش بر يا مى شوه و اسياشن به كرش درهى يف تافل .و درتكه كتيده ايخ فنه اتذ كف اند كدو 


فزينهاتى اغالء ويه رسوايى ركه الشكارى فنيى د كوه درعثة ركد وانواينى آن نائه رشد عوانات»:و آثان آن هيعون اثر 
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غرية سككه سكت بر يكر انسان اسكه ايخ قههد را سسكران در ذوراتها وائ يكتديكر يدارث من كذارنده سكين آثان رهير 
وايسين» و وايسين آنها رهبر نخستين استء آنان براى به دست آوردن دنياى بست بر يكديكر سبقت مىج 

ويندء و بر سر مردارى كنديده مانند سكان به جان هم مىافتند» و ديرى نمى كذرد كه يبرو از رهبره و يبشوا از يبرو بيزارى 
مى جويدء وبا خشم و كين از يكديكر جدا مىشوندء و به هنكام ديداره همديكر را لعنت مى كنند. يس از اين» فتنهاى تكان دهنده 
و شكننده و يرشتاب آغاز مىشود كه براثر آن دلهايى كه از ثبات و استقامت برخوردار بوده» دجار كزى و انحراف مىشود؛ و 
مردانى كه در طريق درستى و راستى كام برمىداشتند به كمراهى مىافتند به هنكام هجوم اين فتنه خواستهاى مردم جوراجور و 
ناهماهنكك مى شود؛ و در موقع ظهور آنء افكارء يريشان و درهم و برهم مى كردد» هر كس در برابر آن مقاومت كند يشت او را 
مى شكند» وهر كس در راه سركوب آن بكوشد لككدكوب مىشودء دراين آشوبء مردم مانند خران وحشى در رمه يكديكر را به 
دندان مى كزند» و رشته نجات بخش الهى لرزان شده از هم مى كسلدء و جهره حقيقت يوشيده مى كردد. حكمت و دانش از ميان 
مىرود» و ستمكران مدعى آن شده از آن سخن مى كويند؛ اسب اين فتنه بيابان نشينان را با حلقه لكام خود مىكوبدء و با ضرب 
سينهاش آنها را له مىكندء افراد در غبار آن نايديد مىشوندء» و سواران در راه آن نابود مى كردندء اين فتنه از قضاى آسم 

انى با تلخى فرا مىرسدء و خونهاى تازه و باكيزه را مىريزد». ودر ستون دين رخنه يديد مىآوردء و يقين رااز دلها مىزدايد. 
خردمندان دورانديش از آن مى كريزند» و يليدمردان به تدبير امور آن مىيردازند» اين فتنهاى ير رعد و برق استء و براى رسانيدن 
فشار و سختىء دامن خود را بالا زده استء در اين فتنه ييوند خويشاوندى بريده» و از اسلام جدايى حاصل مىشودء تندرست از آن 
بيمار و كوج كننده از آن مقيم است). وازه كفره در جمله و يموتون على كفره مصدر مره است براى كفر مردم هر قرن به سبب 
نداشتن رهبر و ييامبر. يس از اين امام (ع) به شنوندكان هشدار مىدهد كه هنكام وقوع حوادث تلخ آينده نزديكك استء و آنها 
مانند نشانه كه تيرها به سوى آن روانه مىشود. هدف و نشانه اين حوادثند, واه غرض را كه به معناى نشانه است براى مردم 
استعاره آورده استء و جون بيدايش فتنهدها و بروز حوادث مانند از ميان رفتن كروهى و نابود شدن جماعتى نتيجه آماد كى آنها 
براى اين وقايع» و به مقتضاى استعداد آنهاست,ء و بزركترين اسباب آمادكى براى نزول بلا فراموشى از ياد خداء و سركرم شدن به 
نعمتها و لذات دنياست» وازه سكرات را كه به معناى سرمستيهاست براى غفلتهاى حاصل از اين احوال اس 

تعاره فرموده است. سيس امام (ع) دستور مىدهد كه از سرمست شدن به نعمتهاى دنيا بيرهيزند» واز كيفر كفران نعمت و مصيبتهاى 
آن يردن ياشنده» يس ان آن كذكز من دهد كه سكا كه كازها بن آنها مقع هى شود و غبر را بهذو كوه روايك هى كددو 
شبدهاى فته براتكيز يديد فى يده در كرينش راه» تامل و دوتكك كتتده وعحقيقت را روشة كراتند» مائقد شبهه قحل عثمان كه 
جنكهاى جمل و صفين و خوارج از آن به وجود آمدء وازه قتام را كه به معناى غبار است براى اين كونه امور مشتبه استعاره آورده 
اسثه وجه متاسبك ابن ات كه انساتى كه وجاز امر مشعه اسعازة آورده اكه وجة متاسيث اين اسث كه الساتى كه دان امر 
مشتبه و درهم و برهم مى شود نمى تواند حقيقت را دريابد و مانند كسى است كه در فضاى ير از كرد و غبار كرفتار شده و 
نمى تواند راه به جايى برد» منظور از اعوجاج فتنه» ظهور نابهنكام و دك ركونى آن استء واه جنين ممكن است به معناى حقيقى آن 
باشدء يعنى هنككامى كه طليعه آن يديدار و آنجه بر شما يوشيده است آشكار كردد, و جمله ظهور كمينها نيز به همين معناست» 
يعنى زمانى كه ينهان آن ظاهر شودء و محتمل است كه استعاره و مجاز باشد» در جملههاى و انتصاب قطبها و مدار رح 

اها منظور از قطب فتنه ستمكران و كردنكشانى است كه اين فتنه و آشوب رابه يا كرده» و محوراين رويدادند» واين به طريق 
استعاره استء و مراد از انتصابء قيام اين كروه براى بريا كردن اين فتنه است» همجنين وازه مدار در عبارت مدارالرحى را براى 
كسانى استعاره آورده كه آسياى اين فتنه ب ركرد وجود آنها مىجرخدء واينان كا ركردانان و سياهيان آنند» كه به منزله محور اين 


آسيا بودهء واين آشوب و بلوا به كوشش آنها برياست» سيس امام (ع) خبر مىدهد كه اين رويداد به تدريج در ينهانى آغاز 
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مى شود منظور از مدارج دلهاى كسانى است كه نيت بريايى اين آشوبء, و قصد برانكيختن آن را دارند. بارى اين كفتار به فتنه 
بنىاميه اشاره دارد كه مبدا آن شبهه و اختلافى بود كه يس از كشته شدن عثمان به وجود آمد, و هيج يكك از اصحاب حِكُونكى و 
مشخصات آن را ييش بينى نمى كردء و تنها مىدانستند كه ييامبر خدا (ص) از وقوع حوادث و فتنههايى در آينده خبر داده است»؛ بى 
آن كه زمان وقوع آنها تعيين شده باشدء و يا از عاملان و رهبران آن نام برده باشندء بنابراين منظور از عبارت تبدء فى مدارج خفيه 
معاويه و طلحه و زبير و امثال اينهاست كه امر خود را ينهان كرده و عزم خويش را در ايجاد فتن 

و طمع خود را به خلا.فت و حكومت يوشيده مىداشتند» تااين كه حرص و آز آنهاء وقايعى را به وجود آورد كه آنجه در يرده 
داشتند آشكار و نقش تاريخ شدء وازه شباب را براى قيام و ظهور اين فتنه در ميان مردم؛ استعاره آورده؛ و وجه مناسبت سرعت 
ظهور آن استء جنان كه آن رااز اين نظر به كودكى تشبيه فرموده كه به سرعت به حد شباب مىرسد و جوانى را آغاز م ىكند» 
اين فقن ما ابن سشرعة و شنفايئ كهدارد عالشد برصوره ستكه سكت وضلب بايوشث مدن اسث واثر عميقى كه روى اننا 
مى كذارد. تاثير زيادى در انهدام اسلام واز ميان بردن اساس آن دارد» وجه مشابهت ميان اين دو» فسادى است كه بر اثر وقوع اين 
فتنه در ميان مردم يديد مىآيد» و موجب كسستن نظام امور مسلمانان مىشود, مانند برخورد سنكك سخت,ء كه موجب شكستكى و 
كوبيدكى و تباهى بدن مى كردد منظور از ظلمتى كه آن را از يكديكر به ارث مىبرند بنىاميه است كه حكام آنها از آغاز تا 
يايان» خلافت را از يدرء به فرزند» به ارث مى كذارند, و بر آن عهد و ييمان مى بندند» معناى اين كه اولين آنها قائد و رهبر آخرين 
آنهاست اين است كه اولين آنها آخرين آنها را به سوى آتش دوزخ و ظلم و ضلالتء و برانكيختن اين فتندها رهبرى 

مى كندء وازه قيادت و رهبرى را براى نخستين حاكم آنها استعاره فرموده استء زيرا او بوده است كه اسباب سلطنت و موجبات 
يادشاهى و فرمانروايى را براى جانشينان خود فراهم كرده و اينها به او اقتدا و يكى يس از ديكرى در اين باره از او بيروى مى كنند» 
ضميرها در تتوراثها به فتنه بركشت دارد. يس از اين امام (ع) به جكونكى احوال اين طايفه در برانكيختن فتنهدها و به ارث كذاردن 
اين كزيها و ناهمواريها اشاره مى كندء و اين كه از ديده اهل خرد. اعمال اينها رقابت براى به دست آوردن هر جه بيشتر جيفه 
دنياست,ء وازه تكالب (به روى يكديكر يريدن) را براى نزاع و كشمكش آنها با يكديكر به خاطر دنيا استعاره آورده واين به 
مناسيتك شباهض ات كه احوال آنهنا باسكاق دارد كه بر سرمرداريا يكديكر كلاويز م شوقد» واذه حيقه راابراق دنيا استعاره 
فرموده, و با ذكر وازه مريحه كه به معناى كنديده و متعفن است به آن ترشيح داده است. و اين به سبب لزوم نفرت و دورى جستن 
از آن استء زيرا مستلزم آزار و اذيت كسانى است كه خواستار آنند» و خردمندان به همان كونه كه از مردار كنديده مى كريزند از 
دنيا يرهيز مى كنند واز آن دورى مىجويند. سيبس امام (ع) با ذكر اين كه بزودى تابع از متن 

وع و رهبر از ييرو بيزارى خواهد جست به سيرى شدن سريع دنيا اشاره مى كندء و معناى اين سخن اين است كه هر يكك از اين دو 
دسته از ديكرئ اظهار بيزارى و نفرت خواهد كردء جنان كه خداوند متعال فرهوده اسث (اذ تبر الذين اتبعوا من الذين اتبعوا) و نيز 
فرموده است: (قالوا ضلوا عنا بل لم نكن ندعوا من قبل شيا) كفته شده كه مراد از بيزارى كه در كفتار امام (ع) استء تبرى جستن از 
اين طايفه در هنكام يديد آمدن دولت عباسيان استء زيرا عادت مردم بر اين جارى است كه از حاكمان معزول دورى مىجويند 
بويزه اكر از كروهى كه اين حاكمان را بر كنار كرده و يا به قتل رسانيدهاند بيمناكك باشند كه در اين صورت با بغض و كينه از 
يكديكر جدا مىشوند, زيرا دوستى و الفت آنها بنا به اغراض دنيوى و مطامع مادى بوده كه با عزل آنها از ميان رفته استء از اين 
رو هنكام ديدار به لعن يكديكر مىيردازند» برخى هم كفتهاند كه منظور همان بيزارى جستن در روز قيامت است. فرموده است: و 
غن قليئل ... تعد اللقاءة: اين جمله به كونه اغتراضن و تاكبد بر.شكنقى أن حشرت از حكوتكى احوال اين «نبايرستان اسث و 
مانند اين است كه فرموده باشدء اينان با اين جنك و نزاعى كه بر سر اين مردار دارند بزودى | 


ز يكديكر بيزارى خواهند جست. بديهى است اداى سخن به اين كونه» براى دورى جستن از نزاع بر سر دنيا در شنوند كان موثرتر 
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است. فرموده است: ثم ياتى بعد ذلكك طالع الفتنه الرجوف. مراد از اين فتنه حمله تاتار و مغول است زيرا اين حادثه موجب زوال 
قدرت عرب كرديد. يكى از شارحان كفته است آن فتنه اشاره به حوادثى است كه در آخرالزمان روى خواهد داد. مانند فتنه دجال» 
ذكر وازه رجوف (بسيار تكاندهنده) اشاره به وقايع هرا سانككيز» و اضطراب امر اسلام در اين رويدادهاستء و منظور از طالع فتنه 
مقدمات و اوايل آن اسث,؛ به كار بردن صفت قاصمه (شكننئده) كنايه از اين است كه اين فتنه خلق بسيارى را ثابود خواهد كرد» 
وازه زحوف را براى آن فتنه» به مناسبت شباهت آن به دلير مردى كه در جنكك يبوسته بر حريفان يورش مى برد و به سوى آنها رو 
مى آورد استعاره فرموده است. يس از اين امام (ع) به بيان تاثيرات اين فتنه در مردم مىيردازد» و مىفرمايد: دلهاى كروهى كه در 
راه خدا كام برمىدارند» دجار كزى و انحراف شده از راه راست باز مى كردندء و مردانى كه از سلامت دين برخوردارند كمراه 
شده و با ارتكاب معاصىء خود را به هلاكت اخروى كرفتار مىسازند در هنكام هجوم اين فتنه اختلاف آرا 

ء درباره دين خداء زياد مى كردد» و نظريات درست با افكار نادرستى كه در ميان مردم يديد مىآيد در هم و مشتبه مىشود, به 
كونهاى كه مردم نمى توانند راه حق و طريق مصلحت را بشناسند» و هر كس در برابر اين حوادث مقاومت ودر دفع آنها بكوشد 
دستخوش تباهى و نابودى مى كردد وازه تكادم (كاز كرفتن) را براى رهبران و سردمداران اين فتنه كه بر سر قدرت با يكديكر به 
جنكك و ستيز مى يردازند؛ و يا براى سلطهجويى آنها بر ديكران» استعاره آورده استء و اينها را به خزان در رمه كه همديكر را كاز 
مى كير ند تشبيه كرده استء وجه مشابهتء ستيز هكرى و سلطهجويى آنهاست و نيز اشاره است به اين كه كروه مذكور قيد تكليف را 
رها كرده؛ و از آنجه در آخرت براى آنها مقرر شده بكلى غافلند» عبارت معقود الحبل را براى دولت اسلام و نظام مستحكم آن در 
كذشته استعاره آورده» همجنين وازه حبل (رسيمان) را براى دين استعاره فرموده استء اضطراب آن كنايه از لرزش يايههاى دين به 
هنكام ظهور اين فتنه است, معناى جمله عمى وجه الامر عدم آكاهى به طريق مصلحت استء و اين كه جشمههاى حكمت در اين 
كيرودار خشكك مى شود منظور» حكمت علمى است كه مدار تبليغات شرع مى باشدء وازه غيض (فرورفتن آب در زمى 

ن) را براى از ميان رفتن حكمت و محروميت از فوايد آن استعاره آورده استء و اين كه ظلمت و تي ركى در اين حادثه به سخن 
مىآيد مراد صدور امر و نهى از جانب فتنه كران و آراء و نظريات آنهاست كه خارج از حدود حق و عدالت مىباشد. واه مسحل 
اسعارة براق اذيت و أزازى اسك كه از ابن فته دامكي عرب خواهه شد سكة وحماتكاء ضواقد يود وامائقن ولأورى باك 
مركب خود را در ميان آنها مىراند, و با حلقه لكام اسب خويش و امثال اينهاء آنان را كوبيده و لككدمال مى سازد. و نيز واه كلكل 
(محل بستن تنكك حيوانء و جايى كه وقت خوابيدن به زمين مىرسد) را براى آزادى كه از اين فتنه به صحرانشينان مى رسد استعاره 
آورده؛ زيرا اين حادثه به شترى مىماند كه بر روى زانو بنشيند و آنجه را در زير او قرار دارد خرد و نرم كند. فرموده است: يضيع 
فى غبارها الوحدان و يهلك فى طريقها الركبان. عبارت مذكور كنايه از عظمت اين فتنه و كستردكى اين حادثه استء و به اين 
معناست كه هيج كس تاب مقاومت در برابر ان را ندارد» و سواره و بياده از آن رهايى نخواهند يافت, وازه غبار براى حركت جزيى 
فتنه كران استعاره شده و در اين جا بدين معناست كه اكر عده اندكى از مردم درصدد دفع آن برآ يند درغ 

بار اين فتنه نابود خواهند شدء جه رسد به اين كه بتوانند با انبوه آنها درآويزند اما منظور از ركبان (سواران) جمع كثيرى از مردم 
است كه بر اثر اين آشوبء و در نتيجه مقابله با آن هلاكك خواهند شدء كفته شده مراد از وحدان (افراد) دانشمندان و افراد برجسته 
زمان اسثء جنان كه كفته مىشود: فلان يكانه روزكار خويش اسثء و مقصود از غبار» شبهاتى اسث كه جشمان آنان رااز مشاهده 
عق يوشائيادة اسة. .در هر عخال ركباق كتايه اذ جساعتى ات كه واراض نبرو وقدزت باشتده و مكامى كذ انتها در برابن فشان اين 
فتنه و امواج آن نابود شوند» حال كسانى كه فاقد نيرو و جمعيت مى باشند روشن است,ء مراد از مر القضاء يا مقدرات تلخ» كشتار و 
اسارت و مانند اينهاست. واين كه بيدايش حوادث كه ظاهر زمانى زيان]ور و كاهى سودمندندء بنابر قضاى الهى و تقديرات 


آسمانى است آشكار مىباشد» صفت حلب (دوشيدن) را براى اين حادثه به مناسبت شباهت آن به ناقه استعاره فرموده؛ و كنايه از 
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ينعد خونياى سيار ذر ابن آشوت انث متنظوو از متازالدين تكانةهاى دين؛ علساء و «الشمندان م باشاد واممكق اس هراد 
قوانين» و اصول كلى دين بوده باشد و شكست آنء كشتار علماء و ويران ساختن يايههاى دين و عمل نكر 

دن به احكام آن استء و عقد اليقين عبارت است از اعتقاد راسخى كه انسان را به مرتبه علم اليقين يا عين اليقن برساند» و اين همان 
اعتقاد راسخى كه انسان را به مرتبه علم اليقين يا عين اليقين برساند» و اين همان اعتقادى است كه مطلوب شريعت» و موجب رسيدن 
به جوار قرب خداوند استء و نقض اين عقد. ترك عمل به مقتضاى آن و د كركون ساختن آن استء اكياس يا هوشمندانى كه از 
اين حادثه كريزان مى شوند دانشمندان و خردمندانى مى باشند, كه از عقل سليم برخوردارنده بارى اين اشارت همككّى دلالت دارد بر 
فتنه مغولها كه ما يبش از اين بيان كرديم» آشكار است كه منظور از تدبرها الارجاس نفوس يليد و ناياكك است,ء و شيطان با ظاهر 
كردانيدن يليديهاى اين نفوس در حركات و اعمال آنها ايجاد فساد و تباهى مى كند, و به مقتضاى شرع يليدى انسان صفات زشت و 
ملكات نايسند اوست. امام (ع) براى بيان شدت اين حادثه؛ و اين كه بسيار ترس آور و هراس انككيز استء دو صفت مرعاد و مبراق 
(ير رعد و برق) را استعاره فرموده؛ و اين به ملاحظه شباهتى است كه اين حادثه به ابر و ير رعد و برق دارد» و توصيف كاشفه عن 
ساق بيانكر اين است كه اين فتنه ويرانكر مانند كسى كه براى جنكك يا امر مهم ديكرى آستين بالا 

زده باشد» آماده و سبكبار رو مى آوردء اين كه در اين حادثه يبوندهاى خويشاوندى بريده» واز اسلام جدايى حاصل مى شود روشن 
است و نيازى به توضيح ندارد» مقصود از برىء يا بى كناه كسى است كه معتقد است در فتنه كران درستكار خواهد بود و به كناه 
آلوده نمىشود. در حالى كه اين طور نيست واز جنين درستكارى و سلامتى برخوردار نمىباشد» زيرا ظاهر اين است كه در جنين 
فتنه فراكيرى كسانى كه دامن به معصيت خداوند نيالوده باشند بسيار اندكك بلكه از كم كمترندء و شايد اكر جستجو شود جنين 
افرادى يافت نشوند» مقصود از ظاعن (كوج كننده) كسى است كه معتقد است از اين فتنه دروى جسته و از آن تخلف كرده ودر آن 
شركت ندارد» در حالى كه جنين نيست» و روشن است كه او را فتنه جدا و دور نشده استء و شايد هم مراد از عبارت مذكور اين 
باشد كه هر كس از بيم آن كوج كند از كزند آن رهايى نمىيابد. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه 8١ع]‏ 

طل دم فلا-ن فهو مطلول: خون فلا-ن هدر رفت و خونخواهى نشد. لعق: جمع لعقه واين اسم است براى آنجه با قاشق در يكك بار 
برداشته و خورده مىشود. يختلون: فريب داده مى شوند. ((مومن) در اين ميان يا كشتهاى است كه خونش به هدر رفته» ويا ترسانى 
است كه يناه مى خواهدء مومنان با سوكندها و قول و قرارهاى دروغ, و اظهار ديندارى فريب داده مىشوند. يس شما نشانههاى فتنه 
و يرجمهاى بدعت نباشيد» و از رشتهاى كه اجتماع را به هم ييوند داده» و از آنجه فرمانبردارى خدا بر اساس آن بنا شده جدا نشويده 
ستمديده بر خدا وارد شويد نه ستمكر از كام نهادن در راههاى شيطانء و موارد ستم و عدوان بيرهيزيد» در شكمهاى خود لقمه 
حرام نريزيد» زيرا كسى كه كناه را بر شما حرام؛ و راه فرمانبردارى را برايتان هموار كرده شما را زير نظر دارد. فرموده است: بين 
قتيل ... تا مستجير. كويااين عبارت بيان حال كسانى است كه در فتنه نخستين به دين خدا متمسكك كشته و بدان يناه بردهاند. 
فرموده است: يختلون ... تا و بغرور الايمان. اين جملات توصيف احوال همين كشته شدكان و شرح حِكونكى ربودن آنهاست» 
يعنى: آنها به وسيله سوكندها و عهد و ييمانهاى دروغ فريب داده مىشوند» جنان كه 

حسين بن على (ع) و يارانش را بدين وسيله فريب دادندء واه يختلون به صورت مبنى از براى فاعل نيز روايت شده كه در اين 
صورت فاعل آن فتنهانكيزان و ييروان آنهاست. سيس امام (ع) شنوندكان را نهى م ىكند كه مبادا در صورت ادراكك اين فتنهها و 
مشاهده اين رويدادها فتنهانكيزان را يارى؛ و با بدعتكران همكارى كنندء مراد از اعلام البدع يعنى از سران و رهبران اين بدعتها 
نباشند» و در اين كار شهرت و آوازه به هم نرسانند كه مردم به آنها اقتداء كنند و به دنبال آنها بشتابند همان كونه كه به دنبال علم و 


نشانه مى شتابند» در حديث است كه: هنكام ظهور فتنه همجون شتر بجه باش كه نه يشتى دارد كه بر آن سوار شوندء و نه يستانى كه 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بعاب از اربددا|ا 


آن را بدوشند. فرموده است: و اقدموا على الله مظلومين. مراد از اين كه مظلوم بر خدا وارد شويد يذيرفتن ظلم و تن دادن به آن 
نيست زيرا اين خلا.ف فضيلت عدالت و طرف تفريط آن بوده و رذيلت استء بلكه مراد اين است كه اككر قدرت يافتيد كه ظلم و 
ستمكرى كنيد دست از آن باز داريد هر جند اين خوددارى از ستمكارى موجب يذيرش ظلم و تن دادن به آن باشد» بديهى است 
اين روش» باعث شكستن نفس و جل وكيرى از آن در ارتكاب رذيله ظلم استء بويه در نفوس عرب كه بى 

شتر از ديكران دست ستم دراز م ىكنندء وو از يذيرش ظلم و تن دادن زير بار مظلوميت» امتناع دارند؛ اككر جه اين امر مستلزم آن 
باشد كه به ظلم آلوده و به ارتكاب اين كناه كرفتار شوند. جنان كه شاعر عرب كفته است: و من لم يذد عن حوضه بسهامه يهدم و 
من لا يظلم القوم يظلم مراد از مدارج الشيطان راههاى شيطان است و اين راهها همان صفات زشت و خويهاى نايسندى است كه 
شيطان آنها را خوب و يسنديده جلوه داده و مردم را به سوى خود مىكشاند» همجنين مهابط العدوان محلها و مواردى است كه 
شيطان در آن فرود مى آيد و انسان را به تعدى و ستمكارى وا مىدارد كه اينها نيز از جمله راههاى شيطان به شمار مىآيد» منظور از 
لعق الحرام كالا يا جيزهايى است كه انسان در دنيا از غير طريق شرعى به دست مىآوردء امام (ع) با به كار بردن وازه لعق كمى و 
حقارت متاع دنيا را در مقايسه با لذات و بهرههاى آخرت كوشزد فرموده و هشدار داده كه واجب است از آنجه نهى كرده دست باز 
دارند» جنان كه فرموده است: كسى كه اينها را بر شما حرام كرده شما را زير نظر دارد ... كفته مى شود فلانى او را زير نظر و جشم 
و كوش خود دارد» يعنى بر امور او آكاه استء بنابراين معناى عبارت اخير اين است كه كسى 

كه ارتكاب كناه را بر شما حرام كرده؛ و فرمانبردارى خود را بر شما واجب ساخته؛ بر احوال شما آكاه. و به آنجه م ىكنيد دانا 


مى باشدء و اين سخن از نهى به تنهايى موثرتر و بازدارندهتر است»ء وازه عين (جشم) مجازا به جاى علم به كار رفته است. 
خطبه 807١-ستايش‏ خدا 


[صفحه ]6١9‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: مشاعر: حواس» زيرا حواس محل شعور و وسيله ادار كند. (ستايش ويه خداوندى است 
كه آفريدكانش را دليل هستى خويش كردانيده» و حدوث آنها را نشان ازليت خود قرار داده» و مشابهت آنها را با يكديكر دليل 
اين ساخته كه او را هيج شبيه و مانندى نيست» حواس بشرى نمى تواند ذات او را ادراكك كند. و هيج حايلى نمى تواند مانع ييدايى او 
كرددء براى اين كه ميان آفرينئده و آفريده شده؛ و محدود كننده و محدود شونده. و يروردكار و يرورنده دوكانكى و تفاوت 
است: اوريكاته اث تيه وضيدت عددى» افريشده اسّث ثديا شر كت و عمل رسيت شتوايت ته يا ابؤان كرش بيناست ديا 
كردش جشمء حاضر است نه با تماس و ملاقات» جداست نه با دورى و فاصله؛ ييداست نه با ديدن جشم ظاهرء ينهان است نه به 
سبب خردى و لطافت» از همه جيز جداست جون بر همه اشياء غلبه و قدرت دارد» و همه جيز از او جداست جون همه اشياء در برابر 
او فروتنى و به سوى او رجوع دارند» هر كس او را به صفت آفريدكان توصيف كند برايش حد قائل شده» و كسى كه او را محدود 

كلك او ااي تشمردة» ةو كشن كه اوازابر شمارة خاوداتكن او يرا انكان كردة اسة: وهر كس برسلا او يحكونه اندت؟ 

توصيفش را خواسته و هر كه بككويد كجاست؟ او را در مكان قرار داده استء عالم بوده در آن هنكام كه معلومى نبود» يرورد كار 
بوده در آن زمان كه يرودهاى وجود نداشته؛ قادر و توانا بوده ييش از آن كه مقدورى آفريده شده باشد.) امام (ع) در اين خطبه؛ 
خداوند را به اعتبار برخى از اوصاف او حمد و ثناء كفته و ستايش كرده استء و در كفتار آن حضرت مباحثى از علوم الهى است: 
اول: اشاره به هستى يررود كار متعال است كه واجب الوجود مىباشدء در اثبات وجوب وجود حق تعالى معمولا دو روش وجود 
دارد: -١‏ اثبات هستى او با نككرش در نفس وجود و مطلق هستىء اين موضوع در مباحث زير منحصر مىشود: توضيح اين روش اين 


است كه: در وجود موجود هيج شكى نيستء حال اكر اين موجود واجب الوجود باشد» يعنى وجودش نياز به علت نداشته باشد مراد 
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ما حاصل است و اكر ممكن الوجود استه نيازمند به موثر و موجد استء بنابراين كه علت نياز ممكنات به موجد, نفس امكان 
باشد» در صورت اخير كه موجود ممكن الوجود و نيازمند به غير باشد دور يا تسلسل لازم مى آيدء و اين هر دو باطلند؛ اما بطلان 
دور به اين شرح است كه: اككر دو جيز در مورد واحدى به يكديكر محتاج باشند» تقدم هر يكك بر ديكرى» و در نتيجه تقدم شىء بر 
خودش لازم مىآيدء اما بطلان تسلسل بدين سبب است كه اكر سلسلهاى از علل و معلومات غير متناهى در وجود فرض كنيم؛ همه 
آن سلسه ممكن الوجود است براى اين كه هر جزيى از آن نيازمند به اجزايى غير از خود مىباشد و مجموع آن محتاج به علت تامه 
استء حال اكر مجموع آن را علت تامه بدانيم» روشن است كه اين امرى محال است و اككر علت تامه را امرى داخل در آن بدانيم 
اين نيز باطل استء زيرا علت تامه شى مركبء در درجه اول علت براى اجزاى آن استء و اين خلاف فرض مى باشد. و اككر علت 
شى مركب در مرحله اول؛ علت براى اجزايش باشد لازم مىآيد جزيى كه موثر در مجموع است اولا در نفس خود و بعدا در تمام 
علل يبش از خود, موثر باشد» و در اين صورت تقدم شىء بر نفس خود در مراتب نامتناهى لازم مىآيد كه بطلان آن روشن است» 
حال آنجه باقى مىماند اين است كه علت تامه و موثر در اين مجموعء يا امرى خارج از آنء و يا جيزى مركب از داخل و خارج آن 
باشدء صورت دوم نيز باطل استء زيرا هركاه امر داخل جزيى از علت تامه تصور شود, لازم مىآيد كه بر كل مركب مقدم باشدء 
در حالى كه علت تامه بايد مقدم بر مجموع ممكنات بوده و براين جزء و ديكر اجزاى خود ييشى داشته باشد. و جون جزء آن نيز دا 
راى اين صفت باشدء تقدم شىء بر نفس و بر علل سابق خود لازم مىآيد كه اين نيز باطل استء بنابراين آنجه مى ماند امر اول است 
كه علت تامه خارج از سلسله علل و معلومات استء و جون موجودى كه خارج از كل ممكنات است نمى تواند ممكن و نيازمند به 
غير باشدء لذا او واجب الوجود واز هر علتى بىنياز است و اين همان نتيجهاى است كه مطلوب ماستء اين روش در اثبات وجود 
بارى تعالى طريقه كسانى است كه از علت به معلول و يا از خالق به مخلوق استدلال كرده؛ و آن را برهان لم ناميدهاند. -١‏ طريقه 
دوم كه از آن ييروى مىشود اين است كه: آفري د كان و طبايع آنها را كه همككى ممكن و نيازمندند و قابليت تكثر و تغيير و تركيب 
دارند مورد توجه و مطالعه قرار داده و بر مبادى آنها استدلال» و وجود مبدا اول جل و علا-را اثبات كردهاند» واين روش 
انديشمندان طبيعى استء و همان است كه امام (ع) در كفتار خود الدال على وجوده بخلقه. بدان اشاره كرده است. متكلمان اين 
طريقه را به جهاركونه منقسم ساختهاند: -١‏ دستهاى استدلال كردهاند كه جون موجودات جهان هستى حاد ثند» يعنى ييشتر نبوده و 
بعد هستى يافتهاند ممكن الوجودند, و جون ممكنند نياز به موثر و آفريننده دارند» و اين روش اشعرى 

و ابىالحسين بصرى و متكلمان متاخر است. 7- كروهى تنها به حادث بودن اين موجودات و نياز آنها به محدث و آفريننده استدلال 
كردهاند» و جنبه امكان آنها را مورد توجه قرار نداده و كفتهاند» همككى اجسام حادثند, و هر حادثى را محدث و يديدآورندهاى 
استء در اين قضيه جزء نخست آن استدلالى و جزء دوم از نظر آنان بديهى است. -٠‏ برخى ممكن بودن صفات آفريدكان را دليل 
وجود حق تعالى دانسته و روشن كردهاند كه: اجسام فلكى و عنصرى با يكديكر تشابه دارند و سيس كفتهاند: ما در برخى از اجسامء 
صفاتى را مى بينيم كه در برخى ديكرء آن صفات وجود ندارد» واين ويؤكى ناشى از جسميت و لوازم آنها نيستء و اكر جنين بود 
بايستى همه اجسام داراى آن ويزكّى باشند» همجنين بر اثر عارضى از عوارض جسميت در آنها به وجود نيامده؛ زيرا بنابر آنجه 
كفته شده دليلى بر اختصاص آن وجود ندارد و مستلزم تسلسل استء و نيز جنان كه برخى مى كويند برخاسته از طبيعت جسم 
نيستء براى اين كه در ماده بسيط مثلا مانند نقطه نمىتوان كارهاى كوناكونى انجام داد. بنابراين آنجه باقى مىماند اين است كه 
اين ويزكيها از مدبرى حكيم است كه مقصود ماست و از اين نظر او را صانع مى كوييم. - كروهى با توجه به اى 

ن كه صفات آفريد كان حادثند بر هستى حق تعالى استدلال كردهاند» كه اين مطلب روشن است و نيازى به توضيح ندارد. براى 
آكاهى بيشتر درباره طرق مذكور و آنجه در رد يا تاييد اين مباحث كفته شده بايد به كتابهاى فن كلام مراجعه كردء و در اين جا 


مناسب است كه كفتار امام (ع) را كه فرموده است: الدال على وجوده بخلقه بر طريقه اول يا سوم اختصاص دهيم» جون آن حضرت 
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حدوث را دليل برازليت وجود بارى تعالى قرار داده است. دوم: درباره ازليت حق تعالى است كه هميشه بوده و خواهد بود؛ و امام 
(ع) با كفتار خود كه فرموده است: و بمحدث خلقه على ازليته به اين مطلب اشاره فرموده» طريق استدلال آن اين است كه: همجنان 
كه در جاى خود ثابت شده استء همه محدثات صادر از قدرت حق تعالى بوده و منتهى به اويند» واككر خود او نيز محدث باشد 
لازم مىآيد كه يديد آورنده نفس خويش باشد واين بالضروره باطل است. سوم: اين كه خداوند متعال هيج كونه شبيه و مانند 
ندارد» امام (ع) در آن جا كه فرموده: و باشتباهم على انه لا شبيه له به اين موضوع اشاره كرده استء مراد از اشتباه» مشابهت و 
همكونى مردم در نيازمندى به موثر و مدبر استء طريق استدلال اين مطلب اين است كه: اكر خداوند متعال بىنياز 

از موثر استء او را در اين بى نيازى هيج شبيه و مانندى نيستء و جون مقدم اين قضيه درست استء تالى آن نيز درست و ثابت 
مى باشد. كفته شده كه مراد نفى مشابهت او به مردم در جسميت و جنس و نوع و اشكال و مقادير و الوان و مانند اينهاستء اما بارى 
تعالى مندرج در ذيل هيج جنسى نيست,ء و از تركيب كه مستازم امكان است منزه مى باشد» هيجنين در دايره هيج نوعى نمى كنجدء 
زيرا نوع در داشتن عوارض. نياز به غير دارد» و نيز او جل و علا داراى ماده نيست,ء زيرا ماده مستلزم تركيب استء بنابراين خداوند 
در هيج يكك از امور مذكورء شبيه و مانندى ندارد؛ و دليل نخست در نفى شبيه اعم و فراكيرتر است. جهارم: اين كه ان المشاعر لا 
تستلمه يعنى حواس نمىتواند او را لمس كندء زيرا لمس مشاعر مستلزم ثبوت جسميت و اعراض قائم به آن است و جون ذات 
اقدس بارى تعالى از جسميت و لواحق آن ياكك و منزه است برتر از آن است كه حواسء او را لمس و ادراكك كند. ينجم: يردهها او 
را حاجب و حايل نيست, و هيج جيزى مانع ظهور و بيدايى او نمىشودء زيرا يرده و حجاب از لوازم جيزى است كه داراى جهت و 
جسميت باشد» و حون بارئ تعالى مبرا از هت و جسميت استث از يردة و حجاب محسوس نيز مئزه مى باشد. فرموده اسن 

ت: لافتراق الصانع والمصنوع ... تا و المربوب. اين تعليل به جملا-تى كه در يبش كفته شده بركشت داردء زيرا براى هر يكك از 
صانع و مصنوع اوصافى است كه شايسته آنها بوده» و بدانها شناخته شدهء واز يكديككر جدا و ممتاز مىشوندء ازاين رو مخلوق 
بودن و حدوث و مشابهتء و لمس با حواس و در حجاب قرار كرفتن از لواحق امور ممكن و مصنوع استء و جيزهايى است كه 
شايسته ممكنات و سزاوار آفريدكان مى باشدء, اما وجود لا يزالى كه هيج كونه شبيه و مانندى ندارد» منزه از دركك با حواس بوده و 
برتر ازاين است كه جيزى مانع ظهور و بيدايى او شودء واينها از ويزكيهاى صانع اول و واجب الوجود استء و او است كه بدينها 
سزاوار» و اوصاف او با صفات ممكنات در تضاد مى باشدء مراد از حاد آفريننده حدود و نهايات است كه در اين مورد صانع كفته 
مى شود و مفهوم صفت صانع غير از صفت رب استء زيرا در مفهوم ربوبيت مالكيت داخل است ليكن در معناى صنع مالكيت 
دخالت ندارد. ششم: درباره يكانككى خداوند است كه برهان آن بيش از اين ذكر شد. اين كه فرموده است: وحدانيت خداوند» 
وحداث عددى تبسك ة مراد ابرع اسث كه يكانكى او نه معناق وعتدقى كداميذا كثرث و شماركن اسث نبسثه عطان كه والهد در أغازٌ 
اعداد است» و 

همان كونه كه بيش از اين كفتهايم واحد» مشتركك لفظى است و معانى بسيارى دارد» و توضيح دادهايم كه اطلاق واحد بر خداوند 
متعال داراى جه معناستء و روانيست و احدانيت خدا به معناى واحدى كه مبناى عدد استء باشدء بلكه مدلول آن اين است كه 
خداوند را در وجود, ثانى و تالى نيستء ودر ذات او به هيج روى كثرت ذهنى و خارجى وجود ندارد» و همه كمالاءت دراو 
موجود استء و آنجه شايسته ذات مقدس اوست بالذات و بالفعل داراست. هفتم: اين كه خداوند متعال در آفرينش آفريد كان منزه 
از حركت و تحمل زحمت است,ء و ما در ذيل خطبه اول شرح آن را داده و متذكر شدهايم كه اينها از لواحق جسم است و خداوند 
متعال از جسميت و عوارض آن منزه است. هشتم: اين كه خداوند شنواست نه به آلت» يعنى نه به وسيله كوش» در ضمن شرح 
خطبه اول اين معنا توضيح داده شده است. نهم: اين كه خداوند بيناست نه به تفرق آلت و نظر انداختن» تفريق آلتء عبارت است از 


روانه كردن جشم براى مشاهده ديدنيهاء واين معنا بنابر قول كسانى است كه ديدن را به وسيله آلت» تا شعاعى كه از جشم بيرون 
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مى شود و بر روى شىء ديدنى مىافتد دانستهاند» و اين معنا مناسبتر استء زيرا توزيع شعاع صادر از جشم واضحتر از توزيع آلت 
بينايى استء جنان كه كروهى كفتهاند: ادراكك حس باصره به سبب اين است كه صورت شىء مورد مشاهده در جشم نقش 
مى بنددء و بنابراين قول» تفريق عبارت است از بركردانيدن و توجه دادن جشمء كاه به شىء مورد مشاهده و كاهى به صورت آنء 
همجنان كه كفته مىشود: فلا-ن مفرق الهمه و الخاطر يعنى فلا-نى فكرش را براى نككهدارى و رعايت جيزهاى مختلف يراكنده 
ساخته» مثلا هم در يى به دست آوردن دانش است و هم به دنبال تحصيل مال و آشكار است كه خداوند متعال از ديدن به وسيله 
آلت حس بينايى مبراستء زيرا جشم از لواحق جسم است. دهم: اين كه خداوند متعال شاهد است يعنى حاضر است ليكن نه به 
صورت تماس با جيزىء مراد اين است كه حضور خداوند متعال همانند حضور اجسام كه مستلزم تماس و نزديكى و قرب مكانى 
است نمى باشدء بلكه او به علم خود در نزد هر جيزى حاضرء و بر هر امرى شاهدء بى آن كه هيجكونه قرب و تماس و وحدت مكان 
حاصل شود.ء زيرا بارى تعالى از جسميت و لوازم آن منزه است. يازدهم: اين كه خداوند متعال مباين و جدا از همه اشياست نه به 
سبب وجود فاصله» يعنى مباينت او با اشياء جدايى حسى نبوده و از مقوله وضع و اين نيست بلكه منحصرا در ذات با اشياء دو كانكى 
و مباينت داردء وما در 

ذيل خطبه اول نيز اين معنا را شرح دادهايم. دوازدهم: اين كه خداوند ييدا و آشكار است اما نه به ديدن با جشم سرء و ينهان است 
نه به سبب خردى و لطافتء زيرا جسم زمانى ظاهر كفته مى شود كه با جشم ديده شود و هنككامى بنهان است كه ريز و لطيف باشد 
يا به سبب حجم و اندازه. ويا به علت عدم قوام, مانند هواء و بيدايى و نهانى خداوند متعال ازاين دو كيفيت بيرونء و منزه از همه 
اينهاستء و ما معناى اين دو صفت را مكرر در اين كتاب توضيح دادهايم. سيزدهم: فرموده است: بان من الاشياء بالقهرلها و القدره 
عليها ... تا اليه. اين جملات در ذكر صفاتى است كه خالق رااز مخلوقات» و آفريد كان رااز آفريدكار جداء و آنجه را كه در خور 
آنهاست بيان م ىكند. آنجه از شوون آفري دكار متعال است اين است كه بر آفريدكانء غلبه و استيلا دارد و قادر به ايجاد و معدوم 
كردن آنهاست. و آنجه در خور آفريدكان است خضوع و فروتنى آنها است كه يوغ زبونى امكان را به كردن دارند» و به عزت و 
قدرت او نيازمندند» و در هستى خود و به دست آوردن كمالات به او رجوع دارند» و بدنيهاست كه ميان آفريد كان و آفريدكار 
جدايى و تباين حاصل مىشود. جهاردهم: درباره تنزيه حق تعالى از صفات زايد است. به ترت 

يبى كه ذكر كرده و فرموده است: كسى كه خداوند را توصيف كند او را محدود كرده.؛ و كسى كه او را محدود كنداورابه 
شمارش دراورده استء اين قياس با كاملترين تقرير و بليغترين تحقيق عينا در خطبه نخستين آمده جز اين كه در آن جاء و من اشار 
اليه فققد حده؛ و در اين جا و من و صفه فقد حده فرموده استء و لكن مراد از توصيف خداوند در اين جاء اشاره به او از طريق وهم 
و خيال و اثبات او به كونهاى از كيفيات و صفات است, بنابراين معناى عبارت در هر دو خطبه يكى است. فرموده است: و من عده 
فقد ابطل ازله. جون به شمار آوردن او مستلزم اين است كه وحدانيت او مبدا كثرت و شمارش قرار كيرد يا اين كه او را داراى 
اجزاء بشماردء و اينها همه از لوازم ممكنات و وي كيهاى مخلوقات است كه بالذات استحقاق ازليت و جاودانكى را ندارند ازاين رو 
هر كس او را به هر يكك از دو صورتى كه ذكر شد به شمارش در آورد ازليت او را كه شايسته ذات مقدس اوستهء انكار كرده 
است. يانزدهم: درباره تنزيه حق تعالى است از اين كه يرسيده شود: او جككونه است؟ زيرا اين يرسش از جكونكى و حالت استء و 
دراين صورت جنان كه فرموده استء اين كس توصيف خدا را خواسته استء و روشن كرديم كه خداوند منزه از كيفيات و 
صفات است. شانزدهم: خداوند منزه است از اين كه يرسيده شود در كجاست؟ زيرا اين» يرسش از جا و مكان است كه هر دو از 
لواحق جسم استء و ما بيان كرديم كه خداوند از جسميت و لوازم آن منزه استء بنابراين خداوند متعال از قرار داشتن در مكان 
منزه مى باشدء اما با علم و احاطه خودء در همه جا حاضر است. هفدهم: اين كه فرموده است: عالم اذ لا معلوم ... تا مقدور. معناى 


علم و ربوبيت وقدرت خداوند بيش از اين شرح داده شده و دانستهايم كه ظرف زمان اذ به تقدم ذاتى حق تعالى بر همكى 
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مخلوفات و معلومات خود اشاره دارد بديهى است جون اين تقدم در نظر كرفته شود درمىيابيم كه در آن هنكام هيج معلوم و 
مربوب و مقدورى جز ذات مقدس بارى تعالى موجود نبوده» بلكه واجب است وجود هر موجود و معلومى را متاخ راز ذات حق 
بدانيم» خواه اين كه طبق اعتقاد متكلمان همككى موجودات باشند و يا به كفته بيشينان برخى از آنها حادث باشدء و توفيق و عصمت 
از كناه و خطا از خداوند است. 

[صفحه 9”ع] 

عرفاء: جمع عريف به معناى نقيب است كه عنوانى يايينتر از رئيس مى باشد. (طلوع كنندهاى كرد و درخشندهاى درخشيد, و 
تابندهاى تابيد» و كر به اعتدال كراييد» خداوند كروهى را به كروهى ديككرء و روزى را به روزى را به روزى ديكر مبدل ساختء ما 
مانند قحطى زد كان كه جشم به راه بارانند در انتظار دك ركونى اوضاع بوديم» همانا امامان» كار كزران خداوند براى سريرستى امور 
بندكانند» و شناساننده حق تعالى به آنان مى باشند» هيج كس به بهشت در نمىآيد مكر اين كه آنان را بشناسد و آنها نيز او را 
بشناسند» و وارد دوزخ نمىشود جز كسى كه آنان را انكار كند و آنان را انكار كند و آنان نيز او را انكار كنند» طلوع طالع اشاره به 
فرا رسيدن دوران حكومت آن حضرت. و انتقال خلافت به اوستء و جمله لمع لامع كنايه از ظهور خلافت استء از اين نظر كه حق 
اوستء و با بازكشت آن به سوى او انوار عدالت درخشيدن كرفته استء و جمله لاح لائح اشاره به فتندها و جنككهايى است كه وقوع 
آنها براثر انتقال خلالفت به آن بزركوار وعده داده شده و نشانههاى آنها اكنون نمودار كشته است. يكى از شارحان كفته است: 
معناى هر سه جمله مذكور يكى است و مراد انتقال خلافت به آن حضرت است. ف 

رموده است: و اعتدل مائل. از نظر امام (ع) مراد از مائل كه به معناى كز است همان خلافت استء كه از راه حق منحرف شده و 
كسانى بيش از او آن را عهدهدار شده بودندء زيرا اعتقاد آن حضرت اين بود كه او به خلافت سزاوارتر است و مقتضاى عدالت اين 
است كه او خليفه و زمامدار باشدء و اكنون كه خلافت به او منتقل شده؛ و حق به سوى او بازكشته. اين انحراف به اعتدال كراييده 
استء منظور از استبدل الله بقوم كروهى است كه بر او و بيروان او ييشى كرفته بودند» و بيوم يوما كنايه از تبديل دوران آنها به اين 
دوران است. فرموده است: و انتظرنا الغير انتظار المجدب المطر. اين عبارت اشاره به انتظار آن حضرت دوباره انتقال خلافت به 
اوستء و مراد از غير تغيير احوال و دك ركونيهاى رو زكار است. اكر كفته شود: مكر نه آن حضرت دنيا را طلاق داده واز آن دورى 
مى كزيد» واين سخن به سه طلالقه كردن دنيا جكونه سازكار است؟ ياسخ اين است كه آن بزركوار دنيا راااز آن رو كه يست و 
زبون است طلاءق داده و به لذات آن يشت يازده استء اما دنيايى را كه با دفع منكرات» و اظهار عدل و داد؛ و بر يا داشتن عمود 
دين و حراست از آن موجب عمران آخرت كرددء طلاق نككفته» و اككر مطالبه خلافت كند براى همين م 

نظور است. جنان كه بيش از اين در شرح كفتار آن حضرت در ذى قار به ابن عباس در هنككامى كه به نعلين خود وصله مىزد 
توضيح داده شد. امام (ع) طى عبارت مذكور انتظار خود را براى يديد آمدن دكركونى در اوضاع. به انتظار قحطى زدهاى كه جشم 
به راه باران دارد تشبيه فرموده استء وجه مشابهت؛ شدت توقع و انتظار استء و ممكن است در اين مناسبت لواحق هر دو امر مورد 
انتظار نيز در نظر كرفته شودء زيرا آنجه آن بزركوار از د كركونى اوضاع و انتقال خلاءفت به خود مىخواهد. كسترش عدالت» و 
استقرار حق در محل خود مى باشدء و اين شبيه است به ريزش باران به سرزمين قحطى زده كه موجب يديد آمدن خيرات و بركات 
مى باشد. يس از اين امام (ع) به بيان حال ائمه هدى (ع) و شرح مقام و موقعيت آنها مىيردازد: فرموده است: لا يدخل الجنه الا من 
عرفهم و عرفوه. معناى اين عبارت اين است كه مردم هر عصرى وارد بهشت نمى شوند مككر اين كه امام زمان خود را بشناسند واو 
نيز آنان را بشناسدء و منظور از ائمه (ع) امامانى است كه از نسل اويند» و معرفت آنها عبارت از شناخت حق ولايت و صدق امامت 
آنهاست» حصر دخول در بهشت به كسانى كه آنها رابه حق بشناسند و ورود در آتش به كسانى كه آنان را انكار كنن 


داز دو نظر است: -١‏ بى شكك دخول در بهشت براى هيج يكك از افراد امت اسلام حاصل نمى شود مككر اين كه از شريعت بيروى و 
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به احكام آن عمل كندء واين هم ميسر نمىشود مككر اين كه دين رابشناسد و به كيفيت عمل به احكام آن آكاه باشد» و شناخت 
دين هم جز به روشنكرى صاحب شريعتء و ارشاد و دستور رهبر امت به دست نمىآيدء و اين نيز منوط به اين است كه ماموم, امام 
خود را بشناسد؛ و به حقانيت امامت و صدق ولايت او اعتقاد داشته باشد تا اين كه به وى اقتداء و از او ييروى كند» همجنين امام نيز 
ماموم خود را بشناسد تا به هدايت و ارشاد او ببردازد؛ بنابراين دخول در بهشت مستلزم اين است كه امام مامومان و ييروان خود را 
بشناسد و آنان نيز نسبت به امام شناخت و معرفت داشته باشند. -١‏ اين كه معرفت ائمه (ع) بنابر راى آن حضرت كه مشهور و منقول 
استء و اعتقاد به حقانيت امامت و صدق ولا-يت آنها يكى از اركان دين واز استوانههاى مهم ايمان استهء بنابراين كسى دا 
بهشت مى كردد كه دين او بر اين يايه استوار باشد؛- و هر كس آنان را به عنوان امام بر حق بشناسد- لازم است امامان نيز او را 
بدين روش بشناسند. اكر كفته شود: ما بسيارى از ييروان و دوستان ائمه (ع) را مىبينيم» كه ن 

هاين امامان را ديدهاند و نه مى شناسند. ياسخ | ين است كه شرط نيست امام به فرد فرد دوستان و ييروان خود شناخت شخصى و 
عينى داشته باشد» و دوستداران و شيعيان آنان نيز جنين معرفتى درباره امامان خود داشته باشند, بلكه آنجه شرط است معرفت به 
صورت كلى است و آن عبارت از اين است كه بدانند هر كس معتقد به امامت حقه آنان باشد» و سيره و طريقهاى را كه از آنان 
نقل شده ييروى كند او دوستدار آنان» و نككهدارنده اين ركن مهم دين استء در اين صورت ائمه (ع) اينان را كه داراى جنين 
معرفتى هستند مى شناسندء و اد بن افراد نيز به سبب شناخت حق ولايت ائمه (ع) و اعتقاد به صحت كفتار آنها داراى معرفت نيست به 
امامان خود مى باشند؛ هر جند مشاهده و شناخت شخصى شرط نشده باشد. اما اين سخن كه وارد دوزخ نمىشود مكر كسى كه 
آنان را انكار كند و آنان نيزاو را انكار كنند نيز حق استء زيرا دخول در بهشت مستازم اين است كه نسبت به ائمه (ع) به كونهاى 
كه ذكر شد و منحصر در آن است معرفت حاصل شوهده بنابراين يكايكك افرادى كه وارد بهشت مى شوند عارف به حقوق ولايت 
ائمه (ع) اند و اين معرفت مستلزم آن است كه در ميان آنها كه داخل بهشت مى شوند يكك نفر منكر آنان نباشد» زيرا معرفت به 
حق ولا-يت امامان و انكار آنان در يكك جا جمع نمىشود. , يس از اين بايد دانست اين موضوع كه: هر كس آنان را انكار كندء و 
آنان نيز او را انكار كنند, در مقايسه با كسانى كه وارد دوزخ مىشوند نمى تواند اعم باشد, زيرا اولا حديث مشهور: هر كس بميرد 
و امام زمان خود را نشناسد به مركك جاهليت مرده استء دلالت دارد برا ين كه انكار ائمه (ع) مستلزم مردن به حال جاهليت است 
كه آن خود مستلزم دخول در دوزخ مىباشدء ثانيا اكر اعم باشد لازم مىآيد كه بر بعضى از اهل بهشت نيز صدق كند و كروهى از 
منكران ائمه (ع) نيز داخل بهشت شده باشند» و عكس قضيه اين خواهد بود: برخى كه وارد بهشت مىشوند منكر ائمه (ع) اند» در 
صورتى كه ما روشن كرديم كه هيج يكك از كسانى كه داخل بهشت مىشوند حق ولا-يت آنان را منكر نيستند» بنابراين خللاف 
فرض لازم مىآيد» همجنين اين موضوع در مقايسه با كسانى كه وارد دوزخ مىشوند اخص نمىباشد وكرنه لازم مىآيد كروهى 
كه دوستدار آنانند و به صدق امامت آنها اعتراف دارند وارد دوزخ شوند» واين باطل استء زيرا ييامبر كرامى (ص) فرموده است: 
اكر كسى ستككّى را دوست مىدارد محشور مىشودء اين حديثها دلالت دارد بر اين كه دوستى انسان نسبت به غير» موجب مح 
ضور شدنش با آن استء و ثابت است كه ائمه (ع) وارد بهشت مىشوند و كسانى كه آنان را دوست داشته؛ و به حقانيت و صدق 
امامت آنها اعتراف دارند نيز محشور در بهشتند» بديهى است جون دخول به بهشت و دوزخ هر دو مانعه الجمع مىباشند ثابت 
مى كردد هيج فردى از دوستداران ائمه (ع) و معترفان به حق آنان وارد دوزخ نخواهد شدء اينكك با توضيحاتى كه داده شد صحت 
اين مطلب كه شناخت كلى در مورد ائمه (ع) كافى است آشكارء و هم دليل حصر كفتار معصوم (ع) درباره كسانى كه داخل 
بهشت يا دوزخ مى شوند روشن مى شود. 

[صفحه 8794| 


خداوند شما را به دين اسلام مخصوص داشتء و شما را براى آن خالص و سزاورا كردانيد؛ زيرا اسلام نام سلامت» و مجتمع 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هي از ربدلا 


بزركوارى و كرامت است,. راه اسلام را خداوند بركزيده. و دلائل آن (قرآن) را بيان فرموده كه ظاهر آن دانش و باطنش حكمت 
استء احكام (يا تازدهاى) آن از ميان نمىرود؛ و شكفتيهاى آن بايان نمى يذيرد» در صفحاث آن باران نعمث زا و جراغهاى ظلمث 
زد استء درهاى خير و بركت جز به وسيله آن كشوده نمىشود. و تاريكهاى جهل جز به جراغ هدايت آن زدوده نمى كردد 
خداواند حدود محرمات خود را در آن تعيين كرده» و حلالل و مباح خويش را در آن مشخص ساخته استء بهبودى است براى 
كسى كه از آن سلامت بجويد؛ و بىنيازى است براى كسى كه از آن بىنيازى بخواهد.) يس از اين امام (ع) درباره اين كه خداوند 
بانزول قرآن كريم براين مردم منت نهاده؛ و آن رااز ميان كتب آسمانى مخصوص آنان كردانيده؛ و آنها را براى اجراى احكام 
آن بركزيده؛ واز ميان امتهاى ديكرء آنها را براى يذيرش دين اسلام آماده ساخته» سخن مى كويد. و برخى از اسباب و عواملى را 
كه خداوند به سبب آنهاء آنان را عزيز و كرامى داشته كوشزد م ىكندء و اينهاء يا از نظر نام اسلام است كه مشتق از 

سلامت است و با يذيرش آن سلامت و ايمنى حاصل مىشود. و يا از نظر معناى آن است كه در اين باره وجوه جندى است: -١‏ اين 
كه اسلام مجموعهاى است از كرامتها و بخششهاى خداوند متعال درباره بندكان خود. زيرا مدار همككى آيات قرآن مبتنى بر هدايت 
مردم است به سوى راهى كه به خداوند مىييوندد و آنان را به بهشت جاويد مىرساند. -١‏ اين كه خداوند اسلام و طريقه آن را 
براى بند كانش بركزيده استء زيرا اين راه روشنى است كه رهروان با كمترين كار و كوشش مى توانند خشنودى خداوند را به 
دست آورند. ”- اين كه خداند حجتهاى خود را بيان و آشكار فرموده استء و اينها عبارت است از دلائل و نشانههاى الهى در 
جمله من ظاهر علمء واه من براى تبعيض و تقسيم اين دلائل و حجتهاست كه اينها يا ظاهر علم است,ء و مراد از آن ظاهر شريعت و 
ظواهر احكام فقهى و ادله آنهاست و يا باطن حكم و يا اشاره است به كتاب خدا كه مشتمل بر حكمتهاى الهى و اسرار توحيد و علم 
اخلا-ق و سياست و جز اينهاست. *- اين كه غرائم (يا غرائب) قرآن از ميان نمىرود» منظور از غرائم در اين جا آيات محكم و 
براهين قاطع قرآن استء و عازمه به معناى قاطعه استء و مراد از عدم فناى آنها اشاره است يا به ثبوت و دوام آنها د 

ر طول زمان و اعصار و دكركونيهاى روزكارء ويا به كثرت اين دلائل در هنكامى كه آيات محكم خداوند مورد بحث و بررسى 
قرار كيرد. ه- اين كه شكفتيهاى آن يايان نمىيذيردء مراد اين است كه انسان در هر زمان قرآن را مورد تامل و تفكر قرار دهد به 
لطائف تازه و شككفتآورى از علوم دست مى يابد كه بيش از اين از آنها غافل بوده است. ©- اين كه در آن مرابيع نعم استء وازه 
مرابيع را كه به معناى بارانهاى بهارى استء و به سبب آنها زمين زنده و كياه روييده مىشودء استعاره آورده براى نعمتهايى كه 
انسان به بركت قرآن و به كار بستن اوامر و نواهى و مواعظ و آداب آن به دست مى آوردء نعمتهاى بسيارى كه حافظان و مفسران 
قرآن وامثال آنها به بركت آنء در دنيا كسب مى كنند 1 شكار است. و در آخرت به آنانى كه در يرتو انوار ير فروغ قرآن به 
كمالاتى در علوم و اخلاق فاضله دست يافتهاند» نعمتهايى داده خواهد شد كه بسيار بزركتر و عاليتر استء و مناسبت اين استعاره 
روشن است. 7- اين كه در آن مصابيح الظلم يعنى جراغهاى ظلمت زد استء وازه مصابيح را براى قانونها و آيينهاى قرآن كه انسان 
راذر ويموةق راخدا رهيرى فى كند واو را ازسركفتكى رهاق م دهد ادتعاره اورده اسثه فمحعنان 

كه جراغ, انسان را در تاريكيها هدايت مىكند. 8- اين كه ابواب خيرات جز به كليدهاى آن كشوده نشود. منظور از اين خوبيها 
خيرات حقيقى و يايدار استء وازه مفاتيح را براى دستورها و راههايى كه قرآن انسان را به اين خيرات مىرساند استعاره فرموده 
استء وجه مناسبت اين كه: همان كونه كه كليد وسيله دسترسى مثلا به محتويات كنجينههاست» دستورها و رهنمودهاى قرآن نيز 
وسيله كشايش خيرات است. 4- اين كه تاريكيها جز به انوار آن بر طرف نمىشود. مراد از ظلمات» جهل و نادانى و منظور از 
مصابيح قوانين و احكام قرآن است. -٠١‏ فرموده است: قد احمى حماه يعنى قرآن آنجه را بايد مورد حفظ و حمايت قرار كيرد 
آماده و عرضه داشته تا حمايت و محافظت شود. مفهوم اين جمله مانند اين است كه كسى ديكرى را آماده براى كشتن يا زدن 


كرده باشد و از او يرسيده شود كه آيا او را كشتى يا زدى؟ وازه حمى را براى حفظ و تدبر و عمل به قوانين و احكام قرآن استعاره 
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آورده استء زيرا حفظ و حراست افراد با همين عوامل صورت مى كيرد» اما حفظ و صيانت آنها در دنيا از آسيب بسيارى از 
ستمكاران استء براى اين كه اينها حاملان و مفسران و وابستكان به قرآن را كرامى و ياس حرمت آنها را نكّه مىدارند» ودر آ 
خرت نيز به سبب اين است كه قرآن از حافظان و كسانى كه در آيات آن تدبر و انديشه بكار برده و احكام آن را مورد عمل قرار 
هن دعنك عسايية مى كند» نفدان كه ا كر كسى يده يكرق وناء يرد اؤارا زير سهايت كود قران واه ميحاقظت من كلد سيت احماء نه 
قرآن بر سبيل مجاز استء زيرا كسى كه آن را در دسترس بشر قرار داده تا مورد تدبر و عمل قرار كيرد خداوند متعال و بيامبرش 
(ص) و حاملان آن مىباشند» برخى كفتهاند كه مراد از حماه (آنجه مورد حمايت و محافظت اوست) محرمات قرآن است. و معناى 
اين كه از آنها حمايت مى كند اين است كه با نواهى و آيات عذاب از مباح شمردن محرمات خود منع مى كندء و اين معنا نسبت به 
آنجه ما بيش از اين كفتيم اخص است. -١١‏ معناى ارعى مرعاه نيز همين استء يعنى قرآن را آماده ساخته تااز آن بهرهبردارى 
شودء وازه مرعى (جراكاه) را براى دانشها و حكمتها و آدابى كه قرآن بر آنها مشتمل است استعاره آورده. وجه مشابهت اين است 
كه اين دانشها و حكمتها به منزله جرا كاه نفوس انسانى» و همجون خواركهايى است كه انسان به نيروى آنها رشد عقلى و كمال 
عملى بيدا مىكند. همجنان كه جر اكاههاى محسوسء محل روييدن علف و كياه و مركز خوارك دامها و مايه بقاى وجود 5 
نهاست. -١7‏ شفاى كسى كه خواهان بهبودى وسلامت است در قرآن استء زيرا اككر خواهان بهبودى بدن استء با داشتن حسن 
اعتقاد و صفاى ضمير با يناه بردن به آن حاصل مى كرددء و اكر طالب سلامت جان استء قرآن انسان را از بيمارى نادانى و 
كمراهى بهبود مى بخشد. -١7‏ فرموده است: و كفايه المكتفى» منظور از مكتفى كسى است كه خواهان بىنيازى باشد» جنين كسى 
اكر خواست او بىنيازى از دنياست بىشكك حاملان قرآن كه رسيدن به مطالب دنيوى خود رااز آن مىخواهندء از بيشتر مردم در 
جاره انديشى از طريق قرآن براى وصول به مقاصد و رفع نيازهاى خود تواناتر و داناترند» و اكر منظور او كفايت امور آخرت استء 
كافى است كه در آيات قرآن تدبر و انديشه كند و براى به دست آوردن مقصود خويش از قرآن لازم است اهداف آن را دنبال 
كندء و توفيق از خداست. 

[صفحه 7”8؟] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: (او ايام مهلتى را كه خداوند به وى داده با غافلان و بىخبران مى كذراند, و با كنهكاران 
شب را به صبح مى آوردء بىآن كه به راهى رود كه او را به مقصود رساندء و يا يبشوايى بركزيند كه او را به سعادت كشاند.) اين 
بخش از خطبه مشتمل بر مطلق احوال كسى است كه در وادى كمراهى در افتاده است» مقصود از مهلت» مدت عمرى است كه 
خداوند براى او مقدر ساخته استء يهوى مع الغافلين اشاره به اين است كه بر اثر نادانى و غفلت از تكاليف خود؛ در جركّه 
بى خبران درآمده و دراين وادى سقوط كرده است,ء امام (ع) وازه هوى (درافتاد) را براى درا مدن او در زمره غافلان و ييروى وى 
را خواهشهاى نفس استعاره آورده است, وجه مشابهت اين است: كسى كه در كرداب غفلت فرو رفته» ودر وادى نادانى و بى خبرى 
س ركردان كشته؛ از جركه اهل سلامت بيرون رفته؛ و در يرتكاه نابودى كه همان صفات زشتى است كه انسان را از خداوند دور 
مى كرداند افتاده استء و به مانند جيزى كه از بالا به يايين فرو افتد سقوط كرده استء مقصود از يغد وامع المذنبين موافقت و 
همراهى اين كمراه با كنهكاران و مبادرت او به ارتكاب معاصى است بى آن كه در راهى كام بردارد كه 

او را به حق برساندء و از امام يا استاد راهنمايى كه او را به سوى حق بكشاند متابعت» يا از كتاب و سنتى ييروى كند. و توفيق از 
خداوند است. 

[صفحه 9”ع] 

از اين خطبه است: جلباب: ملحفه- يراهن فراخ» وطر: نياز» جدد: راه روشنء (تا اين كه خداوند كيفر كناهانشان را به آنها بنمايانده 


وآنان رااز يشت يردههاى غفلت بيرون آوردء دراين هنكام به آنجه يشت كرده بودند رو مىآورندء و به آنجه رو آورده بودند 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأع/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه عزوي از ربدلا 


يشت مى كنند» از خواستهاى خود كه به آنها رسيدند سودى نبرند» و به آرزوهايى كه بر آنها دست يافتند بهرهمند نشوند. من شما و 
خود را ازاين موقعيت برحذر مىدارم؛ هر كس بايد از وجود خويش سود برد همانا بينا كسى است كه بشنود و بينديشد و بنكرد و 
بينش يابدء و از آنجه مايه عبرت است بهره كيرد» سيس در راههاى روشن كام بردارد» و از آنجه مايه سقوط در وادى هلاكت» و 
افتادن در شبهات كمراهكننده استء دورى كندء و با بيراهه رفته در امر حق و كفتار كزء و بيم از راستكويى؛ كمراهان را بر ضد 
خود يارى ندهد. اى شنونده از مستى خود به هوش آىء و از غفلت و بىخبرى بيدار شو و از شتابت بكاه» و درباره آنجه از زبان 
بيامبر امى كه درود خداوند براو و خاندانش باد به تو رسيده واز آن كريزو كزيرى نيست نيكو انديشه كنء و با آن كس كه 
روشى خلاف آنء و كرايشى به سوى ديكر دارد مخالفت كنء و او را به آنج 

ه بدان دلخوش است واكذار» فخر فروشى را از سر بنه» و كبر و خوديسندى را فرو ككذارء وو به ياد كور خويش باش كه آن جا 
كذركاه توست,. و هما نكونه كه رفتار م ىكنى با تو رفتار خواهد شدء و آنجه را م ىكارى درو مىكنىء و هر جه را امروز بيشاييش 
م قرست قردا بر آن وارد غواهى كددء يس در سراق ديكر جابى يراق عنوة ماده كو وبراق 1[ ن:ووز غود ترشدائ شرسثةة ا 
شنونده بسيار برحذر باش» و اى غفلت زده بسيار بكوشء هيج كس مانند انسان آ كاه تو را با خبر نمىسازد (و لا ينبئكك مثل خبير). 
همانا از جمله احكام خداوند در كتاب حكميشء كه بر يايه آن ياداش و كيفر مىدهد, و به سبب آن خشنود و خشمكين مىشود.) 
آغاز اين خطبه در بيان فرجام كار غافلان از آخرت و تلاش كنندكان در طلب دنياست,. فاعل فعل كشف ضميرى است كه به الله در 
خطبه بيش برمى كردد. مىدانيم كه نفس انسانى را دو هدف استء يكى تدبير امور بدنء به وسيله قواى عملى» و ديكرى كامل 
كردانيدن خويش از طريق قواى نظرىء يعنى نيروهايى كه نفس به وسيله آنها كمالات را از مبادى عاليه مى كيرد و نيز مىدانيم كه 
نفس به همان اندازه كه در تكميل قواى علمى از حد اعتدال بيرون مىرود» همان مقدار از جنبه قواى نظرى منقطع مى 

شود تا جايى كه نفس تنها در قالب حالات بدنى و شهوانى ظهور مى كندء و از نظر قواى فكرى بكلى محجوب مى كردد» يس از 
آن با شتافتن به تحصيل و كرد ورى آنجه در دنيا خير خود مى ينداردء يردههاى غفلت او را فرو م ىكيرد. و وى رااز توجه به جنبه 
نظرى نفس و تفكر در امورى غير از اين» باز مىداردء و به اندازه رو آوردن و سرازير شدن در اين سوء و جيره شدن قواى نفسانى و 
سلطه خواهشهاى حيوانى بر او از خداوند دور مى كردد» واز درجات نعيم؛ به دركات جحيم سقوط مى كند. عكس آن كه اهتمام 
به جنبه نظرى نفس است نيز به همين منوال است. جنان كه فرموده است (ص): دنيا و آخرت هووى يكديكرندء به اندازهاى كه به 
يكى از آنها نزديكك شوى از ديكرى دور مىافتى. ظاهرا مركك به اين بى توجهى و غفلت يايان مىدهدء واين يردهها را از ميان 
برمىدارد» و در آن هنكام انسان» ككذشته خود را به ياد مىآورد اما جه جاى يادآورى است (و انى له الذكرى»» زيرا آنجه در اين 
رؤز بزاثر فرؤ زفتن در كرداب: غفلثه:و الود كى و تيركى نفس و سقوط از درجات كسال»و ديدن سلاسل واغلال دامسكيراو 
مى شودء كيفر كناهان اوست كه اكنون يرده از روى آنها برداشته شده و در ييش روى او قرار كرفته استء وازه 

جلا-بيت استعاره محسوس است براى معقول» وجه مناسبت اين است كه همان كونه كه جلباب جهره را مى يوشاند» يرده غفلت نيز 
جشم بصيرت انسان را از روشن شدن به انوار الهى محجوب و محروم مىدارد, مراد از مدبر نوع كسانى است كه به آخرت يشت 
كرده؛ و اكنون به عذاب آخرت و اهوال قيامتء كه از آنها ينهان بود روى مى آورندء و منظور از مقبل نوع كسانى است كه دنيا به 
ايشان رو آورده و آرزوهاى آنها را برآورده ساخته و اكنون بد آنها يشت مى كنند؛ بيداست كه در اين هنكام از آنجه در دنيا به آن 
دست يافته و به آرزوهايى كه رسيده. و بىنيازى كه بيدا كرده بودند سودى نمى برند. امام (ع) يس از اين سخنان شنوند كان را از 
اين كه در جنين موقعيت و منزلتى باشند بيم مىدهدء منظور از منزلت در اين جاء داشتن روش ارباب غفلت است كه احوال آنها را 
بيان فرمود» زيرا غفلت و عدم توجه. حالتى دشوار و منشاء لغزش و كناه مى باشد» سر اين كه امام (ع) در اين تحذير خود را نيز 


شريكك ساخته و به خود نيز بيم مىدهد اين است كه در توجه دادن شنوند كان به طاعت و فرمانبردارى خويش موثرتر است» سيس 
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دستور مىدهد كه هر كسى بايد از وجود خود سود برد» و جون تنها افراد با بينش مى توانند از وجود خود من 

تفع شوند با شرح حال افراد بصيرء كيفيت اين انتفاع را بيان فرموده و امورى را متذكر شده است: -١‏ اين كه انسان درباره آنجه از 
كلام خود و سخنان ييامبرش (ص) مىشنودء و يندهاى موثرى كه از آنها به كوش او مىرسد انديشه كند, زيرا جنان كه مىدانيم 
بدون تفكرء سودى از اينها نخواهد برد. 1- به جشم سرو به ديده دل بنككرد» و مقاصد مفيدى را دنبال كند و يس از شناخت با 
هوشمندى از آنها اندرز كيرد. "- از عبرتها و دريافتهاى خود بهره بردارد» واين در هنككامى ميسر است كه همواره بر طبق آنجه 
دانسته و دريافته است عمل كند. *- اين كه در صراط مستقيم كام بردارد» همان راهى كه شرع آن را نشان داده استء و راههاى 
آن روشن است,ء و بايد از عدول و انحراف از آن دورى كندء زيرا هر كس از راه دين منحرف شود., هر جند انحراف او كم باشد 
ذن يرتكاه ابودى مىانشده .و در وادى كمراهى س ركردان مىوشود: وها ضمن سطور كدشعه مثلى را كه دن اين بازه يبامير كرام 
(ص) بيان كرده است ذكر كردهايم» در آن جا كه فرموده است: خداوند مثل درستى زده؛ كه در دو سوى صراطء درهاى كشادهاى 
است و بر اين درها يرددها انداخته شده؛ و بر ابتداى صراط كويندهاى است كه مى كويد: بككذريد و درنكك نكنيد صرا 

ط عبارت از دين است و در اين جا به راه روشن از آن تعبير شده» كويند قرآن است. و درهاى كشاده محرمات الهى است كه در 
اين جا مهاوى و مغاوى كفته شدهاند و اسباب تباهى و كمراهيند» يردههاى انداخته شده حدود الهى و نواهى اوست. سيس امام (ع) 
نه ع ى كنك أز اين كه اتسانه كمراهان رايدسيب امووى كه كر شود ابر فيد صتوة براتكدةه بعتن د نامر دق بيراهه روة و 
كمراهان را وادار كند كه حق را تمام و كمال انجام دهند و يكك باره همككى سختيهاو دشواريهاى آن را بيذيرند» زيرا براى حق 
ذوجاتي است كه برخى آساتتر از ديكرى اسثه و تحميل مفكلرين درجات أن به كنى كه اغل آن ست موجب يديد آمدن 
فرت اؤزاز كثان و«وستورق اث كدايه وى ذادم من شود و افك براك شين دشنن :ا ار افن اوس ممكن اسك هراد ال تجمله 
بتعسف فى حق اين باشد كه كسى با تكلف و دشوارى كار حقى را انجام دهد» و در عين حال به كونهاى در آن كار مقصر باشد» و 
حون كمرزاهان همان كتائى مسد كه حدق زا رها كرذهاتد شكانى كدهيد تاعوشايتدى :در اين بارة تدده يا كسى را مقاهدة 
كنند كه در عمل به حق» تكلف به خرج مىدهد و كوتاهى مىكند زبان به باطل مى كشايند و سخن ناهنجار مى كويند» در اين 
صورت او جن 

ين افراد كمراهى را بر ضد خود برانكيخته است, همجنين است هنكامى كه از او دروغ يا تحريف كفتارى را بشنوندء يا دريابند كه 
اورا كفتن سخن راست بيم دارد» كه در اين موقع اينها بيشتر از هر جيز به طمع مىافتند كه او را تحت تاثير باطل خود قرار دهند و 
او را در جركه خود وارد سازند» در اين صورت او آنان را در كمراه ساختن خود. بدين طريق كمكك كرده است. سيس امام (ع) 
دستورهاى خود را به شنوندكانء به شرح زير ادامه مىدهد: -١‏ اين كه از مستى جهل به هوش آيند» واز خواب غفلت بيدار شوند» 
واه سكره (مستى) مستعار است و مناسبت آن اين است كه غفلت مانند مستى موجب يشت يا زدن به حكومت عقل است. ؟- اين 
كه از شتاب خود بكاهندء مراد از عجله سرعت حركت و شتافتن در طلب دنيا و اهتمام نسبت به آن است و مقصود از اختصارء 
كاستن اين حركت و كم كردن آن است. "- اين كه درباره سخنان ييامبر (ص) كه در آنها مرككء و زمان حضور خلايق در ييشكاه 
خداوند متعال براى داورىء فراوان ياد شده است سخت بينديشند. انعام فكر در اين باره» عبارت از تدفيق نظر و سخت انديشيدن در 
بيرامون مركك و احوال يس از آن استء همجنين بند كرفتن و عبرت آموختن از حادثهاى كه هيج كس را در برابر آن جاره و كك 
ريزى نيست. *- با كسى كه خلاف اين سخنان رفتار مىكندء و نظر خود را متوجه غير از اين ساخته؛ و دنيا و زيب و زيور آن را 
يناه خود در برابر مركك قرار داده استء بايد مخالفت كند, و او را به آنجه بدان خشنود است واكذارد. و به اين كه امور فانى را به 
جاى نعمتهاى باقى بركزيده؛ و شقاوتها و عذابهايى را كه مستلزم اين كار است براى خود يسنديده است او را رها سازد. ه- بايد 


فخر و به خود نازيدن را فرو ككذاردء و تكبر و خود بزركك بينى را رها كندء ما يبيش ازاين بيامدها و آفات تكبر را بيان كردهايم» 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 2ب از ربدلا 


فخر و مباهات نيز مستلزم كبر استء زيرا هر كس كه به خود مىبالد و فخر و مباهات مى كند متكبر نيز هست و اين دو ملازم 
يكديكرند. #- اين كه انسان بايد همواره كور خود را به ياد آورد» زيرا ياد آن مايه كمال عبرت است. فرموده است: فان عليه 
ممرك. اين بيان» هشدارى است بر اين كه يادآورى مركك و به خاطر داشتن خانه كور واجب استء زيرا كسى كه ناكزير از 
بيمودن راهى استء اكر در ميان آن منزلكاهى مخوف و ظلمانى باشدء لازم است براى توقف در آن خود را آماده كند و وسيله 
روشنايى با خود بردارد» بديهى است انسان در سفر آخرت نيز ناكزير به عبور از كذ ركاه قبر استء و احكامى كه د 

راين باره از شارع مقدس رسيده بسيار است. يس از اين امام (ع) دو مثلى را كه مشهور استء براى وجوب حسن معامله با خداوند 
كوشزد مىفرمايد كه يكى كماتدين تدان مى باشدء زيرا حسن ياداش خداوند همواره متناسب با خوبى عمل فرد» و بدى كيفر او نيز 
به اندازه بدى كردار او استء ديكرى مثل كما تزرع تحصد است. واه زرع (كشت كردن) براى كردار انسان كه به سبب آن داراى 
ملكه خوبى يا بدى مى شود استعاره شده است همجنين واه حصد (درويدن) براى ثمرات كشت و كار او و ياداش خوب يا بدى كه 
براثر آن بدو تعلق مى كيرد استعاره كرديده و مناسبت در هر دو روشن است. فرموده است: و كما قدمت اليوم تقدم عليه غدا. معناى 
اين عبارت آشكار استء زيرا حالات و كيفيات نفسانى كه ثمره اعمال خوب يا بدى است كه انسان به سبب آنها مستوجب سعادت 
يا شقاوت مىشودء اكر جه در طول زند كانى دنيا نيز با نفس همراه بوده استء ليكن جنان كه بيش از اين توضيح دادهايم تنها يس 
از جدا شدن از بدن» صورت واقعى آن نموداره و يرده از روى آن برداشته مىشوده و نفس در اين هنكام كه منكشف شلده به منزله 
كسى است كه با امرى روبرو كرديده كه بيش از اين با آن برخورد نكرده استء و جون فرجام كار اين است سزاوار است 

انسان براى ياى خود در آن روز جايى فراهم كندء معناى فامهد لقد مكك اين است كه با كردار شايسته جاى ياى خود را در آن 
جهان هموار و آماده سازد» و آنجه در مصلحت و توان اوست براى قيامت خود را بيش بفرستد. يس از اين امام (ع) به كفتار خود 
در تحذير و يرهيز دادن كسانى كه مواعظ او را استماع مىكنند باز مى كردد و آنجه را كه درباره كوشش در عمل براى يس از 
م رككء و بيدارى از خواب غفلت بيان فرموده بود تاكيد مىكندء و با استشهاد به آيه قرآن به شنونده هشدار مىدهد كه كسى كه او 
را موعظه مى كند, به احوال و اهوال آخرت خبير و آكاه استء و هيج كس مانند كسى كه به حقايق امور داناست نمى تواند از امور 
آكاهى دهد. يس از اين بيم مىدهد كه مبادا كناهان كبيرهاى را كه قرآن مجيد به آنها تصريح كرده و ناكزير مستلزم عقاب و 
عذاب استء مرتكب شوند» 

[صفحه ءعع| 

مراد از ذكر حكيم, قرآن است,. و معناى عزائم بيش از اين كفته شده استء و برخى آن را عبارت از لوح محفوظ دانستهاند. 
استنجح الحاجه: در خواست برآوردن حاجت كرد .... ( اين است كه بنده هر جند به خود رنج دهد و عمل خود را خالص كردانده 
سودق ترا او نبسة» أ كر يسن اذ هر كك عداوتك. رايا يكى :از ابن قات بن آن كة تويه كرده باشل ذيدان كلد اين كدر عباة ين 
كه خداوند براو واجب كرده به او شركك ورزد» ديكر اين كه با كشتن بى كناهى خشم خويش رافرو نشاند» يا كار شخص ديكرى 
را مورد عيبجويى قرار دهدء يا براى برآوردن نيازى كه به مردم دارد» بدعتى در دين خود يديد آورد يا با مردم دورويى كندء وو يا 
در ميان آنان سخن به دو كونه كويدء دراين كفتار بينديش زيرا مثل» بيانكر مشابه خود مىباشد. اسم ان در جمله ان من عزائم الله 
...جمله انه لا ينفع ... مى باشد» و ضمير انه ... در جمله اخير ضمير شان استء و فاعل ينفع ... جمله ان يخرج ... استء لالقيا 
بنابراين كه حال است منصوب شده است. منظور امام (ع) در اين كفتار اين است كه از جمله نصوص الهى كه در قرآن مجيد آمده. 
و اعتقاد و عمل به آنها موجب ياداشهاى خداوند و خشنودى او مى كردد. و تركك آنها باعث كيفر و خش 

م او مى شودء اين كه سودى عايد بنده نيست اكر هنكام بيرون رفتن از دنياء خداوند را با يكى از صفاتى كه در زير ذكر مى شود 


ديدار كند هر جند به خود رنج فراوان داده و عمل خود را خالص كرده باشد. اول: شركك به خداوند متعال؛ ما يبيش از اين درجات 
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شركك را بيان كردهايم» بايد دانست كه قوت و شدت عذاب و عقاب خداوند به اندازه شدت و ضعف شرك به اوستء و كفتار 
خداوند متعال كه فرموده است: ان الله لا يغفر ان يشركك به ) ... صريح است بر زيان شرك و بىحاصل بودن آنء از اين كه امام 
(ع) فرموده است: شرك در عبادتى كه خداوند آن را واجب فرموده استء دانسته مىشود كه مراد از آن» رياى در عبادت است,ء نه 
اين كه خداى دومى و اتخاذ و آن را شريكك حق تعالى قرار داده باشد» شرك به خدا كاهى در نتيجه غلبه جهل و استيلاى غفلت» و 
ترك تحصيل معرفت و عدم تفكر در يكانكى خداوند در نفس يديد مىآيد» و زمانى به علت غلبه شهوت و خواهشهاى نفسانى 
است. جنان كه شخص ريا كار در عبادت غرضى جز طلب دنيا ندارد. دوم: اين كه براى فرو نشانيدن خشم خود كسى را به هلاكت 
برساند» در يكى از نسخههاى نهجالبلاغه به هلا-كك نفسه آمده است ليكن نفس بدون الحاق ضمين اعم استء هلاكت مذكور 
كاهى در دنيا واقع 

مى شود مانند ابن كه از طريق سحن جيتى و بد كوبى نزد بادشاهان و حاكمان ومائئد انها باعث تابودئى ديكرئ كردد و زمانى ذر 
آخرت است واين به سبب كناهانى است كه در نتيجه انتقامجويى و براى فرو نشانيدن خشم حاصل مىشود, جنان كه صريح قول 
خداوند متعال است كه: و من يقتل مومنا متعمدا فجزانه جهنم خالدا فيها و اين كناه به سبب قوه غضبيه دامنكير آدمى مىشود. 8- 
كارى را كه ديكرى انجام داده مورد عيبجويى قرار دهد, منظور اين است كه با عيبجويى و بدكويى از عمل ديكرى موجبات آزار و 
نابودى او را فراهم كندء در اين صورت در زمره كسانى خواهد بود كه در روى زمين به فساد و تباهى كوشيدهاند و صريح قول 
خداوند متعال است كه: انما جزا الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فساد ان يقتلوا ... برخى از شارحان فعل يعر را با 
عين مهمله نقل كردهاند كه در اين صورت معنايش اين است كه: در كارى كه خود آن را انجام داده است ديكرى را مورد تهمت و 
بدكويى قرار دهد, و در اين جا وازه غيره مفعول به و منصوب خواهد بود و عامل آن فعل يعر مىباشدء و فعل يعرا از عريعر عرا 
مشتق است و معناى عيب كردنء و نسبت دادن به كار بد را دارد» بديهى است جنين كسى بنا به اين روايت در ج 

ركه فاسقان و دروغكويان استء و مصداق آيه و الذين يوذون المومنين و المومنات بغيرها ما اكتسبوا مىباشد. اين آفت اخلاقى 
ناشى از مشاركت دو قوه شهوت و غضب است. #- براى اين كه مردم نياز او را برآورند» بدعتى در دين خود يديد آوردء و ناروايى 
را مرتكب شود مانند اين كه به دروغ كواهى دهد تا بر مقصودش دست يابدء يا در حكم و قضا رشوه بككيرد. ه- اين كه با مردم 
دورويى كندء و در ميان آنان به دو زبان سخن كويد يعنى اكر مثلا به دو دوست برخورد كند آنجه به يكى ازاين دو مى كويد غير 
از آن باشد كه به ديكرى مى كويدء و هدفش در اين كار ايجاد تفرقه ميان دو دوستء و يا تشويق دو دشمن به دشمنى با يكديكر 
باشدء بطور خلاصه آنجه را به زبان مى كويد خلاف آن را در دل داشته باشدء در اين صورت در جركه منافقان وارد شده؛ ودر 
قرآن ضمن آيه ان المنافقين فى الدرك الاسفل من النار وعده سخت ترين عذاب به منافقان داده شده است. عقل نيز حكم مى كند: 
كسى كه بدى با صور مختلف آن در صفحه ضميرش نقش بسته؛ و زشتيها جز طبيعت او كشته, و با توبه و بازكشت به سوى خدا 
آنها را نزدوده و درون خود را ياكيزه نساخته است در زمره اهل دوزخ است. فرموده است: اعقل ذلكك, يعنى: مثلى را كه بر 

اى تو آورده مىشودء تعقلء و نظاير و امثالش را بر آن قياس كنء زيرا مثل» بر شبيه و مانند خود دلالت دارد و بيانكر آن استء 
منظور از مثل همان است كه در جملات: ان البهائم ... تا و الفساد فيها آمده است. 

[صفحه لاع؟] 

همه انديشه جهار يايان براى شكمهايشان است» و هدف درند كان ستيز و دشمنى با ديكران است و هدف زنان آرايش زندكى و 
تباهى در آن استء همانا مومنان فروتن» مهربان و ترسان از خداوند مىباشند.) فرموده است: ان البهائم همها بطوتها. اين بيان اشاره 
به اين است كه انسانى كه به دنبال شهوات نفسانى خويش استء از نظر متعابعت از قواى شهوانى واهتمام او به خوردن و آشاميدن؛ 


و عدم توجه به حقايق, به منزله جهار ياست. فرموده است: ان السباع همها العدوان على غيرها. اشاره به اين است كه يرو قوه غضبيه 
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به سبب متابعت او از اين قوه و ميل به انتقامجويى و غلبه بر ديكران در حكم درن د كان است. فرموده است: وان النساء همهن زينه 
الحياه الدنيا و الفساد فيها. توضيح مطلب ايت است كه: زنان ييرو دو نيرويند» يكى نيروى شهويه استء كه انديشه آنها را به زيب و 
زيور دنيا مشغول م ىكندء ديكرى نيروى غضبيه است, كه فكر آنها را متوجه ايجاد فساد و تباهى در زندكى مىسازد, از اين رو 
است كه فكر آنها را متوجه ايجاد فساد و تباهى در زندكَى مىسازدء از اين رو كسى كه فرمانكزار اين دو نيرو است بايد در زمره 
زنان به شمار آيد. و جون امام (ع) ييروان شر و بدى را در كسانى منحص 

ل فرفوةة:اسث كد از تروهاق شهوت و غقضي متابعة م ى كتند به ذكر ضبفات سه كاثة موهتاق كه حمكى سركون كتندة وشكنندة 
اين دو نيرويند يرداخته استء اين صفات يكى احساس زبونى و اظهار فروتنى در برابر خداوند؛ و ديكرى بيم از خشم او» و سوم 
ترس از كيفر اوست روشن است كه هر يكك ازاين صفاتء انسان را از زياده روى در شهوت و غضب باز مىدارد» و مانع آن 
مى شود كه انسان در به كار كيرى اينها از حد اعتدال بيرون رودء فايدهاى كه از بيان اين نكات مورد نظر است» نفرت دادن مردم از 
اطاعت شهوت و غضب. و هشدار دادن به اين است كه هر كس در استفاده از اين دو غريزه از حد اعتدال خارج شود به ميزانى كه 
شايسته و سزاوار است به جهاريايان با درند كان و يا زنان شبيه مى كرددء واين جيزى است كه هر خردمندى از آن رو كردان است 
و همان است كه آن بزركوار با جمله اعقل ذلك امر به تعقل و درك آن فرموده است. در اين جا سزاوار است بنكريم كه اين 
سخنان جه اشارهها و نكتههاى لطيفى را در بردارد» و آن بزركوار با ديده حق بين خود آن جنان كه هست آنها را تذكر داده است» 
و ما هنكامى كه با اين كونه سخنان كه مشحون از دانش و حكمت است برخورد م ىكنيم و به ياد مىآوريم كه آن بزركوار آن را 
در كتابى نخوانده و از بحثى استفاده نكرده است درمى يابيم كه اين فيض ربانى است كه از طريق سرور بشر و استاد و مرشد (ص) 
به آن بزركوار منتقل شده است. عبدالحميد بن ابى الحديد شارح فاضل نهجالبلاغه رحمه الله كفته است كه باطن سخنان مذكور به 
سران جنكك جمل اشاره دارد؛ زيرا آنها درصدد بر آمدند با از ميان بردن آن حضرت و كشتار مسلمانان» خشم خود را فرو نشانند» و 
همانها بودند كه بر كارى كه خود, آن را مرتكب شده بودند آن بزركوار را سرزنش كردندء و اين همان برانكيختن و كردآورى 
مردم بر ضد عثمان و محاصره خانه او بود» همجنين سران جنكك جمل بودند كه براى رسيدن به مطامع خودء با اظهار بدعت و ايجاد 
فتنه به مردم بصره رو آوردندء و دورويى كردندء و به دو زبان با مردم سخن كفتند» زيرا آنها ييش از اين با امام (ع) بيعت كرده و 
سيت به أن حضرت اظهار خقتودى كردتده ليكن يسن اذ أن جهرة ذيكرى از عرد نشان خاده بحت خود را بااو شكيسد ازايخ 
رو امام (ع) اين كناه آنان را به منزله شركك به خدا دانسته است كه جز با توبه آمرزيده نخواهد شد. يس از اين شارح مذكور كفته 
است كه مراد از جمله اعقل ذلكك تعقل و درك همين موضوع استء زيرا مثل هر جيزى دليل اشباه و نظاير خود 


[صفحه ١ه8]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: امد: نهايت» غوره و نجده: يستى و بلندى آنء ارز: بازاى مفتوحء انقباض و جمع شدن؛ 
(خردمند بينا دل فرجام كار خود را مىبيند» و نشيب و فراز آن را مىشناسد» دعوت كنندهاى دعوت فرمود» و رهبرى راهنمايى 
كردء يس دعوت دعوت كننده را بيذيريد و رهبر را ييروى كنيد. كروههايى در امواج فتنه فرو رفته» بدعتها را كرفته و سنتها را رها 
كرةة انل مومتان تتكدل و غنامفوش تفسته و كتراغان.و تكذيب كد كان يه سكن كرا مدودائده عا راز كاران وياران و كتجوران و 
درهاى علوم ييامبريم (ص) و به خانهها جز از در نمىتوان وارد شد. وهر كس جزاز در وارد خانهها كردد» دزد ناميده مىشود.) 
مراد از وازه ناظر در جمله ناظر قلب اللبيب جشم بصيرت انسان است. آشكار است انسان راه سعادت خود را با جشم دل مىبيند» و 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه 09ب از خربداا 


هدف و مقصدى را كه در اين راه تعقيب م ىكند با ديده بصيرت مى نكرد» منظور از غور و نجد راههاى خير و شر استء جنان كه 
در قول خداوند متعال كه فرموده است: (و هديناه النجدين) نجدين به همين دو راه خير و شر تفسير شده استء تعبير قرآن مجيد در 
اين باره كوتاهتر» و عبارت غور و نجد به آنجه در اين جا منظور است مناسبتر 

استء زيرا غور كه عبارت از كودى و مكان يست استء تعبيرى مناسب براى افتادن از بلندى در دركات جحيم است. مقصود از 
داعى بيامبر كرامى (ص) و آنجه قرآن بدان ناطق و همجنين سنت نبوى است. و مراد از راعى نفس نفيس خود آن حضرت 
مى باشد. امام (ع) دستور مىدهد كه نخستين را كه دعوت ييامبر (ص) و قرآن و سنت است بيذيرند» و دومين را كه خود آن 
حضرت است بيروى كنند. وجوب دعوت خداوند و بيامبرش (ص) به حكم خداوند متعال در آيه شريفه (يا ايها الذين آمنوا 
استجيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لما يحييكم) روشن استء و ييروى از كسى كه خداوند و ييامبرش (ص) متابعت او را واجب 
داشتهاند نيز واجب است. فرموده است: قد خاضوا بحار الفتن. ممكن است اين عبارت اشاره به احوال كسانى باشد كه نزد 
شنوند كان شناخته هستند مانند معاويه و اصحاب جمل و خوارجء و يا اين كه از سخنان يبش منقطع, و دنباله كفتارى باشد كه سيد 
نضح" زقواق اللاطية "اأشيز هل اكرساسه كن إن عارك لاستيع قار راب تينم و كقه امدق ارق نكن درباوه كردق ادال 
ضلالت است كه امام (ع) به نكوهش و بيان كمراهيهاى آنها يرداخته است. وازه بحار (درياها) براى فتنهها و جنككها يزركك استعاره 
شده است. و ما ييش از اين 

مناسبت اين استعاره را ذكر كردهايم» فعل خاضوا (فرو رفتند) ترشيح آن استء بدعت كاهى به معناى تركك سنت و زمانى به معناى 
امر ديكرى است كه با ترك سنت همراه استء و در عرف بيشتر معناى اخير از آن اراده مى شود. يس از اين امام (ع) به ذكر فضايل 
خود اشاره م ىكندء وازه شعار را براى خود و خاندان ياكش (ع) استعاره فرموده استء وجه مشابهتء بيوستكى و نزديكى آنها به 
سامير كرا (ضى) اث عنان كه شعاز كدي معتاق انه زيرية اث ة مدن سحكى و يوستكى دارد بيسن خوة و آناثارا 
اصحاب و ياران ييامبر (ص) و خزانه داران علم او خوانده استء همجنان كه از رسول كرامى (ص) نقل شده كه فرموده است: على 
خزانه دار علم من استء و در روايتى عيبه علمى آمده يعنى خزانه علم من استء و خزنه الجنه نيز نقل شده. يعنى آنها خزانه داران 
بهشتند» و در روز رستاخيز تنها كسانى وارد بهشت مىشوند كه ولايت و دوستى آنان را با خود داشته باشند» به هر تقدير وازه خزن 
استعاره استء وجه مناسبت اين است كه آنان كنجوران علم و معرفت خدايند» و در منع و اعطاى آن صاحب اختيارند» و به وسيله 
آنهاست كه بهشت داده. و يا باز كرفته مىشود. جنان كه خزانهدار هر جيزىء از جنين اختيارى برخورداراستء ا 

ين كه آنها ابواب مىباشندء مراد ابواب علم يا درهاى دانش استء همجنان كه ييامبر خدا (ص) فرموده است: كه من شهر علمم 
عليهم درست يا اين كه آنها ابواب بهشتند كه در اين صورت استعاره و به شرحى خواهد بود كه در مورد خزنه الجنه كفته شد. 
فرموده است: لا توتى البيوت الا من ابوابها واين به جند دليل است: -١‏ اين كه طبق عادت جارىء كه بر وفق حكمت است بايد به 
خانهها از در وارد شوند. -١‏ صريح قرآن مجيد است كه (و اتوا البيوت من ابوابها و اتقوا الله). *- اين كه هر كس به خانهها جز از 
در وارد شود» عرف او را دزد مىنامد» و آنجه را عرف زشت مىشمارد بايد تركك شود. بارى مقصود اين است كه هر كس جوياى 
علم و حكمت و دانستن اسرار شريعت استء بايد به ما رجوع كند. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه ههع] 

(آيات كريمه قرآن درباره آنها (اهل بيت (ع)) نازل شده استء آنان كنجهاى رحمت يروردكارندء اكر به سخن آيند راست 
مى كويند و اكر خاموشى كزينند كسى بر آنان در سخن بيشى نمى كيردء بايد بيشتاز قوم به مردم خود راست كويد. و خردش را 
به كار بندد و فرزند ديار آخرت باشدء زيرا از آن جا آمده و به آن جا بازمى كردد» يس آن كه با ديده دل مى بيند و با بينش عمل 


مى كند بايد بيش از شروع در كار بداند عملى را كه انجام مىدهد به زيان اوست يا به سود او؟ اكر به سود اوست آن را به جا 
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آورد» و اككر به زيان اوست از آن باز ايستدء زيرا كسى كه ناآ كاهانه دست به كارى مىزندء مانند كسى است كه در بيراهه كام 
برمىدارد» و جنين كس هر جه بيشتر از راه روشن دور مىشود. بيشتر از مقصود خود دور مىافتدء اما كسى كه آكاهانه به كارى 
مى يردازد» مانند رهروى است كه در راه روشن حركت مىكندء از اين رو بيننده بايد بنكرد كه آيا به سوى مقصود رهسيار است يا 
در حال بركشت از آن است. اين خطبه در آغازء به فضايل اهل بيت (ع) اشاره دارد و فرموده است: -١‏ فيهم كرائم الايمان: يعنى 
عالى ترين و نفيس ترين شايستكيها رااز نظر ايمان» كه مستلزم بالاترين درجات قرب به خداوند 

متعال است دارا هستند, مانند اخلاق فاضله و اعتقادات حقهاى كه مطابق با خواست خداوند است. -1١‏ هم كنوز الرحمان يعنى: آنان 
كنجينههاى علوم يروردكارء و خزائن مكارم اخلاقند, و آنجه را خداوند به انجام دادن آنها فرمان داده نزد آنان است. -٠‏ كفتار 
آنها مقرون به صدق و راستى است. ؟- حكمت به آنها اختصاص دارد؛ اكر آنان از آن دم فرو بندند» كسى را ياراى آن نيست كه 
ازآن سخن كويد وبر آنان يبشى كيرد ازاين رو سخن كفتن و خاموشى آنها به متقضاى حكمت,ء و سكوت آنان در موضع و 
محل خود مى باشد. بيان اين فضايل براى خود و خاندانش بدين منظور است كه توجه شنوند كان را براى شنيدن سخنان خويش» 
جلب و آنان را به يذيرفتن دعوتش براى سلوك در راه خدا وادار كندء از اين رو به دنبال اين سخنان به جمله: فليصدق رائد اهله 
تمثل جسته است و با اين مثال اشاره بدين مطلب فرموده كه كسى كه نزد ما حاضر مى كردد تا ما را رهبر و راهنماى خود قرار دهد 
بايد با وى در امرى كه موجب كمكك به اوست» سخن به راستى كفته شود, كه ما مردان حق و جشمه سارهاى علوم و حكمت,ء و 
راهنمايان به سوى يروردكاريم» همجون رائد كه در بيشابيش كاروان براى يافتن آب و كياه حركت م ىكند و هنكامى كه مده 
ياف 

تن آنها را مىدهد به كاروانيان نبايد جز به راستى سخن كويد و بايد در آنجه مى كويد خرد خود را به كار كيرد تا آنجه را ادعا 
مى كند درست دانسته شود و باور كردد. سيس امام (ع) به ايراد سخنانى كه در خور مقام والاى اوست مىيردازد كه عبارت است از 
بيان احوال آخرت» واين كه خردمند بايد خود را فرزند آخرت بداند» وجه استعاره فرزند آخرت بودن» جمله زير الست: فرموده 
است: فانه منها قدم و اليها ينقلب. يعنى همجنان كه كودك از مادر يا به عرصه وجود مىكذارد» و محبت و شيفتكى و رجوع او به 
مادر استء همجنين انسان كه آفريده دست صنع يروردكار است و در محضر او جاى داشته و از آن جا به اين جهان يست فرود 
آمدهء وبه آن جا باز كشت ذارد سزاؤار اسث كه فرزئد تبار حقيقى و دياز اصلى غود بوده به آن جا دلستكى و شيفتكى داشته 
باشدء و براى وصول به آن مقصد كار و كوشش كندء يس از اين امام (ع) به كسى كه از عقل و انديشه سالم برخوردار است و با 
ديده بصيرت به امور مىنكرد آنجه را كه بايد در آغاز حركات و سكنات خود در نظر كيرد تذكر مىدهدء و آن اين كه در هر 
كارى كه قصد انجام دادن و يا تركك آن را دارد» نخست احوال درونى خود را بررسى كند و دريابد كه اين تصميم يا عم 

ل او را به خداوند نزديكك مى كرداند» و براى خشنودى او انجام مى كردد, كه دراين صورت سزاوار است نسبت به آن اقدام كنده 
ليكن جنانجه او را از خداوند دور ساخته» مستلزم ناخشنودى و خشم اوست و براى رضاى غير او انجام مىشودء بايد دست از آن باز 
دارد» سبس امام (ع) نادان را در كارهايى كه انجام مىدهد به كسى تشبيه فرموده كه در بيراهه مشغول حركت استء و ذكر اين كه 
يرتى او از راه» جز اين كه هر جه بيشتر او را از مقصودش دور سازد حاصلى براى او ندارد كوياى وجه اين تشبيه استء زيرا دورى 
اواز مطلوبى كه دارد به اندازه دورى او از راه وصول به اين مطلوب استء برخلا-ف اين» كسى كه از روى دانش و بينش راهى را 
مى ييمايد هر اندازه بيشتر كام برمىدارد همان قدر به مقصود خود نزديكتر مى كردد, امام (ع) با اين تشبيه مردم را از نادانى و 
نا كاهى بيزارى مىدهد و براى اين كه بيشتر شنوند كان را از جهالت دور و متنفر سازد» فرمود است: آن كه يوياى راهى است بايد 
خوب بنككرد كه او به بيش مىرود يا اين كه رو به بازكشت دارد؛ زيرا هنككامى كه دانست به بيش مىروده ناكزير بايد بداند 


جككونه بايد راه را به ييمايد» و براى اين كه از كمكشتكى و افتادن در ورطه نابودى مصون بماند 
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جراغ دانش را برمىافرزود و در يرتو آن كام برمىدارد. فرموده 

[صفحه 8ه؟] 

بدان هر ظاهرى باطنى همانند خود دارد» يس هر جه ظاهرش نيكوست باطنش نيز نيكو و ياكيزه استء و هر جه ظاهرش يليد است 
باطنش نيز جنين است»ء بيامبر راست كفتار (ص) فرموده است: كاهى خداوند بندهاى را دوست مىدارد» و با كردارش دشمن است» 
و زمانى كردار بندهاى را دوست مىدارد و با بدنش دشمن است. و بدان هر كارى را نمو و رويشى استء وهر روييدنى از آب 
بىنياز نيستء و آبها كوناكون استء هر جه با آب ياكيزه آبيارى شود درختش نيكو و ميوهداش شيرين استء و آنجه با آب آلوده 
آبيارى كردد» درختش ناياكك و ميوهاش تلخ خواهد بود. فرموده است: و اعلم ان لكل ظاهر باطنا ... تا و يبغض بدنه. بايد دانست 
آنجه در خلال اين عبارت آمده قضيه كلى صادقى استء زيرا هنكامى كه خداوند متعال به مقتضاى لطف. عالم غيب و شهود. يا 
عالم خالق و امر يا جهان روحانى و جسمانى را آفريد» حكمت او اقتضاء كرد كه عالم شهود براى نفوس بشرى راهى و كذ ركاهى 
براى وصول به عالم غيب باشدء براى اين كه اكر جنين نبود سفر به يبشكاه خداوند غير ممكن, و راه ترقى و تقرب به او مسدود 
مى شدء از اين رو هر جه در عالم شهود نمايان است نمونه و مثالى متناسب از امرى است باطنى و يوشيده كه در عا 

لم غيب موجود است و اين مثال مشهودء راهى به سوى آن امر غيبى است و بر وجود آنء دليل و رهنمون مىباشدء اما آنجه از 
كفتار امام (ع) در اين جا دانسته مىشود محدوديت اين كلى و تخصيص آن به يكى از دوامر استء زيرا منظور آن بزركوار از 
ظاهرء يا هيات و حِكونكّى ساختمان ظاهرى اشخاص است و يا مراد افعال و كردار آنهاست. و باطن اشاره به اخلاق و اعمال قلوب» 
وخوبيها و بديهايى است كه با نهاد انسان سرشته شده استء» كفته شده كه منظور از باطن» ثواب و عقاب آخرت استء به هر حال 
استقراء و قياس نشان مىدهد افرادى كه از حسن صورت برخوردارندء ويا ظاهر اعمال آنها نيكوستء داراى خلق خوش و حسن 
معاشرت و سيرت خوب و متعدل نيز مى باشند» و آن كه دجار عكس اين صفات است شرير و بداخلاق مىباشد استقرارى اين 
مطلب روشن است اما قياس مبتنى بر اين اصل است كه حسن خلق و نزديكك بودن نفس به موزونى واستقامت در طلب حق» 
مقتضى نزديكك بودن مزاج به سر حد اعتدال است. حسن صورت نيز همين طور است و مى توان قياسى به اين كونه ترتيب داد كه: 
نيكروى معتدل المزاج است و هر معتدل المزاج خوش اخلاق است» يس نيكروى» خوش اخلاق است يا اين كه كفته شود: معتدل 
المزاج نيكروى و خوش اخلاق استء و 

در هر صورت اين قضيه بنابر اكثريت است جه برخى كه از زيبايى صورت برخورداند درونى تيره وزشت دارند» و بعضى كه 
جهرهاى زشت و نايسند دارند باطن آنها خوب و يسنديده است از اين رو امام (ع) به آنجه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده استشهاد 
فرموده استء براى اين كه خداوند بندهاى را كه داراى صورتى نيكوست از آن جهت دوست موىدارد كه حسن و جمال متقضاى 
حكمت الهى و نسبت به قبح و زشتى كه شر محض و لايق عدم مى باشد به وجود سزاوارتر است ليكن از آن جهت كه كردارش بد 
وزشت است عمل او را دشمن مىدارد» همجنين عمل بندهاى كه داراى درونى ياكيزه است محبوب خداوند استء. ولى بدنش به 
مناسبت زشتى آن كه سزاوار عدم است و عدم شر است مبضوض اوست. اما نص بر اين كه ظاهر دلالت بر باطن دارد كريمه قرآن 
است كه فرموده است: (و البلد الطيب يخرج نباته باذن ربه و الذى خبث لا يخرج الا نكدا) (يعنى: دشوار و ناميمون) ابنعباس و 
مجاهد و حسن و قتاده و سدى كفتهاند خداوند در اين آيه مومن را به زمين خوب حاصاخيز و كافر را به زمين شوره و نمكاز مثل 
زده» و مومن را كه در هنكام شنيدن قرآن به آن كوش مىدهد, و آن را حفظ و درك م ىكند واز آن بهره مى كيرد» و آثار آن در 
اعمال نيكك و 

كردار يسنديدهاى كه ازاو صادر مىشود ظاهر مى كردد به شهرى ياكيزه تشبيه فرموده استء زيرا شهر ياكيزه سرسبز و خرم و 


آبادان» و نعمت در آن فراوان» و آثار حياتبخش باران در آن نمايان استء همجنين كافر را كه قرآن را مىشنود ودر جان همجون 
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ستكه خارائ اواكر مطلونى تمن كذازة به شهري يليد و ثاباكة كماد كردة اسك زورادو يق شهرق سيزق و خرمى وفراوائئ 
نيستء و اثرات نعمت زاى باران در آن ديده نمىشود. اما درباره حب و بغض كه به خداوند نسبت داده شده است جنان كه بيش از 
اين كفته و دانستهايم» اين دو در مورد خداوند به رضايت و كراهت او بركشت داردء از اين رو هر جه خير محضء و يا خير بر 
وجود او غالب باشد ذاتا مطلوب حق تعالى استء و آنجه شر محض ويا شر بر وجود او غلبه داشته باشد اكر جه بالعرض متعلق به 
اراده اوست ليكن ذاتا مكروه خداوند متعال است. فرموده است: و اعلم ان لكل عمل نباتا. وازه نبات (رويش) را براى زياد شدن 
عمل و نمو و افزايش آن استعاره آورده؛ و با ذكر ماء (آب) ترشيح داده شده. و اين كنايه از ريشه اعمال انسان است كه در دل 
جاق دارد وجه مشابهث ابن اسث كه همان كونه كه رويش و خيرش كياه يستكى به آب ذاردة اغمالى كه انسان براق عبا 

دت و بندكى خداوند انجام مىدهدء نيز وابسته به اميال قلبى و برخاسته از نيات اوستء و آشكار است كه اختلاف آبها از نظر 
شيرينى و شورى» سبب بروز اختلااف در جكونكى استعداد روييدنيها و خوبى كشتزارها و ميوههاستء وهر جه از آب ياكيزهترى 
بهرهمند است ميوهاش بهتر و ياكيزهتر است و بدى و فساد در آن نيستء اعمال انسان نيز كه شبيه روييدنيهاست ياكي زكى ثمرات آن 
كه همان ميوههاى ياكيزه بهشت و انواع لذتهاى آن است بستككى به زلال بودن ماده و منشاء اين اعمال دارد؛ و ماده آنها اخلاص 
براى خداست و بدى و يليدى ثمرات اعمال نيز بر حسب خبث ماده آنهاست كه عبارت است از ريا و شهرت طلبى» و ثمره اينها 


تلخ ترين ثمرات استء زيرا جيزى در كام تلختر از تش نيست»ء و توفيق از خداوند است. 
خطبه #*18-در آفرينش خفاش 


[صفحه ؟عع] 

از خطبههاى آن حضرت است كه در آن از شكفتيهاى آفرينش خفاش ياد مىفرمايد: (ستايش ويزه خداوندى است كه اوصاف از 
بيان كنه ذاتش درمانده؛ و عظمتش خردها را باز داشته از اين كه بتوانند براى رسيدن به منتهاى قدرت و سلطنتش راهى بيابند. 
اوست خداوند بحق و آشكارء ثابت تر و نمايانتر است از هر جه جشمها مىبينند» خردها نتوانستهاند او را در حدى محدود كنند تا 
شبيهى برايش بيابند» و اوهام ناتوانند كه او را اندازهكيرى و بر او احاطه يابند تا مثالى براى او انكارند» آفريد كان را بىهيج نمونه 
قبلى» و بى مشورت مشاورىء و بى كمكك ياورى بيافريد و با فرمان خود آفرينش آفريد كان را به انجام رسانيد؛ و همه به اطاعتش 
اعتراف كردندء و بىهيج ردى فرمانش را يذيرفتند» و بىجون وجرا تسليم شدند. امام (ع) خداوند رااز جند نظر ستايش فرموده 
أسك”؟ -١‏ اوصاف از بيان كنه معرفت او درمانده استء زيرا ذات بارى تعالى منزه از ه ركونه تركيب است و عقل به هيج روى 
نمى تواند حقيقت او را ادراكك و توصيف كندء و ما يبش از اين مكرر در اين باره سخن كفتهايم. ؟- عظمت او خردها را از رسيدن 
به منتهاى سلطنت و ملكوت وى باز داشته استء و اين آشكار است براى اين كه ادراكك 

حقايق اشياء منوط به دركك حقيقت علل آنهاست,ء و جون عظمت و بلندى مقام او عقلها رااز شناخت كنه ذاتش باز داشته است» 
عقل نمى تواند راهى براى شناخت منتهاى قدرت و ملكوت او بيابد» و آنجه را نظام وجود عالى و سافل بر آن قرار دارد» آن جنان 
سيج مايال #دايى كد ان وي نطق اسع ونا عا عه هركس از نكر لعفل شيده اند اتناك وجوه اوعقيك بداثنات 
وجود غير اوست و دراين صورت او هويت مطلق نخواهد بود» و هر جه هويتش قائم به ذات خويش باشد» خواه ديكرى اعتبار شود 
يا نشود او همان اوستء ليكن هر ممكنى وجودش از غير خود اوستء و اين خود همان هويت است. لذا هويت هر ممكن الوجود از 
غير او مىباشد و قائم به ذات وى نيستء اما مبداء اول قائم بالذات است و هويتش بسته به ديكرى نمى باشد زيرا او ممكن الوجود 
نيست و واجب الوجود استء و واجب الوجود آن موجود برترى است كه هويتش قائم به ذات خويش است بلكه از هركونه تركيب 
كه لازمه امكان است منزه مى باشد. *- دليل اين كه يس از بيان هويت. نام بارى تعالى را ذكر كرده و هو الله فرموده؛ اين است كه 
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هويت و خصوصيت بدون ذكر نام قابل شرح نيست»ء مككر اين كه لوازم آن ذكر كردد و لوازم آن نيزيا اضافى و يا سلبى استء و 
آن 

جه اضافى است براى تعريف كاملتر استء ليكن كاملترين تعريف آن است كه هر دو نوع لوازم صافى و سلبى را در برداشته باشدء 
واين همان كلمه آله است كه جامع اين دو نوع مىباشدء زيرا آله آن موجود واجبى است كه ممكنات بدو نسبت داده مىشوند و 
خود به ديكرى منتسب نيست و اين انتساب غير به او لوازم اضافى» و عدم انتساب او به غير لوازم سلبى آن است از اين رو يس از 
ذكر هو اسم جلا له الله را كه كاملترين تعريفء و جامع اين لوازم است بيان فرموده تا كاشف لفظ هو و بيانككر مدلول آن باشد. در 
اين بيان رمز ديككرى نيز وجود دارد و آن اين كه با ذكر لازم هويت كه الوهيت است كوشزد م ىكند كه اين هويت مركب نيست و 
جز ندارد» و كرنه در تعريف آن اكتفاء به ذكر لوازم كافى نبود. 2- ديككر ذكر حق در جمله: هو الله الملكك الحق ... استء و جون 
حق به معناى ثابت موجود استء هنككامى كه به هويت اشاره و نام آن را شرح كرده بيان مىكند كه او حق و موجود استء و وجود 
او در يبشكاه عقل ثابتتر و آشكارتر از آن جيزى است كه جشمها آن را مىبينند» واين معنا روشن است زيرا علم به وجود صانع 
متعال براى عقول فطرى است اكر جه نياز به اندكى دليل و برهان دارد» و دانشهاى كه تكيه بر حس دارند كا 

هى بر اثر خطاى وهم درباره محسوسات و ضبط آنهاء ويا نارسايى حس در كيفيت اداى صورت محسوسء دجار خلل و اشتباه 
هى شوند و آنيحه در اين بازه بايد كفت اين استث كه عقل ذاتا براق ادراكك معقولاتث صرق شاسعهتر و سرزاوارتر اسث. #دايق كه 
خرد نتوانسته اورا در حدى محدود كند تا اين كه شبيه واقع شود, در اين كفتار اشاره لطيفى است كه دلالت بر كمال دانش آن 
حضرت دارد؛ و آن اين كه در مقدمات دانستهايم هنككامى كه اتصال عقل به امور مجرده قوى شود و نيروى متخيله بتواند حس 
مشترك را از جنككال حواس ظاهر رهايى دهد و در اختيار كيرد در جنين حالتى جنانجه نفس متوجه دريافت امر معقولى شود؛ و 
قرا نفساتئئ آثار خود را يندا كرذه باشد صووض امر معقول در نفس تقش مو بتدى سيس برائ ضيظ و تكيندازى أن تسن از 
نيروى متخيله استمداد مىجويدء اين نيرو جيزى رااز محسوسات كه شبيه آن امر معقول است به او القاء م ى كند» يس از آن نفس 
آن را به خزانه خيال مىافكند و در شمار معلومات و مدركات او درمىآيد. اكنون كه در اين مطلب دانسته شد مى كوييم اككر بارى 
تعالى از جمله جيزهايى بود كه عقل آنها را ادراكك و تعيين و توصيف مى كند وجود او را عقل به همين نحو اثبات مىكرد؛ و در 
اين ص 

ورت لازم مى آمد كه به غير خود از اجسام شبيه كردد تا صورت آن در ذهن حضور ييدا كند» در حالى كه خداوند منزه است از 
اين كه به جيزى از اجسام همانند باشد. /ا- همجنين نيروى وهم نمى تواند او را اندازه كيرى كند, تا معين و مشخص شود زيرا وهم 
جز معانى جزيى متعلق به محسوسات را اداركك نمى كندء و اين منوط است به اين كه نيروى تخيل معناى مورد دركك را به جيزى از 
صور جسمانى تشبيه كندء و اكر وهم مى توانست بر خداوند محيط شود ناكزير بايد او را در صورتى حسى ارائه مىداد» براى اين 
كه وهم حتى وجود خود را در قالبى كه داراى صورت و حجم و مقدار است ادراكك مى كند. 8- فرموده است: خلق الخلق اتا 
معين» درباره اين كه خداوند خلايق را بىنمونهاى از ييش بيافريده ما سابقا در ذيل خطبه اول و جاهاى ديكر سخن كفتهايم» معناى 
اين كه آفرينش خود را با صدور فرمان خويش به اتمام رسانيد اين است كه با خطاب امر كن آفرينش خلا-يق در نهايت كمال 
ممكن آنها تحقق يافتء زيرا براهين عقلى كوياى اين است كه براى آفريد كان هر كمالى كه ممكن بود, از جانب او بخلى رود و 
دست از عطا و بخشش باز دارد» مراد از اذعان به طاعت او دخول آفريدكان در تحت قدرت اوستء و معناى اجابت آنها بدون مد 
افعه» و انقياد انها بدون منازعه نيز همين است. 

[صفحه *ءع] 


خفاش: مفرد و جمع آن خفافيش به معناى شب يره است و اين از خفش مشتق است كه به معناى ضعف بصر از اصل خلقت است. 
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انحسرت: ناتوان شد. ردع: بازداشت» مساغ: راه» سبحات اشراقها: شكوه تابش آنء بلج: مفرد آن بلجه. نخستين سبيده صبح» كاهى 
هم مصدر استء اسداف: مصدر اسدف الليل مى باشد يعنى شب تاريكك شد. ائتلاق: درخششء وضح النهار: روشنى روزء غسق 
الدجنه: تاريكى شبء شظايا: تكههاء و جار الضب: لا-نه سوسمارء از لطايف صنعت و شكفتيهاى آفرينش او رازهاى بيجيده و 
حكمت آميزى است كه در اين خفاشان (شب يرهها) وجود دارد و به ما نشان داده است. همينهايى كه روشنايى روز كه كشاينده 
جشم هر جاندارى است. ديده آنها را فرو مى بندد» و تاريكى شب كه جشم هر زندهاى را مىبندد جشم آنها را مى كشايد» و جكونه 
جشمهايشان ناتوان است از اين كه از فروغ تابان خورشيد بهره كيرند» و در يرتو آن راههاى خود را بسبرند» و به واسطه ظهور نور 
آفتاب به مقاصد خود برسند, و جككونه خداوند به وسيله تابش انوار خورشيد آنها رااز حركت در امواج روشنايى باز داشته» واز 
رفتن در ميان اشعه رخشان آن در نهانكاهها يشان ينهان ساخته استء از اين رو به هنكام روز يلكهاى جشمان 

را روى هم فرو هشته و شب را براى خود جراغ روشنى قرار داده» روزى خود را در آن ظلمت شب جستجو مى كنند» تاريكى شب 
جشمان آنها را ازديدن باز نمىدارد» و سختى ظلمت شب آنها را از رفتن مانع نمى كرددء اما همين كه خورشيد از رخسار خود 
برده بركيرد و روشنى روز يديدار شودء وانوار آفتاب به درون لانه سوسماران بتابد آنها يلكها را بر هم مى كذارند و به آنجه در 
تاريكى شب به دست آوردهاند بسنده م ى كنند. ياكك و منزه است خداوندى كه شب را براى خفاش روزء و وسيله كسب روزى قرار 
داده» و روز را وقت سكون و آرامش ساخته استء و از كوشتش بالهايى براى او بيافريده كه به هنكام نياز به وسيله آنها يرواز كند» 
بالهايى كه همجون لالههاى كوش نه ير دارند نه استخوان اما ركها كه محل جريان خون است در آنها بخوبى ديده مىشود. آن را 
دو بال است نه جندان نازكك كه بشكنند و نه جندان ضخيم كه سنكينى كنند» در هنكام يرواز بجداش به او جسبيده و به او يناه 
جسته است, هر كجا مادر بنشيند او نيز مى نشيند و هر موقع ببرواز درآ يد با او يرواز مىكندء از مادرش جدا نمىشود تا زمانى كه 
اعضايش قوت كرفته و بالهايش براى يرواز آماده شده؛ و راه به دست آوردن روزى و قيام به مصالح خود را 

فرا كرفته باشد. آرى مئزه اسث آفريئندهاى كه همه اشياء را بيافريد بى آن كه نمونهاى از ديكرى بيش از آنها وجود داشته باشد.) 
يس از اين امام (ع) به آنجه مقصود او از خطبه است مى يردازد» و آن عبارت است از ستايش خداوند به اعتبار برخى لطايف صنع و 
شكفيتهاى خلقت اوء و توجه دادن مردم به رازهاى بيجيدهاى كه در آفرينش اين حيوان (شب يره) وجود دارد, و از اختلا.ف او با 
ديكر جانوران كه روشنايى» جشمان او را فرو مىبندد, در حالى كه جشمان ديكر جانداران را مى كشايدء و كياه را رويش و 
كسترد كى و غيره مىدهدء و تاريكى» جشمهاى او را باز و جشمهاى ديككر جانداران را مى بندد اظهار شككفتى مى كند؛ يس از اين 
علت طبيعى اين امر را بيان مىفرمايد» كه تي ركى جشم و ضعف بينايى اين حيوان را مانع شده است كه از فروغ تابان خورشيد مدد 
كيرد و در يرتو آن راه جويدء آنجه درباره علت ضعف بينانى اين حيوان كفته شده اين است كه خفاش هنكامى كه با كرمى روز 
برخورد م ىكندء نيروى بينايى او به سختى تحليل مىرود و براثر آن ضعفى دراو يديد مىآيد كه ناكزير براى جبران نيروى از 
دست رفته جشمان را مى بندد؛ و با فرا رسيدن شب و سرد شدن هوا و كاهش حرارت نيروى خود را باز يافته و 

بينابى را از سر مى كيرد» توصيفى كه امام (ع) از اين ويزكى خفاش كرده؛ و آنجه از جكونككى احوال او ضمن عبارات تا ... ظلم 
لياليها بيان فرموده است به درجداى از فصاحت و شيوايى است كه ما فوق آن متصور نيست. فرموده است: و تصل بعلادنيه برهان 
الشمس الى معارفها. اين جمله از منتهاى فصاحت برخوردار اسثء مراد از معارفها راههايى است كه اين حيوان مىشناسد و ديكر 
كارهاى مختلف اوستء و فعل تصل عطف به فعل تستمد در جمله يبش استء اما اين كه حيوان مذكور يلكهاى جشم را بر هم 
مى نهد براى اين است كه تحليل نيروى باصره باعث غلبه خواب نيز مىشود. و اين بر هم نهادن يلكها نوعى خواب است كه در 
بسيارى از حيوانات ملاحظه مى كردد» و سبب آن همان است كه بيش از اين كفته شد, واه قناع (نقاب) را براى خورشيد استعاره 


آورده به ملاحظه اين كه شباهت به زنى دارد كه نقاب بر جهره انداخته باشدء القاء يا افكندن اين نقاب كنايه از يديدار شدن 
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خورشيد از يشت حجاب زمين است. يس از اين امام (ع) به ستايش و تنزيه حق تعالى يرداخته» و با يادآورى عظمت اوء لطيفه 
ديكرى يرا كدا دن افيض ابن يوان اسك ا شكس منعذكر شدوةو أن بالواق ايد وان ايت كداز كرشت :ور ككدو برست 
آفريده شده وب 

دون اين كه مانند بالهاى ديكّر يرند كان ير و استخوان داشته باشد آنها را به وسيله مفاصل مخصوصى كه دارد باز و بسته مى كند» و 
اينها نه جنان نازكند كه به سبب يرواز بشكنند و نه جندان ضخيم كه بر او سنكينى كنند» سبس سومين شككفتيهاى اين حيوان را بيان 
مى كند» و آن وضع اوست با جوجداش كه به مادر مى جسبد و ازاو شير مىخورد و هيجكاه ازاو جدا نمى شود جه در هنكامى كه 
بر روى زمين نشسته واجه در موقعى كه به يرواز درا مده است واين حالت همجنان ادامه دارد تا اين كه جوجه قوى شود و بتواند 
خود به يرواز درا يد و به تنهايى كارها را انجام دهدء و اين خود امرى است كه با روش يرند كان ديكر مغايرت دارد و مايه شكفتى 
است. يس از اين امام (ع) خداوند را به مناسبت اين كه اشياء را بى آن كه نمونهاى در يبش از غير خدا موجود باشد بيافريده تسبيح 
و تنزيه م ىكند. از مثلهاى متداول است كه به خفاش كفته شد جه در بال ندارى؟ كفت براى اين كه مرا مخلوق تصوير كرده است» 
به او كفتند جرا در روز بيرون نمىآبى» كفت از يرندكان شرم دارم؛ در اين مثل خواستهاند بكويند كه مسيح (ع) خفاش را تصوير 
كرده استء و خداوند متعال در اين باره فرموده است: (و اذا تخلق من الطين كهيئه الطى 

ر باذنى فتنفخ فيها فتكون طيرا باذنى). بارى در يرند كان شككفتيهايى است كه خرد براى فهم آنها راهى نمىيابد» بلكه در هر ذرهاى 
ازذرات مخلوقات اواز قبيل زنبور و يشه و مورجه لطايف و اسرارى است كه خرد خردمندان و حكمت حكيمان از ادراكك و بيان 


اوصاف آنها درمانده و ناتوان است» آرى منزه است خداوند» جه عظيم است شان او» و جه روشن است برهان او. 
خطبه 104-خطاب به مردم بصره 


[صفحه ١/ا؟]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه در آن مردم بصره را مخاطب ساخته واز ييشامدهاى سخت آينده آنان را آكاه 
فى كفده اغنقل انقسة كود وا باؤداشة و زتذائى كرف ضقن : كيده مرجل» ديكذه (هر كس :دن آن زوز كان شوائد عويشدن رابه 
اطاعت يروردكار عز و جل يايبند سازد بايد جنين كندء اكر از من فرمانبردارى كنيد من به خواست خداوند شما را به راه بهشت 
رهنمون خواهم بود» هر جند راهى است ير از سختى و تلخى. اما بر آن زن انديشه سست زنان جيره شدء و كينهاى كه در سينهداش» 
مانند ديكك آهنكران جوش مىزند وى را فرا كرفتء اككر از او خواسته شده بود رفتارى كه با من كرده با ديككرى انجام دهد اقدام 
نم ى كرد با اين همه حرمت نخستين او برجاست, و حساب او با خداوند تعالى است.) فرموده است: عند ذلكك. متقضاى سخن 
مذكور اين است كه امام (ع) يش از اين خطبه درباره فتندها و جنكهايى كه ميان مسلمانان روى خواهد داد سخنانى ايراد فرموده 
باشدء و در اين جا كوشزد مىكند كه هر كس اين رويدادها را دركك كند بر او لازم است كه خود را وقت طاعت يروردكار كند 
وازدرآمدن دراين آشوبها و آميختن به اين فتنهدها دورى ورزدء مراد از سبيل الجنه يعنى راه بهشت همان دين 

استوار حق استء و آشكار است كه وارد ساختن آنها به اين راه و رسانيدن آنان به بهشتء. مشروط به اطاعت آنها از آن بزركوار 
است. زيرا جنان كه فرموده است: لا راى لمن لا يطاع. همجنين تذكر مىدهد كه سختيها و تلخيها با دين حق همراه است مانند جهاد 
و ديكر تكاليفى كه آميخته به رنج و سختى استء وازه فلا-نع كنايه از عاشيه است كه راى زنانه» او را وادار كرد در جنكك بصره 
همكارى و كاركردانى كندء و مىدانيم كه انديشه زنان از ضعف و سستى مايه مى كيرد» در حديث است: مردمى كه در كار خود 
به زن تكيه كنند بيروز نمىشوند؛ همجنين آمده است كه: زنان را عقل و دين اندكك است و بيش از اين درباره اخلاق زنان 
سخنانى كفته شده استء اما در مورد كينه عايشه علل بسيارى نقل شده استء از آن جمله كينه و عداوت عايشه نيست به فاطمه (ع) 
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است كه يس از مركك خديجه مادر فاطمه (ع) به عقد بيامبر (ص) درآمده و بر جاى او نشسته بود» و يديد آمدن كدورت ميان زن 
و دختر شوهر كه مادرش ديكرى باشد امرى معمول و عادى است و كفتهاند كه: سبب دشمنى زن نسبت به دختر شوهر غالبا بر اثر 
اين است كه زن خيال مى كند دختر جانشين مادرش كه هووى اوست بوده و شباهت به او دارد. از اين رو او را هووى خود به حس 
اب مىآورد و كينه و دشمنى او را در دل مى كيرد؛ سيس اين خيال توسعه مىيابد» و علل و اسباب ديكرى آن را قوت مىدهدء 
بويزه اكر شوهرء دخترش را كرامى بدارد و به او ارج نهد اين دشمنى به اوج خود مىرسد جنان كه اين امر از ييامبر خدا (ص) 
درباره فاطمه (ع) نقل شده استء اما سبب دشمنى دختر نسبت به زن يدر اين است كه خيال مى كند وى هوو و دشمن مادر اوست و 
جون دشمن مادرش است ناجار دشمن او نيز مىباشدء و اككر مادر به زنش ميل و رغبت نشان دهد اين خيال در دختر تقويت 
مى كردد جنان كه نقل شده ييامبر خدا (ص) عايشه را بر زنان ديككر خود ترجيح مىداده و به او رغبت داشته استء بديهى است 
نفوس بشرى بويزه زنان در برابر امورى كوجكتر و بىاهميت تر از اين بيتاب و خشمكين مى شوند جه رسد به صدور جنين امرى از 
بيامبر كرامى (ص»» شكك نيست كه اين كينه و دشمنى به همسر فاطمه (ع) نيز سرايت مى كندء زيرا بسيارى از كينههايى كه در دل 
مردان است به سبب زنان به وجود آمده استء يكى از حكماء كفته است اككر در دنيا دشمنى و كشمكشى يافتى كه به سبب زن 
يديد نيامده باشد سياس خداوند را به جاى آور كه اين امرى بس شككفت است. و فاطمه (ع) بسيارى از اوقات نزد شوهرش از 
مى كرد. ديككر از اسباب دشمنى و كينه عاشيه نسبت به اميرالمومنين على (ع) موضوع قذف با متهم شدن عايشه استء نقل شده است 
كه على (ع) از جمله كسانى بوده است كه به منظور حرمت ييامبر كرامى (ص) در برابر كفتار منافقان» طلاق عايشه را به آن 
حضرت يادآورى كرده. و در آن هنكام كه ييامبر (ص) در اين باره با او مشورت فرموده كفته است: ان هى الا شسع نعلك همجنين 
كفته است: از خادمه باز يرسى كن و او را بترسان واككر بر انكار خود يافشارى كند او را بيزن» اين سخنان همه به كوش عايشه 
مى رسيد و جند برابر آنها را از ديكران كه معمولا در اين كونه وقايع اخبار يبخش مى كنند مىشنيدء و زنان به او كفتند كه على و 
فاطمه (ع) از اين ييشامد خوشحالند از اين رو قضيه مهم شد و شدت يافت» سيس هنكامى كه آيه قرآن بر براءت عايشه نازل شد و 
بيامبر خدا (ص) با او آشتى كرد عايشه بر ياكى خود از اين تهمتء زبان به افتخار و مباهات كشود, و ضمن آن همجون كسى كه 
يس از شكست بيروز شودء و بعد از مغلوب شدن انتقام كيرد به زبان درازى و نارواكويى يرداخت» و اين سخنان نيز به كوش على 
و فاطمه (ع) رسيد. انككيزه ديكر اين كينه و دشمنى اين بود كه ييامبر (ص) دستور فرمود كه در خانه ابى بكر كه 

به مسجد باز مى شد بسته شود و در خانه دامادش على (ع) به درون مسجد باز مى كردد. علت ديككر فرستادن ييامبر (ص) على (ع) را 
به همراه سوره برائت به مكه است كه بيامبر (ص) آن را از ابوبكر كرفت و به على (ع) داد تا اين ماموريت رااو به انجام برساند. 
علل و اسباب جزيى ديكرى نيز در يبدايش اين كينه و دشمنى وجود داشته كه قراين احوال به آنها كواهى مىدهد و در خور كفتن 
نيستء و بالاخره اين امور همه از اسبابى است كه دشمنيها را برمىانكيزد و كينهها را در دل مستحكم مى سازد. فرموده است: و لود 
فبك .و تنا أخر ابن كتمار عحى و"درسثة اسك زيرا انكيزواى كد عاشيه براق كارشاى خود دو قال ان حضيرت ذاشة دو براير 
ديكران نداشت. فرموده است: و لها بعد حرمتها الاولى. اين سخن مى تواند دليل خوددارى آن حضرت از مجازات عايشه باشدء زيرا 
از نظر امام (ع) عايشه مستحق تنبيه و مجازات بود» حرمت او به سبب همسرى وى با ييامبر خدا (ص) بوده است. فرموده است: و 
الحساب على الله. امام (ع) كوشزد م ىكند كه اككر جه او را در اين دنيا با عايشه در برابر كارهايى كه از او سر زده با نرمش و 
كشت رفتار كرده اما در آخرت متولى حساب او خداوند متعال استء شايد اين سخن از امام (ع) زمان 

ى فرموده كه عاشيه توبه خود را اظهار نكرده ويا آن حضرت بدان آكاه نشده بوده است» زيرا سخن مزبور به معناى وعده عذاب 


الهى دراق غاكةه اث 
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[صفحه فهلاء] 

ازلفت: بيش آورده شدء نزديكك شدء ارقال: نوعى دويدن. لا مقصر له عن كذا: براى او از آن كري زكاهى نيستء. و مقصر به معناى 
زندان است. (راه ايمان روشتترين راه و تابانترين جراغ استء به وسيله ايمان به كردار شايسته راه برده مى شود و با كردار شايسته به 
ايمان استدلال مى كردد» به وسيله ايمان ديار علم آباد مىشود و به سبب علم و آكاهى مركك مورد ترس و هراس قرار مى كيرد» و با 
مركك زندكى دنيا يايان مى يابد» و به وسيله دنيا آخرت به دست مى آيدء و با بر يايى رستاخيز بهشت به برهي زكاران نزديكك و دوزخ 
براى كمراهان آشكار مى كردد؛ مردم را براى كريز از قيامت جايى نيستء و همه در آن ميدان شتابان به سوى منزل آخرين خود 
روانند.) آغاز اين بخش از خطبه در توصيف ايمان استء و منظور از ايمان تصديق قلبى به يكانكى خداوند و به تمامى آنجه ييامبر 
اكرم (ص) از جانب خداوند آورده استء مى باشد» و شكك نيست كه آن روشتترين و آشكارترين راه به سوى بهشت و فروزانترين 
جراغ در ظلمات جهل و نادانى استء وازه سراج استعاره استء مراد از صالحات, اعمال شايسته از قبيل عبادات و محاسن اخلاق 
است كه از طريق شرع وارد شده استء و روشن است كه اينها از آثار ايمان و ثمرات 5 

ن استء واز باب دلالت علت بر معلول مىتوان استدلال كرد كه كسى كه ايمان در قلب او جا كرفته بر اين اعمال مواظبت دارد» 
همجنين از باب دلالت معلول بر علت مىتوان حكم كرد كه كسى كه داراى عبادات و مكارم اخلاق است صاحب ايمان است. اين 
كه فرموده است: و بالايمان يعمر العلم براى اين است كه ايمان به تفسيرى كه از آن ذكر شد اكر با برهان و استدلال همراه شود 
علم خواهد بود» و اين روح همه علوم استء و جون با ثمرات علم كه اعمال صالحه است همراه شود به آن ايمان كفته مى شود, زيرا 
كردار شايسته از كمالاءت ايمان است و بدون آن كامل نبوده و سودى در آن نيستء همجنين اكر علم با عمل مقرون نباشد فايده 
آن در آخرت اندك بلكه بىفايده مىباشد و مانند ويرانهاى است كه سودى از آن حاصل نيستء و همان كونه كه ويرانه قابليت 
سكنا ندارد علم خالى از عمل نيز فاقد سود و ارزش مىباشدء از اين رو امام (ع) در جاى ديككر فرموده است: العلم مقرون بالعمل 
يعنى علم قرين و همنشين عمل است و فرموده است: علم عمل را آواز مىدهد كه به سوى او بيايد اكر نيايد علم از او كوج مى كند. 
اما اين كه فرموده است: بالعلم يرهب الموت براى اين است كه داشتن معارف الهى و آكاهى به غرضى كه در آف 

رينش انسان است و مقايسه دنيا با آخرت و علم به احوال معاد همه مستلزم ياد مركك و ييوسته در انديشه آن بودن است و همين 
توجه مداوم موجب بيم و هراس از مرككء و عمل براى آن و احوال يس از آن است. فرموده است: و بالموت تختم الدنيا. معناى 
عبارت مذكور روشن استء زيرا دنياى انسان عبارت از كليه اعمال بدنى است كه در طول دوران بيش از مركك انجام مىدهد و با 
فرا رسيدن مركك همه آنها يايان مىيابد. فرموده است: و بالدنيا تحرز الاخره. اشاره است به اين كه دنيا محل آماده شدن و به دست 
آوردن زاد و توشه براى روز آخرت است و در اين جاست كه انسان كمال لازم را براى رسيدن به سعادت آن جهان به دست 
مى آورد. وما بيش از اين در اين باره سخن كفتهايم. فرموده است: بالقيامه تزلف الجنه للمتقين و تبزر الجحيم للغاوين. اين كفتار 
اشاره لطيفى است به آنجه ما بارها آن را ذكر كردهايم» و آن عبارت از اين است كه با رسيدن مركك و بر طرف شدن حجاب بدن» 
انسان درمى يابد كه جه سرنوشتى براى خود فراهم كرده و جه خوب و بدى را از بيش براى خويش فرستاده استء و اكر جه ثمره و 
آثار كارهاى خوب و بدى كه انسان در دنيا انجام مىدهد عايد نفس مى شود ليكن تالم و التذاذ ناشى از اين امور ز 

مانى حاصل مىشود كه حجاب تن از جهره جان زدوده شده باشدء و كفتار خداوند متعال به همين امر اشاره دارد در آن جا كه 
فرموده است: (يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء تود لوان بينها و بينه امدا بعيدا) وازه ازللاف و بروز 
اين معنا را تاييد مى كنند زيرا اين وازهها معناى ظهور و آشكار شدن دارند كه مراد ظهور ادارك در اين هنكام است. فرموده است: 
وان الخلق لا مقصر لهم عن القيامه ... تا آخر. عبارت بالا با همه ير معنايى در نهايت زيبايى استء و اشاره است به اين كه انسان 


ناكزير از ورود به عرصه قيامت است» مضمار يا ميدان آزمايشء همين دوران زندكى دنياستء وازه مضمار استعاره است زيرا 
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همان كونه كه اسبان در مضمار براى مسابقه مهيا مى شوندء انسان نيز در صحنه دوران زندكى خود براى مسابقه در محضر يرورد كار 
وبه دست آوردن درجات آماده مى كردد» و ما بيش از اين در ذيل كفتار امام (ع) كه فرموده است: الا وان ليوم المضمار و غدا 
السباق شرح آن را دادهايم» واه مرقلين حال است. و ارقال يا دويدن, كنايه از سير معنوى انسانها در مدت عمر خود به سوى 
آخرتء و تندى و شتابى است كه زمان در آماده كردن ابدان براى ويرانى و نابودى دارد» مراد از غاى 

ه القصوى سعادت يا شقاوت اخروى است. 

[صفحه ثلا؟] 

((مردكان) از بستر كورها بيرون آمده و به سوى آخرين منزلكاه خود رهسيار مىشوند» هر سرايى را اهلى است كه آن را به سراى 
ذيكر تبديل ثمى كنتد» واز أن .يه جائ ديكر متتقل تمى شوندا. أمر به مغرو و نيى ا متكر دو خاق از اخبلاق خداولك سحان اسكه 
اينها نه اجل كسى را نزديكك مى كنند و نه از روزى كسى مى كاهندء بر شما باد به كتاب خدا جه آن ريسمانى است استوار و نورى 
اسث اشكان ذومائى اسث ير متقعءت: وسيرآنب كنندهاى اسخة فروتشائده غطفن» تكهدارتدة كنك اسك كديه أن سك تددو 
رهايى دهنده كسى است كه به آن دست آويزد» كزى در آن نيست تا راست كردد» واز حق منحرف نمىشود تا يوزش بخواهد. و 
تكرار قرائت و شنيدن بيايى موجب كهنكى آن نمىكرددء كسى كه به قرآن سخن كويد راست كفته» و آن كس كه به آن عمل 
كند بر ديككران بيشى كرفته است.) فرموده است: و ان الامر بالمعروف و النهى عن المنكر ... تا من رزق اين كفتار در ترغيب مردم 
براى قيام به امر به معروف و نهى از منكر استء و بيان مىكند كه اينها دو خلق از خلقهاى خداوندند. بايد دانست كه اطلاق وازه 
خلق بر خداوند استعاره استء زيرا خلق ملكداى نفسانى است كه منشاء كارهاى خوب و بد انسان است, و جون با 

رى تعالى منزه از كيفيت و هيات است اين واه به نحو حقيقت بر او صادق نيست لكن از آن جايى كه امر به معروف و نهى از 
منكر از اخلاق فاضله و شبيه صفات كمال و جلالى است كه بارى خداوند اعتبار مى كنيم» لذا براى آنها وازه اخلاق استعاره و به 
خداوند نسبت داده شده استء زيرا آنجه از خداوند صادر مىشود و مندرج در تحت صفات كمال و جلال اوست مشتمل بر امر به 
معروف و نهى از منكر و افعال خيرى است كه نظام جهان و بقاى آن بر آنها مبتنى است مانند حكمت و قدرت وجود و لطف و 
بىنيازى خداوند. و همه اينها از اخلاق فاضله كه منشاء افعال خير و شر است شناخته مىشوندء از اين رو وازه اخلاق براى اينها 
استعاره و اطلاق شده است. درباره اين كه امر به معروف و نهى از منكر مركك را نزديكك و روزى را كم نم ىكنندء بايد دانست كه 
بسيارى از نابخردان و سست نظران به سبب توهم يكى از اين دو امر از امر به معروف و نهى از منكر خود دارى مى كنند و بويزه 
نسبت به يادشاهان كه به همين سبب آنان را از ارتكاب منكرات نهى نمى كنند. سيس امام (ع) مردم را به مواظبت بر كتاب خدا و 
تمسكك به آن ترغيبء و اوصافى را در فضيلت قرآن به شرح زير بيان مىفرمايد: -١‏ اين كه قرآن حبل متين است: واه 

حبل (رسمان) استعارة اسث وجه مناسيت ابن اث كه همان كونه كه ريسمان وسيلة نجات برائ كسئ اسنث كه يدان حدكك زنده 
قرآن نيز براى كسى كه بدان تمسكك جويد سبب رهايى از سقوط در دركات دوزخ استء وازه متين (استوار) ترشيح اين استعاره 
است. -١‏ قرآن نور مبين است: وازه نور نيز استعاره است» بدين مناسبت كه قرآن انسان را به طريق سير الى الله به مقاصد حقيقى 
راهنمايى مى كند, و از ظلمت سر كردانى رهايى مىدهد. 7- قرآن شفاى نافع است: يعنى شفاء بخش درد نادانى است. همجنين رى 
الناقع به معناى اين است كه تشنكان را از آب زندكى جاويد مانند علوم و كمالاتى كه باقى و يايدار مىماند سيرآب مى كرداند. ع 
يق كه قرآن براق كسى كدديه آن عفكق زنذد تكهدارنده وبراق آن كه بدان دست آويوة زهايى اسث» نعتاق ابن عينارث شبيه 
همان است كه در ذيل جمله قرآن حبل متين است كفته شد. ه- قرآن كز نيست تا راست شود زيرا مانند آلات و ادوات محسوس 
نيست. #- قرآن منحرف نمىشود تا يوزش بخواهدء يعنى مانند حاكمان از او خواسته شود كه خشنودى مردم را تامين و به حق 
بازكشت كند. /- اين كه قرآن با تكرار قرائت و كثرت استماع كهنه نمىشود: يعنى كثرت كردش آن بر زبانها و ورود ييابى آن به 
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كوشها آن 

را كهنه نمى كرداند» و اين از ويزكيهاى قرآن كريم استء زيرا هر سخنى جه نثر و جه نظم هنكامى كه زياد خوانده شود بر كوشها 
سنكين و زشت مىآيد جز قرآن كريم كه همواره تازكى دارد و در همه ادوار هر اندازه بيشتر خوانده و تكرار مىشود, دلنشينى و 
حسن و زيبايى آن افزونتر مى كرددء شايد راز اين امر» كثرت اسرار و مطالب مهمى است كه قرآن حامل آنها بوده و آ كاهى بر آنها 
جز براى افرادى معدود ميسر نيستء و در عين حال اوج فصاحت و شيرينى و كوارايى محتواى آن است. 

[صفحه ثلاء] 

دراين هنكام مردى به يا خاست و كفت اى اميرالمومنان! ما رااز آن فتنه كاه كن, آيا درباره آن از بيامبر خدا (ص) يرسش 
كردهاى؟ امام (ع) فرمود: (در آن هنكام كه خداوند سبحان آيه (الم احسب الناس ان يتركوا ان يقولوا آمنا وهم لا يفتنون) را نازل 
فرمود دانستم تا زمانى كه ييامبر خدا (ص) در ميان ماست اين فتنه بر ما فرود نمىآيدء از اين رو كفتم اى رسول خدا! اين فتنهاى 
كه خداوند تو را بدان آكاهى داده جيست؟ فرمود: اى على امتم يس از من مورد آزمايش قرار خواهند كرفت» كفتم اى ييامبر خدا! 
آيا جز اين است در جنكك احد هنكامى كه كروهى از مسلمانان به شهادت رسيدند و من بدان نائل نشدم و اين بر من كران آمد به 
من فرمودى مده باد تورا كه يس از اين شهيد خواهى شدء فرمود: همين طور است ولى در آن هنكام شكيبايى تو جككونه خواهد 
بود؟ كفتم اى ييامبر خد!! اين از موارد شكيبايى نيست بلكه جاى سياس و خوشحالى است فرمود: اى على! اين مردم به وسيله 
اموالشان آزمايش خواهند شد و به دين خود بر يروردكار منت مىنهند و رحمت اورا آرزو مى كنند» و از خشم او خود را در امان 
مى بينند» با شبهات دروغ؛ و هوسهاى كمراهكننده. حرام خدا را حلال مى كنند» كفتم اى 

ييامبر خدا! در اين هنكام اين مردم را در جه مرتبهاى قرار دهم آيا در زمره كسانى كه از دين بركشته و مرتد شدهاند ويا كسانى كه 
مورد آزمايش قرار كرفتهاند» فرمود آنها را در مرحله فتنه و آزمايش قرار بده.) آغاز اين خطبه در بيان احوال مرد كان در روز 
رستاخيز و انتقال آنها به سر منزل آخرين استء و آن يا بهشت است و يا دوزخ بديهى است براى هر يكك از بهشت و دوزخ اهلى 
است كه محل خود را به جاى ديكر تبديل نمىكنند» و لازم است كه مراد از اهل دوزخ كافران باشند تا آنجه فرموده كه اينها جاى 
خود را تبديل نم ىكنند واز آن جا منتقل نمىشوند صحيح باشدء زيرا درست است كه كنهكاران اهل قبله در دوزخ معذب 
مى شوند ليكن در شرع ثابت است كه آنها در آتش مخلد نشده واز آن جا منتقل مىشوند. اما كفتار آن بزركوار درباره آنجه از 
بيامبر اكرم (ص) يرسش فرموده و ياسخ ييامبر (ص) به او» بسيارى از محدثان از طريق آن حضرت از رسول كرامى (ص) روايت 
كزذوانك كيه او فرموده استخداوتد :جهداة با فتته كران را بر ثو واجب ساخحته اسث جناق كه جهاد با مش ركان واير مخ واجن 
كرده است. امام (ع) فرمود: من كفتم اى ييامبر خدا! اين جه فتنهداى است كه جهاد در برابر آن بر من واجب ش 

ده است؟ فرمود: اين فتنه را كروهى يديد مىآورند كه بر يكانكى خدا و ييامبرى من كواهى مىدهندء اما با سنت من مخالفت 
مى كنند» كفتم اى ييامبر خدا به جه حجتى با آنها بجنكم در حالى هما نكونه كه من اقرار به شهادتين دارم آنها نيز شهادت 
مى دهندء فرمود: به دليل بدعتهاى آنها در دين و مخالفت آنها در اين امرء كفتم اى ييامبر خدا! تو مرا به فوز شهادت وعده دادهاى 
از خداوند بخواه در آن شتاب فرمايد و آن را در يبيش روى خودت مقدر كرداند بيامبر (ص) فرمود: دراين صورت جه كسى با 
ناكثان و قاسطان و مارقان كارزار مىكند آكاه باش كه من به تو وعده شهادت دادهام و شهيد خواهى شد بر فرق سرت شمشير زده 
مى شود واز خون آن محاسنت خضاب خواهد شد. در اين هنكام شكيبايى تو جكونه خواهد بود كفتم اى ييامبر خدا! اين از موارد 
صبر نيست بلكه جاى شكر و سياس است فرمود: آرى درست است يس خود را براى مبارزه با دشمنان آماده كن زيرا مورد 
خصومت و دشمنى هستىء كفتم اى ييامبر خدا كاش اندكى روشتتر بيان م ىكردى فرمود: همانا امتم يس از من مورد فنته و 


آزمايش قرار مى كيرند» قرآن را تاويل و به راى خود عمل مى كنند» شراب را نبيذ» و حرام را هديه و ربا را داد و ستد خوانده و حل 
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ال مى شمارند كتاب خدا تحريف مىشود و سخنان كمراهكننده غلبه مىيابد يس در اين هنكام تو يلاس خانه خود باش تا اين كه 
امر بر عهده توافتد و هنكامى كه تو آن را عهدهدار شوى دلها جوشان و نككران شود و اوضاع بر ضد تو د كركون كردد» يس در 
اين موقع طبق تاويل قران به نبرد يرداز هما نكونه كه مطابق تنزيل آن جنكيدهاى, زيرا اوضاع اخير آنها با احوال نخستين آنان 
تفاوتى ندارد كفتم اى ييامبر خحد!! اين فتنه زدكان را جه منزلت و حكمى استء فريب خوردكانند يا مرتد واز دين بركشتكان؟ 
فرمود: اينها دستخوش فتنه و آزمايش شده و در آن حيران و سركردان مىمانند تا اين كه عدالت آنها را فرا كيرد» كفتم اى ييامبر 
خدا! عدالت به وسيله ما به آنها مىرسد يا به دست غير از ما؟ فرمود به دست ماء زيرا عدالت توسط ما آغاز شده و در يايان نيز به 
وسيله ما برقرار خواهد شدء و به واسطه ما خداوند دلها را يس از شرككء الفت و نزديكى خواهد دادء كفتم سياس خداوند را بر 
نعمتهايى كه به ما بخشيده است. در اين خطبه مطلب مبهمى كه لازم به توضيح باشد نيست» جز آن جا كه فرموده است: اين از 
موارد صبر نيست بلكه جاى شكر و سياس است زيرا جنان كه در صفحات بيش دانسته شده صبر و شكر دو درا 

زدرهاى بهشت ودر مقام از مقامات سالكان الى الله است همجنين مىدانيم كه مقام شكر بالاتر از مقام صبر است» و آن حضرت 
كه ييشواى عارفان و سرور خداشناسان يس از سيد رسولا-ن است (ص) سزاوارتر است به اين كه در سخنان كهربار خود به اين 
مطلب اشاره فرمايد. اما خبرهاى ييامبر خدا (ص) به اين كه مردم در اموال خود آزمايش خواهند شدء, و به دين خود بر 
يرورد كارشان منت مى نهند» و رحمت او را آرزوى مى كنند» واز خشم او خود را ايمن مىبينند و ساير آنجه خبر داده تا ... بالبيع 
همه امورى است كه در زمان ما واز قرنهايى بيش تاكنون مشهود بوده و هستء و اين كه امام (ع) يرسيده است اين مردم به منزله 
فريب خوردكان يا در حكم مرتدان واز دين بركشتكانند براى اين است كه بر اقرار به شهادتين باقى هستند هر جند بر اثر شبهات و 
لغزشهايى كه يرده بر ديده باطن آنها كشيده محرمات الهى را جنان كه كفته شد مرتكب مى شوند. و توفيق از خداوند است. 


خطبه 87١-سفارش‏ به يرهيزكارى 


[صفحه 80؟] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: شول: شتر مادهاى است كه شيرش خشكك شده و يستانش بالا رفته و هفت ماه از 
يدنش كذشخة اسةه مقر آن ررخلات قاس سائلة اسث. ازتباكك: اميشكن» (سقايش ويده خداوتذئ ات كه (حمد) زا كلين 
ياد خود, و سبب مزيد فضل و احسان. و راهنماى نعمتها و بز ركواريش قرار داده است. اى بند كان خدا! روزكار بر يسينيان 
همان كونه مى كذرد كه بر يبشينيان كذشته استء آنجه از آن سيرى شده باز نمى كردد و آنجه در آن هست جاودانى نيستء آخر 
كار آن همجون آغاز اوسث: مصييتهائ آن عمانتد و دلايل آن مويد يكديكرتدة كويا برائ زساندن به قيامت» شما را مائند ساربانئ 
كه شتران فارغ از زايمان را با شتاب مىراند به سرعت به بيش مى برد» يس كسى كه توجهش را به غير خود مشغول سازد در 
تاريكيها حيران و در تباهيها سر كردان شودء و شيطانهايش وى را به سركشى وادار كنند» و كردار بدش را در نظرش نيكو آرايش 
دهند» آرى بهشتء مقصد ييشتازان» و ا تشء سرانجام تقصير كاران است. امام (ع) خداوند رااز جند نظر به شرح زير ستايش كرده 
است: -١‏ اين كه خداوند در جندين سوره قرآن حمد را كليد و سرآغاز ذكر خود قرار داده است. ؟- اين كه حمد سبب مزيد 
اوستء و مراد از حمد در اين جا شكر است جنان كه خداوند متعال فرموده است: (لئن شكرتم لازيدنكم) و مىدانيم كه شكر 
نعمت» نعمتت افزون كند. «- اين كه حمد دليل بر نعمتهاى خداوند استء زيرا شكر تنها براى و لينعمت كزارده مىشودء و دليل 
بزركى اوست و استحقاق شكر اختصاص به ذات مقدس حق تعالى دارد و اوست كه سزاوار شكر و سياس استء زيرا او مبدا همه 


نعمتهاست و شكر جز براى او شايسته نيست. يس از اين امام (ع) به بند و اندرز شنوندكان مىيردازد» و رفتار روزكار رابا 
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كذشتكان به آنها كوشزد مى كندء تا با توجه به اين كه آنها نيز مانند كذشتكان و ملحق به آنهايند از كمراهى باز كردند و براى 
زندكى يس از مركك كار كنندء سيس به احوال روزكار و سبرى شدن ايام آن اشاره مىكند كه هر جه از آن مى كذرد ديكر باز 
نمى كردد واين كه هر دورانى را اهلى و بهرهاى از دنياست كه وجود آن در كرو وجود همان دوران است و با سيرى شدن آن از 
ميان مىرود و براى هميشه يايدار و باقى نمىماند. اين كه فرموده است: آخر فعاله كاوله يعنى آثار و اعمال رو زكار شبيه يكديكر و 
آنجه در آخر آن خواهد كذشت همانند آغاز آن استء بدين معناست كه آنجه در يكك زمان موجب آبادانى و شكوفايى مىشود با 
سيرى شدن آن زمانء رونق و آبادانى آن نيز به يايان مىرسد و احوال روزكار ييوسته بدين كونه و بر يكك قانون سبرى مى كردد. 
جملة متشابهة اعورة يز به هميخ معناسةه زيرا همان كوته كه رو وكا در كذكهه و از تكست كروقى رزانه تييدسقى واتركى رابه 
توانكرى و عدهاى را به زبونى و بعضى را به سوى مجد و شرف م ىكشانيده؛ و به دستهاى جامه هستى يوشانيده و عده ديكر را به 
ديار نيستى فرستاده است يس از اين و در آخر نيز جنين است. فرموده است: متظاهره اعلامه. يعنى: دلايلى كه بر طبيعت و خصلت 
روزكار» و جكونكى عمل و رفتار او با مردم در كذشته و حالء وجود دارد مويد يكديكرند. اين كه امور مذكور به روزكار نسبت 
داده شده در صورتى كه فاعل حقيقى خداوند است و حنان كه ييش از اين كفته شد روزكار تنها وسيله تكوين و ييدايش حوادث 
مى باشدء بنابر اوهام و انديشههاى عرب است. يس از اين امام (ع) نزديكك بودن قيامت را كوشزد و آن را تشبيه مى كند به ساربانى 
كلاشتران رامه جار م راتك و آثان .را بسركك وشعاب يرم اتكيزائده ازسشانيكة بيقن از ابن خو اين باز كفته شده كفيك اين 
سوق و حركت و وجه استعاره آن دانسته شده استء در جمله فكانكم باساعه تحدوكم وجه مشابهت» شتاب وب 

راتكبختن اسث اين كه ناقهدهاى شول اختصاض به ذكر داده شددة برائ اين استث كذااين شتران» سبكبار و از لغزيدن و افتادن 
مصون بوده و به سختى و شتاب رانده مى شوند. جون امام (ع) نزديكك بودن رستاخيز را به شنوند كان كوشزد فرموده و تذكر داده 
كه قيامت آنان را با شتاب به بيش مىراندء اينكك تاكيد مى كند كه هر كس بايد به اصلاح نفس خويش مشغول باشدء زيرا هر 
كس جز به نفس خويش ببردازد» نمى تواند در تاريكيهاى راه آخرتء از نور هدايت برخوردار شودء بلكه نجه او از اشتغال به امور 
دنيا و بهرهبردارى از لذات آن به دست مى آورد؛ يردهها و حجابهايى است كه از حالاات مختلف بدن ناشى و عارض جان او 
مى كردد» و دانستهايم كه اين حجابها يرده بر ديده باطن مىكشدء و انسان را از بصيرت و بينش محروم مىسازد, و ناجار در اين 
تي ركيها و تاريكيها سر كردان مىشودء و در ورطدها و مهلكههاى اين راه كرفتار و يريشان مى كرددء و شياطن و نفس اماره. او را به 
س ركشى و طغيان وا مىدارند» و كردار بد او را در نظرش خوب جلوه مىدهند» يس از اين امام (ع) به غايت و نهايتى كه انسان در 
بيش روى خود دارد اشاره مى كند» و بهشت را به آنانى كه در طاعت ييشى جسته؛ و دوزخ را به كسانى كه در 

اين راه كوتاهى كردهاند اختصاص مىدهادء و جون ذكر بهشت در جذب مردم براى تحصيل آنء و ذكر دوزخ براى يرهيزاز آن 
كافى استء لذا ياد بهشت را با فضيلت كوشيدن و بيشى كرفتن و ذكر دوزخ رابا صفت زشت كوتاهى و تقصير مقرون داشته 
استء تا انكيزه تحصيل هدف عاليتر تقويت شودء و از آنجه باعث رسيدن به يايانى زشت است بيشتر اجتناب كردد» ديكر اين كه 
جون يبشى كرفتن و كوتاهى كردن هر كدام علت براى رسيدن به دو هدف مذكور است امام (ع) با ذكر سبب و علت هر كدامء 
مردم را به طلب يكى و اجتناب از ديكرى هدايت و راهنمايى فرموده است. 

[صفحه همع8] 

حمه العقرب: نيش كزدم واين محل زهر آن استء اى بندكان خدا! بدانيد تقوا يناهكاهى است ارجمند و استوار و كناه و 
بى تقوايى سرايى است سست و خوارء كه بدى رااز اهلش دور نمىسازد. و كسى را كه به آن يناه برد حفظ نمى كندء آ كاه باشيد 
به وسيله يرهي زكارى نيش زهرآ كين كناهان بريده مىشود, و با يقين عاليترين درجات به دست مىآيد. بندكان خدا! از خدا بترسيد 


درباره آنانى كه نزد شما عزيزترين و محبوبترين كسان به شمارند» زيرا خداوند دين حق را براى شما آشكار و راههاى آن را برايتان 
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روشن ساخته استء فرجام كار يا بدبختى دائمى ويا سعادت هميشكى است» يس در اين روزهاى فانى براى ايام باقى» زاده و توشه 
آماده سازيد» شما به توشه خرت راهنمايى كرديده و به كوج كردنء فرمان داده شدهايدء و براى به راه افتادن ترغيب شدهايد» 
همانا شما همجون سوارانى هستيد كه بر جاى ايستادهايد و نمىدانيد در جه زمان دستور حركت به شما داده خواهد شد» سيس آن 
حضرت دوباره فضيلت تقوا را كوشزد مىكند و براى آن وازه الدار الحصينه (سراى استوار) را استعاره فرموده است» يعنى هر كس 
به آن تحصن جويد نيرومند مى كردند» زيرا تقوا نفس را در حصار مصونيت خود قرار مىدهد 

براى اين كه تقوا در دنيا او را از اخلاق نايسند كه باعث يستى و فرومايكى و افتادن در بسيارى از ورطههاى هلاكت دنيوى است 
حفظ مىكندء ودر آخرت نيزوى رااز آثار و ثمرات اين صفات زشت و ملكات يست كه مستلزم عذاب دردناك الهى است 
مصون مىدارد» همجنين آن حضرت به صفت زشت فجور (آلودكى به كناه) كه عبارت از نقصان عفت است اشاره مى كند و براى 
آن وازه حصن ذليل را استعاره فرموده استء يعنى فجور سرايى است زبون كه فاقد ايمنى است وجه استعاره اين است كه فجور و 
تبهكارى مستلزم ارتكاب اعمالى است كه ضد تقوا و برهيزكارى استء و جون اين وازه در مقابل عفت قرار دارد لازم است در اين 
جا تقوا به عفت و زهد كه جنبه خوب و يسنديده صفت بهيمى و شهوانى انسان است تخصيص و تفسير كردد. يس از اين امام (ع) 
يكى ديكر از فضيلتهاى تقوا را بيان مىكند كه آن قطعكننده و بركننده نيش زه رآ لود كناهان استء وازه حمه براى خطاها و 
كناهان استعاره شده. زيرا همان كونه كه نيش كردم يا زهر آن موجب اذيت و آزار است كناهان نيز در آخرت موجب شكنجه و 
عذاب استء برخى حمه را با تشديد نقل كردهاند كه در اين صورت مراد شدت و سختى كناهان استء زيرا در تعبير حمه الحر مراد 
شدت كرماست اين كك 

ه تقوا نيش زهر آكين سختى و بدبختى كناهان را قطع, و آثار آن را محو مىكند روشن است و نيازى به توضيح و تفسير ندارد. 
امام (ع) يس از آن كه تقوا و يرهيزكارى را بركننده واز بيخ برآورنده ماده و ريشه كناهان معرفى فرموده از نظر اين كه تقوا 
موجب اصلاح قواى عملى انسان است به صفت يقين كه موجب اصلاح قواى نظرى و سبب وصول به هدف نهايى و عاليترين 
مقاصد انسانى است اشاره مىفرمايد» زيرا انسان اكر به وسيله يقين به كمال قواى نظرىء و به سبب تقوا به اصلاح قواى عملى دست 
يابد به هدف عالى و مقصد نهايى كه وصول به درجه كمال انسانى است نائل شده است. سيس آن حضرت شووند كان را بيم 
مىدهد كه درباره آنجه نزد آنها عزيزتر و محبوبتر است از خداوند بترسند» ودر اين سخن اشاره است به اين كه نفس آدمى داراى 
مراتب متعدد استء به اعتبارى مطمئنه؛ و به اعتبار ديكّر اماره؛ و در مرحلهاى لوامه استء همجنين از نظرى عاقله و از نظر ديكر 
شهويه و در مرحلهاى غضبيه استء و در اين جا اشاره به مراتب سه كانه اخير است كه كراميترين آنها نفس عاقله استء زيرا همين 
نفس عاقله است كه يس از مركك نيز باقى و يايدار مىماند» و مستحق ثواب يا عقاب مى كردد و درباره آن توصيه و سفارش ش 
ده است»ء و مقصود از اين هشدار اين است كه انسان نفس خود را كاملا از آنجه موجب هلاكت او در آخرت مى كردد حفظ كند» 
واين به وسيله استقامت در دين خدا و سلوك در راه او ميسر م ىكردد. از اين رو فرموده است: خداوند راه حق را براى شما 1شكار 
و كذ ركاههاى آن را برايتان بيان كرده استء در برخى از نسخدها انارطرقه نقل شده است يعنى با آيات و انذارهاى خود راههاى 
آن را روشن كرده است. يس از اين امام (ع) به يايان و نتيجه راه حق و باطل اشاره كرده و فرموده است: يايان كار يا بدبختى دائمى 
ويا سعادت هميشكى استء و سيس براى بار ديكر تشويق مى كند كه توشه آخرت بركيرند و بيش از اين بيان فرموده بود كه توشه 
آخرت تقوا و يرهيزكارى است جنان كه خداوند متعال فرموده است: (و تزودوا فان خير الزاد التقوىء مراد از ايام بقاء دوران يس از 
مركك استء اين كه فرموده است: قد دللتم على الزاد آيهاى است كه خداوند در آن مردم را به جكونكى توشه آخرت دلالت. و به 
كوج كردن و شتافتن امر كرده استء و آن آيه شريفه (سارعوا الى مغفره من ربكم و جنه ) ... مى باشد» همجنين آيه (فقروا الى الله) 


استء ليكن بطور كلى همه اوامرى كه درباره اعراض از دنيا و دورى جستن از آن است مستلزم ترغيب 
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مردم به وارستككى و دل ازدنيا كندن استء زيرا منظور از كوج كردن در جا طى درجات معرفت و عمل در راه خدا و سلووكك در 
صراط مستقيم است, و ممكن است مراد از حثثتم على المسير (بر كوج كردن ترغيب شدهايد) ترغيب شب و روز باشد كه با از بى 
هم در آمدن خود عمرها را مى كذارنند و انسان را به سوى مقصد مىرانندء آنها در اين كار با شور و شوق و سرسختى عمل 
مى كنند و بر يكديكر سبقت مى كيرند» از اين رو لازم است با توجه و هشيارى به اين كه شب و روز آنان را به سوى آخرت سوق 
مىدهد براى آن جا زاد و توشه فراهم كنند. فرموده است: و انما انتم كركب ... تا آخر. جهت مشابهت انسانها به سواران روشن 
استء زيرا روح آدمى به منزله سواره و بدن و قواى نفسانى او مانند مركب است و راهى كه مىييمايد جهان حس و عقل است»ء 
منظور از سيرء بيش از مركك كه در جمله وحثثتم على المسير آمده است فعاليتها و تلاشهاى نفسء براى تحصيل كمالات سودمند و 
سعادتبخش در دو جهان حس و انديشه است و همين كمالات توشه و زاد راه آخرت براى رسيدن به سعادت باقى است. اما سير 
دوم» در آن جا كه فرموده است آنها سوارانى هستند ايستاده و منتظر» كه نمىدانند در جه زمان به آنها دستور حركت داده مىشودء 
عبارت از 

كوج كردن از دنيا به سوى آخرتء و زايل شدن بدنء و ييمودن عقبات و راههاى دشوار مركك و قبر استء زيرا انسان زمان اينها را 
نمىداندء با اين توضيح معناى كفتار آن حضرت كه فرموده است: و امرتم بالظعن و همجنين مفهوم عبارت لا تدرون متى تومرون 
بالسير روشن مى كردد و دانسته مىشود كه بر خلاف آنجه برخى كمان كردهاند؛ اين دو سخن با يكديكر منافات ندارد. 

[صفحه همع ] 

رتاج: بستن» هان! كسى را كه براى آخرت آفريده شده به دنيا جه كار است؟ و با مالى كه بزودى از او كرفته مىشود و تنها وبال و 
حساب آن براى او باقى است جه م ىكند؟ بندكان خدا! ياداشهاى نيكى را كه خداوند وعده داده رها كردنى نيستء و كيفر 
كارهاى بدى را كه نهى كرده خواستنى نيست. بندكان خدا! بيرهيزيد از روزى كه در آن كارها بازيرسى مىشود, و لرزه و 
اضطراب در آن بسيار است و كودكان از بيم آن بير مىشوند. بندكان خدا! بدانيد مراقبانى از خودتان و ديدهبانانى از اعضاء و 
جوازعتان وعسابكران راستكريى بر شما كمازردةائد كه كارها و شماره تفسهاتان راثت م ى كنتب طلمتث شب تار شما را از آنها 
يوشيده نمىدارد و درهاى محكم و استورء شما رااز آنها ينهان نمىسازد. همانا فردا به امروز نزديكك است. امروز با همه آنجه در 
آن است سيرى مىشود. و فردا از يى آن در مىآيدء (واين آن جنان سريع است) كه كويى هر كدام از شما به منزل تنهايى و 
كودال خويش رسيده استء اى واى از آن خانه وحدتء و سراى وحشت و ب ىكسى غربت» و كويى نفخه صور دميده؛ و قيامت 
شما رافرا كرفته و براى داورى حاضر شدهايد» در حالى كه باطلها از شما زدوده كشته. و بهاندها از ميا 

ن رفته وحقايق بر شما ثابت كرديده و اوضاعء جكونكى خود را بر شما نمايان ساخته استء بنابراين از عبرتها يند بياموزيد واز 
دك ركونيهاى روزكار عبرت اندوزيدء و ازاين هشدارها سود بركيريد.) يس از اين امام (ع) با بيان اين كه انسان براى دنيا آفريده 
نشده بلكه براى غير آن خلق كرديده به تحقير دنيا و لزوم دورى جستن از آن يرداخته استء زيرا مقتضاى عقل اين است كه انسان 
براى جيزى كه به خاطر آن آفريده شده كار كند, همجنين با ذكر اين كه بزودى با فرا رسيدن مركك, اموال انسان از او كرفته 
خواهد شد مال دنيا را حقير و ناجيز مىشماردء همان اموالى كه تنها حساب آن بر عهدهاش باقى مىماند» و وبال و تبعات آن كه بر 
اثر محبت در تحصيل و جمع مالء و همجنين اعمال غير عادلانه به صورت كزدمهايى درآمده استء ييوسته با نيش خود كرد آورنده 
مال را مىآزارند» سيس مردم را به آنجه خداوند وعده داده ترغيب و كوشزد مى كند كه وعدههاى خداوند را نمىتوان تركك كرد 
يعنى به اندازهاى كرانقدر و ير ارزش است كه جيزى با آن برابر نمىشود, همجنين مردم را از ارتكاب آنجه خداوند نهى كرده 
است به نفرت و بيزارى دستور و تذكر مىدهد كه اين اعمال سزاوار رغبت نيستء يعنى در آنجه خداون 


د منع كرده هيج مصلحت و فايدهاى نيست كه سزاوار باشد انسان خردمند آن را هدف و مطلوب خود قرار دهدء زيرا خداوند متعال 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزلا” از ربدلا 


به مصالح امور از همه داناتر استء و اكر در جيزى مصلحت و رجحانى باشد شايسته جود و كرم او نيست كه بندكان را از آن باز 
دارد. سيس آن حضرت مردم را از روز جزا بيم و يرهيز مىدهدء و آن را بككونهاى تعريف و توصيف م ىكند كه انسان از آن 
بيمناك مىشود و براى رهايى از آن به كار و عمل مىيردازد» مىفرمايد قيامت روز بررسى اعمال و رسيدكّى به حساب است» 
جنان كه فرموده است: (و لتسلن عما كنتم تعملون) و روز زلزال است جنان كه فرموده است: (اذا زلزلت الا-رض زلزالها) و روزى 
است كه كودكان يكباره بير شوند كه در قرآن است (يوما يجعل الولدان شيبا) بايد دانست اين صفاتى كه براى قيامت بيان شده در 
شرع ظاهر و ثابت استء ليكن برخى از ياوه انديشان به تاويل آنها يرداخته و كفتهاند: فحص از اعمال عبارت از احاطه لوح محفوظ 
به اعمال و ظهور آنها در نفس هنكام جدايى آن از بدنء ويا جنان كه بيش ازاين شرح داده شده نقش بستن آنها در نفوس است»ء 
همجنان كه خداوند متعال فرموده است: (يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا) و محتمل است مراد از ظهور زلزال دكك 
ركونى و تشويق و اضطرابى باشد كه ناكزير هنكام جدايى از بدن بر نفس عارض مى كردد و جنان كه يبش از اين نيز اشاره شد 
دنيا كورستان نفوس استء اما درباره يير شدن كودكانء بسيارى از اوقات اين جمله بطور كنايه آورده مىشود تا نهايت شدن امرى 
را برساند» جنان كه اكر كارى سخت و دشوار كردد درباره آن كفته مىشود اين كار موها را سبيد و كود كان را بير مىكندء 
آشكار است كه براى نفس انسان جيزى سخت تر و دشوارتر از حال جدايى آن از بدن و احوال يس از آن نيست. يس از اين 
سخنان امام (ع) با ذكر اين كه هر كسى را نككهبانى قرين و همراه است مردم را از ارتكاب كناه بيم مىدهد. مراد از نككهبان» اعضاء 
و جوارح انسان استء جنان كه خداوند متعال فرموده است: (يوم تشهد عليهم السنتهم و ايديهم و ارجلهم بما كانوا يعلمون) و 
فرموده است: (و قالوا لجلودهم لم شهدتم علينا) شهادت در اين جاء كواهى دادن و بازكو كردن به زبان حال استء زيرا هر عضوى 
از اعضاى انسان كه مباشريكى از افعال اوست حضورش در علم الهى با آنجه از او صادر شده به منزله شهادت زبانى در حضور 
يروردكار است. و دلالتى كوياتر دارد» مراد از حافظان صدقء كرام الكاتبين است كه در ذيل خطبه نخست درباره آنها سخن كفته 
ايم» و اين كه جيزى انسان را از آنها يوشيده نمىدارد معناى آن روشن است. سيس امام (ع) هشدار مىدهد كه فردا نزديكك استء 
واين اشاره به فرداى مركك است و يس از آن رسيدن به خانه تنهايى را يادآورى مى كندء و مراد از آن كور است كه آن را به 
اقصاق هراس انكو و فرت زاترصيت م كن كه الساة وادارسى شود براق زوزع كددو اث قرارهن كيرة وا احوال مين اذ آنه 
عمل يردازد» سيس صيحه وقوع رستاخيز را تذكر مىدهدء و منظور از آن صيحه دوم است كه در آيه (ان كانت الا صيحه واحده 
فاذا هم جميع لدينا محضرون) آمده و نفخه دوم است كه در آيه (ثم نفخ فيه اخرى فاذا هم قيام ينظرون) ذكر شده استء يس از 
اين به قيامت كبرا و حضور براى داورى قطعى اشاره مى كند و آن عبارت از اين است كه به فرمان خداوند هر كسى در حال و 
وضعى قرار مى كيرد كه مستحق آن بوده واز آن ناكزير است»ء يا عذاب دائمى ويا نعيم هميشكى واين يس از آن است كه 
زنكارهاى باطلى كه قابل زدودن است از نفوسى كه در مرتبهاى از كمالند زوده شده؛ و به عالم خود ييوسته باشند» و علل و امراض 
نفوس از ميان رفته و خلايق مستحق حقوق خود شده وهر كسى به ثمره و نتيجه آنجه از بيبش براى خود فرستاده بازكشته باشد. 
آن 

حضرت يس از اين به يند و اندرزى جامع و همه جانبه مىيردازد و دستور مىدهد كه از عبرتها يند كيرند» بديهى است آنجه انسان 
را متوجه احوال آخرت مى كند عبرت است, همجنين از تغييرها و د كركونيها يند آموزند. وازه غير جمع غيره بر وزن فعله و مشتق از 
تغير به معناى د ك ركونى استء و عبرت كرفتن از دك ركونيهاى روزكار به كار بستن موعظدها و باز ايستادن از منكرات است» سيس 
تذكر مىدهد كه از ندر يعنى بيم دهند كان سود كيرند و بيم دهند كان اعم از انسان و جز آن استء بلكه هرامرى كه انسان را درباه 


احوال آخرت بترساند نذير و بيم دهنده استء و سود بردن از آن بيمناكك شدن از آن استء و توفيق از خداوند است. 


خطبه /81١-بيامبر‏ و قرآن 
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[صفحه لالوءع] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: هجعه: خواب, مبرم: ريسمان محكم, (خداوند ييامبرش را به هنكامى فرستاد كه مدتى 
بود بيامبرى نيامده؛ و امتها در خواب درازى فرو رفته و يايههاى استوار احكام الهى ويران كشته بودء او با تصديق آنجه در بيش 
روى او بود و با نورى كه به آن اقتداء شود به سوى آنها آمدء اين نور قرآن است. يس از او بخواهيد به سخن درآيد كه هر كز 
سخن نخواهد كفتء و ليكن من شما را از جانب آن خبر دهمء بدانيد علم به آنجه مىآيد و اخبار آنجه كذشته؛ و داروى دردها و 
مايه نظام اجتماعى شما در قرآن است. هدف از اين خطبه اعلام برترى و فضليت ييامبر اكرم (ص) استء و منظور از فترت فاصله 
زمانى ميان دو ييامبر استء عبارت هجعه من الامم اشاره است به خوابيدن مردم در خوابكاه طبيعت و غفلت آنها از آنجه به خاطر 
آن آفريده شدهاند در طول زمان فترت»ء مراد از مبرم نظامى اجتماعى و احكام و دستورهايى است كه به وسيله اديان سابق برقرار و 
مردم از آن ييروى مىكردند و امور آنها بدين سبب منتظم بوده استء و منظور از انتقاض ويرانى و تباهى اين نظام اجتماعى در 
نتيجه د كركونى و نابودى شرايع و اديان مذكور استء مقصود از تصديق آنجه در يبيش روى 

ييامبر (ص) بوده» تورات و انجيل استء جنان كه خداوند متعال فرموده است: (مصدقا لما بين يديه من الكتاب) بايد دانست هر 
امرى كه مورد انتظار و يا نزديكك و در دسترس باشد درباره آن كفته مىشود: (جار بين اليدين) واه نور را براى قرآن استعاره 
آورده» و مناسبت آن روشن استء يس از اين امام (ع) دستور مىدهد كه از قرآن بخواهيد تا سخن كويد و اين كفته خود را تفسير 
م ىكند به اين كه سخن قرآن رااز او بشنوندء زيرا او زبان كتاب خدا و سنت استء و با جمله فلن ينطق يعنى: ه ركز قرآن سخن 
نمى كويد توهم كسانى را كه از كفته آن حضرت داير بر استنطاق قرآن به شكفتى و انكار درآمدهاند از ميان برده است» سيس 
اعلام م ىكند كه علم ييشينيان و اخبار كذشتكان, و آكاهى به رويدادها و فتنههاى آينده و احوال رستاخيز و درمان درد شما همه 
در قرآن است منظور از درد» نقايص و رذايل اخلاقى استء و درمان آنها مواظبت بر فضيلتهاى علمى و عملى است كه قرآن كريم 
مشتمل بر آنهاستء مقصود از نظام ما بين مردم» قانونهاى شرع و آيينهاى سياسى حكمت آميزى است كه نظام جهان و استقامت 
امور مردمان بر آنها استوار است. 

[صفحه 699] 

ازاين خطبه است: ترحه: اندوه؛ مقر: تلخ» زامله: شترى كه در حمل بار و بنه مورد استفاده قرار مى كيرد» تنخمت النخامه: آب بينى 
را به دور انداختء (در آن هنكام كلبه و خيمهاى باقى نمىماند مككر اين كه ستمكاران غم و اندوه را به آن وارد كنند» و سختى و 
بدبختى را در آن جاى دهندء در اين زمان براى مردم نه در آسمان عذر يذيرى است و نه در زمين يارو ياورى» شما كسانى را كه 
شايستكى اين امر را نداشتند بركزيديد» و آن را در غير مورد خود قرار داديد» بزودى خداوند از آنانى كه ستم كردند انتقام خواهد 
كشيدء خوردنى را به خوردنى و آشاميدنى را به آشاميدنىء؛ در برابر هر لقمه كه از راه ستم خورده يا هر جرعه كه ظالمانه نوشيده 
باشند» خوراكك زهرآ كين و آشاميدنى تلخ برايشان مهياست» ترس از ييراهن جان آنها و شمشير را جامه تن آنان خواهد ساختء به 
راستى اينان همان مركبهاى باربر و شتران توشه كشند كه بار خطاها و كناهان را بر يشت دارند» يس سوكند ياد مى كنم و باز 
سوكند ياد مى كنم كه بنىاميه يس از من خلافت را همجون اخلاطى كه از سينه بيرون انداخته مىشود از دست خواهند داد و يس 
از آن تا شب رو روز تكرار مى شود هركز طعم آن را نخواهند جشيد وام 

زه آن را نخواهند يافت.) اين سخنان در زمينه آكاهى دادن از احوال بنىاميه و ستمهايى است كه در دوران حكمرانى خود مرتكب 
مى شوند بيت مدر و وبر اشاره به خانه كلى شهرنشينان و خيمه مويى صحرانشينان استء امام (ع) خبر مىدهد هنكامى كه بنىاميه از 


كارها را مرتكب شدند مستحق آن مى شوند كه اوضاع آنها دكركون و دولتشان سرنكون كردد؛ ودر آسمان عذر يذيرى و در 
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روى زمين يار و ياورى نداشته باشند. يس از اين شنوند كان را سرزنش م ىكند كه خلافت را ويه كسانى ساختند كه اهل آن نبوده 
و شايستكى آن را نداشتند» اين خطاب اختصاص به شنوند كان ندارد و همه كسانى را كه به حكومت معاويه و خاندانش خشنودند 
فرا مى كيرد و بسا آنانى را كه از جنكك با معاويه سر باز زده و آن حضرت را يارى و همراهى نكردند نيز شامل كردد؛ زيرا دست 
بازداشتن از دفع ستمكار و خوددارى از ييكار با او» موجب تقويت وىء و در حكم يارى و نصرت اوء و به منزله كمكك به وى در 
ظلم و ستمكرى است هر جند كسى كه اقدام به دفع ستمكار نكرده جنين قصدى نداشته باشد» سيس آن حضرت اعلام م ىكند كه 
خداوند از آنان انتقام خواهد كرفتء وازههاى ماكلا و مشربا به فعل مضمرى منصوبند كه تقدير آن و يبدلهم ماكلا بما كل مىرب 
اشد. وازه علقم (حنظل) و صبر و مقر (تلخ) را براى كشتار و سختيهايى كه دشمن بر آنها وارد خواهد كرد و تلخيهاى زوال دولت و 
نعمت استعاره فرموده است. همجنين وازه شعار براى ترس استعاره است و ذكر لباس ترشيح آن استء وازه دثار براى شمشير استعاره 
كرد يده است, مناسبت استعاره نخستين روشن است و مناسبت استعاره دوم جي ركى و بيوستكى ترس بر آنهاست همجون جامه 
زيرين كه بر بدن جسبيدن و بيوسته مىباشد. يكى از شارحان كفته است اين كه ترس به شعار تعبير شده براى اين است كه ترس در 
درون دل جاى دارد و تعبير سيف به دثار ازاين جهت است كه شمشير بر ظاهر اندام يوشيده مى شود همجنان كه شعار جامه زيرين 
و متصل به بدن است و دثار جامهاى است كه بر بالاى آن يوشيده مىشود و در ظاهر قرار دارد» وازهوهاى مطايا (مركبهاى سوارى) و 
زوامل (شتران باركش) را بدين مناسبت كه آنان بار كناهان را به دوش مى كشند استعاره آورده استء وازه انما كه اداثت حصر 
است اشاره به اين است كه همككى حركات و اعمال آنها بر خلا.ف قانون شرع بوده و جز خطا و كناه نمىباشد. يس از اين آن 
بزركوار سوكند ياد مى كند كه يس از او بنىاميه خلافت را ناكزير رها مى كنند و در اين جا لفظ تنخم (آب بينى يا اخ 

لاط سينه را بيرون افكندن) را استعاره فرموده است كه بيانكر زوال حكومت از آنهاست و كويى آنان حكمرانى را قى مىكنندء و يا 
مانند اخلا-ط سينه آن را بيرون مىافكنند و اين به ملا-سحظه شباهت حكومت و خلاافت آنها به اخلا-ط و آب بينى استء اين كه 
فرموده است آن را نخواهند جشيد و طعم آن را نخواهند يافت اشاره است به اين كه يس از اين ديكر حكومت به آنها باز نخواهد 
كشتء كلمه ما در جمله ماكر الجديدان به معناى مدت است,ء و مراد از جد يدان شب و روز است و ذكر اين عبارت كنايه از طول 
مدت است و هم آكاهى دادن است از آنجه در آينده واقع خواهد شدء از ييامبر كرامى (ص) نقل شده است كه آن حضرت خبر 
داد كه بنىاميه يس از او خلالفت را تصاحب خواهند كرد و آنها را تكوهش فرمود. به همين كونه مفسران در تفسير قول خداوند 
متعال ...: ( و ما جعلنا الرء يا التى اريناكك الا فتنه للناس و الشجره الملعونه فى القرآن و نخوفهم ) ... از آن حضرت روايت كردهاند 
كه كرايخ وويا ببامير (سن) مشاهندة كره كه يت اميه الك روز يتكانا ير مث او عحسة و عيبو م كنتد ووس ان تدول أيه مذكون أن 
حضرت به همين كونه آن را تفسير فرمودء و اين امر را اندهكين ساخت و به دنبال آن فرمود: شجره ملعونه؛ بنى! 

ميه و بنى مغيرهاند» همجنين از آن حضرت روايت شده كه فرموده است: هنكامى كه فرزندان ابىالعاص به سى نفر برسند مال نخدا 
را ميان خود دست به دست مى كردانند و بندكان خدا را برده خود مىسازند و نيز در تفسير آيه شريفه (ليله الدر خير من الف 
شهر) از آن حضرت روايت شده است كه اين هزار ماهى است كه بنىاميه در آن يادشاهى مى كنند» و نيز فرموده است: مبغوضترين 


اسمها نزد خداوند متعال اسامى حكم و هشام و وليد است»ء وهم روايات ديككرى در اين باره نقل شده است. 
خطبه /0١-خوشرفتارى‏ خود با مردم 


[صفحه |8٠07‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: (من همسايه نيكويى برايتان بودم» و با توان خود شما راز يشت سر ياسدارى كردم؛ و از 


بند ذلت و زنجير ستم شما را رهايى دادم؛ نيكى اندك شما را سباسكزارم؛ و از كارهاى زشت بسيارى كه به جشم ديده ودر 
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حضور من واقع شده جشم مى يوشم.) جمله احطت بجهدى من ورائكم اشاره به حفظ و حراست آن حضرت از آنان استء و منظور 
از آزاد ساختن آنها از بند ذلت و زنجير ستم» حمايت آن بزركوار از آنان در برابر دشمنان» و عزت و سربلندى آنها به بركت وجود 
آن حضرت استء يس از اين امام (ع) سياس خود را از رفتار نيكك اندكك آنها اظهار داشته و مراد او آن مقدارى است كه خدا را 
اطاعت و از او فرمانبردارى كردهاند» و هم از اين كه جشم بوشى كرده با مسامحه و عفو از كارهاى زشت بسيارى كه در حضور او 
انجام دادهاند بر آنها منت نهاده است. اكر كفته شود: جكونه براى آن حضرت روا بوده كار نايسندى را كه مشاهده كرده نهى نكند 
ودر برابر آن سكوت فرمايد؟ ياسخ اين است كه اينها از نوع منكرات و كارهاى نايسندى بوده كه رفع آنها با زور و جبر براى آن 
حضرت ميسر نبوده استء زيرا در اين مورد ممككن است شدت و زور مفسدهاى به وجود آورد كه از آن 

جه مرتكب مى شوند بزركتر و زيانبارتر باشد. بديهى است مردمء معصوم از خطا نيستند» و هيج دولت و حكومتى نمى تواند بدون 
اين كه به نيكان نيكى و نسبت به بدان و خطاكاران كذشت و اغماض داشته باشد استوار و يابرجا كردد. و توفيق از خداوند است. 


خطيه 48-در بيان عظمت يبروردكار 


اعقيه :3 ] 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: (فرمانش قضاء و حكمتء و خشنوديش امان و رحمت استء از روى دانش داورى 
مى كندء و با بردبارى كذشت و بخشش مىفرمايد. بار خدايا! ستايش ويزه تو است بر آنجه مىستانى و مىبخشىء و بر عافيتى كه 
مىدهد و آزمايشى كه به عمل مىآورى آن جنان ستايشى كه تو را يسنيدهترين ستايشهاء و در بيشكاه تو محبوبترين حمدها ودر 
نزد تو برترين ستودنها باشد» ستايشى كه سراسر آفرينش را ير كند و تا آنجا كه بخواهى برسدء ستايشى كه از تو محجوب نبوده» و 
در بيشكاهت قصورى نداشته باشدء ستايشى كه عدد آن يايان نككيرد و زمان آن فنا نبذيرد» آرى ما كنه عظمت تو را نمىدانيم جز 
اين كه مىدانيم تو زندهاى هستى ياينده» تو را جرت و خواب فرا نمى كيرد» دست انديشه به آستان تو نمىرسد» و جشمها ياراى 
ديدن تو را ندارد» ليكن تو جشمها را مىبينى» و كردار بندكان را مىشمارى و زمام آفريدكان را در دست قدرت خود دارى» و جه 
كوجكك است آنجه از آفرينش تو مىبينيم واز قدرت خوددارىء و جه كوجك از آفرينش تو مىبينيم واز قدرت و توانايى تودر 
شكفتى مىافتيم و از سلطنت عظيم تو توصيف م ىكنيم در حالى كه آنجه از ما بنهان» و ديده ما ازدى 

دن آن ناتوان» و خرد ما از دركك آن عاجز و يردههاى غيبت ميان ما و آنها حايل است بس عظيمتر استء بنابراين كسى كه دل را 
تهى سازد و انديشهاش را به كار اندازد براى اين كه بداند جككونه عرش خود را بر يا كردهاى و آفريد كان را بيافريدهاى و حككونه 
آسمانها را در هوا معلق داشتهاى و زمين را بر روى امواج آب كسترانيدهاى» ديدهاش خسته و درمانده شود و خردش مبهوت كردد 
و كوشش از كار باز ماند و انديشهاش س ركردان شود.) امر خداوند عبارت از فرمان قدرت اوست,. و معناى امره قضاء اين است كه 
فرمانش روان و غير قابل بركشت استء و اين كه امر او حكمت است يعنى بر وفق حكمت الهى و بر طبق نظام اكمل است» رضاى 
خداوند به علم او نسبت به طاعت عبد بركشت دارد كه مطابق اوامر و نواهى او انجام كرفته باشد. فرموده است: يقضى بعلم. اين 
سخن اعاده معناى جمله: امره قضاء و حكمه مى باشد و به منزله تفسيرى بر آن است. فرموده است: و يعفو بحلم. عفو عبارت از 
خشتودى غبداوند از اطاعت و فرمائيردارق بتدواق است كه بيش از اين الودهيه كناه شده باشد.و آن همكامى صدق ذاره كه 
عف وكننده قادر بر عقاب و كيفر استء و اكر كذشت ناشى از عجز و ناتوانى باشد به آن عفو كفته نمىشود, از اين رو 

فرموده است: يعفو بحلم. يس از اين امام (ع) خداوند را مورد خطاب قرار داده و نعمتهاى او را سياس كفته و او را بر خوشيها و 
ناخوشيهايى كه مىدهد ستوده استء و اين جمله اخير بيان ستايش او در همه احوال است اعم از اين كه بستاند و ببخشد, و عافيت 


دهد و كرفتار سازد.» سيس به كيفيت حمد و سياس خود مىيردازد كه آن حمدى است كه خداوند را هر جه بيشتر خشنود كرداند 
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و در نزد او محبوبترين و بهترين سياس باشدء يعنى مناسبترين سياسى كه سزاوار و شايسته مقام عظمت اوست. يس از آن به كميت و 
مقدار اين سياس اشاره مى كند كه آن حمدى است كه از بسيارى» همه آنجه را آفريده ير كند و تا آن جا كه بخواهد برسدء بعد از 
آن غايت و نهايت اين حمد را بيان م ىكند كه او را آن جنان سياسى مى كويد كه از او محجوب نبوده و در نزد او قاصر نباشد» 
سيمل به اغتبان ماقيت ابم عبد من فرمايه سياسى كه عدة أن يابان كر ومنت أن فتاءا يذيرةى ترديك دن برعى ازموارة كه 
اين جا از آن جمله است تفضيل در كفتار شيرينتر و در نفوس نافذتر و موثرتر است همجنان كه در برخى از جاها اجمال و اختصار 
سودمندتر و بليغتر مىباشد. يس از اين امام (ع) عجز و ناتوانى انسان را ادراكك كنه عظمت بارى تعالى 


ياداورى» و شناختى را كه انسان مى تواند از خداوند داشته باشد و در امكان اوست كوشزد مى كند» درباره حدود اين شناخت بايد 


اوست. بيان امام (ع) به همكى اين صفات سه كانه اشاره دارد» اين كه فرموده است حق تعالى حى قيوم است اشاره به صفات 
حقيقى او كرده استء زيرا جنان كه مىدانيم اين دو صفت مستازم وجود استء زيرا هر زندهاى موجود استء اما قيوم عبارت از 
موجودى است كه قائم به ذات خويش و بر يا دارنده وجود غير است و هر موجودى كه قائم به ذات خويشتن باشد واجب الوجود 
است. اين كه خداوند را جرت و خواب دست نمىدهد و ديده عقل و جشم دل از ديدار او عاجز و جشمها از مشاهده او ناتوان 
است اشاره به صفات سلبيه خداوند دارد و اين كه او جشمها را مىبيند و كردار آدميان را مى شمارد و زمام آفريد كان را به دست 
قدرت خود دارد» يعنى قدرتش محيط بر آفريد كان استء اشاره به صفات اضافى خداوند دارد. سيس امام (ع) آنجه را از مظاهر 
قدرت حق تعالى دركك كرده و بر شمرده؛ در مقايسه با آنجه از غظمت ملكوت او دركك نكرده و ندانسته است ناجيز مى شمارد؛ ما 
در جمله ما 

الذى استفهاميه و براى تحقير جيزى است كه از آن دانسته مىشود و ما در جمله بعدى: وما تغيب عنامنه به معناى الذى است و 
كه اككر كسى دل را از غير دا فارغ سازد و همكى انديشهاش را به كار كيرد براى اين كونه كه به كنه معرفت بارى تعالى برسد و 
كيفيت نظام جهان بالا و اين جهان را بداند همه آلات و اسبابى را كه براى وصول به اين مقصود به كار كرفته خسته و درمانده شده 
وازادراكك آنجه از آنها خواسته است مقهور و ناتوان باز خواهد كشت. و ما يبش از اين بارها به براهين اين مطالب اشاره كردهايم. 
[صفحه |68٠١‏ 

ازاين خطبه است: مدخول: شبههناك و مشكوكء. ضمار: وعدهاى كه اميدى به آن نيست. معلول: ناخالصء (او كمان مىبرد به 
خدا اميداوار استء به خداوند بزركك. سوكند دروغ مى كويد جككونه است كه اميدوارى او در عملش نمايان نيستء زيرا هر كس 
اميدى دارد اميد او از كردارش دانسته مىشودء جز اميد به خداء جون اميد به او خالص نيست» و هر ترسى محقق است جز ترس از 
خداء جون بيم از خداوند راست و بىغش نيستء اميدهاى بزركك را از خدا دارند و در كارهاى كوجكك به بند كان اميد مى بندند 
اما در برابر خداوند آن جنان نيستند كه در برابر بنده اويند» جه شده است كه از آنجه در مورد بندكان خدا انجام مى كردد نسبت به 
خداوند بزركك كوتاهى مىشود؟ آيا بيم دارى كه در اميد به خدا دروغكو باشى يا اين كه او را سزاوار اميد نمىدانى» همجنين اكر 
اوازيكى از بندكان خدا بيمناكك شود به كونهاى رفتار م ىكند كه با خداوند جنين رفتار نم ىكند براى اين كه ترس از بندكانش را 
تقد و موهوة» و ترس از او رانسبه و وعده موذائد» آرئى كسى كه دنيا در نظرش ست ركك و موقعيت آن در دلكن برك باشد آن را 
بر خدا بركزيده واز خدا مىبرد و بنده دنيا مىشود. اين كفتار در زمينه نكوهش كسان 


ى است كه ادعا مى كنند اميد خود را به خدا بستهاند ليكن در اين راه به عمل نمى يردازند» و مبتنى بر هشدار به اينهاست كه اميد 
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آنان خالص نمىباشد و با دروغ شمردن ادعاى آنها كوتاهى و قصور آنان را در عمل بيان مىكند: فرموده است: يدعى بزعمه انه 
يرجو الله. يعنى او به كمان خويش ادعا م ىكند كه به خدا اميدوار استء. اين جمله صورت مدعاست كه ممكن است حاليه يا مقاليه 
باشد يعنى حال و يا كفتار او بيانكر آن باشد. فرموده است: كذب و العظيم. اين جمله در رد ادعاى مذكور است كه با سوكند به 
خداوند تاكيد شده است. اين كه لفظ جلاله را نياورده و عظيم فرموده براى اين است كه در اين جا ذكر عظمت با رجا و اميدوارى 
مناسبتر است. فرموده است: ما باله ... نا عرف رجاه فى عمله. اين عبارت در واقع قياسى است از شكل دوم كه نتيجه مىدهد اين 
مدعى اميد به خدا نبسته است و اميدوار به او نيستء منظور آن حضرت از رجا اميد كامل است كه انسان به خاطر آن به كار و 
كوشش مىيردازد؛ و به همين سبب اميد به خدا را استثناء كرده و الا رجاء الله كفته و علت آن را مشوب بودن آن ذكر كرده و 
اعلام فرموده كه اين كونه اميدها صحيح و خالص نيست, و به دليل آن اين است كه هر كس درباره امرى ب 

ه صاحب قدرتى يا جز آن دل بندد و به او جشم اميد داشته باشد با همه نيرو به خدمت او مىيردازد» و در كسب رضا و خشنودى او 
سعى بليغ به جا مى آورد و به اندازهاى كه به او اميد و اخلاص دارد براى او كار و كوشش مى كند در حالى كه ملاحظه مى شود 
كسانى كه ادعا مى كنند اميد خود را به خدا بستهاند در راه او به سعى و تلاش نمىيردازند» واين كوتاهى در عمل و تقصير در 
انجام وظايف دينى نشانه اين است كه اميد آنها به خداوند ناب و خالص نيست و نيز اين كه فرموده است هر ترسى قطعى و محقق 
است جز ترس از خدا كه استوار و واقعى نيست براى نكوهش شنوند كان است كه با كوتاهى در اعمال دينى و وظايف الهى به خدا 
اميدوارند و تقدير استثناى اول با مستكنامنه آن اين است كه: اميد هر اميدوارى در جكونكى عمل او شناخته؛ و درجه اخلاص او 
درباره اميدى كه دارد دانسته مىشود جز اميد به خدا كه ياكيزه و خالص نيستء جمله مذكور به صورت كل رجا الا رجاء الله فانه 
مدخول نيز روايت شده استء و تقدير آن كل رجاء محقق او خالص الا ... مىباشد تا كلى مزيور با جمله كل خوف محقق مطابقت 
كندء زيرا ذكر محقق در جمله اخير دليل اضمار اين كلمه در جمله اول و مفسر آن است. فرموده است: يرجو الله 

فى الكبير ... تا يعطى الرب. اين عبارت در حكم قياس ضمير است كه صغراى آن جمله يرجو العباد فى الصغير مى باشد و كبراى 
مقدراين است كه هر كس اين جنين باشد شايسته است نسبت به يروردكّار خود با اميدهاى بز ركى كه به او دارد كوشاتر و 
رفتارش از آنجه با مخلوق كه بند كان اويند دارد بالاتر و خاضعانهتر باشد» و صغرا در اين قياس مسلم استء زيرا آنجه مشهود و 
محسوس است اين است كه تلاش و كوشش مردم در قبال اميدها و درخواستهايى كه از يكديكر دارند خيلى بيشتر و جدىتراز 
سعى و كوششى است كه در برابر آرزوهاى خود از خداوند متعال انجام مىدهند» و در مورد كبرا نيز فطرت و سرشت انسان حكم 
مى كند در برابر كسى كه بزركترين مرجع اميد استء آنجه را از نظر كميت و كيفيت در خور مقام اوست وسيله قرار داده و به كار 
بسته شود. فرموده است: فيعطى العبد ما لا يعطى الرب. اين جمله ناقض كبر است يعنى اهميتى كه به بنده خدا مىدهد بيش از 
اهميتى است كه براى يرورد كار خويش قائل مىشود. فرموده است: فما بال الله ... تا لعباده. اين سخن در توبيخ و نكوهش كسانى 
است كه به كونهاى كه ذكر شد به خلاف وظايف بندكى خود نسبت به يرود كار رفتار م ىكنند. فرموده است: اتخاف ... تا موضعا. 
اع 

ن كفتار مبتنى است بر يرسش از علت آنجه درباره اميدوارى انسان به خلق و خالق ذكر شد. و جكونكى عمل و رفتار انسان نسبت 
به كسى كه به او اميدوار است» يرسش مذكور بر سبيل انكار و در سرزنش و سركوب كسى است كه ادعا كند علت اين امر يكى 
ازدو مورد مذكور استء واين دو يكى بيم ازاين كه ممكن است اميد او به خدا بيجا و نادرست باشدء ديكرى اين كمان كند كه 
خداوند شايستكى آن را ندارد كه به او اميد بندد: اما مورد اول اشتباهى بزركك و ناشى از كوتاهى در شناخت يرورد كار متعال 
است و مورد دوم كفر آشكار استء اين كه امام (ع) به ذكر اين دو علت اكتفاء فرموده براى اين است كه منشاء نوميدى مردم از 
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زيرا او بىنياز مطلق است و هيجكونه بخل و منعى از طرف او وجود ندارد» و اكر بنده استعداد اميد به او را داشته باشد» و بر اساس 
اميدى كه به خدا دارد كار كند, و خواستار افاضه جود و بخشش الهى و برآوردن آروزى خود باشد, اميدش بيجا نبوده و به خطا 
نرفته است جه او مرجع تمام اميدها و برآورنده آرزوهاست. فرموده است: و كذلكك ان هو خاف ...تا يعطى ربه. اين عبارت 

قياس ضمير استثنايى است كه قصور خوب بيم دارند كان از خداوند را در مقايسه با ترس از برخى بند كان او بيان مى كند. ضمير در 
وازه عبيده به الله و در خوفه به خائفء ويا به عبد باز مى كرددء ملازمه در اين قضيه شرطيه روشن است. و كبراى اين قياس استثناى 
عين مقدم است به نحوى كه عين تالى مذكور را نتيجه دهد. فرموده است: فجعل ... تا وعدا. اين سخن نيز سرزنش و سركوبى است 
وكبي كاسشتول ابن افتراض و عور اده اسقدلال اسكوزيرا ابن شق سوا انيت ككس ترس ال قدي ناسل خووش را 
نقد و موجود دانسته» و ترس از يرورد كارش را وعده و نسيه بداند. فرموده است: و كذلكك من عظمت الدنيا ... تا آخر. اين سخنان 
در بيان علت اين است كه جرا مردم زندكى دنيا را بر ثوابهايى كه خداوند وعده فرموده ترجيح مىدهند و از هر جه غير دنياست 
مى برند و خود را بنده آن مىسازند. بديهى است عظيم جلوهكر شدن دنيا در نظر انسان جزيى از علت قريب اين امر است و تمام 
علت آن. حقير شمردن وعدههاى آخرت در مقايسه با لذات دنياست و نيز آنجه باعث اين علت است تمايل انسان به بهره كيرى 
كامل از لذات دنياست كه حقيقت دارد و موجود استء و عدم حضور لذاتى است كه وعده داده شده و انسان از آنها 

برحسب تعريف و توصيفء تصورى ضعيف داردء و آنجه از آن در ذهن انسان مى باشد اين است كه جيزهايى كه در آخرت وعده 
داده شده شبيه لذاتى است كه انسان هم اكنون در دسترس خود دارد, از اين رو لذتهاى كذراى دنيا در نظر آنها بزركتر و در دلهاى 
آنها راسختر است و در نتيجه دنيا را برمى كزينند و از غير آن مى برند» و خود را بنده آن مى كردانند. 

[صفحه ١١ه]‏ 

روش ييامبر خدا (ص) در تاسى جستن و ييروى كردن براى تو كافى استء و رفتار او دليل بر زشتى و نقص دنيا و بسيارى رسواييها 
و بديهاى آن مى باشدء زيرا دنيا بكلى از او كرفته شد و از همه سو براى ديكران مهيا كرديدء او ازاين كه از يستان دنيا شير نوشد 
ممنوع» و از زيب و زيور آنء بر كنار شد. و اككر بخواهى روش دومين ييامبر خدا يعنى موسى كليم الله را كه درود خدا براو باد 
براى تو بككويم در آن هنكامى كه مى كفت: (رب انى لما انزلت الى من خير فقير) به خحدا سوكند او جز كرده نانى كه آن را بخورد 
از خداوند نخواست. زيرا او كياه زمين را مى خورد؛ واز بسيارى لا-غرى و فرو ريختن كوشت بدنش سبزى كياه از يشت يرده 
شكمش ديده مىشد. و جنانجه بخواهى روش سومين بيامبر را برايت بازكو كنمء يعنى داود (ع) كه درود خدا براو بادء داراى 
مزامير و قارى بهشتيان» او به دست خويش از ليف خرما زنبيلها مىبافت و به همنشينان خود مى كفت كدام يكك از شما اينها را برايم 
مىفروشد؟ وى از بهاى آنها كرده نان جوى فراهم مى كرد و مىخورد. و اكر بخواهى درباره عيسى بن مريم عليهالسلام سخن 
بكويم» او سنكك را بالش خود قرار مىداد و جامه زبر مىيوشيد و طعام خشن مىخورد و 

نان خورش او كرستككى بود» جراغ شبش مهتابء و سريناهش در زمستان خاوران و باختران (اين طرف و آن طرف) زمين بود ميوه 
و سبزى خوشبوى او كياهى بود كه از زمين براى جهار يايان مى روييد. او نه همسرى داشت كه وى را شيفته خود كند و نه فرزندى 
كه او را دجار اندوه سازد» و نه مالى كه او را به خود مشغول كرداند ونه طمعى كه وى را به خوارى افكندء ياهايش مركب او و 
دستهايش خدمتكار وى بود. هدف از اين توبيخ و نكوهش رهانيدن مردم از دنياء و ايجاد رغبت در آنهاست نسبت به آنجه خداوند 
وعدة ذاده اسث و به هميق متاسبث در بى اين سكنان به ذكر احوال يامير كرامى (ضص) و ديكر يباميران كه بيشوايان بشرتد و دثيارا 
تركك واز آن اعراض كردهاند يرداخته استء زيرا آنها براى كاملترين نمونهاند جنان كه خداوند متعال فرموده است: (لقد كان لكم 
فى رسول الله اسوه حسنه) همجنين روش آنها دليل كامل بر زشتى و نقص دنيا و بسيارى بديها و رسواييهاى آن استء اين كه 
فرموده است: اذ قبضت عنه اطرافها تا جمله: و خادمه يداه اشاره به جكونكى دلايل حقارت و يستى دنياست» قبض اطراف كنايه از 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه 81ب از ربدلا 


اين است كه خداوند دنيا را بكلى از ييامبر (ص) به دور داشت و جون آماده براى آن نشده بود آن را نيذير 

فتء و وطئت لغيره اكنافها اشاره است به اين كه خداوند دنيا را براى مردمى غير از او رام و هموار ساخته مانند يادشاهان» وازه فطم 
(از شير بريدن) را به مناسبت بريدن آن حضرت از دنيا استعاره فرموده» همجنين وازه رضاع را استعاره آورده؛ بدين مناسبت كه دنيا 
شبيه مادر و او به منزله فرزند آن استء وجه مشابهت روشن است. اين كه فرموده است: و الله ما ساله الا خبزا يعنى به خدا س و كند 
جز كرده نانى از او درخواست نكرد. تفسير آيهاى است كه در خطبه ذكر شده استء و مفسران نيز همين را در تفسير آيه مزبور نقل 
كردهاند» صفاق بطن يوست زيرين شكم است و شفيف نازكى آن است كه مانع مشاهده آنجه در يشت آن قرار دارد نيست» تشذب 
لحم عبارت از تفرق و يراكندكى كوشت استء وازه مزامير براى صوت داوود (ع) و لفظ ادام (نانخورش) براى كرستكى و كلمه 
سراج (جراغ) براى ماه و ظلالل (سايه) براى مشارق و مغارب زمينء و فاكهه و ريحان براى رستنيهاى زمين, و دابه (جهاريا) براى 
ياها و وازه خادم (خدمتكار) را براى دستها استعاره آورده استء وجه مناسبت در استعاره نخستين مشتركك بودن آواز داوود (ع) با 
نغمه مزمار (قره نى) است واين آلتى اسث كه با دهميدن در آن نواخته مى شود؛ نقل شده هنكامى 

كه داوود (ع) در محراب عبادت مزامير مىخواند وحوش و يرند كان براو كرد مىآمدند تااز لذت آواى خوش و نغمه دلكش او 
بهرهمند شوندء مناسبت استعاره دوم اين است كه همان كونه كه نانخورش موجب قوام بدن است كرستكى مايه قوام او بود و 
مناسبت استعاره سوم مشاركت ماه و جراغ در دادن روشنايى استء وجه مشابهت استعاره جهارم اين است كه او همجنان كه از كرما 
به سايه يناه مى برد از سرما نيز به مشارق و مغارب زمين يعنى از اين سو و آن سوى زمين رو مىآوردء مناسبت استعاره ينجم اين كه 
استفاده از رستنيهاى زمين براى ذائقه و شامه او هما نكواريى و خوشبويى را داشت كه ميودها و كلها براى ديكران كوارايى و لذت 
دارد» وجه استعاره ششم و هفتم اين است كه از ياها و دستهايش همان فايده را مىبرد كه از مركب و خدمتكار سود برده مى شود. 
بارى جكونكى احوال ييامبران مذكور عليهمالسلام و درجه زهد و اعراض آنها از دنيا و بطور كلى اكتفاى آنها به يايينترين حد 
ضرورت در طعام و لباس از امورى است كه معلوم واز طريق تواتر روشن استء اما اين كه كفته شده داوود (ع) قارى بهشتيان است 
جنان كه در اخبار نيز وارد شده است براى اين است كه هر امر نيكويى در عرف مردم, به بهشت نسبت دا 

ده مىشودء يا به اين مناسبت است كه آواز داوود (ع) به همه خوبى و زيبايى كه داشت انسان را به سوى بهشت جذب وبه خدا 
دعوت مى كرد. 

[صفحه ١٠8ه]‏ 

قضم: خودرن به كرانه دهان» هضيم: كسى كه بر اثر كم خوردن شكمش فرو رفته باشد» مقتص: ييكير» محاده: دشمنى» رياش: 
آرايشء از ييامبر ياكك و ياكيزه خود كه درود خدا بر او و خاندانش باد بيروى كنء زيرا او نمونه است براى كسى كه بخواهد تاسى 
كند» و انتسابى شايسته است براى كسى كه به ييامبر او اقتداء كند و به دنبال او كام بردارد. او لقمه دنيا را با اطراف دندان مى خورد 
(نه به يرى دهان و به دنيا توجهى نداشت. از همه مردم دنيا بيشتر يهلويش از آن تهى؛ و شكمش از همكان كرسنهتر بودء دنيا به 
او ييشنهاد شد ليكن از يذيرفتن آن خوددارى كرد. او آن جيزى را كه خداوند دشمن داشته. دانست و دشمن داشتء و آنجه را 
خداوند حقير شمرده او نيز حقير شمرد و جيزى را كه خداوند خرد و كوحكك دانسته او نيز خرد و ناجيز مىدانست. و اككّر در ما جز 
دوسي آتبعه راذا و باتبركن شمن +اشخه و ير ركذاشت انه را كه خداوند كرسكه و سق “شدرده جز ديكرض نبرد براق 
دشمنى با خدا و مخالفت با دستور او كافى بود. ييامبر (ص) بر روى زمين طعام مىخورد و مانند برد كان مىنشست,ء وو به دست 
خود بر كفش و جامهاش وصله مىزد. بر الاغ برهنه سوار مىشدء و يكى را هم در يشت سر 

خود سوار مى كرد يردهاى بر در اطاقش آويخته ديد كه در آن تصويرهايى بود به يكى از همسرانش فرمود: اى زن! اين را از نظر 
من ينهان كنء زيرا غنكامى كه به آن مى نككرم به ياد زيب و زيور دنيا مىافتم» او با تمام قلب خويش از دنيا روكردانيد وياد آن را 
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از خود دور ساخت, و دوست داشت كه آرايشهاى دنيا از نظرش نايديد باشدء. مبادا از آن جامه فاخرى ب ر كيرد يا دنيا از نظرش 
نايديد باشدء مبادا از آن جامه فاخرى بركيرد» يا دنيا را جاى آرميدن بشمارد, و اميد درنكك در آن داشته باشد, لذا آن را از جان 
خويش بكلى بيرون راند» وازدل خود دور ساخت واز جلو جشمش ينهان كردانيد» آرى جنين است كسى كه جيزى را دشمن 
مىدارد ازاين كه به آن نظر كند و نام آن نزد او برده شود نيز بيزار است. امام (ع) يس از بيان حال ييامبران مذكور (ع) تذكر 
مى دهد كه به بيامبر كرامى (ص) خويش تاسى جويند؛ زيرا همككى ييامبران مامور بودند بطور مطلق به رسول اكرم (ص) اقتدا واز 
او ييروى كنندء و براى كسى كه بخواهد به او تاسى كند همه نمونههاى كمال در وجود مقدس آن حضرت موجود استء دليل 
ديككر اين كه زمان او نسبت به ادوار ييامبران كذشته به ما نزديكتر است. امام (ع) براى تحريكك و تشويق مر 

دم در تاسى به رسول كرامى (ص) كوشزد مى كند كه كسانى كه از آن بزركوار ييروى و راه او را دنبال مى كنند نزد خداوند متعال 
محبوبترين بند كانند و اين به دليل كفتار خداوند مىباشد كه فرموده است: قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله. يس از اين 
امام (ع) به بيان حال بيامبر كرامى (ص) كه دنيا را تركك و از آن به مقدار ضرورت بسنده كرده بود مىيردازد تا روشن كند كه 
جكونه بايد به روش آن حضرت تاسى جستء ذكر واه قضم اشاره به همين معناست و جمله و لم يعرها طرفا كنايه از عدم التفات و 
توجه آن حضرت به دنياست» و عبارت اخمصهم بطنا بيانكر اين است كه شكم و يهلوى آن بزركوار از همه كس كرسنهتر و تهىتر 
و توجه او به خوردنيها و آشاميدنيها از همه كمتر بود. از آن حضرت روايت شده است هنكامى كه كرسنكى او سخت مىشد 
سنككى بر شكم خود مىبستد و آن را مشبع يا سير كننده مىناميد با اين كه در اين موقع بخش بزركى از دنيا را در زير فرمان خود 
داشت. همجنين روايت شده است كه خاندان بيامبر (ع) هركز به اندازهاى كه سير شوند كوشت نخوردند» وفاطمه و همسر و 
فرزندانش (ع) روزه مى كرفتند و جند كرده نان جو براى افطار خود آماده مىكردند و بسا اتفاق مىافتاد كه آنها 

را به كدايان مىدادند و خود كرسنه مىماندند» در اين باره نقل شده كه سه شب بيايى اين كار را كردند و در اين سه روز كرسنه 
ماندند و همين امر سبب نزول سوره هل اتى در حق آنان كرديد» جنان كه در تفاسير مشهور استء اما در باره اين كه فرموده است 
دنيا به ييامبر كرامى (ص) عرضه شد و آن را نيذيرفت از رسول اكرم (ص) روايت شده كه فرموده است: (كنجهاى زمين به من 
عرضه؛ و كليد خزانههاى آن به من بيشنهاد شد من آنها را ناخوش داشتم و سراى آخرت را بركزيدم.) فرموده است: و علم ان الله 
ابغفن شما دا ضكر مغناق ابن كه حداوند دنا را دشسن فى ذاره اي است كه نم خواهد آن را سراف اقامت #وستائش قراو 
دهدء و ممكن است اشاره باشد به اين كه ايجاد دنيا غرض بالعرض است و مقصود بالذات نيست, و همجنين كوجكك شمردن آن 
باشد در مقايسه با آنجه خداوند براى بندكانش در آخرت آماده فرموده است, و يس از ذكر اين مطلب كه دنيا مبغوض خداوند 
بوده و آن را كوجكك و حقير شمرده است با ذكر جمله متعرضهاى كه صورت قياس داردء مردم را از دوستى دنيا برحذر داشته 
است» صورت قياس اين است: كمترين عيبى كه در ما وجود دارد دوستى جيزى است كه خداوند آن را دشمن داشته» و تعظيم 
حجيزى است كه خدا 

وند آن را كوجكك شمرده است» وهر محبت و تعظيمى بدين كونه باشد در مخالفت با خدا و سرباز زدن از اوامر او كفايت 
مى كند» نتيجه مىدهد كه اين كمترين عيب ما در مخالفت با خدا و دشمنى با او كافى استء يس از اين امام (ع) دوباره به ذكر 
اوصاف رسول اكرم (ص) درباره تركك دنيا و تحمل سختيهاى آن يرداخته است. فرموده است: و لقد كان (ص) ياكل على الاارض 
و يجلس جلسه البعيد. از بيامبر كرامى (ص) روايت شده كه فرموده است: جز اين نيست كه من بندهاى هستم همجون بند كان 
مى خورم و مانند بند كان مى نشينم غرض از اين» اظهار فروتنى و تواضع در برابر خداوند استء و به همين منظور بود كه آن حضرت 
نعلين و جامهاش را به دست خويش وصله مىزدء و بر الاغ برهنه سوار مىشد و يكى را نيز با خود رديف مىكرد. اما اين كه دستور 
داد تصاوير را از نظر او دور سازند براى محافظت از وسوسههاى شيطان بوده استء جنان كه ييامبران (ع) ديكر نيز كه نفس بدكنش 
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اماره را شكسته و شياطين خود را سركوب كردهاند خود را محتاج مىديدهاند كه بيوسته مواظب احوال خويش بوده و در تمام 
لحظدها و دقايق نفس خود را زير نظر و مراقبت داشته باشند» زيرا نفس اماره همجون دزد حليه كرى است كه بيوسته در كمين نف 
س مطمئنه است و هر كاه از قيد و بند رها واز سركوبى آن غفلت شود واز آن يرهيز به عمل نيايد به حالت اوليه خود باز 
مى كردد و قدرت و غلبه خود را از سر م ى كيرد. فرموده است: فاعرض عن الدنيا ... تا وان يذكر عنده. اين سخن اشاره به زهد 
حقيقى است كه عبارت از حذف همككى موانع نفسانى از ساحت نفس انسانى است و آنجه ييش از اين دو اوصاف آن حضرت 
فرموده بيان مراتب ظاهرى زهد اوست كه عبارت از رفع موانع خارجى در قبال آن است. 

[صفحه ١١ه]‏ 

اغرب: دورى كزيد. مدرعه: لباس بلند كه جلوش شكافته باشد. در روش زندكّى ييامبر خدا كه درود خداوند براو و خاندانش باد 
جيزهاى امت كداتو رابه زشتياق دنيا وعبهاق آن آكاة هم سازد» زيزا اويا ستكان خود در ذنيا كرسهه بسر برذ :و يا غمه تقريى 
كهاون كاه خداوند داشت زيب و زيور دنيا ازاو به دور داشته شدء. بنابراين ببننده بايد با جشم خرد بنكرد كه آيا خداوند با اين 
كار محمد (ص) را كرامى داشته و يا خوار ساخته استء اكر بككويد خوار كرده است دروغ كفته و به خداوند بزركك سوكند دست 
به بهتان بزركى زده استء و اكر بككويد او را كرامى داشته بايد بداند خداوند آن ديكرى را خوار داشته كه دنيا را براى او فراخ و 
كسترده ساخته. زيرا آن را از مقربترين كسان به دركاهش دريغ داشته استء بنابراين كسى كه مى خواهد تاسى جويد بايد از يبامبر 
خود ييروى كندء ودر بى او كام بردارد» و به هر جا او وارد شده به آنجا درآيدء واكر جنين نكند از هلاكت ايمن نخواهد بود 
زيرا خداوند محمد (ص) را نشانه قيامت و مزده دهنده بهشت و بيم دهنده عقوبتها و كيفرها قرار داده است. آرى او با شكم كرسنه 
از دنيا رفت و با قلبى سليم به ديار آخرت وارد شدء او تا آن كاه 

كيه سراي باقن ثنافت وخعوض وروود كارقن .وا اجانتت كر سكى بز روق سدكى النهادة جه بورككك اق منت عدا وما كه تنعت 
وجود جنين رهبرى را به ما عطا فرمود تا از او ييروى كنيمء و به دنبال جنين ييشوايى كام برداريم» به خدا سوكند من به اين جبه 
خود آن قدر وصله زدم كه ديكر از وصله زننده آن شرم كردم» كسى به من كفت: ديككر اين لباس كهنه را از خود دور نمى كنى؟ 
كفتم از من دور شو كه: عند الصباح يحمد القوم السرى). يس از اين امام (ع) آنجه را در مقدمه بيش دليل يستى و يليدى دنيا ذكر 
كرده بود يادآورىء و دوباره به شرح كرسئكّى ييامبر كرامى (ص) و خواص اهل بيت او اشاره مىكند كه با همه عظمت قرب او به 
خدا و بلندى مقامش در بيشكاه الهى» خداوند دنيا را از او دور و بر كنار داشت. سيس امام (ع) با كفتار خود كه فرموده است: 
فلينظر ناظر ... تا اقرب الناس اليه استدلال مى كندء و بيان او قياس شرطى متصلى است كه مقدم آن قضيهاى است حمليه و تالى آن 
قضيه شرطيه منفصلهاى است كه خلا-صه آن به شرح زير است: اين كه محمد (ص) با همه قرب منزلت او نزد خداوند» خود و 
خواص اهل بيت او كرسنه مىماندند و خداوند او را زيب و زيور دنيا بر كنار داشته بود اين رفتار خداوند نسبت به 

بييامبر (ص) از دو حال بيرون نيست: يا براى اكرام و كرامىداشت او و يا به منظور اهانت و خوار كردن اوستء بطلان توجيه دوم 
آشكار استء زيرا ثابت و قطعى است كه بيامبر كرامى (ص) اخص خواص الهى استء و بديهى است كمترين و نادانترين يادشاهان 
در دنيا هركز به كسى كه در زمره خاصان او مىباشد و مطيع و فرمانبردار اوست اهانت روا نمىدارد» جككونه ممكن است جبار 
جبابره و مالكك دنيا و آخرت و حكيمترين حكيمان و مهربازترين مهربانان در حق اخص خواص و فرمانبردارترين بندكان خود 
توهين روا بدارد» و جون بطلان اين سخن روشن است امام (ع) به تكذيب كوينده آن اكتفاء كرده و به سوكند به خدا آن را موكد 
داشته است»ء اما درباره توجيه نخست كه خداوند با اين رفتار» ييامبر (ص) خود را كرامى داشته است روشن است كه وقتى عدم 
جيزى كرامت و كمال باشد وجود آن اهانت و نقصان است, بنابراين وجود دنيا در دست غير او» و بر كنارى او از آن با همه قرب 


منزلت» نشانه توهين غير اوستء و اين استدلال» حقارت و يستى دنيا را اثبات» و خردمند را وادار مى كند كه از آن بيزار كردد؛ امام 
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(ع) يس از بيان طرق تاسى در تاكيد آنجه بيش از اين در اين باره فرموده است دستور مىدهد كه به بيامبر كرامى (ص) 

اقخداء كتشد» ووش اورا در بواعتتاى به ذثيا سرمشق عو قرار دهده قعل فتاسى مثاس» امر به ضورت ختبر اسث وغلاوة يزاين 
هشدار است بر اين كه ميل به دنيا باعث وقوع در هلاكت استء و كسى كه در دنيا از روش آن حضرت ييروى نكند و با رغبت به 
برخى از يديدههاى آنء راه خلاف يويد از افتادن در ورطه هلاكت ايمن نيستء زيرا مىدانيم دوستى دنيا ريشه تمام كناهان است و 
همين خطا و كناه است كه انسان را از درجات نعيم به دركات حجيم مى كشاند. فرموده است: فان الله جعل محمدا (ص ةا 
داعى ربه. اين سخن استدلالى است بر اين كه فرموده است: والا فلا يامن الهلكه. توضيح مطلب اين كه خداوند متعال ييامبر كرامى 
(ص) را نشانه قيامت و علامت نزديكى آن و مزده دهنده بهشت و بيم دهنده عذاب قرار داده واو را بر احوال آخرت آكاه ساخته 
است» سيس ييامبر (ص) با شيوهاى كه بيان شد و كوياى نفرت و دشمنى آن حضرت با دنيا و يرهيز او از آن است عمرش را 
كذرانيد واز جهان رفتء و بى كمان اككر رغبت و اعتماد به دنياء و اتخاذ رويهاى خلاف اين شيوه» موجب هلاكت ابدى نبود» ييامبر 
خدا (ص) از دنيا دورى نمى كزيد واز آن بيزارى نمىجست. ليكن اواز آن دورى جست جون كرايش بدان موجب هلا 

كت و نابودى بودء بنابراين تاسى به ييامبر كرامى (ص) در يشت يا زدن به دنيا واجب است و كسى كه به آن بزركوار در اين باره 
اقتداء نكند مصون از هلاكت نيست. در برخى از نسخهها وازه علماء به كسر عين روايت شده استء كه در اين صورت مجازا از 
باب اطلاق نام مسبب بر سبب به كار رفته استء زيرا ييامبر اكرم (ص) سبب حصول علم و يقين به وقوع قيامت است. اين كه 
فرموده است: رسول كرامى (ص) ستككى بر روى ستككى ننهاد كنايه ازاين است كه بنايى بريا نساخت. يس از اين امام (ع) به 
عظمت منتى كه خداوند به سبب نعمت وجود ييامبر اكرم (ص) بر مردم نهاده؛ و او را مقتداء و رهبر خلايق قرار داده تا از او بيروى 
كنند و در بى او كام بردارند اشاره مى كند و آن را بزركك مىشمارد؛ و در دنبال اين مطلب برخى از احوال خود را كه درباره تركك 
دنيا واعراض از لذات آن به ييامبر كرامى (ص) تاسى جسته است ذكر م ىكند تا آن جا كه به قباى خود آن قدر وصله زده كه 
ديكر از وصله زننئده آن شرم م ىكندء و آن را دور نمىافكنى؟ ذكر كرده و ياسخ زيبايى را كه به اين كوينده داده نقل كرده است. 
فرموده است: فعند الصباح يحمد القوم السرى. اين مثل براى كسى آورده مىشود كه رنج كشيده تا به آسايش برسدء 

زيرا اضل مقل دربارة كشاتى اسث كه شيه را تياسودة و راه ببعودةاند و تنها هتكامئ كه بامنداد شود و به تزديكك متزلكاة ترستك 
مورد ستايش قوم قرار مى كير ند» در اين جا منظور از صباح يا بامداد زمانى است كه روح از بدن جدا شود» ويا به سبب بيروى 
كامل از تربيتها و رياضتهايى كه ذكر شد و تابش انوار جهان بالا بر او» و اتصالش با ملا اعلاء بكلى از دنيا روى كرداند كه در اين 
هنكام بردبارى او در برابر ناملايمات» و يشت يا زدن او به لذات» و تحمل سختيها و تلخيهاى دنيا عاقبتى محمود و فرجامى يسنديده 
دارد» و مطابقت اين مثل با اين معنا روشن و جايكزين بيان آن است. نقل شده است كه از آن حضرت يرسش شد جرا بر جامه خود 
وصله مىزنىء فرمود: با اين كار دل» خاشع و فروتن مىشود و مومنان ازاين كار بيروى مى كنند, از جمله رواياتى كه درباره زهد 
آن حضرت نقل شده؛ روايت احمد بن حنبل در مسندش از ابىالنور حوام ساكن كوفه است كه كفته است: على بن ابى طالب (ع) 
به همراه غلا-م خود به بازار نزد من آمد و اين به هنكام خلافت او بودء دو ييراهن از من خريدء و به غلام خود كفت: هر كدام را 
مى خواهى بركزين غلام يكى را بركزيد» و ديككرى را على (ع) برداشت و يوشيد» و جون آستين جا 

مه براى دستش بلند بود به غلام فرمود: زيادى آستين را ببر» غلام جنين كرد» سيس سر آستينها را دوخت و رفت. همجنين احمد 
بن حنبل روايت كرده است كه هنكامى كه عثمان كسانى را نزد على (ع) فرستاد» ديدند آن حضرت عبايى بر تن كرده و بند عقالى 
به دور آن يبجيده و مشغول روغن مالى شتر خويش مى باشدء اخبارى كه درباره زهد آن حضرت رسيده بسيار است. و توفيق از 


خطبه ٠#ا-در‏ بيان صفات ييامبر 
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[صفحه 058] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: اسره: خانواده» متهدله: آويزان» طيبه: نام شهر مدينه است كه ييامبر خدا (ص) آن را بدان 
ناميد است و بيش از آن يثرب نام داشته است و نقل شده كه يزيد بن معاويه مدينه را خيبه (نوميدى) نام نهاده بود. تلافيت الشىء: 
آن جيز را جبران و اصلاح كردم. كبوه: لغزشء وبيل: نابود كننده؛ (او را با نورى روشنى بخش.ء و برهانى آشكارء و راهى نمايان» و 
كتابى رهنما برانكيخت» خاندانش بهترين خاندان» و تبارش خوبترين تبار بود» شاخههاى شجره وجودش موزونء و ثمرات آن در 
دسترس همكان استء زادكاهش مكه و هجرتش به مدينه بود» در اين شهر نامش بلند كرديدء و آوازه دعوتش كسترش يافت» 
خداوند او را با دليلى كافى و رهنمودى شفاءبخش و دعوتى سازنده فرستاد» به وسيله او آيينهاى ناشناخته را آشكارء و بدعتهاى 
فاسد را ريشه كن ساختء و احكامى را كه برقرار فرموده به وسيله او براى ما بيان داشت» يس كسى كه دينى جز اسلام بخواهد 
بدبختى او مسلم و جارهاش منقطع» و سقوط او سخت و شديد خواهد بود, و بازكشت او به سوى اندوهى دراز و عذابى دردناكك 
است. به خدا توكل مى كنمء توكل براى انابه و بازكشت به سوى اوء و ازاو مىخواهم راهى ر 

| ارشاد فرمايد كه به بهشت منتهى كردد, و به سر منزل رضا و خشنوديش يايان يابد. خلاصه اين خطبه در ذكر مناقب رسول اكرم 
(ص) و سيس موعظه حسنه و نفرت دادن از دنياستء مراد از نور روشنى بخشء نور نبوت است, و مقصود از برهان آشكارء 
معجزات و آياتى است كه روشتنككر صحت ييامبرى اوستء منهاج البادى يا راه آشكار عبارت از شريعت و دين روشن آن حضرت 
استء و كتاب هادى, قرآن كريم است كه به سوى بهشت راهنمايى مى كند. معناى اين كه خاندان او بهترين شده و معلوم است كه 
قبيله قريش برترين قبايل عرب است,ء واه اغصان (شاخدها) براى افراد اهل بيت او مانند على و همسر و فرزندانش (ع) و همجنين 
عموها و برادرائش استعاره شده است؛: و اعتدال اين شاخدها نزديكك بودن آنها به آن حضرت در فضل و شرف اسثهء ثمراث اين 
شاخدها استعاره براى فضيلتهاى علمى و عملى آنهاست,ء و تهدل ثمرات (آويزان بودن) آنها كنايه است از ظهور و كثرت اين فضايل 
وسهولت دسترسى واستفاده از آنهاء اين كه مكه زادكاه آن حضرت,. و مدينه محل هجرت او در شمار مناقب آن بز ركوار ذكر 
شده براى اين است كه مكه به سبب قرار داشتن خانه خدا يا بيت عتيق در آن داراى شرفء و مدينه به واسطه مردمش كه ييامبر 
اكرم (ص) را در 

هتكامى كه به آنجا هجرت قرمود جا ويناه دادثد ؤبه ياريش برخاسشد» داراى شرافت وهزيث اسث زيرا دن همين شهر بود كه 
نامش بلند و آوازهاش يخش كرديد و دعوتش كسترش يافتء و در زمانى كه ييامبر خدا (ص) به اين شهر هجرت فرمود مدينه 
شهرى بى آب و كياه» و از نعمت و آبادانى كمى برخوردار بود» و مردمى ضعيف و ناتوان داشت كه دشمنان آنها بر آنان جيره شده 
و مشركان بر آنها قوت و قدرت يافته بودند؛ با اين همه در اين شهر بود كه نام آن حضرت بالا كرفت و آوازداش بيجيد و اين نيز از 
باك ودلافل سدق فيورث آناوامير كرا (ض) اث هراد او سسجت كافيه ذو مله ارسله سجه كافيه آباق ابت كدعو 
سركوب دشمنان خدا براو نازل شده و همجنين موعظهها و رهنمودهاى حياتبخشى است كه قرآن كريم مشتمل بر آنهاست. و نيز 
وعد و وعيدها و سنتهاى عالى و حكم و امثال و ذكر سركذشت ملتهاى كذشته و دستورهاى يسنديدهاى است كه قرآن مردم را به 
بهترين نحو به سوى يرورد كار راهنمايى م ىكندء و همين بس كه دلها را از بيمارى جهل و نادانى شفاء مى بخشدء اين كه فرموده 
است: و دعوه متلافيه براى اين است كه اسلام نظام اجتماع را كه دجار ويرانى و فساد شده بود ترميم واصلاح كردء و تباهى دلهاى 
آنان را تلافى فرمود» و سياهى يليدى را از صفحه قلوب آنها بزدود. شرائع مجهوله عبارت از طرق دين و قوانين شريعت الهى است 
كه تا بيش از ظهور بيامبر اكرم (ص) دسترسى به آنها ممكن نبوده و بدع مدخوله آيينهاى اهل جاهليت و كناهها و تبهكاريهايى 
است كه در روى زمين مرتكب مى شدندء احكام مفصوله عبارت از احكام دين اسلام است كه در شرع تفصيل داده شده و بيان 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8ب از ربدلا 


كرديده واكر كسى دينى جز اينها خواهان شود, از راه راست منحرف شده. و بدبختى او در آخرت محقق كرديده استء و تنفصم 
عروته يعنى رشته تمسكى را كه براى نجات خود در دست داشته بريده؛ و لغزش و خطاى او براى سفر آخرت بس بزركك كشته و 
در نتيجه بر اثر قصورى كه در قبال خداوند متعال مرتكب شده خود را دجار اندوهى دراز ساخته و به عذاب جانفرساى دوزخ 
كرفتار كردانيده است. سبس امام (ع) بر خدا توكل مى كند توكلى كه همراه با انابه و بازكشت به سوى اوستء يعنى آن جنان 
توكلى كه با تمام وجود و سراسر دل از غير او روى كردانيده و تمام امور خويش را به تفويض كرده استء و از او مىخواهد كه 
وى را به راهى كه به بهشت منتهى مى شود و موجب خشنودى اوست رهنمون كردد. 

[صفحه 058] 

كدخ: تلاش و كوششء بندكان خدا! شما را به برهي زكارى و فرمانبردارى خدا سفارش م ىكنم كه سبب نجات فردا و رستكارى 
ابدى استء او شما را (از عذاب خود) ترسانيد, (و احكام خود را) به شما رسانيد» و شما را (به بهشت) ترغيب كرد و (نعمت خود را 
بر شما) كامل كردايند» و جكونكى و نايداراى و دكركونى و زوال آن را براى شما بيان فرمود» از زرق و برق دنيا كه براى شما دل 
انككيز و خوشايند استء و ديرى با شما نمىيايد روبكردانيد» دنيا نزديكترين سرا به خشم خدا و دورترين آن به خشنودى و رضاى 
اوستء يس از بندكان خدا اندوه آن را نخوريد» و خويشتن را به آن سركرم نسازيد» جون شما به جدايى و دكركونى احوال آن 
يقين داريد, بنابراين همجون كسى كه نسبت به خود ترسان و خيرخواه وجدى و كوشا باشد خويشتن رااز آن برحذر داريد و به 
آنجه از نابودى يبشينيان ديدهايد عبرت كيريد» آنها كه بندهاى كالبدشان از هم كسيخته. و جشمها و كوشهايشان نابود كشته؛ و 
شرافت و بزركوارى آنها از ميان رفته» و شادمانى و خوشى آنان به يايان رسيده استء آنان كه قرب فرزندان را به دورى از آنها 
بدل كردهاند» و به جاى همدمى با همسران به فراق آنها دجار كشتهاند» اكنون به يكديكر فخر ن 

مىفروشنده و زاد و ولد نم ىكنند» و به ديدن هم نمىروندء و همنشين يكديكر نمىشوند. بندكان خدا! برحذر باشيد همجون حذر 
كسى كه بر نفس خويش جيره شده؛ و جلو هوسش را كرفته استء و با جشم خرد مى نككرد» زيرا امر» روشن» و نشانهها برقرار» و راه 
هموار و مستقيم است. يس از اين به وعظ و اندرز مىيردازد و نخست به تقوا و فرمانبردارى از خداوند سفارش مى كندء واه نجات 
را بطور مجاز بر تقوا اطلا-ق فرموده و اين از باب كذاردن اسم مسبب بر سبب مادى آن است كه موجب حصول آمادكى براى 
رستكارق اوغذاب زوز قبامت اسث» كفت شده كه فحات بهمعتاى شع ماده اسث كه سبي خلاصى ورهاين د شودة و آندرا 
بطور استعاره بر وازه طاعت (فرمانبردارى) اطلاق كردهاند زيرا طاعت مانند مركبى است كه مطيع به وسيله آن از هلاكت رهايى 
مى يابد» وازه منجاه به معناى محل استء زيرا تقوا هميشه مايه و محل رستكارى است. ضمير فعلهاى رغب و رهب به خخداوند 
بركشت دارد» يعنى مردم را كاملا از عذابهاى خود ترسانيده. و به ثوابهاى خود ترغيب كرد و اين را به كمال رسانيدء و دنيا را به 
كونهداى كه موجب اعراض از آن مى شود توصيف فرمود. ديككر بار امام (ع) دستور مىدهد كه از زينتهاى دنيا اعراض كنند و 
ذربازة غلث ضرورت اين امرو محاسن آن هىفرمايد در راهى كه انسان به سوى آخرث مى ييمايد اننها جز مدت اتدكى همراه اق 
نيستء و منظور آن بزركوار از اعراضء؛ انصراف قبلى است و اين همان زهد حقيقى استء و اين كه فرموده است مدت اندكى با 
شما خواهتد يوذو تكفته اسث:اصلا يشما تشواهند بود براق ابن استث كة سالكان راه هذا تاكزير عيزئ از آن رايه:همراه شواعتد 
برد واين درباره كسى از آنهاست كه به قصد تحصيل آخرت,ء مكنت و ثروتى در دنيا به دست آورده باشد لكين آن مقدار مال و 
منالى كه دولتمندان و متنعمان در دنيا به دست مى آورند» اكر هم مقصودشان وصول به مراتب قرب الهى باشد بهره آنها اندكك, و 
در عين حال در غايت خطر بوده و در هر حركت و جنبش در معرض لغزش و سقوط مى باشند. بر خلاف اهل زهد كه از متاع دنيا 
به مقدار ضرورت و نياز بدن اكتفاء» و بدين نحو زندكى خود را سيرى كردهاند» شايد هم مراد از آن اندكى كه آنان را همراهى 


خواهد كرد كفن و نظاير آن باشدء اين كه دنيا نزديكترين سرا به خشم خداوند و دورترين محل به سراى طاعت اوست براى اين 
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است كه تمايلات انسان در دنيا متوجه لهو و لعب و بهره بردارى از زخارف و زر و زيور آن استء واينها بيشتراز اين كه در 

راه رضاى خداوند مورد استفاده قرار كيرند موجب خشم و غضب يرورد كار مى شوند. فرموده است: فغضوا. يعنى با توجه به اين 
احوال براى دنيا غم و اندوه نخوريد» و خود را بدان سركرم نسازيد زيرا ترديدى نيست كه از آن جدا خواهيد شد و براى جيزى كه 
يايدار نيست غم و اندوه روا نيست. يس از اين امام (ع) مردم رااز كرايش به دنيا برحذر داشته و تذكر مىدهد مانند آن كسى كه 
نسبت به خود مهربان و خيرانديش و جدى و كوشا باشد از آن برهيز داشته باشيد» و سيس كوشزد مى كند كه از مشاهده يايان حال 
و زوال آثار ملتهاى كذشته عبرت كيريد كه اينكك ييوند اعضاى آنها كسسته و جشمها و كوشهايشان از ميان رفته» و اوضاع خوب 
أتهاذن دنا به عدى :و فق سدل كشعدو ديك احوالى كدير نيا وازد شدمو ان عضرت آنها راان شمرةة اث سس تاكيك 
مى كند همجون كسى كه بر نفس اماره جيره و عنان آن را در دست داشته و به ديده خرد زشتى و يستى شهوات را بنككرد و مانع 
زياده روى و تجاوز آنها از مرز عفت كردد از آلودكيها و نارواييهاى دنيا ببرهيزند» زيرا براى كسى كه عبرت كيرد و به ديده 
بصيرت بنكرد» مساله دنيا و آخرت روشن استء و علم دين كه راهنماى به سوى حق است بر يا و برقرار» و راه خدا همو 


ارو مستقيم و كوتاه است يعنى امر بر شما يوشيده و مبهم نيست. 
خطبه ١21‏ -جرا خلافت را از او كر فتند؟ 


[صفحه ع7ه] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: وضين: تنكك زين شتر يا اسبء قلق: ناآرامى» ذمامه: به كسر ذال» حرمت و به جاى اين كلمه 
ماته الصهر نيز روايت شده است و ماته به معناى وسيله و صهر به معناى خويشاوندى است. نوط: وابستكى اثره: با حركت حروف» 
ويزه خود كردانيدن و براى خود بركريدن حجره: با فتح حا يعنى ناحيه و حجرات با فتح ويا سكون جيم جمع آن است هلم: معناى 
تعال را دارد يعنى بيا مانند آنجه خداوند فرموده است: (هلم الينا) و كاهى به معناى هات (بده) آمده و در اين جا به همين معناست 
و كاهى هم متعدى مى شود مانند هلموا شهدائكم يعنى كواهان خود را بياوريد. لاغرو: هيج شكقتى نيست» شرب: بهرهاى از آب» و 
بيى: وبا دار و واكير» اود: كزى» در ياسخ يكى از يارانش كه يرسيده است جكونه شما را از اين مقام كه به آن سزاوارتريد بر كنار 
داشتند ايراد فرموده است: (اى برادر بنى اسدى! تنكك» مركبت سست است و جنبان» و مهار آن را نابهنكام رها م ىكنىء با اين همه 
حرمت خويشاوندى تو برقراره وحق يرسش يا برجاستء و اكنون كه خواستهاى بدان: اما اين كه در موضوع خلافت بر ما تسلط 
يافتند» در حالى كه ما در نسبت از آنها برتر» و ييوندمان با ييامبر 

خدا (ص) استوارتر است براى اين بود كه خلافت امرى مرغوب و بركزيده بود» كروهى نسبت به آن حرص ورزيدند؛ و كروهى 
ديكر بخشش كرده از آن جشم يوشيدند» و داور ميان ما و آنها خداوند است و بازكشت در روز رستاخيز به سوى اوستء (در اين 
جا امام (ع) به شعر زير تمثل جست): ودع عنكك نهبا صيح فى حجراته و هلم الخطب فى ابن ابى سفيان همانا رو زكار يس از آن كه 
مرا كريانيد به خنده درآوردء به خدا سوكند آن شككفت نيستء اى واى از اين امر عجيب كه شكفتى را به آخر مىرساند و بر كزى 
مىافزايد» اين كروه كوشيدند نور خدا را كه در جايككّاه خود مىدرخشيد خاموش كنند؛ و راه جوشش جشمه الهى را مسدود 
كردانند» و ميان من و خودشان آب را كل آلود و زهرآ كين سازند, اكنون اكر از ما و آنها محنتهاى اين مصيبت برطرف شود آنان 
را به سوى حق خالص خواهم كشانيدء و اكر بيشامد جيز ديكرى بود (فلا تذهب نفسك عليهم حسرات: ان الله عليم بما يصنعون.) 
درباره ياسخ امام (ع) به اسدىء بايد دانست اكر كسى دجار شوريدكى عقل و آشفتكى رفتار باشد به كونهاى كه از هر جه به او 
مربوط نيست بيرسدء يا بىجا به يرسش بردازد» ودر كارها شتاب كند به او قلق الوضين كفته مىشود, و علت اين است كه وضين 


يعن 
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ى تنكه زيق هذكاي كاسستث كرده زين لرزان وى ثالث موشود از ايخ روه اخوال كسى مومائد كدر كنتار وبرفتان غود 
يايدارى و استقامت ندارد» و اين جمله براى اين كونه افراد مثل كشته است» جمله ترسل فى غير سدد نيز در زمينه همين مطلب و به 
اين معناست كه بىرويه و بىجا سخن مى كويدء و اين سخن را امام (ع) براى تاديب آن مرد كفته است. فرموده است: ولكك بعد... 
تا استعملت. اين جمله در اظهار عذر و بيان لزوم رد ياسخ نيكو به اوستء زيرا خويشاوند را حقوقى استء و كسى كه از ديكرى 
يرسش م ىكند نيز اين حق را دارد كه ياسخ او داده شود و به راه صواب ارشاد كردد. اما خويشاوندى اين مرد اسدى براى اين بود 
كه زينب دختر جحش همسر ييامبرخدا (ص) از طايفه بنىاسد بود و او را زينب بن خزيمه استء مادر زينب اميمه دختر عبدالمطاب 
بن هاشم بن عبد مناف مى باشدء و زينب دختر عمه ييامبر خداست (ص). كفتهاند غرض از مصاهرت (دامادى) در اين جا همين 
است, و قطب راوندى كفته است كه على (ع) از طايفه بنىاسد همسر داشته استء ليكن ابن ابى الحديد شارح نهجالبلاغه اين سخن 
از انكار كرده و كفته است جنين خبرى به ما نرسيده استء و انكار او بىمورد استء زيرا نمىتوان كفت آنجه ازاح 

وال ائمه (ع) به ما نرسيده؛ به ديكرى هم نرسيده است و حقيقت ندارد. فرموده است: اما الاستبداد. اين آغاز ياسخ آن حضرت به 
يرسش كننده است» ضمير در كلمه انها به معناى استبداد كه عبارت از اثره و به خود اختصاص دادن است ب ركشت داردء مراد از 
كروهى كه به خلافت حرص ورزيدند از نظر طايفه اماميه همه آنهايى هستند كه بيش از آن حضرت خلافت را در اختيار كرفتند» 
ليكن برخى از غير طايفه شيعه كفتهاند كه مراد اهل شورا مى باشند كه يس از كشتن عمر تشكيل شد. فرموده است: و الحكم الله و 
المعود اليه. يعنى مرجع تظلم و شكايت در روز قيامت خداوند است. المعود مبتدا و خبر آن قيامت است. اما مصرع شعر از امرء 
القيس است و داستان آن اين است كه يس از كشته شدن يدرش در ميان قبايل عرب مى كشت تا اين كه بر مردى از قبيله بنى خذيله 
طى كه او را طريف مى كفتند وارد شدء او امرء القيس را كرامى داشت و او نيز طريف را مدح ككفت و جندى نزدش بماند و جون 
يس از اين بيمناكك شد كه طريف نتواند از او حمايت كند از نزد او رفت و بر خالد بن سدوس بن اسمع نبهانى وارد شدء ودر 
همان هنكام كه او به خالد يناه آورده بود بنوخذيله يورش برده شتران او را به يغما بردند» هنكامى كه امرءالقيس ازغ 

ارت شبران خرد كاه شد قفبيه وا به خالد شكايت كرد خالد يداو كفت: شعرات سوارى خمرد را يمن يده فا غارتكران را تعقيب 
كنم و شتران تو را از آنها كرفته باز كردانم» خالد در بى آنها شتافت» جون به آنها رسيد كفت: اى بنى خذيله شما شتران كسى را 
كه به من بناه آورده به غارت بردهايدء آنها ياسخ دادند: او در يناه تو نيستء خالد كفت: سوكند به خدا او به من يناه آورده واينها 
هم شتران سوارى اوستء بنوخذيله جون اين را شنيدند به خالد و همراهانش يورش برده همه آنان را از شتران فرود آورده و آن 
شتران را با شتران اولى به يغما بردند» امرءالقيس در اين باره جكامهاى سروده كه بيت نخست آن اين است: فدع عنكك نهبا صيح فى 
حجراته ولكن حديث ما حديث الرواحل ٠‏ يعنى: داستان غارت شتران را كه در بيرامون آن فريادها بر آورده شد رها كنء وليكن 
داستانى كه شكفتانكيز و مبهم است داستان شتران سوارى است. نهب در اين جا به معناى جيزى است كه به غارت رفته باشد» و 
حجرات به معناى اطراف است» حديث دومى مبتدا و حديث اول خبر آن است,ء ما براى تنككير است و اكر به اسم ملحق شود بر ابهام 
آن مىافزايد مانند عبارت: لا مرما جدع قصير انفه يعنى قصير براى امر مبهمى بينى خود را بر 

يد» در اين شعر هم معناى مصرع نخست كه كفته است ياد شتران به يغما رفته را كه معلوم است رها كنء وليكن داستانى كه ييجيده 
است و روشن نيست داستان شتران سوراى استء يعنى حديثى مبهم است كه جكونكى آن دانسته نيست,ء ابهام به يغما رفتن شتران 
سوارى ازاين لحاظ است كه كفته شده: خالد بوده كه شتران سوارى امرالقيس را ربوده است واين امر از نظر شاعر مشتبه و 
مشكوكك بوده استء اما امام (ع) آنجه در استشهاد خود آورده و به آن تمثشل جسته مصرع نخست شعر استء و مطابقت آن با 
واقعيتى كه آن حضرت در كذشته با آن روبرو شده بود روشن استء زيرا خلفاى بيشين هر جند استبدا ورزيدند و خلافت را به 


خود تخصيص داند ليكن داستان آنها را همه مىدانند و بر كسى يوشيده نيستء زيرا آنها از سابقه خود در اسلام و هجرت و 
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موقعيت خود در نزد رسول اكرم (ص) و بودن آنها از طايفه قريش تمسكك جسته و استدلال كرده بودند» وام ١ام‏ (ع) در مصرع دوم 
خطاب مى كند كه ياد آنها و داستان به يغما رفتن خلافت را در كذشته رها كن, واز آنجه هم اكنون در كيرودار اين حادثه معاويه 
بن ابى سفيان هستيم سخن كوى» خطب كه در مصرع و هلم الخطب فى ابن ابى سفيان به كار رفته به معناى رويداد بزركك استء و 
مراد ذ كر 

خطب و بيان جكونكى آن استء و جون اين مقصود روشن است؛ مضاف خطب كه ذكر است حذف شده استه امام (ع) با بيان 
مصرع دوم اشاره به احوال و اوضاع تاسف آورى فرموده كه موجب شده معاويه در برابر او قرار كيرد» و با همه دورى و ناشايستكى 
او براى خلافت با آن بزركوار به نزاع و بيكار يردازد» تا آن جا كه نزد بسيارى از مردم نادان» هم طراز آن حضرت قرار كرفته 
است. فرموده است: فلقد اضحكنى الدهر بعد ابكائه. اين سخن اشاره به محروميت آن حضرت از خلافت در كذشته است, و خنده 
آن حضرت يس از سيرى شدن آن واقعه ناشى از شكفتى او از كردشهاى روزكار و وقوع اين اوضاع و احوال استء يس از اين 
فرموده است: تعجبى نيستء يعنى اين امر بز ركتر از اين است كه در برابر آن اظهار شككفتى شود, و در برابر عظمت و اهميت اين 
رويداد فرموده اسث اى واى حادثهاى است كه شكفتى رابه آخر مىرسائدء و اين حالت نفسانى را به كلى از ميان مى برد آن جنان 
كه كويى اصلا شككفتى در عالم وجود ندارد» واين سخن از باب اغراق و مبالغه استء جنان كه ابنهانى كفته است: قد سرت فى 
الميدان يوم طرادهم فعجبت حتى كدت لا اتعجب و هم ممكن است منظور آن حضرت كه فرموده است: و لا عزو و الله اين باشد 
كه به خدا س 

وكند اكر انسان به حقيقت دنيا و دك ركونى اوضاع آن بنكرد هيج تعجبى نيستء و آنجه يس از اين فرموده كه: فياله (يعنى اى واى 
ازاين) از سركرفتن سخن درباره عظمت رويدا كذشته باشد. كفتار آن حضرت كه اين اتفاق كزيها را افزون مى كند روشن است»ء 
زيرا هر كس از دين دورى كيرد به سبب وجود او كزيها وانحرافها افزوده مى كردد. فرموده است: حاول القوم ... تا ينبوعه. منظور 
از قوم» طايفه قريش استء و مصابح انوار الهى استعاره براى بركزيد كان خاندان يبامبر اكرم (ص) است. همجنين ينبوعه (جشمه 
آن) براى آنها استعاره است زيرا آنان معدن دين و يايههاى آنند» و مناسبت هر دو استعاره روشن است. مقصود آن حضرت از اين 
سخنان اين اسث كه آنان كوشيدند خلافت را از جايكاه خود بيرون برندء و اين امر را از معدن آن و شايستهترين محل خود كه 
خاندان ييامبر (ص) است زايل و خارج سازند. واه شرب (آبشخور) براى امر خلاغت, و لفظ جدح (آميختن) براى تي ركى و 
كشمكش واقع ميان مردم به خاطر اين امرء و وازه وبيى (وبادار) به ملاحظه اين كه موضوع خلافت سبب بروز نابودى و كشتار ميان 
آنان مى كردد» استعاره شده است. فرموده است: فان ترتفع ... تا آخر. يعنى اكر بر من كرد آيند و اين محنتها و كينه 

هايى كه دجار آن كشتهايم از ميان ما برطرف شود من آنها را به سرجشمه زلال حق رهبرى خواهم كرد» و اكر از دشمنى خود 
دست باز ندارند و بخواهند بدين احوال باقى باشند» هيج تاسف و اندوهى بر آنها روا نيست,ء در اين جا امام (ع) به آيهاى از قرآن 
كريم استشهاد مىكند كه حاكى تاديب نفس و وادار كردن آن به تركك تاسف و اندوه بر ايمان نياوردن آنهاستء و جون آيه 


مشتمل بر اين است كه خداوند به كردار زشت آنها آ كاه است مشعر بر تهديد و وعده عذاب به آنها نيز مى باشد. 
خطبه ؟2ا-در توحيد الهى 


[صفحه ١8ه]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: ساطح: كستراننده» مهاد: زمين» وهاد: جمع وهده. دره» نجاد: جمع نجدء زمين بلند 
ازدلاف الربوه: بيش رفتن به سوى بلندى» ساجى: آرام» تفيوء القمر: حركت ماه تا آن كاه كه بدر كامل شود و شروع به نقصان كند 
تا كاهى كه به حالت محاق درآيد. مجد موثل يا بيت موثل: ريشهدار و كهن. ستايش ويه خداوند است كه آفريننده بندكان» و 
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كستراننده زمين و روا نكننده سيل در دردها و كودالها و روياننده كياهان در بلنديها و تيههاست. نه آغازش را آغازى است و نه 
ابديتش را يايانى» او اولى است كه هميشه بوده و يايندهاى است كه س رآمدى براى او نيستء» ييشانيها براى او به خاكك افتاده» و لبها 
به يكانكى او كويا كشته است. براى هر جيزى كه آفريده حدودى قرار داده ثا از شباهت به آنها ممتاز باشد» انديشدها نمى توانند با 
حدود و حركات و اعضا وادوات او را اندازهكيرى كنندء درباره او كفته نمىشود از كى بوده؛ و نمىتوان براى او نهايتى تعيين 
كرد و كفت تا كى خواهد بودء ييدايى است كه نمىتوان كفت از جه جيزى يديد آمده؟ و ينهانى است كه نشايد كفت در جه 
ينهان شده است» جسم نيست كه جلوه كند و سيس از ميان برود» ودروب 

رده نيست تا جيزى او را احاطه كندء نزديكى او را اشيا به سبب جسبيدكى نيستء و دورى او از آنها بر اثر فاصله و جدايى 
نمى باشد» خيره شدن نككاه بندكان» و تكرار الفاظ آنان» و يبش رفتن آنها بر تبههاء و برداشتن كامها در شبهاى تار» و شبهاى آرامى 
كه ماه رخشان بر آن مى تابد و خورشيد تابان با طلوع و غروب خود ازيى آن درمىآيدء و دكركونى دورانها و روزكارهاء و 
روآوردن شبهاء ويشت كردن روزها هيج كدام براو يوشيده نيستء آرى او بيش از هر نهايت و مدتء و قبل از هر شمارش و 
شمارهاى بوده استه برتر و بالا-تر است از داشتن صفات اندازه و ابعاد» و قرار داشتن در محل و جا كرفتن در مسكن كه 
محدودكنند كان (مانند مشبهه و مجسمه) به او نسبت مىدهندء زيرا حد و اندازه براى آفريد كان او مقرر كرديده و به هر جه جز 
اوست نسبت داده مى شود. آفريدكان رااز عناصرى ازلى و مايههاى ابدى نيافريده بلكه آنها را از نيستى به هستى درآورده؛ و براى 
هر جيزى اندازهاى برقرار ساخته؛ و هر جه را صورتكرى كرده صورت نيكو به او بخشيده استء هيج جيزى در برابر او ياراى سر باز 
زدن ندارد» و از فرمانبردارى هيج جيزى سودى براى او حاصل نيست,. دانش او به مردكانى كه دركذشتهاند همجون دان 

ش او به زندههايى است كه بازماندهاند» و 1 كاهى او به آنجه در آسمانهاى بلند است مانند 1 كاهى اوست به آنجه در زمينها يست 
است. اين خطبه مشتمل بر مباحثى از علم توحيد استء و با حمد خداوند درباره آنجه ذكر فرموده و در زير توضيح داده مى شود 
آغاز شده است. ١-قرموده‏ اسث: خالق العباد.... تا التتجاذ. اين كفتار اشاره بابخ اسث كه خدذاوثد مبدا همكى موجوداث اسده 
توضيح داده مى شود كه وازه عباد شامل همه آنانى است كه در آسمانها و زمينند» جنان كه خداوند متعال فرموده است: ان كل من 
فى السماوات و الارض الا آتى الرحمن عبدا) و اجسام فلكى نيز از عباد رحمان به شمارندء زيرا براى فرشتكان به منزله اجسامند» و 
مسطح كردانيدن و كسترانيدن زمين اشاره به آفرينش زمين» و اين كه آن را بستر جاندارانى كه آفريده قرار داده است و مسيل 
الوهاد (سرازي ركننده سيل آب به كودالها) و مخصب النجاد (روياننده كياه در بلنديها و تيهها) اشاره به آفرينش ديكر جيزهايى است 
كه مايه سود و بهرهبردارى انسان از آنها در اين دنيا مى كردد. با توجه به نكات فوق دانسته مىشود كه اين عبارات و الفاظ همكى 
موجوداتى را كه ممكن الوجودند شامل مى كردد واين ثابت و محقق است كه آفريننده ممكك 

نات نمى تواند ممكن الوجود باشد و در نتيجه لازم مىآيد كه خالق متعال واجب الوجود باشد. ؟- از صفات سلبى خداوند است كه 
اوليت او را ابتدايى نيست يعنى براى اوليت او حدى نيست كه اشياء در آن حد متوقف و به آن منتهى كردد و اككر جنين بود لازم 
مىآمد كه خداوند متعال محدث باشد و هر محدثى ممكن الوجود استء و در اين صورت واجب الوجود نبود. واين خلف است» 
زيرا ثابت است كه خداوند متعال واجب الوجود است. 7- اين كه ازليت او را يايانى نيستء يعنى هيج يايانى و آخرى براى خداوند 
وجود ندارد» زيرا در غير اين صورت يذيرنده عدم بود و واجب الوجود نبود» واين نيز خلف است. فرموده است: هو الاول لم يزل و 
الباقى بلا اجل. اين سخن تاكيدى است در اثبات آنجه در قسمت دوم و سوم كفته شده است. *- ييشانيها براى او به خاكك افتاده 
استء و لبها يكانكى او را بيان مىكندء اين كفتار اشاره به كمال الوهيت و استحقاق او براى عبادت و بندكى است. ه- اين كه هيج 
جيزى شبيه خداوند نيستء زيرا هر جيزى جز او محدود استء و عقل آن را برآورد و اندازهكيرى مى كند و با احاطه به آن حدود و 


اندازه آن را معين مىسازدء و خداوند متعال از اين بكلى منزه استء زيرا اكر وهم به مقتضاى روش خود در 
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ادراك مسائل بخواهد اندازه و حركت و عضو وابزار براى او در نظر كيرد» در تصور خود سخت به خطا رفته و كمراه شده است, و 
در اين باره ما بيش از اين سخن كفتهايم: 8- خداوند متعال منزه است از اين كه در محدوده زمان قرار داشته و يرسيده شود كه از 
جه زمان بوده و براى او مدتى تعيين و كفته شود تا كى خواهد بود. لا- خداوند متعال ظاهر و يديدار استء و با همه شدت ظهورى 
كه دارد منزه از ماده و وابستكى به اصل و منشاء استء از اين رو نمىتوان كفت از جه جيزى به وجود آمده است. 8- خداوند باطن 
وازديدهها ينهان است ليكن به همه يوشيدكى و نهانى داراى جا و مكان نيست,. و مانند اشياء و اجسام» اطلاق خفا و يوشيدكى بر 
او روا نمىباشدء و ما درباره اين كه خداوند ظاهر و باطن است ييش از اين مكرر سخن كفتهايم. 9- خداوند شخص نيست و داراى 
تعين نمى باشد تا دستخوش د كركونى كردد و يايان يذيرد. -٠١‏ يرورد كار متعال محجوب و در يرده نيستء زيرا تشخص و ييدايى 
درباره جيزى زمانى درست است كه بتوان آن را ديد. و حجاب نيز او لوازم جسم است كه ساحت قدس اواز آن منزه است. -١١‏ 
قرب حق تعالى به اشياء از طريق جسبيد كى و تماس نيست,ء و قرب از صفات اضافى يرورد كار است. ؟١-‏ حق جل و 

علا دور از اشياست اما نه بر اثر فاصله و جدايى, و ما در ضمن تفسير خطبه اول معناى قرب و بعد خداوند را شرح دادهايم» و جون 
تماس وجدايى از لوازم جسم است لذا قرب و بعد حق تعالى نسبت به اشياء از اين معانى منزه است. -١7‏ اين كه فرموده است 
نكاههاى بندكان و نظر افكندن آنان براو يوشيده نيست تا عبارت و ادبار نهار مدبر همه اشاره است به احاطه علم بارى تعالى بر 
همه معلومات و موجودات» شخوص لحظه به معناى خيره شدن جشم است بى آن كه يلكها به حركت درآيدء كرور لفظه عبارت از 
تكرار الفاظ و بازكويى وازههاستء ازدلاف الربوه يعنى ييشى كرفتن بر تيهها و بلنديها و مراد ازاين ييشى كرفتن جشم است زيرا 
هنكامى كه جشم خيره مىشودء نخست بلنديها و تيههاى زمين را مىبيند» ضمير عليه در جمله يتقيا عليه ... به غسق در جمله ييش 
باز مى كردد. فرموده است: و تعقبه الشمس به معناى تتعقبه مىباشد كه يكك تاى آن حذف شده استء. جنان كه در كفتار خداوند 
متعال است كه (توفيهم الملائكه) و تعقبه نيز روايت شده و ضمير متصل به آن به قمر بركشت دارد. فرموده است: من اقبال ليل. جار 
و مجرور متعلق به تقلب مى باشد و معنايش اين است كه آفتاب ماه را دنبال مى كند, و به هنكام افول 

آنء خورشيد طلوعء و در موقع افول خورشيدء ماه نمودار مى كردد. -١*‏ خداوند يبش از هر زمان و مدت و شمارش و عدد استء 
زيرا او آفريننده و مبداء همه اشياء است و تقدم و ييشى داشتن او بر همه جيز ضرورى است. -١10‏ يرورد كار متعال از آنجه مشبهه و 
ييروان انديشههاى باطلشان درباره ذات مقدس حق كفته و وى را داراى اندازه و ابعاد و نهايت و سو دانسته؛ و او را به درآ مدن در 
محل و قرار كرفتن در مسكن و ديككر صفاتى كه از لوازم و ويزكيهاى دارندكان جسم است نسبت دادهاند منزه استء زيرا همه اينها 
صفات و حدودى است كه خالق متعال براى آفريدكانش قرار داده و از آن آنهاست. -١8‏ خداوند آفريد كان را بىآن كه مايههايى 
ازلى و موادى ابدى واصولى از بيش ساخته داشته باشند يديد آورده استء. معناى كفتار مذكور اين است كه آنجه را آفريده بر 
طبق نمونهاى كه از بيش موجود باشد به وجود نياورده استء زيرا هيج جيزى با او هماغاز نيست» كفته شده كه معنايش اين است 
كه آفريدكان را از اصلى ازلى و ابدى يعنى جيزى كه هميشه بوده و خواهد بود و به قول فلاسفه داراى صورت و ماده باشد 
نيافريده است. در برخى از نسخدها: ولا من اوائل ابديه راوايت شده است. فرموده است: بل خلق ما خلق فاقام 

حده. يعنى: آنجه را بيافريده از نيستى به هستى د رآورده و بر طبق حكمت و مصلحت. اندازه و شكل و نهايت و مدت و فايده براى 
آن قرار داده» و آنجه را صورتكرى كرده صورت نيكو به آن بخشيده. و آن را از اعتدال و استحكام بهرهمند ساخته است. -١7‏ اين 
كه هر جه جز اوست سر بر فرمان او دارد اشاره به كمال قدرت و احاطه علم خداوند به همه اشياست. -١18‏ فرموده است از اين كه 
جيزى او را فرمانبردار باشد سودى براى او حاصل نيستء زيرا لا-زمه سود براى نيازمندى است كه در مورد خداوند متعال ممتنع 
است. واين توصيف به غنا و بىنيازى خداوند اشاره دارد. 19- اين كه دانش خداوند به د ركذشتكان مانند دانش او به بازماندكان» 


و علم او به آسمانها و جهان بالا همانند علم او به زمينها و جهان يايين استء اشاره است به اين كه علم خداوند به دست آمده از غير 
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نيستء و در آن هيجكونه دك ركونى و بازيابى حاصل نمىشود؛ و جيزى براى او نادانسته نيست تا از نو دانسته شود بلكه علم 
خداوند متعالى ازلى و ابدى و هميشكى و سرمدى استء و در حد تمام و كمالء و دور از كاستى و نقصان است و نسبت همه 
ممكنات و موجودات در بيشكاه علم خداوند مساوى و يكسان مىباشد, و ما تحقيق درباره اين مطلب را در موار 

د مناسب از مباحث علم الهى شرح دادهايم. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه 88ه] 

سوى: درست و معتدلء مرعى: مورد توجه؛ (اى مخلوق كامل و درستء واى يديد آمده و نككهدارى شده در زهدانهاى تاريكك و 
بردههاى تو در توه هستى تواز كلى فشرده آغاز شدء ودر جايكاهى امن و آرامء براى زمانى مشخص و مدتى معين قرار داده 
شدىء در شكم مادر كه جنين بودى مىجنبيدى لكين نه سخنى را ياسخ مى كفتى و نه آوازى مىشنيدى» سيس از جايكاهت به 
سرايى كه آن را نديده؛ و راههاى استفاده از آن را نشناخته بودى بيرون آورده شدى, جه كسى تو را به مكيدن شير از يستان 
مادرت راهنمايى كرد؟ و كى تو را به هنكام نياز به آنجه مىخواستى آشنا كردانيد؟ هيهات! آن كسى كه از بيان جكونكى آنجه 
داراى شكل و اندام مىباشد ناتوان است از توصيف آفريننده خويش ناتوانتر» واز شناخت او به وسيله حدود و صفاتى كه 
آفريدكان بدانها شناخته مىشوندء دورتر است.) در اين بخش از خطبه روى سخن امام (ع) به مطلق انسان استء و او را كوشزد 
مى كند به اين كه آفرينش او در حد كمال و اعتدال و مورد رعايت و محافظت بودن او دليل بر وجود آفريننده دانا و مهربان است» 
و مىدانيم كه خداوند انسان را جكونه مىآفريند» و به او اندك اندكك شكل و صورت مىدهدء و تكامل مىبخشد تايا دراين 
جهان مى نهد» همجنين امام (ع) د كر كونيهاى احوالء و تغييرات خلقت او را يس از آن يادآورى مى كند و مىيرسد جه كسى او را 
به مكيدن غذا از يستان مادرش راهنمايى» و در هنكام نياز به طريق وصول به آنجه مىخواهد يعنى يستان مادر آشنا م ىكند و آن 
حسزثك اابق كفعان انساة رابةوجود افريتتدواى كد او ريه همه نازمتدييايقن عدايت من كد راعساى من راك اشكار اسث 
كه شناخت يروردكار تااين حد براى هر كس ضرورى و لازم است هر جند نيازمند اندكى كسى آكاهى باشدء اما افزون بر اين 
يعنى دانستن صفات كمال و جلال برورد كار امورى است كه خرد بشرى به كنه و حقيقت آن دست نمى بابد و آنجه از اين مسائل 
منذاتد تعير هاو مقا سدفاي انبتك كه سا صوة وعالق يرقزار كردة و ذوياره آنها بار شه دليل و رهاق اششة وما ببكدر دراي 
باره سخن كفتهايم. امام (ع) با ذكر وازه هيهات (جه دور است) و جمله تا ... و الادوات دورى و تهيدستى انسان را از درك صفات 
حق تعالى و ناتوانى او را در اين راه كوشزد مى كند و بيان مىفرمايد: كسى كه از بيان جكونكى آفرينش خويشء و 1 كاهى بر سود 
و زيان جزئيات اعضاى خود با اين كه اينها محسوس و در دسترس اويند ناتوان استء از بيان صفات آفرى 

ننده خود كه دورترين تناسب رابا او دارد ناتوانتر» واز دركك كنهوىء با مقايسه و تشبيه او به حدود و صفات مخلوقء از هر جيزى 


به آفريد كار خود دورتر است. و عصمت از خطا و توفيق از خداوند است. 
خطبه 87١-اندرز‏ او به عثمان 


[صفحه ١0مه]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: استسفرونى: مرا سفير يعنى فرستاده خود قرار دادند. و شيجه: ريشههاى درختء سيقه: با ياى 
مشدد جهاريايانى كه دشمن به يغما برده و آنها را مىراند. جلال السن: سالخوردكىء بالابى سنء هنكامى كه مردم نزد آن بزركوار 
كرد آمدند واز عثمان شكايت كرده خواستند از جانب آنان با او كفتكو كند وازاو بخواهد رضايت آنان را فراهم سازد, امام (ع) 
بر عثمان وارد شد و به او فرمود: مردم يشت سر من هستندء و مرا ميان خودشان و تو سفير قرار دادهاند» به خدا سوكند نمىدانم به 


7 - 5 5 -. 35 5 
تو جه بكُويم! جون جيزى سراغ ندارم كه تو آن را ندانى» و به جيزى نادان نيستى تا تو را به آن راهنمايى كنم انجه را مىدانيم تو 
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خود مىدانى» ما به جيزى بر تو بيشى نككرفتهايم كه تو راز آن آكاه سازيم؛ و جيزى را در ينهانى نيافتهايم كه آن را به تو برسانيم» 
و ديدهاى آنجه ما ديدهايم» و شنيدهاى آنجه ما شنيدهايم» و همان كونه كه ما همنشين ييامبر (ص) بودهايم تو نيز او را همنشين 
بودهاى» فرزند ابىقحافه و يسر خطاب در به كار بستن حق از تو سزاوارتر نبودند» و تواز نظر خويشاوندى از آن دو به ييامبر خدا 
(ص) نزديكترىء و به شرف دامادى 

او كه آنها به آن نرسيدند تو رسيدهاى» زينهار درباره خويش از خدا بترسء به خحدا سوكند نابينايى تواز كورىء و نادانى تواز 
جهالت نيستء زيرا راهها روشن و نشانههاى دين برقرار استء آ كاه باش برترين بندكان خدا نزد او ييشوايى است كه خود بر طريق 
هندايث يوذة و يكران واه شادق و واهتنا افده وستدياي شتاعمةشدة زاثر ياذارةوى بتعفياق يديد امذورا از ميان برد 
بى كمان سنتها روشن و براى آنها نشانههايى استء و بدعتها نيز بيدا و داراى علامتهايى است. بدترين مردم نزد خداوند بيشواى 
ستمكر كمراهى است كه ديكران نيز به سبب او دجار كمراهى مىشوند» سنتهاى ماخوذ را از ميان مىبرد و بدعتهاى رها شده را 
زنده مى كرداند» همانا من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مىفرمود: در روز رستاخيز ييشواى ستمكار را مى آورند در حالى كه او را 
هيج ياور و عذرخواهى نيستء او را در آتش دوزخ مىافكنند و اما مانند سنكك آسيا در آتش به كردش در مىآيد» يس از آن در 
زرفاى دوزخ مىافتد و زندانى مىشود. و من تو را به خداوند سوكند مىدهم مبادا تو آن يبشواى اين امت باشى كه كشته مى شود 
زيرا بيش از اين كفته مىشد: در اين امت بيشوايى كشته مىشود كه درهاى كشت و كشتار تا رو 

ز قيامت به روى اين امت باز مى كردد, و اين رويداد كارها را بر آنها مشتبه مى كند و فتندها را در ميان آنها مى كستراند» بطورى كه 
حق رااز باطل تميز نمىدهند ودر امواج اين فتنهدها غوطهور شده. درهم و برهم و آميخته مى كردند. يس تو با اين سن بالاو 
كذشت عمر براى مروان» مركب سوارى مباش كه هر جا بخواهد تو را براند. عثمان در ياسخ آن حضرت كفت: با مردم كفتكو كن 
مرا مهلت دهند تا ستمهايى را كه بر آنان شده برطرف كنمء امام (ع) فرمود: آنجه مربوط به مدينه است مهلتى در آن لازم نيستء و 
آنجه بيرون آن استء مهلت آن تا وصول دستور تو به آن جاست. خلا-صه اين كفتار اين است كه امام (ع) با نرمى از عثمان 
مى خواهد كه خشنودى مردم را فراهم كندء از اين رو او را در علم داراى مقام و منزلت مىخواند, و او را به احكام شرع دانا و به 
سنتهاى جارى در زمان ييامبر اكرم (ص) آكاه مى شمارد» و آنجه از ديدنيها و شنيدنيها براى او آشكار كشته براى عثمان نيز آشكار 
قلمداد م ىكند, و مانند خود او رااز مصاحبت رسول اكرم (ص) بهرهمند مىشمارد» و سيس تذكر مىدهد كه ابوبكر و عمر در 
عمل و اجراى حق از او سزاواتر نبودند» و او را بر آن دو رجحان مىنهد كه با ييامبر خدا (ص) 

ييوند خويشى و افتخار دامادى او را داشته و آن دو از اين امتياز محروم بودهاند» وازه و شيجه براى ييوند خويشاوندى استعاره شده 
استء اما اين كه عثمان به ييامبر خدااز آن دو نفر نزديكتر بوده براى اين است كه عثمان بر خلاف آن دو از تيره عبدمناف بوده 
است» سيس امام (ع) عثمان راز مخالفت با اوامر خداوند بيم» و يس از آن يرهيز و هشدار مىدهد كه با روشن بودن طريق شرع و 
بريا بودن نشانههاى دين, نيازى به تعليم آنجه از او مىخواهند ندارد» ودر ادامه سخن به برترى يبشواى عادل و دادكر اشاره 
مى كند و صفات او را مىشمارد. و بيان مى كند كه سنتها و بدعتها نشانهدها و علامتهايى دارد تا به سنتها اقتداء و از بدعتها دورى 
شودء سيس بنا به آنجه از ييامبر اكرم (ص) راويت شده است حِكُونكى احوال يبشواى ستمكار را در روز رستاخيز بيان مى كند. يس 
از آن عثمان را به خداوند سوكند مىدهد كه مبادا او آن يبشوايى باشد كه در اين امت كشته مىشود. و بيامبر كرامى (ص) با 
همين عباراتى كه امام (ع) يس از جمله يقال بيان فرموده استء يا با الفاظى مناسب با اين معنا از اين قضيه خبر داده است. آن كاه 
حضرت,. عثمان را نهى مى كند از اين كه مركب رهوار مروان بن حكم باشد» يعنى 

يس از رسيدن به سنين بالاى عمر و كذرانيدن آنء اجراء كننده مقاصد و اهداف مروان نباشدء و مىدانيم كه مروان از مهمترين 


اسباب انكيزههاى برانكيختن مردم بر كشتن عثمان بود او آراء و تصميماتى را كه عثمان در نتيجه مشورت با على (ع) و جز او 
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اتخاذ مى كرد وارونه جلوه داده و خلاف آن را اجراء م ىكرد؛ همجنين او با مهمترين صحابه كينه و دشمنى داشتء و بالاخره مروان 
طريد رسول خدا (ص) و رانده شده از جانب آن حضرت به بيرون مدينه بود. فرموده است: ما كان بالمدينه فلا اجل فيه ... تا آخر. 
اين سخنى فشرده و قاطع است در برابر اين تصور كه ممكن است در يذيرش درخواست عثمان براى مهلت» كوتاهى و مسامحداى 
وجود داشته باشدء زيرا تاخير در جلب رضايت كسانى كه در مدينه حضور دارند معنايى ندارد» و در مورد مردمى كه در نقاط 
ذيكرتد بسن از روشن شدة ذرضواسقف آنان عدوي براي #اخير و سسافهه تبسك ماتند ابى كة او ان بيث المال مسلنانات اموالى ضما 
حق به خويشاوندان خود مىبخشد كه مورد شكايت مسلمانان بود. ما در بخشهاى ييش درباره عثمان و رفتار او با صحابه و آنجه 


باعث خشم مسلمانان بر او شد به اندازه كفايت سخن كفتهايم. و توفيق از خداوند است. 
خطبه 5١1-آفرينش‏ طاووس 


[صفحه 08ه] 

از خطبههاى آن حضرت علي هالسلام استء در آن شكفتيهاى آفرينش طاووس را بيان مىفرمايد: نعقت: فرياد زد, اخاديد: شكافها و 
درههاى زمين» عباله: ستبرى بدنء نسق: نظم» فجاج: جمع فج؛ راه ميان دو كوه (خداوند آفريد كانى شكفنتانكيز از جاندار و 
بىجان و آرام و جنبان يديد آورده؛ و دلا-يلى روشن بر لطف آفرينش و عظمت توانايى خويش اقامه كرده استء آن جنان كه 
خردها در برابر او رام كشته و زبان به اعتراف كشوده و سر بر فرمان او نهاده؛ و آواى نشانههاى يكانكى او در كوشهاى ما طنين 
اندخته است, مرغان رابه اشكال كوناكون بيافريد» برخى را در شكافهاى زمين» و كروهى را در زمينهاى يهناور» و دستهاى را بر 
ستيغ كوهها جاى داده استء يرندكانى كه داراى بالهاى كوناكون و شكلهاى متفاوتند» همه رشته فرمانبردارى او را بر كردن دارند» 
ودرامواج هواى باز و فضاى يهناور بر و بال مى زنندء آنها را با اشكال شكرفت و نمايان» از نيستى به هستى درآورد؛ و كالبدشان 
را با استخوانهاى مفاصل كه ينهان است بيوست داد, و برخى از آنها را به سبب ستبرى و سنككينى اندام از اين كه به آسانى و سرعت 
اوج كيرند بازداشتء و آنها را آن جنان قرار داد كه نزديكك زمين به يروا 

زدرآيند» و آنها را با همه اختلافى كه دارند به لطف قدرت؛ و دقت صنعت خود به رنكهاى كوناكون درآورد» برخى از آنها را در 
قالب رنكى قرار داده كه رنكك ديكرى با آن آميخته نيست»ء و دستهاى را به كونه ديكرى رنكك آميزى كرده و طوقى به رنكك ديكر 
به كردن آنها قرار داده است. هدف از اين خطبه بيان عجايب خلقت و شكفتيهاى آفرينش الهى به منظور توجه به آنها و تفكر در 
عظمت و قدرت اوستء معناى وازه ابتداع را بيش از اين كفتهايم» و مراد از موات هر جيزى است كه جاندار نيست» و مقصود از 
ساكن آنجه مانند زمين است مى باشدء و دارند كان حركتء افلاكك و ستاركانند» شواهد البينات عبارت از دلايلى است كه در نزد 
عقول بشرى با مشاهده ظرافتهايى كه در آفرينش آفريد كان به كار رفته» و كوياى لطف صفت و كمال قدرت اوست ثابت و محقق 
كشته استء و در برابر اين دلايل و راههاى روشنى كه براى شناخت خداوند و اقرار به وجود او و لزوم فرمانبردارى از اوامرش 
موجود است سر تسليم فرود آوردهاند» و جون اين دلايل شدت ظهور و بانكك بلندى در كوش عقل دارد براى اين آواز و رسوخ آن 
در كوشها وازه نعيق را استعاره فرموده استء نخستين ما در جمله ما انقادت له مفعول فاقام در جمله بيش استء و ضمير له 

به ما در جمله مذكور باز مىكردد» و ضمير به در جمله معترفه به وله در عبارت مسلمه له به الى الله بركشت دارد و ضمير دلائله 
متحمل است به هر يكك از اين دو باز كردد» دومين ما در جمله و ماذرا بنايراين كه به ضمير دلائله كه مضافاليه است عطف شده 
استء محلا مجرور است,. و معنا جنين است كه: دلايل يكانكى او و براهين آنجه را بيافريده در كوشهاى ما بانكك برآورده استء و 
ما بيش از اين بيان كردهايم كه جككونه كثرت مخلوقات و تنوع و اختلاف آنها دليل بر يكانكى و يكتايى او استء يرندكانى را كه 
خداوند در شكافهاى زمين جاى داده از قبيل مرغ سنككخواره و نوعى جغد استء و آنها را كه در زمينهاى يهناور سكنا بخشيده امثال 
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كبكك استء و مرغانى را كه بر ستيغ كوهها نشمين داده مانند شاهين و صفر (به فارسى آن را جرغ كويند) و ديكر مرغان بلنديرواز 
است. يس از اين امام (ع) اختلا.ف مرغان رااز نظر حِكُونكى بالها و شكلء و كيفيت آفرينش آنها برحسب قدرت و حكمتى كه 
خداوند دارد بيان م ىكند؛ و سيس به نحوه بيدايش و ايجاد آنها به صورتهاى كوناكون و رنكهاى متفاوت و به هم بيوستن اجزاى 
بدن آنهاء و درشتى و ستبرى برخى از اين مرغان اشاره مى كند كه به سبب سنكينى جثه مانند شتر مرغ ق 

ادر به يرواز در هوا نيستنده و به دنبال اين كفتار از لطف حكمت و ظرافتى كه در تنظيم رنككهاى كوناكون اين مرغان به كار رفته و 
رنكك آميزيهاى شكفت آورى كه از آنها شده سخن كفته و مىفرمايد برخى ازاينها در قالب يكك رنكك آفريده كرديده اما بر 
كردن آنها طوقى به رنكك ديكر قرار داده شده است همانند فاختكان» 

[صفحه /اهة] 

زيفان: با كبر و ناز خراميدن. ار: عمل زناشويى» ملاقح: آلات بيوند واعضاى تناسلى» نويى: ناخداى كشتىء قلع الدارى: باديان 
منسوب به دارين» و آن جزيرهاى است در سواحل قطيف از شهرهاى بحرين كه كفته مىشود عطريات از هند به آن جا آورده 
مىشده و اكنون ويران است و در آن آبادى و سكنهاى نيستء و داراى آثار باستانى است. عنجه: آن را كج كرد يختال: دجار 
خوديسندى مىشود. اعتلا-م: شهوت شديد» ضفتى جفونه: دو سوى يلكهايشء منبجس: منفجرء دارايه: خطهاى دايره مانند نى 
يرهايش» عقيان: طلاء فلذ: جمع فلذه؛ تكه يا قطعه, زبرجد: كفته شده همان زمرد است و نيز به لعل بدخشان اطلاق مى شود. عصب: 
جامههايى است كه در يمن يافته مىشودء نطقت باللجين: به نقره آراسته و به او بسته شده است» مضاهات: مشابهتء معول: 
نالهكننده» وشاح: يارجداى است كه از جرم بافته و به جواهر آراسته مىشود و زنان بر دوش مىاندازند و تا يهلوهاى خود را بدان 
مى يوشانند» نجمت: يديدار شد. قنزعه: كاكل سرء ظنبوب: طرف ساق ياء تلفع: لباس يوشيدنء وسمه: با كسر سين يا سكون آن نام 
درختى كه آن را عظلم كويند واز آن براى رنكك استفاده مى شود. ياتلق: مىدرخشدء 

ادمجه: استوار كرانيد آن راء ذره: مورجه» بصيص: تابش» مدارى: جمع مدرىء جوبى است كه مانند انكشتان دست شاخدهاى نوكك 
تيزى دارد كه مواد خوراكى را با آن ياكك مىكردند. جنى: بر وزن فعيل به معناى مفعول» جيده شدهء حمش: باريكىء زقا: فرياد 
زدء الديكه الخلاسيه: خروس دو ركه كه از نزاد مرغ هندى و ايرانى به وجود آمده باشد. صيصيه: ناخن يشت ياى خروس اسحم: 
سياه يقق: سبيدى خالصء تترى: بيابى» همجه: مككسهاى ريز كه مانند يشتهاند» و از شكفت انكيزترين اينها آفرينش طاووس است كه 
آن را به بهترين نحو موزون و متناسب بيافريده؛ و رنكتهاى آن را به نيكوترين وجهى در كنار هم جيده و تنظيم كرده استء با بالى 
كه ريشههاى آن را به هم بيوسته و با دمى كه دنباله آن را طولانى قرار داده استء هنكامى كه به سوى جفت خود كام برمىدارد 
دم تا شدهاش را مى كشايدء و آن را بالا برده» سايبان خود مى كرداند» در اين موقع دمش به بادبان كشتى شهر دارين مىماند كه 
ناخدايش هر لحظه آن را به سويى مى جرخاند, به رنكهاى خود مىبالد, و با حركت دادن دم به خويش مىنازد» مانند خروس با 
مادداش مىآميزد و مانند نرهاى ير شهوت با او درآ ميخته باردارش مى كند» من شما راح 

واله مىدهم كه اين را به جشم ببينيد» و مانند كسى ديكر به سند ضيعفى رجوع نمىدهيم» واكر جنان باشد كه برخى كمان 
مى كنند آبستنى طاووس به سبب قطرههاى اشكى است كه از جشمان جنس نر سرازير مى كردد و به دور يلكهاى آن حلقه مى زند 
و طاووس ماده آن را مىنوشدء و بدون اين كه نر با آن بياميزد تخم كذارى مى كندء يندارى است كه از آنجه درباره منقار در منقار 
نهادن و جفتكيرى كلاغ مى كويند شكفتتر نيست. بارى به نظر مىآيد نى يرهاى طاووس ميلههايى از نقره استء و از آنجه بر آنها 
روييده دايرههايى شكفتانككيز همجون هاله به كرد ماه استء و خورشيدهايى كه بر آنها نقش بسته از زرناب و يارههايى از زيرجد 
استء واكر يرهايش را به آنجه از زمين مىرويد تشبيه كنىء بايد كفت دسته كلى است كه از همه كلهاى بهاران جيده شده است» 


واكر آن رابه يوشيدنيها مانند كنى همجون حلههاى ير نقش و نككار» و يا جامهدهاى خوشرنكك و زيباى يمانى است,ء و جنانجه آن 
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راابه زر و زيورها همانند كردانى شبيه نكينهاى رنكارنككى است كه در ميان نقره جواهرنشان نصب شله باشدء اين مرغ رنكين بال» 
خود يسندانه و متكبرانه مىخرامدء و به دم و بالهايش مى نكردء و از زيبايى بوشش و دلارايى رنككهايش 

قهقهه سرمىدهد. اما هنكامى كه به ياهايش نظر مىاندازد» به زارى فغان مى كشدء و به آوازى كه بيانكر درخواست كمكك و يارى 
و كوياى درد واقعى اوست ناله م ىكندء زيرا ياهايش مانند ياهاى خروس خلاسى باريكك و زشت است ودر يكك سوى يايش 
اكوك ينهان رويد شدة اسقا دن محل يال آن كاكلى سبز رنكة وير فقش :و تكار قرار كرقتهه و ب راسد كن كردلشن عسيدورة 
انويق» از كلوكاه قا ووى شكتكن بداوتكه وضمه يمائى ويا هجون لبامن دياب امت كد ماقنك أنه ضيقلن شدة باشله و كوي 
جادر سياهى به خود يبجيده كه از بسيارى شادابى و براقى» رنكك سبز ير طراوتى به آن آميخته شده استء و در كنار شكاف كوش 
آن خطى است به رنكك كل بابونه بسيار سفيد و به باريكى سرقلم كه سفيدى اين خط در ميان آن سياهى مىدرخشدء و كمتر 
رنكّى است كه طاووس را از آن بهرهاى نباشد؛ و رنككهاى آن به سبب جلا و براقى و درخشش حرير كونه و شادابى بر ديكر رنكها 
برترى دارد» او مانند كلهاى يراكندهاى است كه بارانهاى بهارى و كرماى تابستان آنها را يرورش نداده است. طاووس كاهى از 
يرهاى خود جدا مىشودء واز جامه خود بيرون مىآيدء يرهاى آن ييايى ريخته مىشود ولى يس از آن بى در بى مىرويند. و 
همجون بركك درختانند كه 

از بيخ فرو مىريزند و دوباره يشت سر هم مىرويند» تا اين طاووس به شكل نخستين خود باز مىكردد» رنكك يرهاى نو با كهنه آن 
هيج تفاوتى ييدا نمى كند و رنكى در جاى رنكك ديكر كلى و بار ديكر به رنكك سبز زبر جدى و ديككر بار زرد طلايى رنكك نشان 
داده مىشود. بنابراين جككونه مىتوان زرفاى انديشهدهاء و ذوق و دركك خردهاء به راز آفرينش اين مخلوق دست يابد» ويا سخن 
يردازان اوصاف آن را به رشته نظم درآورندء و حال آن كه كوجكترين اجزاى آنء انديشهها را از درك جكونكى خود زبون» و 
زبانها رااز توصيف آن ناتوان ساخته است. يس منزه است خداونى كه خردها رااز وصف آفريدهاى كه در ييش ديده آنها جلوه كر 
است حيران كردانيده؛ با اين كه آن را محدود. مخلوق؛ مركب و رنككين مى بينند» و زبانها را از بيان فشردهاى از حال آن ناتوان» و 
از اذاق وضف: آن درمائده ساخته اسث: ياك و هنزة است خخداوتدى كه برائ مورحكان خرد و يشدهائ رين دست ويا قرار دادههو 
بزركتر از اينها مانند ماهيهاى بزركك و فيلها را بيافريده استء و بر خويش واجب فرمود هر جسمى كه روح در آن دميده نجنبد مكر 
اين كه مركك وعده كاه آن و نيستى يايان آن باشد.) سيس ببان حال طاووس را آغاز م ىكندء وواز لطافت و ظر 

افت آفرينش آنء واين كه همه رنككها در خلقت آن به كار رفته سخن مى كويدء و جه نيكو و كامل آن را توصيف فرموده به 
كونهاى كه بيانى رساتر و بليغتر از اين سخنان كه مشتمل بر همه حكمتها و لطايف موجود در اين مخلوق است ممكن نيستء اما 
برخى از الفاظ آن حضرت نيازمند توضيح است كه در زير بيان مىشود: مراد از قصب (نى) نىيرهاى دم و دو بال طاووس استء و 
مقصود از اشراج به هم بيوند دادن و بيوسته كردن بن و ريشه آنها به اعصاب و استخوانهاى اين حيوان و د رآوردن آنها در يكديكر 
استء كفتار آن حضرت درباره جكونكى به جنبش درآمدن طاووس نر براى آميزش با ماده خود توصيف كسى است كه آن را به 
جشم ديده و با دقت آن را مورد بررسى قرار داده باشد» تشبيه دم آن در هنكامى كه درصدد جماع و آميزش است به بادبان كشتى 
دارين تشبيهى بسيار زيباستء زيرا طاووس در اين حالت يرهاى دمش را مى كشايد و آن را يخشء و سيس آن را بلند كرده و 
راست نككه مىدارد و در اين موقع درس همجون بادبان كشتى مىماند كه بر يا شده باشدء و اين تشبيه را با ذكر جمله عنجه نوتيه 
(ناخدا بادبان را به هر سو مى كرداند) كامل فرموده استء زيرا كشتيبانان شراع يا بادبان كشتى را كاهى سخت و محكم.ء و زمانى 
سسثث 

و رها مى كنند و در موقعى آن را به سوى راست و زمانى به سمت جب مىجرخانند» و اين به مقتضاى مسير و مقصد آنهاست كه 


لازم مىآيد از سويى به سوى ديككر حركت كنندء ازاين رو اين حيوان را در هنكامى كه براى آميزش با مادداش مىخرامد و با 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /917ب از ربدلا 


عشوه و ناز دمش را مى كشايد و به هر سو مى كرداند به كشتيبانان و كارى كه در كشودن و كردانيدن بادبان كشتى مى كنند تشبيه 
كرده استء اين مشابهت را آن جنان كه بايد» كسانى مى توانند دركك كنند كه طاووس را در اين حال ديده» و كشتى را در ييمودن 
دريا مشاهده كرده باشند» و به همين سبب فرموده است كه من تو را به ديدن اين جريان حواله مىدهم., نه مانند آن كسى كه تو را 
به سندى ضعيف رجوع دهدء اين كه امام (ع) در جمله كانه قلع دارى واه دارين را ذكر فرموده براى اين است كه اين كلمه نام 
بندرى بوده كه در زمان آن حضرت آباد و معمور بوده است. فرموده است: و لو كان كزعم من يزعم اتا المتجين. يعنى ١‏ كر 
حال طاووس ذن آميرش با ماده غنود آن جتان باشد كه م يندارتده اين اشازه به كفتان كساتى اسك كه يتداشتهاند اشكك طاووسن 
نر سرازير شده بر كرد يلكهاى آن حلقه مىزند سيس طاووس ماده مىآيد واز آن مىنوشد ودر نتيجه باردار م ى كردد» 

دن برغى ان ستحدها يذجاق سفحها تدامعه» تتجشها مدافعه رؤايت شده كه دراين صورث به معتاق اين اسث كه حشماش يراق 
اشكك مىشود و در آن حلقه مىزندء بارى امام (ع) اين يندار را درست نمىداند و فرموده است: اين كمان از آنجه درباره آبستنى 
كلاغ مى كويند شكفت آورتر نيستء درباره آبستن شدن كلاغ» عربها براين كمان بودند كه اين حيوان جفت كيرى نمى كند» و از 
مثلهاى عرب است كه: اخفى من سفاد الغراب يعنى فلا-ن جيز يوشيدهتر از جفت كيرى كلالغ استء جنين كمان مىكردند كه 
آبستنى كلاغ بر اثر اين است كه نر و ماده آن» منقار يكديكر مىنهند؛ و ماده آن با جشيدن جزيى از آبى كه در ستككدان نراست 
باردار مى شود. البته اين كار در بسيارى از يرند كان مانند كبوتر و جز آن مقدمه نزديكى و آميزش آنهاست,ء و در طاووس و كلاغ 
نيز غير ممكن نيست اما مكان آن در اينها بعيد به نظر مىرسد. علاوه براين شيخ در كتاب شفا نقل كرده كه: آبستن شدن كبكك به 
سبب شنيدن صداى كبكك نر و بادى است كه از سوى آن به ماده مىوزد» و كفته است: كروهى از اين يرند كان كه نام برده شدء 
هنكامى كه نر و ماده آنها با يكديكر برخورد م ىكنند منقارهاى خود را به يكديكر جسبانده و در هم فرو مىبرند وا 

ين همان جفتكيرى و آميزش آنهاست,ء جاحظ در كتاب الحيوان نقل كرده است كه: طاووس ماده كاهى بر اثر وزش باد 
تخمكذارى م ىكندء واين به سبب آن است كه باد در عبور خود از يستيها و بلنديها از كنار طاووس نر مىكذرد و بوى آن را به 
همراه خود مىبرد و طاووس ماده براثر آن تخم مى كذارد. و هم كفته است كه اين كونه تخمها به ندرت مبدل به جوجه مى كردد. 
بايد بكُويم كه اين جريان در مرغ خانكى نيز ديده مىشود, ولى همان كونه كه جاحظ كفته است اين قبيل تخمها خيلى كم به 
جوجه تبديل مىشود. سيس امام (ع) نى دم طاووس را به دايرههايى سيمين تشبيه فرموده استء و كسانى كه شكل دم طاووس را 
هنكام برخاستن» و سبيدى ته برها و بخش و كستردكى آنها را براى آميزش با مادهاش ديدهاند مىدانند كه اين تشبيه تا جه اندازه 
درست و بجاست. همجنين خطوط زرد دايره مانندى را كه بر يهناى يرهاى دم آن نقش بسته در شدت و صافىء زردى و تابش و 
درخشش آن به زر ناب تشبيه فرموده؛ و دايرهدهاى سبز رنكتّى را كه در وسط دواير زرد مذكور قرار كرفته به ياردهاى زبر جد 
همانند فرموده و به سبب كردى و درخشندكى كه دارند وازه شموس (خورشيدها) را براى آنها استعاره كرده است. سيس فرموده 
است: فان شبهته 

بما ...تا كل ربيع. وجه شبهاهت رنكهاى جوراجور يرو بال ودم و يال طاووس به كلهاى بهارىء اجتماع رنكهاى كوناكون و 
زيبايى و خرمى و تر و تازكى آنهاستء و همينها نيز وجه مشابهت آن به جامههاى ير نقش و نككار و بردهاى دلانككيز يمانى؛ و زر 
و زيور آلات و نككينهاى رنكارنككى است كه در ميان نقره جا داده شده و به انواع جواهر آراسته و همجون تاجى مرصع در آن ميان 
باشد. يس از اين امام (ع) از خراميدن و آواز و قهقهه طاووس سخن مى كويد, و اين هنكامى است كه اين مرغ به ير و بال رنكين 
خود مى نكرد؛ و به زيبايى جامه ير نقش و نكار خود به شكفت مىآيدء واه ضحكك (خنده) و قهقهه (خنده صدادار) و سربال 
(جامه) همه استعارهاند» اين كه فرموده است زمانى كه طاووس به ياهايش مىنككرد و به سبب مشاهده زشتى و باريكى ياهاى خود 


مانند دردمندان فرياد مى كشد و يس از اظهار كبر و غرور ابراز فروتنى و زبونى مى كند نيز همه بر سبيل استعاره استء و اين كه 
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ياهاى طاووس به ياهاى خروس خلاسى تشبيه شده به سبب باريكى و دارزى و ناهموارى و برآمدكى يشت ياى آن استء و در 
ادامه اين سخنان به ناخن يشت يا و كاكل آن اشاره مى كند» كاكل طاووس عبارت از يرهاى اندكك و درازى است كه در ميان ير 
هاى سر طاووس به رنكك سبز و يرنقش و نككار تقريبا در قسمت ثلث عقب سر آن ظاهر مى كردد؛ و درباره كردنش محل برآمدكى 
آن را به ابريق تشبيه مىكند كه وجه شباهت آن روشن استء همجنين از فرق سر تا شكمش در سياهى و براقى رنكك وسمه ويا 
ذيياق سباهرتكى رزادارد كه أن را يوشيدة و ماحد آيثه صميقك شده وباء عند كى بل تايكن و تمايشن درا مدهو با عسيووة 
جادر سياهى است كه بر خود يبجيده باشد جز اين كه بيننده به سبب بسيارى شادابى و درخشند كىء آن را آميخته به رنكك سبزتر و 
تازهاى مشاهده مى كند. سيس امام (ع) آميزه سبيدى را كه در كنار كوش طاووس نقش بستهه و در باريكى و استقامت به خط 
نازكى مىماند كه قلم آن را ترسيم كرده باشدء و در سبيدى به رنكك كل بابونه مىماند بيان مى كندء و درباره رنكهاى كوناكون و 
فراوان آن با اجمالى مىفرمايد: كمتر رنكى اسث كه طاووس از آن بهرهمند نبوده» و بر آن برترى نداشته باشدء منظور از اين برترى 
بسيارى جلا و براقى و درخشند كى ديبا كونه آن استء و وازه ديبا براى يرهاى آن استعاره شده استء يس از اين امام (ع) يرهاى 
رنكارنكك طاووس را به انواع كلهايى يراكنده تشبيه مى كندء و با ذكر اين كه اين كلها را بارانهاى بهارى به بار نياو 

رده و يرورش نداده است به كمال قدرت آفريننده آنها اشاره م ىكند و منظور ازاين سخن اين است كه جون يرهاى رنكين طاووس 
را به انواع كلها تشبيه كرده» و كلها برحسب معمول و آنجه در ذهن آدمى است بر اثر بارانهاى بهارى و تابش نور خورشيد يديد 
مى آيدء تذكر مىدهد كه اينها را بارانهاى بهار و آفتاب تابستان به وجود نياورده» و با اين كفتار عظمت صانع متعال را بيان مى كند 
كه بدون ريزش باران و تايش خورشيد اين همه رنكهاى كوناكون را دراين حيوان آفريده است. يس از اين حالت ديكر طاووس 
را كه اين نيز موجب عبرت و توجه به حكمت و قدرت صانع متعال است تذكر مىدهد و آن فرو ريختن و برهنه شدن طاووس 
اندكك اندكك ازاين يرهاى زيباى خويش است. و اين كه يرهاى آن همككى بى كم و كاست دوباره با همان رنكهاى نخستين در 
جاى خود مىرويد نا آن جا كه تصور مىشود اين همان است كه بوده استء و اين ريختن و روييدن يرهاى طاووس را به فرو 
ريختن بركهاى شاخههاى درختان و رويبدن دوباره آنها تشبيه فرموده است. سيس به مراتب حكمت و عظمت قدرت حق تعالى در 
يديد آوردن هر مويى از موهاى طاووس اشاره م ىكند كه اكر نيكو مورد دقت و بررسى قرار كيرد» از نظر تابندكى و درخشندكى 
كه دارد كاهى ه 

مجون كل» سرخ و زمانى مانند زبرجد سبز و موقعى همانند طلا زرد به نظر مىآيد. يس از اين كفتار شيوا و رساء به زرفاى انديشه 
اتديشمتذان و عمق افكار داثايان اشاره ع ىكند كه :دور است از اين كه بتوائند ابن آفريده را توصيف كنند بعنى تاتوائتد از اين كه 
علت اين رنككها و سبب اختلاف آنهاء و اختصاص هر رنككى را در جاى خود و علل هيات و شكل آنها و ديكر ويزكيهايى را كه آن 
حضرت شمرهه دريابند و شرح دهندء زيرا كمترين جز آن مايه سركشتكى انديشهها در درك عللء و فرو ماندن زبانها از بيان 
جكونكى آن استء و احتمال دارد منظور آن بزركوار عجز و ناتوانى انسان از دقت و بررسى و شرح صفات ظاهرى اين حيوان 
باشدء زيرا هر جند كفتار آن حضرت در اين باره در كمال بلاغت و منتهاى كويايى و رسايى استء اما با اين همه در خلال اين 
اوصاف نكات و دقايقى است كه به وصف درنمىآيدء ودر الفاظ نم ىكنجدء و اين به مقصود آن حضرت نزديكتر استء زيرا 
آنجه يس از اين بعد از تنزيه حق تعالى فرموده كه يروردكار خردها را از توصيف آفريدهاى كه آن را در معرض ديد آنها قرار داده 
وآن را محدود و رنككين و مركب و مخلوق مىبيند» ناتوان» و زبانها را از بيان فشردهاى از جكونكى و بيان اوصاف آ نع 

اجز و زبون ساخته مويد اين كفتار استء يس از اين سخنان دوباره با توجه به يكى ديكر از مظاهر حكمت و آثار قدرت حق تعالى 
به تقديس ذات لا يزال او مىيردازد» كه به مورجكان خرد و مككسها ريز دست ويا بخشيده و بدين وسيله به آنها توانايى داده و 


همجنين ديكر جاندارانى كه از اينها برتر و بز ركتر همجون ماهيها نهنككآسا و حيوانات بيابانى مانند فيل كه به آنها اسباب 
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نيرومندى و قدرت عطا فرموده است» سيس درباره اين كه خداوند متعال به مقتضاى حكمت و تقدير خود» مركك را براى هر زنده و 
جاتدارى ضرورى قراز داذه اسث اشاره» و يا اين سكن مركك را كه ثابود كشده لذتهاست بادآ ور هى كند. بايد دانستث كه براق 
طاووس احوال ديكرى كه بيشتر آنها به اين حيوان ويؤكى دارد ذكر شده و كفتهاند: حداكثر عمر طاووس بيست و ينج سال است» 
و در سال سوم عمر خود شروع به تخمككذارى م ىكند, و در سال فقط يكك بار در طول سه روز دوازده دانه تخم مى كذارد» و يبس 
ازسى روز كه آنها رازير بال وير خود مى كيرد بدل به جوجه مىشوند. يرهاى اين حيوان هنكام فرو ريختن بركك درختان 
مى ريزد» و زمانى كه ييدايش بركك درختان آغاز مىشود» يرهاى آن شروع به روييدن مىكند. 

[صفحه /28ه] 

بخشى از اين خطبه است كه در اوصاف بهشت است: عزفت: رها كرد و منصرف شدء كبائس: جمع كباسه به معناى خوشه است» 
عساليج: مفرد آن عسلوج به معناى شاخه استء افنان: مفرد آن فنن نيز به معناى شاخه استء اكمام: جمع كمامه به كسر كاف يوسته 
خوشه خرماء العسل المصفق: عسل مصفاء (اككر با ديده دل خويش به آنجه درباره بهشت برايت كفته شده است بنككرى» نفس تو از 
شهوتها و لذتها و ديدنيهاى بديع و فريباى دنيا دلزده مىشود و انديشهات مدهوش به هم خوردن شاخسارهاى درختانى مى كردد كه 
ريشههاى آنها در تبهدهايى از مشكك بر كنار جويبارهاى بهشت ينهان كشته. و بر خوشههاى مرواريد تازه كه بر شاخههاى كوجكك و 
بزركك آن آويزان استء و بيدايش ميوههاى كوناكون كه از درون غلافهاى خود سر بيرون كرده و بىهيج رنجى به دلخواه در 
دسترس قرار مى كيرد واله و دلباخته مىشوىء كسانى كه به بهشت درمىآيند بر آستانه كاخهاى آن (جامهاى) عسل مصفا و 
آشاميدنيهاى روح افروز به دور آنها به كردش درمىآيدء اينها كروهى هستند كه كرامت و بخشش الهىء بيوسته شامل حال 
آنهاستء تا آن كاه كه به سراى جاويد درآيند واز رنج سفرها و زحمت نقل و انتقالها آسوده شوند. يس اى شنونده! اكر 

دل را به ياد ديدنيها و مناظر دلربايى كه در آن جا به تو رو مىآ ورد مشغول بدارى» از شوق وصول به آنها جان از تن تهى خواهى 
كرد و براى رسيدن به آنها از اين جا با شتاب به ديار مرد كان و همسايكى آنان خواهى شتافث» خداوئد به لطف و رحمث خويش 
ما و شما را از آنانى قرار دهد كه براى رسيدن به سر منزل نيكان از دل و جان مىكوشند.) فرموده است: فلو رميت ببصر فلبكك. اين 
جمله استعاره لطيفى استء يعنى اكر با ديده بصيرت بنككرىء و در معناى آنجه از لذتها و خوشيهاى بهشت برايت تعريف و توصيف 
مى شود بيندشىء بهرهها و خوشيهاى دنيا را هر جه هم زيبا و شكرف باشدء با كاميابيها و لذتهاى بهشت در خور مقايسه و برابرى 
نديده؛ و در ميان آنها جز نسبتى كه زايبده وهم و خيال است نمىيابى» و در اين هنكام مىبينى كه نفس تو از دنيا بيزار» و از متاع 
آن و آنجه در آن خوشى و لذت شمرده مىشود روكردان استء و انديشهات سرتاسر متوجه به هم خوردن بركها وخم شدن 
شاخههاى يربار درختان بهشت استء يس از اين امام (ع) به كونهاى درختان و نهرها و جويبارهاى بهشت و ديكر جيزهايى كه آنها 
را بر شمرده توصيف مى كند كه رساتر و كوياتر از آن ممكن نيست. اينكك باغهاى محسوس دنيا در بيش رو 

ى ماستء اككر از قواعد تاويل و حقايق الفاظ عرب و مجازات و اسعارات و تشبيهات و تمثيلات و ديككر صنايع علم بيان كه در آغاز 
اين كتاب شرح داده شده آكاهى و از دركك علوم الهى بهرهاى داشته باشى مى توانى همين بهشت محسوس را نمونه و نردبانى براى 
شناخت و درك بهشت معقول و لذايذ آن قرار دهىء مثلا درختان بهشت را استعاره براى فرشتكان آسمانها بدانى و به هم خوردن 
بركهاى آنها ترشيح اين استعاره باشد و تبهدهاى مشكك براى معارف و كمالاتى كه از سوى يروردكار بخشنده به آنان عطا شده و در 
آنها فرو رفته» و براى آنها آفريده شدهاند و مانند درختان كه بر يشتهها مىرويند از آنها به وجود آمدهاند استعاره باشد. همجنين 
وازه انهار (رودها) براى آن دسته از فرشتكان كه از تعلق به اجرام فلكى مجردند, و مانند نهرها كه مبداء حيات و سبب بقاى 
دركحاتد» به مترلها اصول وهبااى فرشحكان اسمائق ‏ باشكله امعداره من باشدة وهروايك كارو كمرائن كه ذ كر شده استعازه يزاين 
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ميوههايى مى باشد كه هر كدام بر طبق ميل خواهنده و برحسب استعداد جيننده در دسترس | 

و قرار مى كيرد. بايد كفته شود كه نيروى بلند يرواز خيال از عبارات مذكور واشياى محسوسى كه در خلال آنها نام برده شده 
افاضات مذكور را نقل و برداشت مى كند و هر كس به مقتضاى ميل و رغبت خود صورت آنجه را كه مرغوب و مطلوب اوست به 
آنها مىيوشاندء ازاين رو در بهشت آنجه دل مىخواهد و جشم از آن لذت مىبرد موجود استء وهر كس شايستكى جيزى را 
دارد به محض اراده براى او حاضر مى كردد. همجنين وازه عسل و خمر براى افاضاتى كه مورد رغبت و موجب لذت نفس است 
استعاره شده).و ذكر اينها براق ابن است كه برعي تفوس كه يدايق كوثه اشاميديها ريت ذارند ان عشروبات بيشي راشبيهابنها 
انكاشته و آن را به صورتى كه دلخواه آنان است تصور كنند. فرموده است: ثم قوم لم تزل الكرامه ...تا الاسفار. امام (ع) وازه 
تمادى را كه از افعال عقلاست براى تاخير بخشش و كرامت الهى نسبت به مومنان و به درازا كشيدن انتظار آنان در دنيا تا ورود به 
سراى جاويد و رسيدن به بخششهاى خداوند و آسودكى از سفرها استعاره فرموده است. آن بزركوار يس از ذكر اين سخنان» 
شنوند كان را به آنجه در ديار آخرت است تشويق م ىكند. فرموده است: فلو شغلت قلبك. يعنى: ه ركاه دل خويش را براى رسيدن 
به آنجه ب 

ه تو هجوم خواهد آورد آماده و مشغول كردانى (منظور ازاين هجوم, و عبارت ما يهجم عليكك افاضه و سرازير شدن اين حالات 
روح افزا و شكرف است) در اين صورت قالب از جان تهى خواهى كرد يعنى از شوق وصول به اينها خواهى مرد و با شتاب براى 
همسايكى مردكان كوج خواهى كرد زيرا آنان به آنجه تو مشتاق آنى نزديكند. سيس امام (ع) سخنانش را با دعا براى خود و 
شنوند كان يايان مىدهدء, و از خداوند متعال مىخواهد آنان را براى سلوك در راه او و سيردن مراحلى كه آنان را به سر منزل 
ياكان و نيك وكاران برساند آمادكّى و توفيق دهدء بديهى است منازل ياكان همان درجات و مقامات بهشت است. توفيق از خداوند 


اسيك 
خطبه 728١-تحريض‏ به الفت با يكديكر 


[صفحه ١؟/اه]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: قيض البيض: شكستن تخم است: قصت البيضه يعنى تخم را شكستمء اداح: جمع ادحى بر 
وزن افعول و مصدر آن دحواست و آن جايى است كه شتر مرغ در آن جوجه مى كذارد. انقاضت: بىآن كه آن را بشكنند شكافته 
تلك قيضت بر اث ر شكافتكى شكسته شل (بايد كو كك شها به بر ركد لما اقعذاء كتدء و يو و كه شنايه كوحكه نما مهربان باشدء 
شما مانند ستم بيشكان جاهليت نباشيد كه نه در اين آكاهى به دست مىآورندء و نه در شناختن خداوند مىانديشيدندء همجون 
تخميرند كان در آشيانه شترمرغ بودند كه شكستن آن كناه استء و (جون ممكن است تخم مار باشد) جوجه آن مايه شر و فساد. 
اميرمومنان (ع) در اين سخنان دستور مىدهد كه كوجك آنان به بزركشان تاسى كندء زيرا برركترها از مود كى و زيركى و 
عاقبت انديشى بيشترى برخوردارند و به اين كه نمونه و سرمشق باشند سزاوارترند» همجنين به بز ركسالان سفارش مى كند كه به 
خردسالان و كوجكترهاى خود مهربان باشند» زيرا به كوجكترها كمان ضعف مىرود و در معرض اين احتمالاند و شايسته نوازش 
و مهربانىاند» و به سبب كم تجربككى در كارها معذور مى باشندء اين كه امام (ع) نخست به كوجكترها فرمان مىدهد كه از بزركت 
رها ييروى كنند جون آنها به تاديب و آموزش نيازمندترند» و هدف از به كار بستن اين دستورها انتظام امور و ايجاد دوستى و 
همبستكى ميان آنهاست» يس از اين آنان را منع مىكند از اين كه همانند جفاكاران و ستم ييشكان دوران جاهليت باشند كه نه 
درصدد آموختن و فهميدن دين بودند و نه اوامر الهى را دركك مى كردند؛ و درست به تخم افعى در لانه خود شبيه بودند» كه اكر 
كسى آن را بشكند بدين سبب كه اين جانور را آزار داده و يا بنابر آنجه كفته شده به كمان اين كه تخم حيوان ديكرى مثلا مرغ 
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ستككوازه باشد كاه كرذه اث واكر أن رايعا كند و تشكند تكيدازى أن شرو تسادى بر يامى كنده زيرا اذدهايى كشند از أن 
بيرون خواهد آمدء اينان هم اكر شبيه همان ستمكران دوران جاهليت باشند همين وضع را دارند» زيرا آزار و اهانت آنها از نظر 
حفظ حرمت اسلام ظاهرى آنان روا نيست. و اككر بدين حال رها و به دست نادانى و نابخردى خود سيرده شوند» شيطانهايى به بار 
خواهند آمد. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه 6ل/اه] 

قزع: ياره ابرهاى يراكنده؛ تثارهم: جاى جوش و خروش ابرهاء قاره: قراركاه اكمه: تيه حداب: جمع حدبء زمين بلند» ذعذعه: 
باهر ذو ذال تقطددار» يراكندث» (يس ازانس و همدمى از يكديكر جدا كشتئده و از اصل و ريشة غود دور و يراكتده شدثده» برض 
به شاخداى آويشتند و به هر سو كه مايل كشت مايل شدندء تا اين كه خداوند آنان را براى بدترين روزى كه بنىاميه در بيش دارند 
مانند ابر ياييزى كرد خواهد آوردء و مانند ابرهاى به هم بيوسته و انبوه ميان آنان سازش و همبستكى برقرار مىسازد» سيس 
دردهايى بر روى آنها مى كشايد» و از جايى كه برانكيخته مىشوند مانند سيل ميان دو باغ (شهر مآرب) سرازير مىشوند آن جنان 
كه هيج يشته و تيداى به حال خود بر جاى نمىماند» و اين سيل را استوارى و يا برجايى كوه و بلنداى زمين از راه خود 
برنمى كرداند» خداوند آنان را در درون دردها يراكنده» و سيس مانند جشمه سارها در زمين روان مىسازد. و به وسيله آنها حقوق 
كروهى رااز كروه ديكر باز مى ستاند و مردمانى را در جاى مردمان ديكر مى نشاند به خدا سوكند آنها يس از برترى و قدرتمندى 
مانند دنبه كه بر روى آتش آب مىشود كداخته و نابود خواهند شد. در اين بخ 

ش از خطبه روى سخن اميرالمومنان (ع) با اصحاب و يارانش مى باشدء مراد از اصل در عبارت و تشتتوا عن اصلهم خود آن حضرت 
عليهالسلام است» وجدايى آنها يس از انس و الفتء كنارهكيرى آنها از جمعيت آن بزركوار و ييوستن آنها به خواج و جز آنهاست. 
فرموده است: فمنهم اخذ بغصن. يعنى برخى از اين يارانش به كسى كه يس از او از خاندان ييامبر كرامى (ص) جانشين او خواهد 
شد تسكق غير اهتد عست ونه واه او شواهتد رفت مائند شيعيان» اين كه برحى ديكرية راه ديكر خواهند رفت كنفته نهذه ودر 
تقدير است به سبب اين است كه با بيان حال دسته نخستء به ذكر احوال دسته دوم نيازى نبوده است. فرموده است: على ان الله 
سيجمعهم. يعنى كسانى كه بر اعتقاد خود نسبت به ما يايدار بوده» و در بدترين سرنوشتى كه بنىاميه در بيش دارد شركت نداشته 
باشند خداوند آنان را به دور هم كرد خواهد آوردء كرد مدن اين كروه و بيوستن آنها را به يكديكر به يارههاى ابر يراكنده در 
ياييز تشبيه فرموده است كه به هم ييوسته و انبوه و متراكم مى كردد, و مناسبت اين تشبيه» اجتماع اين كروه يس از جدايى و 
يراكند كى آنهاست,. مراد از درهايى كه خداوند به روى آنان باز مى كند يا عبارت از نوع آراء و اعتقادهايى | 

ست كه موجب غلبه و برانكيختن آنها به كردهمايى و اجتماع آنها شده؛ ويا اسباب و انككيزههايى اعم از اينهاست مانند ديكر 
عواملى كه موجب جي ركى و غلبه اشت از قبيل هميارى يكديكر و ايثار در جان و مال و مانند اينها. امام (ع) براى قيام و خروج اين 
جمعيت؛ وازه سيل را استعاره فرموده؛ و جنبش آنها را به سيل عرم كه موجب نابودى دو باغستانى كه اين سيل از ميان آنها كذشته 
و سد مآرب را ويران ساخته تشبيه فرموده استء و اين دو باغستان در شهر سبا (در يمن) بوده و قرآن كريم از آن خبر داده كه 
(فارسلنا عليهم سيل العرم و بدلناهم بجنتيم جنتين) وجه مناسبت در اين تشبيه قيام و خروج شديد اينها و ويرانى و تباهى است كه به 
وسيله آنان به وجود مىآيد همانند سيل كه زمينهاى بلند هم از آسيب آن مصون نمىماند» و كوههاى استوار آن را از راه و جريان 
خود باز نمى كرداند» يعنى رويدادى سخت فراكير است. يس از اين فرموده است: يذعذعهم الله فى بطون اوديته» ثم يسلكهم ينابيع 
فى الا-رض. جمله دوم از الفاظ قرآن استء و منظور اين است: همان كونه كه خداوند باران را از آسمان فرود آورده؛ و در لابلاى 
زمين جا مىدهدء و سيس از دهانه جشمدها سرازير مى كرداند» اين كروه را نيز به همين 


كونه ذو ذل درةها و تتكتاهاى ؤمين يراكنده و ينهات ساعته و يسن ازايق آثان را ظاهر كردائيده .نه وسيلة آثان حقوق از دست رقته 
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كروهى رااز كروه ديكر باز مى ستاند» و قومى را در سرزمين و ديار قوم ديككر جا داده استيلا مى بخشد. سيس سوكند ياد مى كند 
كه آنجه بنىاميه دارند همجون دنبه كه بر روى آتش آب مى شود كداخته مىكردد» وجه مشابهت نابودى واز ميان رفتن آنها 
مى باشد» مصداق اين وقايع كه اميرمومنان (ع) از آنها خبر داده» نهضت شيعيان هاشمى و اتفاق آنها در براندختن حكومت بنى اميه 
استء و در اين دعوت و قيام كه در اواخر دوران حكومت مروان حمار آخرين فرمانرواى اموى واقع شد آنهايى كه در دوستى على 
(ع) و خاندان او ثابت قدم بودند و هم غير اينان شركت داشتند. امام 

[صفحه #/اه] 

تهنوا: سست مىشويدء توهين الباطل: خوار كردانيدن باطل» فادح: سنكين» اى مردم! اكثر در يارى حق از كمكك به يكديككر دست 
باز نمىداشتيد» و در يست كردن و زبون ساختن باطل سستى نمى كرديد» كسى كه هميايه شما نيست بر شما طمع نمىكرد, و آن 
كه در برابر شما قوت يافته بر شما توان و نيرو نمىيافت» ليكن شما قوم بنىاسرائيل سركردان شديدء و به جان خودم سوكند يس از 
من س ركردانى شما جند برابر خواهد شدء زيرا شما حق را رها و به يشت سر انداختيد» و از كسى كه نزديكتر است بريديد و به 
دورترين ييوستيد! و بدانيد اكر از رهنماى خود ييروى مى كرديد شما را به راه ييامبر خدا (ص) مىبردء و از رنج بيراهه روى آسوده 
مى كشتيد و اين بار كران دشواريها را از دوش خود به دور مىانداختيد. امام (ع) يس از اين سخنان به نكوهش شنوند كان 
مى يردازد» و به عواملى كه موجب برانكيختن طمع و جيركى كسانى بر آنها شده كه از نظر قدرت و منزلت از آنان يست ترند اشاره 
مىفرمايد و منظور آن حضرت معاويه و ياران اوستء و اين عوامل عبارت از خوددارى آنها از يارى حق» و ضعف و سستى آنان در 
زبون كردانيدن باطل استء و اين سخنان را براى سرزنش و توبيخ آنان بيان مى كند» سيبس امام (ع 

) سركشتككى و حيرتزدكى آنها را به سركردانى قوم بنى اسرائيل تشبيه مى كندء و از آنجه سبب اين شباهت استء» سستى و خوارى و 
زبونى اينهاست همان كونه كه بنىاسرائيل به سبب نافرمانى و خوددارى از اجراى اوامر الهى. خداوند آنها را در وادى سركردانى 
كرفتار» و به خوارى و زبونى دجار ساختء يس از اين آنان را از فرجام اين سستى و سرانجام خوددارى آنان را يارى يكديكر خبر 
داده و هشدار مىدهد كه ادامه اين روش مايه مزيد حيرت» و يس از د ركذشت آن حضرت موجب براكندكى و روكردانيدن آنان 
از حقء و بريدن از آن بزركوار است با همه خويشى و بيوستكى كه با ييامبر خدا (ص) دارد» و باعث بيوستن به معاويه و جز اوست 
با همه دورى نسبتى كه معاويه را با ييامبر (ص) است. سيس آن حضرت به ارشاد شنوند كان و جلب آنان براى ييروى و فرمانبردارى 
از خود يرداخته وفرموده است: اكر دعوت كننده را فرمانبردار باشيد و مراد اواز دعوت كننده خود آن حضرت استء شما را به 
شيوه و طريقه يبامبر كرامى (ص) سوق داده و به آن راهء خواهد برد» واز رنج كمراهى و سركشتكى رهايى خواهد يافتء و بار 
كناهان لغوت وااو دوس عو بزهواغيد داشيق» كاهائن كه سيان سكين اسك شابد مراة آن حضرت از باز سكين كرفت 
اريهاى همين اوقات رويدادهاى دشوارى باشد كه به سبب سرييجى و نافرمانى مردم از اوامر آن حضرت به آنها رو آورده بود. و 


توفيق از خداوند است. 
خطبه 2# ادر ابتداى حكومتش 


[صفحه 4ل/اه] 

از خطبههاى آن حضرت عليهاسلام است: اصدفوا: روى كردانيد» تقصدوا: ميانه روباشيد, معاقدها: جاهاى آن» (خداوند متعال 
كتابى فرو فرستاد كه راهنماست,ء و در آن خوبيها و بديها را بيان فرموده استء يس راه خوبيها را در بيش كيريد تا هدايت يابيد» و 
از بديها روى كردانيد تا رهرو راه راست باشيدء بر شما باد به انجام دادن واجبات الهى آنها را سخت مواظبت باشيد و براى خدا به 


جا آوريد تا شما را به بهشت برسانند» آنجه را خداوند متعال حرام كرده مجهول و ناشناخته نيستء و آنجه را حلال فرموده؛ از فساد 
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و تباهى ياكك استء او حرمت فرد مسلمان را بر همه آن جه محترم است برترى داده و حقوق مسلمانان را با ييوند مسلمان را بر همه 
آنجه محترم است برترى داده و حقوق مسلمانان را با بيوند اخلاص و توحيد به يكديكر بستككى داده استء يس مسلمان كسى است 
كه مسلمانان از زبان و دست او جز به حكم حق ايمن و آسوده باشندء و آزار هيج مسلمانى جز مطابق آنجه خداوند واجب ساخته 
است روا نيست. براى آمادكى در برابر امرى كه دامنكير همكى شما مىشود و آن مركك است بشتابيد» زيرا مردم بيشابيش شما در 
حركتند» و قيامت از يشت سرء شما را به يبش مىراند» سبكبار باشيد تا به يار 

ان ييوتديد زيرا بيشينان دواتظان يسييائقد. ا خداوقد ذرباره ند كان و شهرهايى او تزسيده زيرا شما حتى ان زمينها ودامها سوال 
خواهيد شدء خداوند را فرمانبردار باشيد و نافرمانى او نكنيد» هنكامى كه كارى را خوب يافيتد آن را به كار بنديد» و زمانى كه با 
امرى بدى برخورد كرديد از آن روى كردانيد. اميرمومنان (ع) اين خطبه را با ذكر فضيلت كتاب خدا كه راهنما و بيانكر طريق 
خوبيها و بديهاست آغاز فرموده» و سيس دستور داده كه راه خوبى و نيكى را بركزينندء زيرا اين راه هدايت و طريق وصول به 
اهداف و مقاصد يايدار است و از شر و بدى و اثرات آن دورى كنندء زيرا اختيار طريق حق و يايدارى و استقامت در آنء منوط به 
ذورئ عسكن ازاشر وثافى استايسن از أن درياره اذاى واحبات الى #اكبدهى كندة زيرا ميم ين رامضوى يكن همي اث 
و به همين سبب فرموده است كه اداى واجبات» شما را به بهشت مىرساندء زيرا بهشت يايان و سرانجام همه نيكيهاست, بعد از آن 
بيان مىكند كه آنجه را خداوند حرام و مردم رااز آن ممنوع فرموده غير معلوم و ناشناخته نيستء بلكه در نهايت وضوع است»ء 
همجنين جيزى را كه حلال اعلام فرموده روشن و ازهر بدى به دور استء يعنى در آن هيج عيبى 

و شبهداى نبوده و براى تركك كنندهاش عذرى نيستء اين كه حرمت فرد مسلمان را بر هر جه محترم است برترى داده» مستند به 
حديث ييامبر اكرم (ص) است كه بدين عبارت مىباشد: (حرمه المسلم فوق كل حرمه دمه و عرضه و ماله) يعنى: حرمت جان و 
آبرو و مال مسلمان از هر حرمتى بالا-تر است. درباره اين كه اميرمومنان (ع) فرموده است: خداوند حقوق مسلمانان را به وسيله 
اخلاص و توحيد به يكديكر ييوند داده استء مراد اين است كه خداوند اخلاص و توحيد را به هم مربوط ساخته و بر خدا يرستان 
با اخلاص حفظ حقوق ملسمانان و رعايت جانب آنان را واجب كردانيده و محافظت حقوق مسلمانان را با توحيد خود قرين ساخته. 
تا آن حد كه در فضيلت با آن برابر كرديده است. يس از اين امام (ع) مسلمان راستين و برخى از صفات شايسته او را معرفى 
فى كفده كذوق كبى انث كه سانانا از سك و ؤباتكن: يمرن و سوق اك مكر ان كددسة و اقرب ست اسيية ذا 
ملسمانى شود و آنجه آن حضرت در اين باره فرموده نيز عين حديث نبوى است. فرموده است: لا يحل اذى المسلم الا بما يجب. اين 
سخن كه آزار مسلمان جز در جايى كه خدا واجب فرموده روا نيست مانند كفتار بيش آن حضرت است كه فرمود: الا بالحق» و 
استثناى الا بم 

| يجب در اين جمله براى تاكيد آن استء يس از اين سخنان به م ركى كه همككان را بطور عموم فرا مى كيرد و هر كسى را به 
كونهاى خاص دامنكير مى شود. هشدار مىدهدء يعنى آن جيزى كه هيج كس از آن رهايى ندارد مردن استء و با اين كه همه 
جانداران در كرو آنند و ميان آنان عموميت دارد با اين حال هر كس از مركى خاص خود اوست و ويزكى و جكونكى آن با 
مركك ديككران تفاوت داردء اين كه آن حضرت دستور مىدهد كه به سوى آن بشتابند و بر آن مبادرت و ييشدستى كنند, مراد اين 
استث كه بيقن اذ آن كاه ركف دير اسان سيقت كيرة به عمل بردازة و براق نعهان بعد از آن اماد شود» وى كوشرد من فرمايلك كه 
مردمان در بيشايبش شمايند يعنى آنان در اين سفر آخرت بر شما سبقت كرفتهاند» و قيامت يشت سر آنان» شما را به بيش مىراند و 
بهكتبال ابن سمكة سعرر ودهد كهدسيكار باشيك تاي آثان بيوتديدك و براق اين كه نان رادو اين زاة برالكبرانك و بر سر شوق 
آورد مىفرمايد بيشينيان شما در انتظار يسينيانند يعنى آنانى كه به ديار آخرت بيوستهاند جشم به راه بازماند كان خويشند تا همكى 
در روز روستاخيز برانكيخته شوند. ناكفته نماند كه عين الفاظ مذكور بيش از اين در برخى از خطبهها آمده و بطور كامل ش 
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رح داده شده است» يس از اين آن بزكوار دستور مىدهد كه درباره بندكان خدا از او بترسيد و درباره آنجه بايد نسبت به يكايكك 
افراد رعايت كرد از خداوند بيمناكك باشيد» همجنين با تركك فساد در زمين و ايجاد تباهى در شهرهايش از نافرمانى او بيرهيزيد» و 
كوشزد م ىكند كه رعايت اين امور واجب استء زيرا هر عملى كه آدمى انجام مىدهد هر جند اندكك و ناجيز باشد يرسش و 
بازخواست به دنبال خود دارد» و به سختى مورد بررسى و بازيرسى قرار مى كيرد تا آن اندازه كه درباره جاها و مكانها نيز يرسش» و 
كفته مى شود: جرا در اين جا وطن كرهده و از آن جا دورى كزيدندء و نيز درباره رفتار با دامها و جهار يايان نيز بازخواست مىشودء 
و كفته خواهد شد: جرا اين حيوان را زدى و آن ديكر را كشتى و آنها را آزار دادى» اين كفتار اشاره به قول خداوند متعال دارد كه 
فرموده است: (و لتسلن عما كنتم تعملون) همجنين (ثم لتسلن يومئذ عن النعيم) درباره تفسير آيه اخير و نعمتهايى كه از آن يرسش 
مى شود كفتهاند كه نعيم عبارت است از سيرى شكم و آشاميدن آب سرد و لذت خواب آسايش مسكن و خوى خويش استهء نيز 
خداوند متعال فرموده است: (ان السمع و البصر و الفواد كل اولئكك كان عنه مسئولا) درباره اين آيه 

كفته شده از انسان مىيرسند: جرا دل و كوش خود را غافل و مشغول داشتى؟ در حديث صحيح از ييامبر اكرم (ص) آمده است: 
كه خخداوند انسائى را بدين سبب كه كربهاى رادر خانه زندائى و كرسئه نكهدارئ كرد ثا بمرد مورد عذاب قرار داده اسث. يس از 
بيان اين سخنان امام (ع) كفتار خود را خلاصه فرموده و به فرمانبردارى خداوند امره و از نافرمانى او نهى» و سفارش م ىكند كه 


هنكّامى كه با كار نيكى روبرو شويد آنرا به كار بنديد» و زمانى كه با شر و بدى برخورد كنيد از آن دورى جوييد. 
خطبه /ا17-يس از بيعت با حضرت 


[صفحه 0/88] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: اجلب عليه: بر ضد او كرد آورد. شوكت: نيروء عبدان: با تشديد دال و تخفيف آن و كسر 
عين و ضم آن جمع» عبد: برد كان, التفت: محلق شدء يسومونكم: شما را وادار مىكنند» مسمحه: آسانء يس از آن كه با آن 
بزركوار به خلافت بيعت شدء كروهى از يارانش به آن حضرت كفتند: كاش آنانى را كه بر ضد عثمان مردم را شوارانيدند كيفر 
مىدادىء امام (ع) فرمود: (اى برادران من! از آنجه شما مىدانيد نا كاه نيستم» ليكن حككونه مرا بر اين توانايى است و حال آن كه 
كروهى كه مردم را بر ضد عثمان كرد آوردند همجنان در حد قدرت و شوكت خود باقى هستندء آنان بر ما فرمان مىرانند و ما بر 
آنان جيركى نداريم» آرى آنها همان كسانى هستند كه غلامان شما با آنها قيام كرده و باديه نشينان به آنها ييوستهاند» آنها هم 
اكنون در ميان شما هستندء و به هر كارى كه بخواهند مى توانند شما را وادار كنند و آزار برسانند» آيا شما راهى براى قدرت يافتن 
بر خواستههاى خود مىبينيد؟ همانا دست به اين كار زدن نادانى و جاهليت استء اين كروه داراى قدرت و يار و ياورند» مردم 
درباره اين امر اكر به جنبش درآ يند بر جند دسته خواهند شد» كروهى با شما همر 

اه وهم داسعائقد و دسعداى غبلاق انهه راشما يي عواهيد شواهاتد: وعده ديكر ته طالب اتند ونه هواهان أن جابراين شكيبان 
كنيد تا مردم آرام شوندء و دلها بر جاى خود قرار كيرد» و باز كرفتن حق آسان و ميسر كردد» يس شتاب نكنيد و بنكريد به شما جه 
فرمان مىدهم» و كارى نكنيد كه نيروى ما ضعيف شود و قدرت ما از ميان برود» و سستى و زبونى به بار آيدء من درباره اين امر تا 
آن جا كه ممكن است خويشتن دارى خواهم كيةواكر جارهاى نيابم آخرين دارو داغ كردن است. الفء در وازه اخوتاه بدل از 
ياى متكلم است كه مضافاليه مى باشدء وها در آخر آن براى سكت است. بايد دانست كه امير مومنان (ع) اين سخنان را درباره 
عدو تاخين قصاضن .ان كشند كان عكنان اراد كرس اشك كرهوهه اسكة اق لست احيل ما تغلس ف انح مله دليل ير اميق اسك كه أن 
حضرت اجراى اين امر را در نظر داشته استء اما خلاصه آنجه درباره علل تاخير اين كار بيان فرموده عدم امكان لازم براى انجام 
ذادن آن ات ازابنى زو فرعودةه اسح حكوله هىثوان بداين كار دست زه وعحال اين كه كروفق كه غتمان را كشكهائد دن عند 
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قدرت خود باقى هستند» صدق كفتار آن حضرت روشن استء زيرا بيشتر مردم مدينه همان كسانى بودند كه 

بر عثمان شوريده. براى كشتن او كرد آمده بودند» همجنين كروهها انبوهى از مردم مصر و كوفه براى اين منظور از شهرهاى خود 
حركت كرده و يس از بيمودن مسافتهاى طولانى خود را به مدينه رسانيده» و نيز دستههاى بسيارى از باديهنشينان ناآ كاه و برد كان 
مدينه نيز به آنها ييوسته بودند و با اجتماع اين كروهها نيروى عظيمى تشكيل داده» و همدست و همسو انقلابى يكك يارجه به وجود 
آورده بودند» به همين سبب آن حضرت مى كويد: والقوم المجلبون ... تا يسومونكم ما شاوا. روايت شده كه آن حضرت مردم را 
جمع كرده به وعظ و اندرز آنان يرداخت و سيس فرمود: كشندكان عثمان به يا خيزند» همككى مردم جز اندكى به يا خاستند اين 
عمل كواه صدق اين كفتار است كه فرموده است: كشند كان عثمان همجنان در حد قدرت و نيروى خود قرار دارند. با توجه به 
اوضاع و احوال مذكور براى آن حضرت امكانى فراهم نبوده كه بتواند در برابر اين جمعيت دست به اقدامى بزند. سيس امام (ع) 
براى يايان دادن به اصرار خونخواهان عثمانء آنان را مخاطب قرار داده و مىفرمايد: همانا اين امر كارى نابخردانه و جاهليت است» 
و مقصود آن حضرت ازاين سخن عمل شورش كنند كان و كشند كان عثمان استء زيرا كشتن او به مقتضاى شرع نبوده. وا 

عمال و خلافكاريهايى كه مرتكب شده قتل او را واجب نمىكرده استء يس از آن مىفرمايد اين قوم كه درصلد انتقام از آنها 
برآمدهايد داراى عوامل و قدرتمند يعنى يار و ياور دارند» واكر بنا شود از اينها قصاس به عمل آيدء در اين صورت مردم بطور 
كلى سه دسته خواهند شدء اين سخن امام (ع) كه بر سبيل استدلال عليه خونخواهان عثمان و اثبات ضعف نظريه آنهاست در حكم 
قياس ضمير از شكل اول است و مركب از دو قضيه شرطيه متصله مىباشد صغراى اين دوء اين جمله است كه فرموده است: اكْر 
دست به اين كار زده شودء مردم در برابر امر به جند دسته منقسم خواهند شد و كبراى آن كه محذوف است اين است كه: هر كاه 
مردم براى اجراى اين امر دجار جند دستككى شوند انجام دادن آن ممكن نيست. نتيجه اين است كه اككر به اين كار دست زده شود 
انجام دادن آن ممكن نيستء نتيجه اين است كه اكر به اين كار دست زده شود انجام نخواهد شدء يس از اين» اختلاف نظر مردم و 
حجن وسعكى آنها رادريازة ابن امر يبان م ى كند» ومن قرمابد: كروعى خوتتراهى از كقند كان عفان را كازى درشت داتسيفه ويا 
اينان هم عقيدهاند» دسته ديكر اين عمل را نادرست مىدانند و اينها ياران كسانى هستند كه بايد آنها را قصاص كرد كروهى 

هم نه با آن عقيده همراهى دارند و نه با اين» بلكه در اين باره مانند موضوع حكميت بىطرفى اختيار كرده» و خويشتن را كنار 
مى كشندء يس از اين امام (ع) دستور مىدهد: شكيبايى كنند تا آرامش در ميان مردم برقرار شودء زيرا براى آنان روشن فرمود كه 
اقدام درباره اين امر در اين هنكام به مصلحت نيست,. و زمانى كه مردم آسودكى يابند و دلها آرام شود كرفتن حق آسان خواهد 
شد. فرموده است: فاهدا و عنى و انظروا ما ذا ياتيكم به من امرى. اين كفتار دلالت دارد كه آن حضرت در اين باره منتظر به دست 
آمدن فرصت بودء يس از اين آنان رااز شتاب در اقدام به كارى كه موجب تضعيف قدرت دين و موجب سستى و زبونى آن 
مى كردد بيم مىدهد زيرا اكر آن حضرت در اين موقع» دستكيرى و مجازات كشندكان عثمان را آغاز م ىكردء از بروز و تجديد 
فتنداى كه از آشوب نخستين يعنى فتنه قتل عثمان بز ركتر و دامنهداش كستردهتر باشد ايمنى حاصل نبوده و احتمال آن بسيار قوى 
بود بنابراين آنجه مقتضاى تدبير و موافق عقل و شرع به نظر مىرسيد» خوددارى از دست زدن به اين كار تا برقرارى آرامش و فرو 
نشستن فتنه و خشم انقلابيها و بازكشت آنها به شهر و ديار خود بود, با اين حال دور نيست كه امام (ع) در اين 

الفظاق يز كداظر زقدات و.ستكان عفان طق معي اوزاف داورمتى وخ تكراس تراجعه و اشتخاص :را كدودر كىن هلان دست 
داشته و او را محاصره كرده بودند به نام معرفى كنند تا حاكم بتواند حكم خدا را درباره آنها اجرا كندء ليكن اين امر صورت 
نككرفت» و معاويه به همراه مردم شام سر به طغيان برداشت. و بازماند كان عثمان نيز نزد او رفته دست به دامن او زدند» واز حوزه 
فرمانروايى امير مومنان (ع) جدا كرديدند» و به صورت شرعى براى خونخواهى قتل عثمان اقدام نكردند» و تنها با ستيزه كرى و غلبه 
جويى خوستار قصاص بودندء و معاويه نيز اين قضيه را وسيلهاى براى برانكيختن تعصبهاى جاهلى و احساسات قبيلهاى قرار داد» و 
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هيج كدام از اينها براى قصاص از راه درست وارد نشدندء برخى كفتهاند قيام طلحه و زبير و نقص بيعت آنها با امير مومنان (ع) و 
شروع آنها به غارت اموال مسلمانان در بصره و كشتار صلحاى مسلمانان آن جا و ديكر وقايعى كه در اين هنكام اتفاق افتاد. مانع 
آن شد كه امام (ع) كشندكان عثمان را قصاص كند وازاين روست كه آن حضرت ضمن برخى از سخنان خود به معاويه 
مى فرمايد: اما اين كه خونخواهى عثمان را درخواست مى كنىء به فرمان درآى و خونخواهان عثمان را براى داورى 

به نزد من روانه كنء تا برابر كتاب خدا و سنت ييامبرش (ص) درباره تو و آنها رفتار شود. اما اين كه فرموده است: و سامسكك 
الامرما استمسكك ... تا آخر. بايد دانست كه آن حضرت زمانى اين سخنان را ايراد فرموده كه كفتكو عليه آن حضرت درباره قضيه 
عثمان بالا كرفته و شورش طلحه و زبير كه از بزركان صحابه بودند و شكستن بيعت خود با آن حضرت به اين بهانه» امور مسلمانان 
را دسعحوش اضطراب و يسبارى از آنان را يزاكنده و بريشان خاطر ساخته يوذ و به-همين مناسبث است كه برخي از ياران آن 
حضرت به منظور آرام كردن فتنه طلحه و زبير و جل وكيرى از آشوبى كه از ناحيه معاويه و بروز اختلاللى در امور شامء انتظار 
مىرفت» از آن حضرت درخواست كردند كه كشند كان عثمان قصاص شوندء و آن بزركوار در ياسخ فرموده است كه من عذر 
خود را بيان» و موانع را توضيح دادهام اكر نيذيرند من رشته اين امر را در دست خود همجنان نكّه خواهم داشت يعنى با تمام نيرو 
خلاخت را حفظ خواهم كرد واكر براى آرام كردن آنان جارهاى نيابم» يعنى جارهاى جز نبرد با سركشان و بيعت شكنان نبينم 
آخرين دارو را كه داغ كردن است به كار خواهم برد يعنى با آنان به نبرد خواهم يرداختء زيرا يايان كار كسانى كه به نافرما 

نى و سركشى برخيزند جز اين نيستء و دلهاى بيمار آنها جز به اين دارو درمان نخواهد يافت» همجنان كه آخرين داروى تن بيمار 


جز داغ كردن نيست. و توفيق از خداست. 
خطبه /7١-هنكام‏ حر كت به بصره 


]09١ [صفحه‎ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه هنكام رفتن اصحاب جمل به بصره ايراد فرموده است: يارز: جانب ديكر مىرود» و 
دامن جمع مى كند» (خداوند متعال ييامبرى راهنما با كتابى كويا و دستورى استوار برانكيخت كه به وسيله آن جز بد سرشت هلاكك 
نمى كردد همانا آنجه نابود كننده است بدعتهايى است كه باطل را به صورت حق جلوه داده و مشتبه مى سازد» مكر آنجه خداوند از 
آن تكهدارةة ى كدان يروى ازحكومت الهى مايه حفظ و تكيندارئ شماسةو رس بى أن كغوة را مووة سوزكن قرار دهيد و 
ناكزير بدانيد اطاعت خود را تقديم بيشكاه حق كنيد؛ به خدا سوكند بايد اين كار را بكنيد» و كرنه خداوند سلطنت اسلام را از شما 
تا اين كه به كسانى غير از شما منتقل كردد. فرموده است: ان الله بعث ... تا هالكك. اين جملات كه مربوط به عموم مسلمانان و يايه 
دين و اساس حكومت آنان است سرآغاز خطبه قرار داده شده تا براى شنوند كان يادآورىء, و موجب توجه و بازكشت آنان به اين 
اصول و مبانى باشد. وازه قائم در جمله امر قائم به معناى راست و يايدار است. فرموده است: لا يهلك عنه الا هالكك. يعنى: در اين 
دين كسى هلاك نمى شود مككر آن كه در اوج مخالفت با آن بوده» و سرنوشتى جز هلاكت ونا 

بودى براى خود فراهم نكرده باشدء جنان كه اكر كفته شود: اين رشته از دانش را جز دانشمند نمىداند يعنى دانشمندى آن را 
فى داتد كدنة متتهاى ففسل و دانش رسيده باشد. فرموده اسك: وان البعدعات المشهبات:... الآها تحفظ الله زيرا بدعتها و 
شبهههايى كه در ميان مردم يديد مىآيد با كتاب خدا و سنت ييامبر كرامى (ص) كه تمامى حدود و احكام خداوند را شاملند. 
منافات و مخالفت دارند و يبروى از آنها موجب خروج از دين و تركك متابعت از كتاب و سنت مى باشدء منظور از هلاكت در اين 
عبارت نابودى در آخرت است. فرموده است: الا ما حفظ الله. اين جمله مستثناى المهلكات است يعنى مكر آنجه خداوند حفظ كند 


وانسان رااز دجار شدن به اين مهلكات باز دارة» زيرا مهلكات يا اعمالى كه موجب تابودى و هلاكت انسان است ثنها دامتكير 
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كسى مى شود كه آنها را به جاى آوردء اما مشبهات عبارت از جيزهايى است كه شبيه سنت است ليكن سنت و سيرت رسول اكرم 
(ص) نيستء در برخى نسخهدها به جاى مشبهات مشتبهات يعنى آنجه مايه اشتباه و التباس كردد نقل شده استء مراد از عبارت 
سلطان الله سلطه و قدرت اسلام است و منظور از آن سلطان دين الله است كه مضاف (دين) حذف شده است و ممكن است مقصود 
آن حضرت نفس 

نفيس خودش باشدء. زيرا او جانشين خداوند در روى زمين استء و براى بيان اين كه حكومت و قدرت اوء سلطنت حق و مظهر 
عزت و شوكت خداوند است وازه سلطان به الله اضافه شده استء و اين روشن است كه ييروى از حكومت حق مايه توانمندى و 
مصونيت از كناه است. زيرا كسى كه ييروان حق را در حالى كه شمار آنها اندك بوده در برابر دشمنان بسيار يارى داده زنده 
جاويد استء و اكنون با اين كثرت عدد اككر او را خالصانه فرمانبردارى و از حكومت او ييروى كنند هر جه بيشتر و شايستهتر آنان را 
يارى و ييروزى خواهد دادء از اين رو فرموده است: فاعطوه طاعتكم غير ملومه يعنى خداوند را آن جنان فرمانبردارى و بندكى كنيد 
كه به سبب آلودكى به نفاق و ريا مستوجب سرزنش و نكوهش نباشيد و يس از آن فرموده است: و لا متسكره بها يعنى طاعت و 
عبادت شما از روى بىميلى و اجبار نباشد» به جاى عبارت غير ملوم غير ملويه نيز روايت شده است, يعنى طاعت شما كر و نادرست 
نباشد. يس از اين اميرمومنان (ع) آنان را بيم مىدهد كه اكر فرمانبردارى نكنيد خداوند قدرت و حكومت اسلام رااز شما خواهد 
كرفت» و ه ركز به شما باز نمى كرداند نا اين كه آن را به جاى ديكر منتقل» و در ميان كسانى غير از شما مستقر سازد 

منظور آن حضرت از اين سخن امر خلافت استء بايد دانست كه اكر در جمله حتى يارز الامر الى غيركم وازه حتى و آنجه يس از 
آن آمده غايت و نهايت نقل سلطنت حق از آنها دانسته شود بركشت واستقرار دوباره آن جنان كه كفته شد از عبارت فهميده 
نمى شود ليكن اككر حتى را غايت و يايان عدم انتقال حكومت حقه اسلام به آنان بدانيم» بركشت آن را به آنان مىتوان از سخن 
دريافت. اكر كفته شود: جرا امام (ع) فرموده است: يس از آن حكومت اسلام هركز به آنان باز نخواهد كشت,. در حالى كه با يديد 
آمدن دولت عباسى حكومت به آنان باز كشته است؟ اين يرسش را مىتوان به جند كونه ياسخ داد: -١‏ كروهى كه در اين كفتار 
طرف خطاب آن حضرت و از اصحاب ياران او بشمارند هركز دولت و قدرت به آنها بازنكشته استء زيرا يس از انقضاى حكومت 
بنىاميه هيج يكك از اينها زنده نمانده بود و يس از آن هم در هيج موقع قدرت به كسانى از فرزندان اينها منتقل نشده است. 1- 
سخن اميرمومنان (ع) مقيد به وازه حتى است كه به اصطلاح نحويان براى غايت و نهايت مىآيدء و فرموده است قدرت و حكومت 
اسلام هركز به شما باز نمى كردد تا اين كه به كروه ديكرى منتقل كردد جنان كه قضيه به همين صورت واقع شدء و حكومت از 


دست ان 

ها بيرون رفت و به جنكك بنىاميه افتاد. - برخى از شارحان كفتهاند» كفتار امام (ع) كه حكومت هركز به شما باز نمىكردد تا اين 
كه ... به دنبال اين شرط است: اككر خدا را فرمانبردار نباشيد» و جون اين شرط واقع نشده و بسيارى از مسلمانان بدون آلودكى به 
ريا ونفاق و بىاكره و اجبار خداوند را بندكى و فرمانبردارى كردهاند» حكومت به آنها باز كشته است. 5- كروهى كفتهاند: وازه 
ابدا براى مبالغه آمده استء جنان كه به بدهكارى كه وام خود را نمىيردازد كفته مىشود: لا حبسنكك ابدا يعنى تو را براى هميشه 
زندانى خواهم كرد. بارى مراد از قومى كه خلافت در كنار آنها قرار خواهد كرفتء بنىاميه است جنان كه رويدادها به همين نحو 
اتفاق» و اين امر به دست آنها افتاد. 

|094٠ [صفحه‎ 

كمالاواة كرك امدتده فالتسسي: عقن يبلل كردوةابة كود سمي اعشتودق ال شكريت مثيه يكديكر يوسعاند» امن ا 
هنكامى كه از كسيختن جمعيت شما بيم نداشته باشم شكيبايى خواهم كرد زيرا اكر آنان انديشه سست و راى نادرست خود را به 
كار بندند» نظام امور مسلمانان كسيخته خواهد شدء اينان از آن رو به طلب دنيا برخاستهاند كه بر كسى كه خداوند حق او را به وى 
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باز كردانيده رشكك مىورزندء و مىخواهند اوضاع را دكركون و به حال بيشين باز كردانند» حق شما بر ما به كار بستن كتاب خدا 
و يبروى از ييامبر اوست كه درود خداوند براو و خاندانش باد واين كه حق او را ادا كنيم» و سنت او را بر يا داريم. فرموده است: 
ان هولا-قد تمالانوا. منظور از اين كروه؛ طلحه و زبير وعايشه و ييروان آنهاستء واين سخن اشاره دارد به اين كه رفتن اينان به 
بصره برخلاف آنجه ادعا و اظهار مى كنند براى خونخواهى عثمان نيستء بلكه به سبب ناخشنودى و خشمى است كه از خلافت و 
حكومت آن حضرت دارند» يس از اين امام (ع) وعده مىدهد: تا هنكامى كه بيم شكيبايى خواهد كرد و هشدار مىدهد كه اكر 
اينها در راهى كه در بيش كرفتهاند همجنان بر انديشه سست و خيال خام و سركشى 

و نافرمانى خود ادامه دهند نظام امور مسلمانان كسيخته و جمعيت آنان يراكنده خواهد شد. فرموده است: انما طلبوا ... تا عليه. اين 
سخن در بيان انككيزه ناخشنودى و خشم اينها از رسيدن آن حضرت به حكومت و خلافت استء و اين به سبب دنياطلبى و حسد 
ورزى آنها بر كسى است كه خداوند دنيا را در اختيار او نهاده استء و اين كفته به خاندان ييامبر اكرم (ص) اشاره دارد. فرموده 
است: فارادوا رد الامور على ادبارها. يعنى اينها مى خواهند اكنون هم خلافت را از خاندان ييامبر (ص) بيرون برند همان كونه كه در 
نخست اين كار را كردند يا حقى را كه به آنان بازكشته» همجون كذشته از آنها سلب كنند. يس از اين امام (ع) اعلام مى كند 
حقوقى را كه مردم براو دارند واين در صورتى است كه صادقانه و دور از شائبه فرمانبردار باشند اين است كه در ميان آنان به 
كتاب خدا عمل واز روش بيامبر كرامى (ص) ييروى كندء, و نسبت به اداى حقوقى كه خداوند واجب كردانيده اقدام» و سنتهاى 


خداوند را جارى و بريا دارد» و آنجه بر امام و ييشوا واجب است همين استء و توفيق از خداوند است. 
خطبه 79١-جون‏ به بصره نزديك شد 


[صفحه 428ه] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه خطاب به يكى از اعراب بصره فرموده است: هنكامى كه آن حضرت به نزديكى بصره 
رسيدء كروهى از مردم آن براى اين كه جكونكى نظر آن حضرت را درباره اصحاب جمل بدانند» و شبهه رااز دل خود بزداينده 
كسى را نزد آن بزركوار فرستادند» امام (ع) وضع خود را در برابر آن ياغيان بيان فرمود جنان كه فرستاده مذكور دانست كه حق با 
آن حضرت استء از اين رو امام (ع) به او فرمود: بيعت كنء او كفت من فرستاده كروهى هستم و كارى بىنظر آنان انجام نمىدهم 
تا به نزد آنان باز كردم. آنجه در بسيارى از نسخدهاى نهجالبلاغه آمده است همين است كه ذكر شدء ليكن در برخى از آنها يبس 
از يايان كفتار آن مرد عربء جمله (فبا يعته عليهالسلام) را نقل كردهاند» يعنى آن مرد كفته است كه با آن حضرت بيعت كردم. و 
اين عرب به نام كليب جرمى معروف است. (به من بكو اكر آنانى كه در يشت سردارى تو از بيشتاز كاروان قرار دهند تا جاهايى را 
كه باران در آن فرود آمده بيابى» و تو يس از بازكشت به سوى آنانء از محلهايى كه داراى آب و كياه است آنها را آكاه كردانى» 
ليكن آنان مخالفت كنند و در جاهايى كه خشكك و بىآب و علف است فرود آيند جه كار خواهى كك 

رد؟ كفت من آنان را رها مى كنم و بر خلاف آنها به جايى كه آب و كياه است مىروم, امير مومنان (ع) فرمود: بنابراين دستت را 
دراز كن! آن مرد كفت به خدا سوكند دراين هنكام كه حجت بر من تمام كشته بود نتوانستم دست باز دارم ازاين رو با آن 
حضرت بيعت كردم.) جرمى منسوب به بنى جرم استء و اينها طايفهاى از مردم بصره بودند» كه اين مرد را نزد آن حضرت 
فرستادند» تا جكونكى نظر آن بزركوار را درباره اصحاب جمل به دست آورند و بدانند كه آن حضرت نسبت به اقدمات خود در 
برابر آنان از حجت و دليل برخوردار» ويا در شكك و ترديد استء اين مرد هنككامى كه امام (ع) را ديد و سخنانش را شنيد هيج 
كونه شكى در صدق كفتار آن حضرت در دلش باقى نماندء و با آن بزركوار بيعت كردء و سخنانى كه ذكر شد در ميان آنان 


كذشتء به راستى تمثيلى لطيف تر و دليذيرتراز آنجه آن حضرت بيان فرموده است ديده نمىشود؛ با توجه به اركان تمثيل» بر 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/١9‏ از كربسدا| 


حسب اصطلاح حالت مخاطب اصل است بنابر فرض اين كه ييشتاز كاروان بوده و در يى جايى داراى آب و كياه است و فرع» وضع 
اوست كه درصدد به دست آوردن آكاهى و فضيلت و هدايت از آن حضرت است حكم, مخالفت او با يارانش مىباشد كه آنها را 
به جايى كه داراى آب و كى 

اه بوده رهنمون شده و آنان نيذيرفتهاند» و علت حكم» دست يافتن او به جايى با سبزه و آب استء و جون دستيابى به دانش و 
فضيلت كه همجون سبزه و آب كه غذاى تن و سبب بقاى آن است خواركك جان و مايه زندكّى است براى اين فرستاده حاصل شده 
واين شبيه دست يافتن يبشتاز كاروان به جايى است كه داراى آب و كياه باشد. لذا علت حكم كه لزوم مخالفت با يارانش به سبب 
دسترسى به معدن فضيلت و علم و هدايت است لازمء و بيعت با آن حضرت واجب مى كرددء از اين رو اميرمومنان (ع) به او فرمود: 
بنابراين دستت را دراز كن» و جون هنكامى كه عقل سالم اين تمثيل روشن را مى شنود نمى تواند خوددارى كند و آن را نيذيرد و 


در برابر آن تسليم نككردد» لذا اين مرد سوكند مىخورد كه در برابر اقامه اين دليل نتوانست سرباز زنده و با آن حضرت بيعت كرد. 
خطبه ١٠١٠١-در‏ آغاز نبرد صفين فرمود 


[صفحه 99ه] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه در هنكامى كه تصميم كرفت با سياه شام در صفين روبرو شود ايراد فرموده است: مغيضا 
لليل و النهار: جاى نهان شدن شب و روزء سبط: قبيله: (بار خدايا! اى يرورد كار اين آسمان برافراشته و هواى نكاه داشته شده؛ كه 
آن را جاى بيدا و ينهان شدن شب و روز و محل كردش خورشيد و ماهء ورفت و آمد ستاركان كردان ساختهاىء و ساكنان آن را 
كروهى از فرشتكان قرار دادهاى كه از يرستش و اداى وظيفه بندكى تو خسته و درمانده نمىشوند. واى يروردكار اين زمين كه آن 
را جاى آرميدن مردمان و محل حركت خزند كان و كزند كان خرد و كلان و جهاريايان و انواع آفريد كان بىشمار خود از آنجه 
ديده مىشود و آنجه ديده نمىشود كردانيدى. واى يروردكّار كوههاى استوارى كه آنها را ميخهاى زمين قرار داده و يناهكاه 
آفريد كان خود ساختهاى, اككر ما را بر دشمنانمان بيروز فرمايىء ما را از ستم و تعدى بركناردار و بر راه حق استوار كردان» واكر 
آنان را بر ما جيره كردانى شهادت را روزى ما فرماء واز فتنه شكك و بد دلى ما را نككهدار. كجايند آنانى كه براى آنجه محافظت از 
آن واجب است سرسختانه دفاع م ىكنند» و كجايند آن غيرتمندانى كه در هنكام نزو 

ل بلاها و روبر شدن با سختيها ياسدارى و يايدارى مىورزند. ننكك در يشت سر شما و بهشت در بيبش رويتان است. اميرمومنان (ع) 
يرورد كار را به نام اين كه آفريننده آسمان و زمين است مىخواندء زيرا آيات و نشانههاى او كه كوياى كمال عظمت و لطف وى 
به آفريد كانش مى باشد در آسمان و زمين جلوهكر استء از اين رو بدين كونه خدا را خواندن» دل را آمادكى و تن را توانمندى 
مىدهد تا غلبه و يبروزى را بر دشمن به دست آوردء منظور از سقف مرفوع آسمان است و مراد از جو مكفوف نيز همين است و در 
خطبه نخست نيز بدين اشاره شده استء اين كه فرموده است: آسمان محل بيدا و ينهان شدن شب و روز استء زيرا جنبش افلاكك 
مستلزم حركت خورشيد بر روى زمين است و اين موجب ينهان شدن شبء و از ادامه حركات زمين و جنبش خورشيد نيز روز 
تايدنه مى شوة به هين سيب آسمان همحون تهانكاه شنو روز هي باشل» و واه مغيض را برائ آنها اسعاره آورده است كه 
آسهان محل كردشن غخورشيد و ماه ؤ آمد و شد ستا ركان سبازاسث آشكار استه» ولى اين سكن دلالت بر آن ثدارد كه كرش 
ستا ركان ذاتى آنها بوده و آسمان را جنبش و حركتى نيست. منظور از كروه فرشتككانى كه بدانها اشاره فرموده ارواح فلكى است 
كه اجرام آسمانى را 

به حركت درمىآورندء و بيش از اين نيز به آنها اشاره و در خطبه نخست بيان شده كه اين فرشتكان از يرستش خدا و اداى وظيفه 


بندكى خسته و فرسوده نمىشوند. يس از اين امام (ع) خداوند را برحسب اين كه يرورد كار زمين است مىخواند» يرورد كارى كه 
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زمين را كسترانيده و جاى آرميدن مردمان» و محل جنبش جانداران خرد و كلان و جهار يايان و انواع آفريدكان بىشمارى قرار 
داده كه بعضى ديده مىشوند و برخى از جشم ما ينهانند» يكى از دانشمندان كفته است: اكر كسى بخواهد حقيقت كفتار امير 
مومنان را بداند در آن جا كه فرموده است: جانوران كوناكون بىشمارى كه ديده مىشوند و ديده نمىشوند, در يكى از شبهاى 
تابستانى در بيابان اندكى آتش روشن كند و بنكرد كه جه جانداران كوناكون ناشناختهاى با شكلهاى تر سآور كرد آن آتش را 
مى كيرد كه نه او آنها را بيش از اين ديده و نه جز او. بارى محتمل است منظور امام (ع) از آفريدكانى كه ديده نمىشود جاندارانى 
باشد كه به سبب خردى و يا باريكى به جشم در نمىآيند. سيس امام (ع) خداوند را بر حسب اين كه آفريننده كوههاست ندا 
مى كند» معناى اين را كه كوهها ميخهاى زمينند بيش از اين دانستهايم و اين كه تكيه كاه مردمند براى اين است كه بشر 

در آنها سكنا مى كزيند و خانه خود را با استفاده از آنها بنا م ىكند» و سودهايى كه از نظر انواع درختان و ميوهها و ديكر جيزها از 
كوهها به دست مىآيد هركز از دشتها ودرهها حاصل نمى شود؛ همجنين معدنها در دل كوهها نهفته شده است و جشمهها از 
اندرون آنها جوشان و سرازير مى كرددء بنابراين روشن است كوهها كه جراكاه دامها و مركز منافع مردم و براى آنان تكيه كاه و 
يشتوانه است. يس از اين امير مومنان (ع) از خداوند درخواست م ىكند كه اكر بر دشمن بيروز شود او رااز دست زدن به بغى و 
ستم بر كنار دارد» بغى به معناى ستمكرى و سركشى و سبب خروج از مرز صفت فاضله عدالت مى باشدء و نيز از خداوند مىخواهد 
او را راهنمايى كند و در طريق عدل و حقيايدارى و استوارى بخشدء و اككر دشمن بر او بيروز شود شهادت را روزى او كرداند؛ از 
آزمون زيان و شكست محفوظ بدارد. زيرا كسى كه در مبارزه معتقد به حقانيت خود باشد و دجار شكست شود غالبا بربخت و 
اقبال خود خشمناك و نسبت به يرورد كارش كستاخ مى كردد؛ و جه بسا مردمى كه هنكام دجار شدن به سختيها و كرفتاريها ايمان 
خود رااز كف داده و كافر مىشوند» واين كه امام (ع) شكست از دشمن و آثار آن را به فتنه و آزمون تعبير فرم 

وده براى اين است كه موجب انصراف از حق و روكردانيدن از خداوند مىشودء ازاين رو از حق تعالى درخواست كرده كه او را 
ازاين فتنه و امثال آن نكتهدارى فرمايدء تا هم براى خويشء ثبات و يايدارى در راه حق را مسالت كند» وا هم به شنوند كان ادب و 
تربيت آموزد. يس از اين سخنان برابر آنجه معمول است كه انسان در هنكام جنكك از ياران خود مىخواهد در راه حفظ هدفى كه 
لازم است فداكارى واز جان كذشتككى كنند. وغيرت و حميت آنان را برانكيخته. آنها را آماده كارزار م ىكندء امام (ع) نيز به 
همين منظور مى يرسد: آنانى كه در راه آنجه حفظ آن واجب است استوارء و در برابر نزول حقايق غيرت و احساس داشته باشئد 
كجايند؟ مراد از نزول حقايق» رويدادهاى بزركك و ييشامدهاى سخت و دشوار است. سيس فرموده است: آتش در يشت سر 
شماستء يعنى اكر در برابر دشمن هزيمت كنيد و عقب نيشينى كنيد خود را مستحق دخول در آتش و مستوجب دوزخ كردهايد» و 
بس از آن فرموده است: بهشت در بيش روى شماست,. يعنى: ار بر دشمن يورش بريد ودر جنكك بيش برويد» واين سخن در 
كمال انجاز و لاغت اسث. 


خطبيه ١/ااحدرباره‏ خلافت خود 


[صفحه ]5١07‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: ستايش ويزه خداوندى است كه آسمانى آسمان ديكرء و زمينى زمين ديكر را ازاو 
نمى يوشاند. اميرمومنان (ع) خداوند رااز نظر احاطهاى كه دانش او به آسمانها و زمينها دارد مورد حمد و سياس قرار داده؛ و اين 
خود مستلزم تنزيه حق تعالى از صفات آفريد كان است. زيرا اعتقاد مردم اين بود كه برخى اجرام آسمانى و زمينى از آنجه در يشت 
آنها قرار دارد ينهان و يوشيدهاند اما علم يرورد كار متعال بر همه جيز احاطه دارد» نه جيزى مى تواند حايل و مانع آن شود و نه 


رازى بر او يوشيده و نهفته مى باشد. 
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[صفحه 205] 
(كويندهاى به من كفت اى فرزند ابوطالب تو به خلافت خيلى حرص مىورزىء ياسخ دادم بلكه به خدا سوكند شما به اين امر 
حريص تر واز شايستكى دورترند» و من به آن سزاوارتر و نزديكترم؛ تنها من حقى را كه از آنم مى باشد مطالبه مى كنم, و شما ميان 
من و آن حايل مىشويد و مرا از آن دور مى كردانيد, و هنكامى كه در ميان حاضران دليل آن را كوشزد او كردم مبهوت شد و 
نمىدانست در ياسخ من جه بككويد؟ بار خدايا! من در برابر قريش و كسانى كه آنها را كمكك مى كنند از تو يارى مى جويم زيرا 
اينان بيوند خويشى مرا بريدند» و مقام بزركك مرا كوجكك شمردندء و در امرى كه ويزه من است براى دشمنى با من همدست 
شدند» يس از آن كفتند: آكاه باش حق آن است كه آن را بككيرى يا آن را رها كنى. اميرمومنان (ع) در اين بخش از خطبه به آنجه 
در شورا يس از كشته شدن عمر جريان يافت اشاره مىكند» كسى كه سخن مذكور را به امام (ع) كفته سعد بن ابى و قاص استه با 
اين كه سعد مذ كور از كسانى است كه حديث رسول اكرم (ص) درباره على (ع) را روايت كرده كه فرموده است: (انت منى بمنزله 
هرون من موسى) و اين مايه شكفتى است. ياسخ امام (ع) به او كه فرموده است: بلكه به خدا س وكند شما حري ص تر و 

دورتريد به اين معناست كه براى رسيدن به خلافت آزمندترء واز شايستكى و استحقاق دورتريدء و در اين كفتار به كونه استدلال و 
به صورت قياس ضمير از شكل اول است كه مخاطب را خاموش مى كند» صغراى اين قياس همان است كه ذكر شده و كبراى آن 
كه محذوف است اين است: هر كس به اين امر حريصتر و از آن دورتر باشد نمى تواند ديككرى را كه به آن نزديكتر و شايستهتر 
است حريص تر خوانده واو را سرزنش كند. فرموده است: و انا اخص و اقرب. اين نيز صغراى قياس ضمير است كه اميرمومنان (ع) 
در اثبات اولويت خود براى طلب خلاافت بيان فرموده و كبراى قياس مذ كور است كه: هر كس به اين امر بيشتر اختصاص دارد و 
بدان نزديكتر است به مطالبه آن اولى و سزاوارتر مىباشد. روايت شده كه اين سخنان را امير مومنان (ع) در روز سقيفه فرموده» و 
كسى كه به آن حضرت كفته است بر اين امر حرص مىورزى ابوعبيده بن جراح بوده استء ليكن روايت بيش درست تر به نظر 
مى آيد و مشهورتر است. و نيز به جاى فعال (بهت) هب نيز روايت شده است يعنى بيدار شد» كُويى از دلايلى كه اقامه كرديد بكلى 
فراموشى و غفلت داشته و يس از آن ببدار و هشيار كرديده است. يس از اين امير مومنان (ع) براى دفع آزار قريش و كسانى كه به 
آنها كمك و مساعدت مى كنند از خداوند متعال درخواست يارى و از اعمال آنها به او شكايت مى كندء از جمله اعمال آنها اين كه 
بيوند خويشاوندى را بريده و قرابت او را با يبامبر خدا (ص) ناديده كرفتهاند» ديكر اين كه مقام و منزلت او را كوجكك شمرده؛ و به 
سخنان صريح رسول اكرم (ص) درباره او توجه نكردهاند و بر دشمنى با او در امر خلافت كه خود را سزاوارتر از آنها بدان مىداند 
همدست شده يار و متفق كشتهاند: فرموده است: ثم قالوا ... تا آخر. يعنى: قريش به اين بسنده نكردند كه حق مرا بككيرند و خاموش 
هاندة تكويتد عق ماست: يلكه أن را از من كرقسد و مدعى شلائذ كذاايق حدق شود اتهاست: ؤزايق .دن الى بود كه برغوه واجب 
مى ديدم از كشمكش و نزاع بر سر خلافت دورى مىجويم» واى كاش آنهايى كه به غضب حق من يرداختند» حقانيت مرا اعتراف 
مى كردند كه در اين صورت درد سبكتر و مصيبت آسانتر بود. در عبارت ان فى الحق ان تاخذه فعل تاخذه و همجنين فعل تتركه در 
جمله بعد هر دو بانون متكلم نيز روايت شده» و نسخه شريف رضى رضوان الله عليه به همين كونه است و مراد اين است كه سران 
قريش يس از آن كه حق مرا غصب كردند كفتند: ما در اين امر هر كونه بخواهيم رفتار مى كنيم» و آن را 

به هر كس جز تو بخواهيم مىدهيم و مى كيريم. 

[صفحه 2028| 

بخشى از اين خطبه است كه درباره اصحاب جمل است: بلاجرم جره: بىآن كه كناهى را مرتكب شده باشد. (اينان از (مكه) بيرون 
شده به سوى بصره روآوردند و همسر ييامبر خدا (ص) را مانند كنيزى كه خريدارى شده باشد به همراه خود مى كشاندند» طلحه و 


زبير زنان خويش را در خانههاى خود مستور نكه داشته» وحرم رسول خدا (ص) را از يشت يرده بيرون آورده؛ در برابر ديد كان 
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خود و ديكران قرار دادندء اينها با سباهى بدان سو رفتهاند كه هيج يكك از آنها نيست مككر اين كه فرمان مرا كردن نهاده» و با رغبت 
و بى هيج اكراه و اجبارى بيعت مرا يذيرفته استء اينها به فرماندار من در آن جا و كاركزاران بيت المال مسلمانان و مردم اين شهر 
يورش برده كروهى را به زندان انداخته و كشتند و برخى را با حيله و نيرنكك از ياى درآوردندء به خدا سوكند اكر تنها به يكك تن 
از مسلمانان دست يافته و بى آن كه كناهى كرده باشد از روى عمد او را كشته بودند» كشتن همه آنان براى من روا بودء زيرا اينها 
حضور داشتند» و جلو اين كار زشت را نككرفتند و با زبان ودست از آن مسلمان دفاع نكردندء بككذريم ازاين كه آنها كروهى از 
مسلمانان را به اندازه شما خودشان كه وارد آن شهر شدند كشتهاند. امير 

مومنان (ع) در اين بخش از خطبه عذر خود را در جنكك با اصحاب جمل بيان كرده و سه كناه بزركك آنها را كه موجب جواز قتل 
و جنكك با آنهاست بر شمرده است: -١‏ حرم بيامبر (ص) و يرده نشين خانه او را مانند كنيزكان در هنكام خريد و فروش» به همراه 
خود كشانده و زنان خويش را در يرده نكله داشته و محافظت مى كنند» ضمير تثبيه در فعل حبسا براى طلحه و زبير استء وجه تشبيه» 
از ميان بردن و كاهش يافتن حرمت همسر رسول خدا (ص) به سبب بيرون آوردن او از خانه است» و اين عمل» جسارت و كستاخى 
به ييامبر خداست (ص). عكرمه از ابن عباس نقل كرده است كه روزى بيامبر اكرم (ص) به زنانش كه همكى نزد او كرد آمده 
بودند فرمود: (كاش مىدانستم كدام يكك از شما دارنده آن شتر بر مو است كه سككان حووب بر او بانكك زنند» و مردم بسيارى از 
راست و جب آن كشته كردند كه همكى به دوزخ درآيند واو جان بدر برد يس از آن كه به هلاكت نزديكك شود.) و نيز حبيب 
بن عمير روايت كرده است: هنكامى كه عايشه و طلحه و زبير از مكه به سوى بصره روان كرديدند» شب هنكام بر آب حووب وارد 
شدند» و اين جوى آبى متعلق به قبيله بنى عامر بن صعصعه بود در اين موقع سكان بر آنها بانكك زدند و در نتيجه يارس آنها شتران 
مركن 

و جموش رميده و كريختند. يكى از آنان كفت: لعنت كند حووب را كه جه قدر سككانش زياد استء در اين هنكام كه عايشه نام 
حووب را شنيد» يرسيد: آيا اين آب حووب است. آن مرد ياسخ داد بلى» عايشه كفت: مرا باز كردانيد» مردم يرسيدند جه شده و او 
راجه بيش آمده استء عايشه كفت: من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى كفت: سكان حووب را مىبينم كه به يكى از زنان من 
بانكك برآوردهاند ويس از آن به من فرمود: اى حميرا زنهار از اين كه آن زن تو باشىء زبير در ياسخ عايشه كفت: خدا تو را 
رحمت كند آسوده باش كه ما فرسنككهاى بسيارى است كه از آب حووب كذشته و دور شدهايم» عايشه كفت: كسانى را نزد خود 
دارى كه كواهى دهند اين سكانى كه بانكك ب رآوردهاند سكان آب حووب نيستند؟ طلحه و زبير به فريب و اغفال او يرداختند» و 
ينجاه نفر از عربهاى بيابان نشين را حاضر كردند و در برابر ياداشى كه براى آنها قرار دادند» نزد عايشه رفتند و يس از سو كند 
كواهى دادند كه اين آب حووب نيست,ء و اين از نخستين كواهى دروغى مىدانم كه در اسلام اتفاق افتاده است. بارى عايشه 
يذيرفت» و به راه خود ادامه داد. درباره جمله و تنجوبعد ما كادت كه در حديث ييامبر اكرم (ص) آمده استء طايفه اماميه كفتهاند: 
مراد رهايى از قتل است بعد از آن كه نزديكك بود كشته شود. و آنانى كه خواستهاند او را معذور بدارند جنين معنا كردهاند كه: به 
وسيله توبه از آتش رهايى مىيابد يس از آن كه به سبب عملى كه انجام داده نزديكك بوده دجار آتش دوزخ كردد. -"١‏ يكى ديكر 
از كناهان بزركك جنكك افروزان واقعه جمل» شكستن بيعت آن بز ركوار است كه يس از آن كه طاعت او را كردن نهادند. با 
جبنيض كلاسسمك دسك يعت يدان شضرت دادم بو تسر بسطفيان و سركقى برواشسي ‏ كتاميور كف ذيكر ابنها كشك 
فرماندار آن حضرت در بصره و كاركزاران بيت المال مسلمانان در آن شهر بود كه برخى را صبرا كشتند يعنى اسير كرده و كشتند 
و بعضى را عذرا به شهادت رسانيدند يعنى غدر و خيانت به كار برده يس از دادن امان به كشتار آنها يرداختند. خلاصه قضيه بنابر 
آنجه نقل كردهاند اين است كه: طلحه و زبير و عايشه هنكامى كه در مسير خود به جاه ابوموسى كه نزديكك بصره بود رسيدند, به 


عثمان بن حنيف انصارى كه در اين هنكام از سوى على (ع) فرماندار بصره بود نوشتند كه سراى حكومتى را براى ما خالى كن؛ 
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عثمان بن حنيف وقتى نامه آنان را خواند احنف بن قيس و حكيم بن جبله عبدى را نزد خود فرا خواند و نامه را براى آنان قرا 

ئت كردء احنف كفت: اينها اكر براى خونخواهى از كشند كان عثمان به اين كوشش برخاستهاند» آنها خود همان كسانى هستند كه 
بر سر عثمان ريخته واو را كشتهاند؛ به خدا سوكند من اينها را جنين مى بينم كه از ما جدا نمىشوند مكر اين كه ميان ما دشمنى 
انداخته و خون مارا بر زمين بريزند» و كمانم اين است كه بويزه نسبت به تو رفتارى در يبيش كيرند كه تاب تحمل آن را ندارى؛ 
بنابراين اعتقاد من اين است كه براى مقابله با آنها آماده شوىء و به اتفاق كسانى از مردم بصره كه با تو همراه و همككامند به سوى 
آنها بشتابى» زيرا تو امروز حاكم و فرماندار آنانى و همككّى فرمان تو را يذيرايند» يس به همراه اين مردم به سوى آنان روان شوء و 
قبل از آن كه تو را در يكك خانه ديدار كنند و مردم از آنها نسبت به تو فرمانبردارتر شوندء بر آنها بيشدستى كنء» حكيم بن جبله نيز 
همين سخنان را كفتء يس از اين عثمان بن حنيف كفت: راى درست همين است ليكن من شر و بدى را خوش نمىدارم و 
نمى خواهم آن را آغاز كنم و اميدوارم تا آن هنكام كه نامه اميرالمومنين (ع) به من برسد و فرمان او را بدانم و به كار بندم عافيت و 
سلامت برقرار باشد» حكيم بن جبله كفت: يس به من اجازه ده به همراه مردم به سوى 5 

نان بروم و با آنها كفتكو كنم اككر فرمانبردارى از اميرالمومنين (ع) را يذيرفتند جه بهتر و كرنه متقابلا مخالفت و دشمنى خود را به 
آنان اعلام كنيم و از آنها جدا شويم؛ عثمان كفت: اكر من اين اجازه را داشتم خود به سوى آنان مىرفتم» حكيم كفت: اما به خدا 
سوكند اكر در اين شهر بر تو درآيند دلهاى بسيار از اين مردم به اينها كرايش خواهد يافت و بىترديد تو را از مقامى كه داراى 
بركنار خواهند كردء با اين حال تو بهتر مىدانى جه كنىء اما عثمان سخن او را نبذيرفت. از طرفى جون على (ع) خبر حركت بيعت 
شكنان را به بصره شنيدء به عثمان ابن حنيف نامهاى بدين شرح نوشت: از بنده خدا على اميرالمومنين به سوى عثمان بن حنيف اما 
بعد همانا ستمكارانى كه با خدا ييمان بستند و آن را شكستند به سوى شهر تو رهسيار شدهاند» و شيطان آنان را به سوى آنجه 
خداوتد يدان خشتودى ندارة كشايندة اث وز الله اشد ياسا و اشد تتكيلة. ايك مكامى كه بر تو وارد شود آثان زايه قرهامردارق 
ووفاى به عهد دعوت كن تا به بيمان و ميثاقى كه از آن كنارهكيرى كردهاند باز كردند و بدان وفادار باشند, اككر دعوتت را 
يذيرفتند تا هنكامى كه نزد تو هستند با آنان به نيكى رفتار كن» و اكر سرباز 

زدند» و جزعهد شكنى و سريبجى و مخالفت را نخواهند با آنان كار زار كن تا خداوند ميان تو و آنان حكم كند واو بهترين 
داوران استء اين نامه را از محل ربذه نوشته و فرستادم و به خواست خداوند شتابان به سوى تو رهسيارم اين نامه دست خط عبدالله 
بن ابى رافع و به تاريخ ماه صفر سال سى و شش است. جون اين نامه به عثمان رسيد ابىالاسود الدولى و عمران بن الحصين را به 
سوى آن كروه بيعت شكن فرستاد» آنان بر عايشه وارد شدند و از انككيزه آمدن او به همراه آن كروه يرسش كردندء عايشه به آنها 
كفت: شما طلحه و زبير را ديدار كنيدء آنها زبير را ديدار و با او سخن كفتندء زبير كفت: ما آمدهايم كه خون عثمان را مطالبه و 
مردم را دعوت كنيم كه امر خلافت را به شورا باز كردانند تا مردم به ميل خود خليفه را بركزينند» فرستاد كان به او كفتند: عثمان در 
بصره كشته نشده تا شما خون او رادراين جا مطالبه كنيد و تو كشندكان عثمان را مىشناسى و مىدانى در كجايند» و توو 
همكارت و عايشه بيش از همه بر او سخت كرفتيد و مردم را به كشتن او برانكيختيد يس خودتان را قصاص كنيدء اما اين كه 
مى كوييد خلافت به شورا ارجاع شود اين جكونه ممكن است با آن كه شما از روى ميل و رغبت و بىه 

يج اكراه و اجبار با على (ع) بيعت كردهايدء اى ابا عبدالله (كنيه زبير است) هنوز ديرى از آن زمان نككذشته كه ييامبر خدا (ص) 
رحلت كرده بود» و تو در ييش روى اين مرد ايستاده و دست به شمشير خود برده بودى و مى كفتى: هيج كس براى خلاغت ازاو 
سزاوارتر نيستء و از بيعت با ابىبكر سرباز زدىء آن كردار با اين كفتار جكونه سازكار است؟ زبير در ياسخ آنها كفت نزد طلحه 
رويك فرستاد كان زد طلحه رفعد ديدثد اويا برشوردى شن و رفتارى تند وارادةائ اسوار در ين برالكيشين فتنه و شوب اسده 


آنان به سوى عثمان بازكشته واو رااز آنجه كذشته بود آكاه كردندء, ابوالاسود كفت: اى يسر حنيف! من آمدهام و مىكويم به 
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سوى اينان كوج كن و آنها را طعمه نيزه و شمشير خود قرار ده و شكيبا واستوار باشء و با زره يوشيده و آستين بالا زده براى 
جنكك, در برابر آنها نمايان شوء ابنحنيف كفت: آرى به حرمين سوكند همين كار را خواهم كرد و به جارجيان خود فرمان داد كه 
در ميان مردم فرياد برآوردند السلاح؛ السلاح يعنى هر جه زودتر و بيشتر سلاح بركيريد» و در نتيجه مردم نزد او كرد آمده و به 
سوى آن طاغيان حركت كردند تا به محلى كه مربد نام داشت رسيدند» و اين محل ير از سياهيان سو 

اره و بياده شده بودء در اين هنكام طلحه به ياخاست و اشاره كرد كه مردم خاموش باشند تا سخن بككويد. و ب يس از مدتى سعى و 
كوششء مردم سكوت اختيار كردند» طلحه كفت: اما بعد همانا عثمان بن عفان در اسلام از ييشتازان و دارند كان برترى و هجرت 
كزيدكان نخستينى بود كه خداوند از آنان خرسند بوده و آنها نيزاز او خشنودند» و قرآن كوياى فضيلت آنهاست» وهم يكى از 
يبشوايان و زمامدارانى است كه يس از ابوبكر و عمر دو يار ييامبر خدا (ص) بر شما حكومت كرده استء او كارهايى مرتكب شد 
كه ما را بر او خشمككين كرد ازاين رو نزد او رفتيم واز وى خواستيم خشنودى ما را فراهم كند» يس از آن او خشم ما را بر طرف 
ساختء ليكن مردى بر او يورش برد» و بىآن كه رضايت و موافقت مردم را به دست آورهدء و با مردم كنكاش و مشورت كند زمام 
خلافت رااز جنك او ربود واورا كشتء و دراين كار كروهى ناياكك و نايرهي ز كار او را يارى دادند و عثمان مظلومانه و بى كناه و 
توبه كار كشته شدء اينكك اى مردم ما به سوى شما آمدهايم كه خود او را مطالبه و شما را دعوت كنيم كه براى خونخواهى او قيام 
كنيد» اككر خداوند ما را بر كشتن آنها توانايى داد» به قصاص خون عثمان آنها را خواهيم كشتء و امر خلافت 

رادر ميان مسلمانان به صورت شورا قرار خواهيم داد» و خليفهكرى عثمان براى همكى اب ين امت رحمت بودء زيرا هر كس اين 

را بى موافقت و خشنودى همككى مردم و مشورت با آنها به جنكك آورده باشد حكومت او كزنده ودردآور بوده و مصيبتى 0 
مى باشد. يس از طلحه. زبير به يا خاست و مانئد او سخن كفت» » كروهى از مردم بصره در برابر ا ين دو نفر برخاسته و كفتند: آيا شما 
در زمره كسانى كه با على (ع) بيعت كردهاند نبودهايد جرا با او بيعت كرديد و سيبس آن را شكستيد؟ كفتند: ما با او بيعت نكردهايم 
ودر برابر هيج كس تعهدى نداريمء و او ما را مجبور كرد كه دست بيعت به أو دهيم, ب بس از اين كروهى از مردم كفتند اين دو نفر 


از زوف راس و درست سحن كنسد. و دسنة ذيكر فرياد برا وردتد كه ايها ناراست كفتند نه درسة» بديق كوته فريادها يلثد شده 


وعايشه در حالى كه بر شترش سوار بود به ميان مردم درآمد و به به آواز بلند ندا داد كه اى مردم سخن كوتاه كنيد و خاموش 
شوبةه مرذهان يراق اوسكوت كزدنده نكا عانقه كفت همانا ابرالموسق مان دن سيا د كر كرتها ويدعتهاين يلديك ورد 
ولى همين كه با آب توبه به ث شستشوى اعمال نارواى خود يرداخت مظلوم و توبه كار كشته شد» ووت 


نها به اين سبب بر او خشمككين شدند كه با تازيانه مى زد و جوانان را امير و حاكم م ىكرد و دسته محدودى را زير نظر و حمايت 
خود داشت, از اين رو او را به ناحق در ماه حرام و شهرى كه رعايت حرمت آن واجب است مانند شتر به قتل رسانيدند» آ كاه باشيد 
قريش خودش را نشانه تيرهايش قرار داده» و دستهايش را نانخورش خويش ساخته و با كشتن عثمان به جيزى دست نيافته» و راه 
درست را نييموده استء آكاه باشيد به خدا سوكند بر قريش حوادث ناكوار و بلاهاى سختى وارد خواهد شد آن جنان كه خفته را 
بيدار كند ونشسته را بر ياى دارد» طايفداى بر آنها جيره خواهد شد كه , بر آنها رحم نمىكند و آنها را به بدترين عذاب دجار 
مى سازدء اى مردم! كناه عثمان به آن اندازه نرسيده بود كه كشتن او را واجب كرداند و شما مانند جامهاى كه شسته شود خود او را 
محو كرده از ميان برديد» آرى شما به او ستم كرديد و د يس از آن كه توبه كرده واز كناه بيرون آمده بود او را كشتيد» سيس 
بى مشورت مردم از طريق زور و غلبه و بر خلاف حق خلافت را به فرزند ابوطالب منتقل و با او بيعت كرديدء آيا شما مىينداريد كه 
من براى تازيانه عثمان و زبان او از شما جانبدارى و به وى خشمناكك مى شوم. ليكن در برابر شمشيرها 

ى شما كه بر عثمان فرود آمد خشمككين نمىشوم؟ هان اى مردم, عثمان مظلومانه كشته شده استء. كشند كان او را بخواهيد و يبس 


از أن كدير آنها دست يافيد شمكى آثان را يكشيد» نيس خلافث زاير عهده شوراى بكذازيد كه افراد ناز كروعى باشيد كه 
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اميرالمومنين عمر آنها را بركزيده بود» و آنانى كه در ريختن خود عثمان شركت داشتهاند نبايد در اين شورا داخل شوند؛ راوى 
كفته است: در اين هنكام جمعيت به تلاطم درآمد واوضاع درهم شدء كروهى مى كفتند: سخن درست همين استء دستهاى 
مى كفتند: اين را با خلافت جه كار؟ او زنى بيش نيستء و وظيفهاش نشستن در خانهاش مىباشدء, بالاخره سر و صداها زياد شد و 
جار و جنجالها بالا كرفت تا آن جا كه با كفشهاى خود همديكر را مىزدند» و سنكريزه به هم يرتاب مى كردند» بدين كونه مردم 
دو ياره شدندء يارهاى با عثمان بن حنيف بودند» و دستهاى با طلحه و زبير» سيس طلحه و زبير براى دستكيرى عثمان بن حنيف از 
مربد به شهر رو آوردند» ليكن متوجه شدند كه عثمان و يارانش تمام راهها و كوجهها را كرفته و راه ورود آنها را بستهاند» در اين 
جا ياران يسر حنيف با آنها روبرو شدند» طلحه و زبير و همراهان آنها با نيزه به جنكك يرداختند. در اين هنكام 

حكيم بن جبله به آنها يورش برد و او و يارانش آن قدر با آنها جنكيدند تا آنان را از همه راهها و كوجهها بيرون كردندء ناكزير به 
قرسعان مازخ رؤى اوردقده و كر أن خا مدظ ذراقى كرك 'كرذتتا سواراتشان يه أتها ونه تلوسيين ال شيرق كدسيل 
شكن شهر بصره بود حركت كرده تا به محلى كه را بوقه نام داشت رسيدند واز آن جا به سبخه دارالرزق آمدندء و دراين محل 
فرود آمدندء هنككامى كه طلحه و زبير به سبخه وارد شدندء عبدالله بن حكيم تميمى به همراه نامههايى كه طلحه و زبير به او نوشته 
بودند نزد آنها آمد» يس از ورود رو به طلحه كرده؛ كفت: اى ابامحمد! آيا اين نامههاى تو نيست؟ طلحه ياسخ داد آرى. عبد الله 
كفتك تو ديرو ها را به سركوقى عنسان از خاخفت و كقدن و دعوث م ىكردى :فيس ان آن كد اونوا به قعل رساتيدةاى تزد ها 
آمده و خونخواه او شدهاىء به جانم سوكند اين اعمال را به خاطر عقيدهات انجام نمىدهىء و در اين كارها جز دنيا را نمى خواهى؛ 
آرام باش تا بككويم كه اككر هم كارهايت از روى راى و اعتقاد بوده است تو بيعت على (ع) و تعهدات ناشى از آن را يذيرفته و با 
رضا و رغبت دست بيعت به او دادهاى» سيس بيعت خويش را شكسته و نزد ما آمدهاى تا در ف 

تنه و آشوب خود ما را داخل كردانى» طلحه كفت: همانا على (ع) هنكامى مرا به بيعت خويش فرا خواند كه مردم با او بيعت كرده 
بودندء ازاين رو دانستم كه اكر نيذيرم موضوع يايان نخواهد يافتء و على (ع) يارانش را بر من خواهد شورانيد. بارى در بامداد 
روز بعد طللحه و زبير صفوف خود را براى جنكك آراسته و آماده كردند» عثمان بن حنيف با يارانش نيز بيرون آمده؛ در برابر آنها 
قرار كرفتند» عثمان طلحه و زبير را مخاطب قرار داده آنها را به خداوند و اسلام سوكند داد كه از جنكك و برادركشى دست 
بردارند» و آنان را به بيعتى كه كردهاند يادآورى و سخنانش را سه بار تكرار كرد» طلحه و زبير او را به سختى به باد فحش و ناسزا 
كرفتند» و مادرش را به زشتى نام بردند» عثمان به زبير كفت: بدان به خدا سوكند اككر مادرت صفيه و خويشاوندى او با ييامبر خدا 
(ص) نبود ياسخت را مىدادم ليكن او تو را در سايه شير خود قرار داده استء اما تو اى يسر زن جموش (مقصود طلحه است) امرى 
كه ميان من و تواست دشوارء و بالاتر از كفتار استء من سرانجام تلخ و اندوهبارى را كه اين كار براى تو و زبير دارد به شما اعلام 
مى كنمء سيس كفت: بار خدايا! من حجت را به اين دو مرد تمام كردم و سعى خود را به كك 

ار بردم» سيس به آنها يورش برد و نبرد سختى ميان دو طرف در كرفت» ليكن كروهى مانع ادامه زد و خورد شده موافقت كردند 
كه صلحنامهاى ميان آنها منعقد شود قرار داد صلح به شرح زير نوشته شد: اين موافقتنامهاى است كه ميان عثمان بن حنيف انصارى 
و مومنانى كه شيعه على بن ابى طالب (ع) بوده و بيرو اويند از يكك سوء و طلحه و زبير و مومنان و مسلمانانى كه شيعه و يبرو آنهايند 
از سوى ديكر منعقد مىشود بدين قرار كه: دارالاماره (سراى حكومتى) و رحبه (ميدان يا دو كناره رودخانه) و مسجد و بيتالمال و 
منبر در اختيار عثمان بن حنيف انصارى باشد» طلحه و زبير و همراهان آنها مى توانند در بصره به هر كجا بخواهند فرود آيندء و بايد 
در راه و بازار و لنكركاه و آبشخور و موسسات عمومى به يكديكر زيان نرسانند و وضع به همين قرار باشد تا زمانى كه اميرالمومنين 
على بن ابى طالب وارد شود در آن هنككام جنانجه طلحه و زبير و ياران آنها بخواهند مى توانند به امت اسلام كه راه خود را بركزيده 


و بيعت على (ع) را يذيرفته بييوندند ويا هر كدام از آنها راهى را كه خواهان آنند در بيش كيرند و به جنكك و صاح يا خروج و 
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اقامت اقدام كنند» هر دو طرف در اجراى آنجه در اين موافقتنامه نوش 

ته شده در برابر خداوند و ميثاق محكمى كه درباره وفاى به عهد و بيمان از هر يكك از ييامبران خود كرفته مسوول و متعهد 
مى باشند» سيس موافقتنامه مهر و عثمان به سراى حكومتى وارد شد و به ياران خود فرمان داد كه به نزد مردم خود باز كردند و به 
درمان زخمهاى آنان يردازند» جند روزى بدين كونه كذشتء يس از آن جون طلحه و زبير نيروى خود را كمتر و دجار ضعف و 
سستى مى ديد ند و از ورود على (ع) به بصره بيمناكك بودند به قبايل و طوايف عرب نامه نوشته آنها را به خونخواهى عثمان و خلع 
على (ع) از خلا.غت دعوت كردندء قبايل ازد وضبه و قيس غيلادن به جز يكك يا دو مرد كه كار آنها را ناخوش داشته و از آنها 
دورى كزيدند همككى با اين كارها موافقت و با آنها بيعت كردند» همجنين هلال بن وكيع با افراد خود از قبيله بنى عمرو بن تميم و 
بيشتر مردم بنى حنظله و بنى دارم دست بيعت به آنان دادند, هنككامى كه كارها براى طلحه و زبير روبراه و مطابق دلخواه شد. در 
شبى تاريكك كه باد مىوزيد و باران مىباريد با ياران خود كه همه در زير جامه زره يوشيده بودند از محل خود بيرون آمده ودر 
وقت بركزارى نماز صبح به مسجد رسيدندء ليكن عثمان بن حنيف يبش از آنها به مسجد وارد شده بود» و جون اقا 

مه نماز كفته شد عثمان ييش رفت تا نماز جماعت را بركزار كند» ياران طلحه و زبير او را عقب زدند و زبير را جلو آوردند» يس از 
آن ياسبانهاى بي تالمال مداخله كرده. زبير را عقب زده. عثمان را مقدم كردند و بالاخره ياران زبير غلبه يافته او را ييش آورده و 
عثمان را يس زدندء و وضع به همين كونه ادامه داشت تا اين كه نزديكك بود آفتاب طلوع كندء در اين هنكام مردم فرياد برآوردند: 
اى ياران محمد (ص) آيا از خداوند نمى ترسيد اينكك آفتاب برآمده استء و جون در اين كشمكش زبير ييروز شده بود نماز را او با 
مردم به جا آورد و هنكامى كه از نماز باز مى كشت به يارانش كه همككى مسلح بودند فرياد زد كه عثمان را دستككير كنيد و يارانش 
يس از زد و خوردى كه ميان او و مروان بن حكم با شمشير انجام كرفت وى را اسير و تا سر حد مركك مورد ضرب قرار دادند» 
سيس موهاى ابرو و مزهها و ديككر موهاى سرو صورت او را كندند» و افراد مسلح او را كه هفتاد نفر بودند دستكير و به همراه عثمان 
بن حنيف نزد عايشه روانه كردند, عايشه به يكى از فرزندان عثمان بن عفان كفت كردن او را بزند» زيرا طايفه انصار به قتل يدرش 
كمكك كرده و او را كشتهاند اما عثمان بن حنيف فرياد زد اى عايشه واى طلحه و زبى 

ر برادر من سهل ابن حنيف خليفه على بن ابى طالب (ع) در مدينه استء سو كند به خدا اكر مرا بكشيد او در ميان يدر زاد كان و قوم 
و خويش و قبيله شما شمشير را روان خواهد ساخت و كسى از شما باقى نخواهد كذاشت, از اين رو از كفتار او بيمناكك شدند و 
دست از كشتن او بازداشته وى را رها كردند. عايشه نزد زبير ييغام فرستاد كه: خبر حِكونككى رفتار افراد مسلح عثمان با تو بيش از 
اين به من رسيده همه را از دم تيغ بكذارن, به خدا سوكند زبير همكى آنان را مانند كوسفند سر بريد» تعداد آنها هفتاد نفر بود و 
عبدالله يسر زبير سريرستى اين كار را داشتء از ياسداران مسلح عده اندكى باقى مانده بود كه بيتالمال را در محافظت خود كرفته 
و كفتند: تا هنكامى كه اميرالمومنين وارد نشده بيتالمال را تسليم نم ىكنيم» زبير با دستهاى از سياهيان خود شبانه به آنها يورش برد 
ويس از جنكك و بيكار آنها را كشت و ينجاه تن را به اسارت كرفت و اين اسيران را نيز يس از شكنجه و آزار به قتل رسانيد. نقل 
شده كه شمار ياسداران مسلحى كه در آن روز كشته شدهاند جهارصد نفر بوده است. غدر و ييمان شكنى طلحه و زبير نسبت به 
عثمان بن حنيف غذر و خيانتى بود كه يس از شكستن بيعت خود با على (ع) انجام دا 

دند و خيانت در خيانت بود» و اين ياسداران مسلحى كه كشته شدند نخستين كروه مسلمانى هستند كه يس از اسارت و شكنجه و 
آزار» كردن آنها زده شده است. بارى عثمان بن حنيف را مخير كردند كه در بصره اقامت كند ويا به على (ع) ببيوندد. او كوج 
كردن از آن جا را بركزيد و آنان نيز او را رها كردند و به على (ع) بيوستء هنكامى كه آن حضرت را ديدار كرد كريست و عرض 
كرد من بيش از اين مردى سالخورده بودم واكنون كه بر تو وارد شدهام جوانى ساده و امردم, امام (ع) فرمود: انا لله و انا اليه 
راجعون و آن را سه بار تكرار كرد, اين كه امام (ع) در خطبه مذكور فرموده است كه به كاركزار من در بصره و خازنان بيتالمال 
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مسلمانان يورش بردند و سخنانى كه به دنبال آن فرموده اشاره به همين ماجراست» يس از اين امام (ع) سو كند ياد م ىكند كه اكر 
تنها يكة تخ اذ مسلفاناق رااب#عسد وى أن كه كتاهى مرتكن :شنده باشد كشعه بوؤنده كقتن مك ابن سياه ياف برانن او روا 
بود وازه ان در جمله و ان لو لم يصيبوا ... زايده است. اكر كفته شود: آنجه از اين كفتار امام (ع) دانسته مى شود اين است كه قتل 
همككى اين سياه به اين علت كه انكار منكر نكردند و از اعمال زشت طلحه و زبير جل وكيرى به عمل نياو 

ردند جايز بوده استء بنابراين آيا كشتن هر كسى كه انكار منكر نكند رواست؟ عبدالحميد بن ابىالحديد در شرح خود بر 
نهجالبلاغه ياسخ داده است كه: كشتن آنان جايز بوده؛ زيرا آنها اعتقاد داشتهاند كشتارهايى كه به دست اين بيعت شكنان انجام 
كرفته مباح بوده» در حالى كه خداوند جنين اعمالى را حرام فرموده است لذا اين اعتقاد آنها به منزله اعتقاد به مباح بودن زنا و جواز 
شرب خمر مىباشد. قطب راوندى كه يكى ديككر از شارحان نهجالبلاغه مى باشد كفته است: جواز قتل آنها به سبب اين است كه 
آنان داخل در عموم آيه شريفه (انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فسادا ان يقتلوا ) ... بوده واز مصاديق 
آن مى باشندء زيرا آنها با خدا و بيامبرش (ص) به جنكك برخاستند و جنكك با على (ع) جنكك با بيامبر (ص) استء جنان كه آن 
حضرت فرموده است: حربكك يا على حربى ديكر اين كه در زمين به ايجاد فساد و تباهى يرداختندء ابن ابىالحديد به اين ياسخ 
اعتراض كرده كفته است: اشكال در جواز قتل همه سياهيان است به جرم اين كه از كشتن يكك تن مسلمان جل وكيرى نكردند» و 
تعليلى كه در سخن امام (ع) براى روا بودن اين امر شده؛ عدم انكار منكر است نه شمول آيه شريفه. آنجه من در اى 

ن باره مى كويم اين است كه ياسخ دوم قويتر و ياسخ نخستين ضعيف استء زيرا اكر جه كشتن كسى كه معتقد به مباح بودن آنجه 
حرمت آن از ضروريات دين است مانند زنا و شرب خمر واجب است ليكن نمى توانم بككويم اين وجوب شامل كسى است كه از 
طريق تاويل آيات»؛ محرماتى از دين را حلال بداند مانند وجوب كشتن اين سباهيان به سبب كشتارى كه كرده و طغيانى كه مرتكب 
شدهاند» زيرا اكر جه فساد اعمال آنها روشن و مسلم است ليكن همه اين كارها را بر اساس تاويلاتى كه براى خود داشتهاند به جا 
آوردهاند بنابراين تفاوت ميان اعتقاد به حلال بودن شرب خمر و زناء و اعتقاد اينها به مباح بودن آنجه مرتكب شدهاند روشن است. 
اما اعتراضى كه بر ياسخ دوم شده نيز ضعيف استء زيرا در ياسخ اين معترض مى توان كفت: اكر يكك تن مسلمان بى كناه از روى 
عمد به وسيلة يكى از اقراد سياه كشعه شوه وذركر اقراد ابره سياء عقون داشهة ويا وجو قدارث ابن عسل رشت جلو كيزن 
نكنند» خوددارى آنها نشانه رضاى خاطر آنان بوده و كسى كه راضى به قتل ديككرى است شريكك قاتل اوستء به ويزه اكر همنشين 
و يار و همكار او باشدء مانند همبستكى و يكك يارحِكى كه در ميان سياهيان برقرار استء اما خروج و سركشى اين سباه بر ضد ا 
مام عادل به منزله جنكك با خمدا و ييامبر (ص) است و كشتن كاركزار آن حضرت و خازنان بيتالمال و تاراج آنء و ايجاد تفرقه و 
اختلا.ف ميان مسلمانان و به تباهى كشانيدن نظام اجتماعى آنان همان سعى در فساد بر روى زمين است كه مدلول آيه شريفه 
مى باشد. فرموده است: دع ... نا آخر. يعنى: اككر تنها يكك تن از مسلمانان به دست آنها كشته شده بود قتل همككى آنان براى من روا 
بود جه رسد به اين كه به اندازه عدهاى كه به همراه آنها وارد بصره شدندء از مسلمانان كشتهاند» كلمه ما در جمله: دع ما انهم 
زايده استء و اين شباهت و همككونى در اين جا از نظر كثرت كشتار مسلمانها به وسيله آنهاستء و سخن امام (ع) درست است زيرا 
آنها جمعيت بسيارى از دوستان آن حضرت و نككهبانان بي تالمال را كشتند و جنان كه ذكر شد و امام (ع) در كفتار خود بدان 
اشاره فرمود» برخى را از طريق غدز و ييمان شكنى و بعضى را يس از اسارت و شكنجه و آزار به قتل رسانيدند. و توفيق از خداوند 


است. 
خطبه ١/ا١-شاسته‏ خلافت 
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از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: (بيغمبر اكرم (ص) امين وحى خداوند» و خاتم ييامبران» و مدهآور رحمت و بيم دهنده 
عذاب او بود. آغاز اين خطبه در ستايش بيامبر اكرم (ص) است» كواه اين كه آن حضرت امين وحى و تنزيل است و آن را تحريف 
و تبديل حفظ مى كند عصمت اوستء و كواه اين كه خاتم ييامبران است قول خداوند متعال است كه فرموده است (و خاتم النبيين) 
و دليل اين كه مده دهنده رحمت الهى به دادن ثوابهاى فراوان و بيم دهنده كيفر او به وسيله عذابهاى سخت و دردناكك است آيه 
شريفه (انا ارسلناكك بالحق بشيرا و نذيرا) مى باشد. 

[صفحه 277] 

اى مردم! سزاوارترين مردم براى اين امر (خلافت) كسى است كه نسبت به آن از همككى نيرومندتر و به دستورهاى خداوند دراين 
نازء» از همه كس داتاتر عاشده يبن كر فتسهوي :نه أشويكرف بردازه بايد از او عواشعة شود دست از باز دارذ واكريان تاسقد 
بايد كشته شود به جان خودم سوكند اككر امامت و يبشوايى جز با حضور همكّى مردم منعقد نمىشود براى تحقق آن راهى نيست 
يكق كسائى كه شاسمكى حل و عقد اموز راذارتهد اجاتت كياتى كه سامير يوفة تن تزانك ازراق غود باز كردده و أن كه 
غائب بوده نبايد راهى ديكر بركزيند» آكاه باشيد من با دو كس مى جنكم يكى آن كه ادعاى جيزى كند كه در آن حقى ندارد و 
ديككر كسى كه از اداى حقى كه بر اوست شانه تهى كند. سيس امام (ع) نكاتى را به شرح زير بيان كرده است: -١‏ احكامى كه بر 
طبق آنها آن حضرت از همكان براى خلافت سزاوار و شايستهتر اسث» حصر حقانيت و شايستكى به آن بزركوار از ذو نظر اسث: 
اول اين كه بايد نيرومندترين مردم» عهدهدار امر خلافت شود. و آن حضرت در سياست واداره امور مملكت از همكان نيرومندتر» 
ودر شناخت شرايط و موقعيتها و جكونكى تدبير امور شهرها و اداره جنككها از همه كس داناتر» و به سبب دا 

شتن اين صفات شجاعترين و دليرترين مردم بوده است. دوم اين كه زمامدار بايد بيش از ديكران دستورهاى خداوند را در امور 
خلاافت به كار بندد. واين كار مستلزم آن است كه امام در اصول و فروع دين داناتر از ديكران باشد تا هر كارى را در جاى خود 
انجام دهدء همجنين لازمه اين امر» حفظ و مراعات شديد حدود الهى و عمل به آنهاست واين خود مستلزم آن است كه از همه 
افراد مردم زاهدتر و يارساتر و عادلتر باشد» و جون همه اين فضيلتها در وجود آن حضرت مجتمع بود؛ با اين سخن اشاره به نفس 
نفيس خويش فرموده است. -١‏ احكامى است درباره كسى كه يس از انعقاد بيعت با امام فتنهانكيزى و آشوبكرى كند كه بايد در 
آغاز به نرمى او را راضى كنند و بخواهند كه به راه حق باز كردد» يس از اين امتناع ورزد بايد با او ييكار شود واين حكم به 
مقتضاى كفتار خداوند متعال است كه فرموده اسث: (و ان طائفتان من المومنين اقتثلوا فاصلحوا بينهما). ”*- در جكونكى ب ركزيدن 
امام از طريق اجماع است كه آن را طى عبارت: و لعمرى تا ما الى ذلكك سبيل بيان فرموده استء و مفهوم آن اين است كه در 
اجماع شرط نيست همه مردم حتى مردم عامى در آن شركت داشته باشند» زيرا اكر مشروط به اين شرط باشد هركز اجماع م 
تحقق و منعقد نخواهد شدء و لازم مىآيد امامت هيجكس به صحت صورت نككيرد» براى اين كه اجتماع همكى مسلمانان از طراف 
واكناف روى زمين امرى متعذر و غيرممكن استء بلكه آنجه در اجماع شرط و معتبر است اين است كه اهل حل و عقد از امت 
محمد (ص) در يكى از امور اتفاق كنند, و اهل حل و عقد همان علما و دانشمدان امتندء و اينها همكى در هنكام بيعت با آن 
حضرت اجتماع و اتفاق داشتهاند و هيج كس از آنها و غير آنها از عوام مردم نمىتواند يس از انعقاد امامت از اطاعت سرباززند 
همجنين كسى كه غايب بوده و در اجماع حضور نداشته نمى تواند راهى غير از آنجه اهل حل و عقد بر آن اتفاق كردهاند» بركزيند. 
اكر كفته شود اميرمومنان (ع) تنها به اجماع مردم بر بيعت خود استدلال كرده است و اكر نص يا دليل ديككرى بر صحت امامت او 
وجود داشت استدلال بن نص سزاوارتر بود واز اجماع سخن نمىفرمود. ياسخ اين است كه استدلال آن حضرت به اجماع, افاده 
نفى نص و يا اثبات آن را نمى كندء بلكه جايز است ضمن احتياج به اجماع» نص هم موجود باشدء و به مناسبت سابقه عمل نسبت به 


خلفاى يبشين تنها به اجماع استدلال فرموده باشدء و هم متحمل است كه خوددارى آن حضرت از استدلال به نص براى اين بوده 
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كك 

ه مىدانسته است با وجود آنء به ذكر و يادآورى نص التفات و توجهى نمىشود زيرا وقتى كه در ابتداى كار و هنكام رحلت رسول 
خدا (ص) به آن اعتناء نشده است يس از كذشت مدتى طولانى از صدور آنء و دكركونى اوضاعء در ذكر آن سوى متصور نيست. 
*- بيان اين است كه جنكك با دو كس واجب استء اول آن كسى كه يس از انجام يافتن با امام عادل؛ بر او خروج كرده سر به 
نافرمانى بردارد و ادعا كند كه بيشوايى حق اوست در حالى كه براى ديكران به اجماع ثابت است كه حق او نيستء دوم مردى كه 
در برابر امام س ركشى و طغيان كند و هيج يكك از احكام و فرمانهاى او را نيذيرد» روشن است كه مراد از دسته اول اصحاب جمل 
است و دومين اشاره به معاويه و ياران اوست. 

|27١7 [صفحه‎ 

اى بندكان خدا! شما را به برهي زكارى سفارش مى كنمء زيرا اين بهترين جيزى است كه بندكان خدا بايد آن را به همديكر سفارش 
كنندء و نيكوترين سرانجامى براى كارها در نزد خداوند استء اينكك باب جنكك و ستيز ميان اهل قبله كشوده شده است» و كسى 
تمن تواند بر دار 'مقابله نا آن شود مكراين كاقل يكن و شكياي يوذة ويه موازة مدق دانا باشد. بس يه اتيخه فرميان كاده 
مى شويد اقدام كنيد واز آنجه نهى مىشويد باز ايستيد و تا امرى را روشن و معلوم نكردهايد درباره آن شتاب نكنيد» زيرا براى 
ماست كه آنجه را شما نمى يسنديد تغيير دهيم. امام (ع) در دنباله اين سخنان به تقوا و يرهي زكارى سفارش مى كندء زيرا يرهي زكارى 
ودورى جستن از معصيت خداوند بهترين توشهاى است كه انسان آن را در كوششها و جنبشهاى زند كيش دنبال م ىكند» ازاين رو 
تقوا نيكوترين جيزى است كه بايد بندكان خدا به يكديكر سفارش كنند. فرموده است: و قد فتح باب الحرب ... تا غيرا. اين كفتار 
مشتمل بر اعلا-م حكم متجاوزان و سركشان از اهل قبله است كه بطور اجمال بيان» و تقصيل آن را به اوامرى كه درباره جنكك با 
آنان صادر مى كند احاله فرموده استء زيرا مردم ييش از رويداد جنكك جمل تكليف خود را در 

باره جنكك با اهل قبله نمىدانستند و آكاه نبودند كه سنت و حكم شرعى در اين باره جيست تا اين كه مسائل آن رااز آن حضرت 
فرا كرفتندء از شافعى نقل شده كه كفته است: اكر على (ع) نمىبود احكامى كه درباره متجاوزان از اهل اسلام است به هيج وجه 
شناخته نمى شد. فرموده است: و لا يحمل هذا العلم الا اهل البصر. يعنى يرجم مقابله با ستمكاران و متجاوزان اهل قبله را جز صاحبان 
بينش و خردهاى برتر كسى نمى تواند به دوش كشدء و آنانى كه در برابر رويدادهاى ناكوار شكيبايى» و در قبال وسوسدها از شتاب 
خوددارى و به موارد حق آكَاهى دارند مىتوانند آن را رهبرى كنند؛ بايد دانست كه در آن زمان مسمانان جنكك با اهل قبله يعنى 
نبرد با يكديكر را كناهى بزركك و مهم مىشمردندء وبا ترس و بيم دراين امر شركت مىكردندء از اين رو امام (ع) فرموده است 
كه يرجم قيام عليه متجاوزان اهل اسلام را جز آنانى كه بر شمرده كسى نمى تواند به دوش كشدء و وازه علم (يرجم) در خطبه به 
فتح لام روايت شده است. و معناى آن روشن است زيرا در جنكك, يرجمدارء به منزله مدار و محور است و دلهاى رزمندكان به آن 
بسته استء لذا لازم است كسى كه رايت اين كار را بر عهده دارد به صفاتى كه ذكر فرموده آراسته 

باشد تا بتواند هر كارى را در محل و موقع خود انجام دهد. سيس امام (ع) مردم را به اصولى كلى توجه مىدهد كه در هنكام 
عزيمت براى نبرد با متجاوزان اهل قبله رعايت كنندء و عبارت است از اين كه به هر جه فرمان داده مىشوند اقدام كنند و از هر جه 
نهى مىشوند دست باز دارند» و درباره كارى كه آن را به خوبى روشن و مشخص نكردهاند شتاب نورزند» مراد از جمله اخير اين 
است كه در انكار امرى كه آن حضرت انجام و يا فرمان داده» بيش از آن كه جِكونكى و فايده آن را ازاو جويا شوند شتاب نكننده 
زيرا آن حضرت مىتواند هر امرى را كه نايسند آنهاست تغيير دهد يعنى اكر حقيقه در آن امر مصلحت و سودى نباشد در آن 
دك ركونى به عمل آوردء اين كه امام (ع) دستور مىدهد اكر امرى مورد ناخشنودى و انكار آنهاست جكونكى آن را روشن سازند 
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زشت شمارند و با زبان يا عمل به انكار آن بشتابند و در نتيجه دجار خطا و لغزش شوند. يكى از شارحان درباره كفتار آن حضرت 
كه فرموده است: فان لنا عند كل امر ينكرونه غيرا كفته است: اين سخن اشاره دارد به اين كه او مانند عثمان نيست 

كه آنجه را نهى مى كرد و مردم اعتناء نكرده مرتكب آن مىشدند درنكك كندء بلكه هر جيزى را كه مسلمانان ناخوش مىدارند و 
عرف و شرع اقتضاى د كركونى آن را دارد نسبت به تغيير آن اقدام مى كند. 

[صفحه 2977| 

بدانيد اين دنيايى كه آرزومند آنيد و به آن دلبستكى داريد» و كاهى شما را خشمكين و زمانى خشنود مىسازد؛ سرا و منزلكاهى 
كه شما براى آن آفريده شده و به آن دعوت شده باشيد نيستء آكاه باشيد كه نه دنيا براى شما باقى مىماند و نه شما براى آن» و 
اكر دنيا شما را فريب مىدهد از شر خود نيز برحذر مىدارد» يس با توجه به هشدار او آنجه را مايه فريب است رها كنيد و با بيمى 
كه مىدهد از طمع برانكيزيهاى آن دورى ورزيدء براى رسيدن به سرايى كه به آن دعوت شدهايد بر يكديكر سبقت جوييدء و از ته 
دل از دنيا رو كردان باشيد. هيج يكك از شما نبايد بر جيزى از دنيا كه از او كرفته شده همجون كني زكان كريه و ناله سر دهد, و 
نعمتهايى را كه خداوند بر شما ارزانى داشته با شكيبايى بر طاعت و محافظت بر احكامى كه در كتابش اجراى آنها رااز شما 
خواسته است بر خويشتن كامل كردانيد؛ آ كاه باشيد اكر يايه دين خود را استوار سازيدء تباهى جيزى از دنيايتان به شما زيانى 
نمىرساندء و هم بدانيد اككر دين خود را تباه كردانيد آنجه از دنيا براى خويش نكنه داشتهايد سودى براى شما نخواهد داشت» 
خداوند دلهاى ما و شما را به سوى حق متوجه كرداند, و به ما و شما شكيبايى مرحم 

ت فرمايد.) يس از اين اميرمومنان (ع) با ذكر امورى جند لزوم نفرت و بيزارى جستن از دنيا را بدين شرح كوشزد م ىكند: -١‏ از 
اين كه مردم آرزومند و مايل به دنيا باشند در برابر محروميت از خوشيها و نعمتهاى آن خشمكين و هنكام برخوردارى از آنها 
شوو كولد يور يزارى مرودهلده زيرا نا خاته وامترلكافن تبسك كه اسائها براق أن اقزيده شده و يدان عنوائده شد باشعد و 
اين خود هشدارى است بر لزوم توجه به جهان وايسين و كار و كوشش براى آن. ؟- با ذكر اين كه مال و متاع دنيا براى كسى باقى 
نمى ماند» و مردم هم در اين جهان يايدار نمىمانند از شيفتكى و دلبستكى به دنيا دستور نفرت و بيزارى مى دهد. - تذكر مى دهد 
كه در دنيا حقيقه سودى نيستء و اككر جه انسان را با رزق و برق خود فريب مىدهد و معتقد مى كرداند كه در آن خير و كمالى 
است اما در براير به حدوث آفات و بروز دكركونيهاى ناكوار و كوناكون نيز هشدار مىدهدء از اين رو سزاوار است مردمان» خير 
اندكك آن را به خاطر شر بسيارى كه دارد رها كنند و با توجه به بيمهايى كه مىدهد از دواعى دلانككيز آن جشم يوشند؛ و در راه به 
دست آوردن سود واقعى و سرايى كه به آن دعوت شده و براى آن آفريده شدهاند بر يكديكر سبقت 

جويند؛ و ازته دل از دنيا منصرف باشند يعنى در آن زهد حقيقى ييشه كنند» زيرا زهد ظاهرى كسى كه در برابر محروميت از متاع 
دنيا و ناكاميهاى آن آه و ناله سر مىدهد سودى نداردء امام (ع) اين آه و فغان زاهد نمايان را به بانكك و ناله كني زكان تعبير فرموده 
استء زيرا اين آواز» بيشتر از آنها كه معمولا مورد ضرب و شتم قرار مى كيرند شنيده مى شود. و بر اثر آن با ناله و زارى مى يردازند. 
بايد دانست به جاى وازه حنين كه به معناى بانكك زارى است خنين با خاى نقطددار نيز روايت شده كه به معناى از توى دماغ كريه 
كردن است. يس از آن كه امام (ع) سفارش فرمود كه مردم زهد حقيقى را ييشه سازند آنها را به شكيبايى بر فرمانبردارى و بندكى 
خداوند و محافظت بر اجراى اوامر و نواهى كتاب او توصيه م ىكندء زيرا انسان با در يبش كرفتن زهد و بىميلى و بى زارى از دنيا 
مى تواند موانع درون و برون را بر طرف سازد, و با طاعت و عبادت نفس بدكنش را فرمانبردار نفس مطمئنه كرداند» و اين نتيجه و 
ياداش تحمل سختى در تهذيب نفس و سلوك در راه خداست, امام (ع) به صبر بر طاعت خدا ترغيب فرموده جون موجب كامل 
شدن نعمت الهى است و روشن است كه فرمانبردارى خداوند سبب بزركى در افاضه نعمتها 


ى دنوى واخروى يرورة كاز يه اسان اسك سيس ث0 بزو كران تاكبد ع كند كه ذن تكيهدارى الحدادين ندان با برجا ويرقراز 
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است كوشا باشند و بدانند كه اكر جيزى از نعمتهاى دنيا را از دست دهند و يا از آن بىبهره باشند با محافظت بر دين و سلامت آن 
زيانى نكردهاند» زيرا نككهدارى دين و عمل به آن متضمن خير كامل و ابدى اخروى است و آن را با خير دنيا نمىتوان مقايسه كرد 
ودر حفظ متاع دنيا سودى نيستء يعنى جنانجه انسان دين خود را تباه و خود را از قيد آن رها سازد كوشش در حفظ آنجه از دنيا 
در دست دارد براى او سودى ندارد» واين امرى مسلم و بىنياز از توضيح و اثبات است. سيس امام (ع) كفتار خود را با دعا براى 
خود و آنان يايان داده از خدا مىخواهد كه دلهاى آنها را به سوى حق متوجه سازد, يعنى آنان را ملهم فرمايد كه حق را طلب كنند 
وبه آن هدايت شوند و درراه آن كام بردارند» يس از آن صبر و شكيبايى براى آنان از خداوند درخواست مى كند» يعنى صبر بر 


طاعت و شكيبايى از ارتكاب معصيت. و توفيق از خداوند است. 
خطبه 7/ا١-درباره‏ طلحه 


|29٠١ [صفحه‎ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام استء كه درباره طلحه بن عبيدالله ايراد فرموده است: نهنه عنه: او را از آن بازداشت و منع كرد. 
معذرين: با تخفيف» يوزشخواهان و با تشديد به كسانى كفته مى شود كه اظهار عذر كنند و براى آنها عذرى نباشد. ركد: از 
حركت ايستاد. (من تاكنون به جنكك تهديد نمىشدم و كسى مرا از ضربت شمشير نمى ترسانيد» و من به وعده نصرت يروردكار 
يقين دارم» به خدا سوكند او (طلحه) شتابان براى خونخواهى عثمان بيرون نيامده جز از بيم اين كه خون او از وى مطالبه شود زيرا 
وى مورد اين كمان استء و در ميان كروهى كه بر عثمان شوريدند كسى به اين كار از او حريصتر نبوده استء از اين رو خواسته 
است تا با كردآورى سياهى به عنوان خونخواهى امر را مشتبه سازد و ايجاد شكك كند, به خدا سوكند او درباره عثمان هيج يكك از 
اين سه كار را انجام نداد» اين كه اككر فرزند عفان جنان كه او كمان مى كرد ستمكار بود برايش سزاوار بود كه كشند كان او را 
بارى و از ياران وى دورى و با آنان دشمنى كند. واككر ستمديده و مظلوم بود برايش شايسته بود كه از بازدارند كان قتل او باشد و 
عذر او را براى مردم بيان كند» و جنانجه درباره اين دو امر ترديد داشت وظيفهاش 

اين بود از او كنارهكيرى كند و به كوشداى بنشيند و مردم را با او واكذارد؛ ليكن هيج يكك از اين سه كار را نكرد» و به كارى 
دست زد كه دليل آن شناخته نيست و عذر درستى براى آن ندارد.) بايد دانست امير مومنان (ع) هنكامى اين سخنان را بيان فرموده 
كه به او خبر رسيد طلحه و زبير خروج كرده و به بصره رهسبار شده و او را به جنكك تهديد كردهاند. فرموده است: و قد كنت تا 
النصر. اين جملات ياسخى به تهديد سران جنكك جمل استء و بيش از اين همين الفاظ عينا آمده و شرح داده شده است جز اين 
كه در آن جا (وانى على يقين من ربى) فرموده است و در اين جا (و انا على ما قد وعدنى ربى من النصر) كفته است, و آنجه آن 
حضرت بر آن اطمينان داشت يقين بر ييروزى بود كه از زبان ييامبر كرامى (ص) به او رسيده بودء واو در جمله وما اهدد براى حال 
و فعل كنت تامه است. فرموده است: و الله ما استعجل ... تا و يقع الشككث. اين سخن به سران جنكك جمل اشاره دارد كه براى اين كه 
مردم را درباره كشند كان عثمان به شكك و شبهه اندازند خونخواهى او را دستاويز خود كرده روانه بصره شدند. سيس در رد اين 
شبه بيان مى كند كه طلحه جز از بيم اين كه خون عثمان را از او مطالبه كنند خروج نكرده استء زيرا او 

مورد اين كمان و متهم به قتل عثمان است, و ما يش از اين درباره اين كه طلحه مردم را بر كشتن عثمان برمىانككيخت و آنان را از 
هر سو در خانه او كرد مىآورد سخن راندهايم» نقل شده كه طلحه سه روز تمام مردم را از به خاكك سيردن عثمان بازداشت» و 
حكيم بن حزام و جبير بن مطعم براى دفن او از على (ع) كمكك خواستند اما طلحه عدهاى را سر راه آنها نشانيد تا آنان را با سنكك 
مورد تعرض قرار دهند» يس جند تن از ياران طلحه جنازه عثمان را بيرون برده تا در كنار ديوارى كه به حش كو كب معروف و 
كورستان يهود بود برسانند» هنككامى كه جنازه را به آن جا منتقل ساختند نخست آن را سنكباران كردند سيس تصميم كرفتند آن را 
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به كنارى اندازند ليكن على (ع) به آنها يبغام داد و آنها را ازاين كار بازداشت تااين كه در همان حش كوكب به خاكك سيرده 
شد روايث شده طلحه براق جلو كبرق از دفن عكمان ذر كورستان سلمانان به جك و عدال برداخت و كفت سراواز اين اسث كه 
در دير سلع يعنى كورستان يهود به خاكك رود. خلاصه جنان كه آن بزركوار فرموده است: در ميان قوم؛ هيج كس بر كشتن عثمان 
ازاو حريصتر نبود ليكن اكنون درصدد برآمده حقيقت را د كركون كند و با كردآورى شمارى از مردم زير عنوان قيام ب 

راى خونخواهى عثمان امر را بر مردم مشتبه كرده. آنها را درباره دخالت او در اين امر به شكك و ترديد اندازد. فرموده است و و الله 
ما صنع فى امر عثمان ... تا آخر. اين كفتار به كونه قباس شرطى منفصل در استدلال عليه طلحه و رد هركونه عذر و بهانه او در 
خروج براى خونخواهى عثمان استء توضيح مطلب اين است كه وضع طلحه در مورد عثمان و خروج او براى انتقام از كشند كانش 
از سه حال بيرون نيست: يا عثمان را ستمكار مىداند و يا او را ستمديده و مظلوم مىشناسد ويا نسبت به اين دو امر ترديد و تامل 
دارد» در صورت اول بر او واجب بود كشندكان وى را يارى و با آنها همكارى كند و با يارى كنند كان او به مبارزه يردازد» زيرا رد 
دشمنى با كشند كان عثمان يراخته و به همراه آنانى كه او را يارى دادهاند به خونخواهى وى برخاسته است» در صورت دوم براو 
واجب بود كه مردم راز كشتن او باز دارد واز طرف او نسبت به كارهاى خلافى كه كرده است عذر بخواهدء زيرا انكار منكر نيز 
بر او واجب است در صورتى كه طبق آنجه درباره طلحه نقل شده و مشهور است او مردم را بر ضد عثمان ييشتبانى و بدعتهاى او را 
فاش كرد و انحرافات او را بزركك شمردء ودر صورت سوم براو واجب بود ازاو كناره كيرى؛ و 

از دخالت در امر وى خوددارى كندء و جنين نكرده بلكه به جنبش درآمده و انتقام خون او را مىخواهد, و در همه اين احوال طلحه 
در خروج خود برضد اميرمومنان (ع) و شكستن بيعت آن حضرت محكوم استه بنابراين براى كارى كه او به آن دست زده هيج 


دليلى متصور نيستء. امر لا يعرف بابه يعنى دليل ورود او در اين امر شناخته نبوده و عذر او يذيرفته نيست. و توفيق از خداوند است. 
خطبه /1١-موعظه‏ ياران 


[صفحه ع*27] 

از خطبههاى آن حضرت عليه السلام است: سائم: شبان» وبى: جاى آلوده به وبا» دوى: محل دردزاء مدى: جمع مديه به معناى كارد 
استء (اى غفلت زدكانى كه از شما غافل نيستند» و اى رها كنند كانى كه رها نمى شويد» جه شده است شما را مىبينم از خداوند 
دورى كزيده و به سوى غير او رو آوردهايد» كويا شما همجون كوسبندان يا شترانى هستيد كه شبان» آنها را به جراكاهى وباخيز» و 
به آبشخورى بيماريزاء برده استء آنها مانند دامهايى مىباشند كه يروار شده و براى كارد آماده كشتهاند و نمىدانند درباره آنها جه 
ارادهاى دارند» اكر به آنها احسان شود روز خود را روزكارى مى يندارند و سيرى را هدف زندكّى خود مىشمارند» به خدا س وكند 
اكر بخواهم مى توانم هر كدام از شما را به آغاز و فرجام و همكى امور او آكاه سازم ليكن بيم دارم به سبب من به ييامبر خدا (ص) 
كه درود خداوند براو و خاندانش باد كافر شويد. آ كاه باشيد من اين آكاهيها را به خواص اصحاب خود كه درباره آنها بيمى 
ندارم خواهم رسانيد» سوكند به خدايى كه او را به حق برانككيخت. و او را از ميان خلايق بركزيد» جز به راستى سخن نمى كويم؛ و 
ييامبر خدا (ص) همه اينها را به من آموخته» و محل نابودى كسى ر 

اكه نابود مىكردد و جاى رهايى آن كس را كه ستمكار مىشود و فرجام امر خلافت را به من آكاهى داده است, و جيزى باقى 
نكذاشته كه بر سرم بككذرد مككر اين كه به كوشزد فرموده او خبر آن را به من رسانيده است. اى مردم! به خدا سوكند من شما را به 
انجام دادن طاعتى ترغيب نمى كنم مكر اين كه خود را به جاى آوردن آن بر شما ييشى مى كيرم؛ و از ارتكاب كناهى منع نمى كنم 
جزاين كه بيش از شما از آن بازايستم.) خطاب امام (ع) عام و به همككان استء و اين كه آنان را غافل خوانده براى اين است كه از 


سرنوشت آخرت خود ناآ كاهندء مراد از اين كه از آنها غفلت و فراموشى نيست اين است كه اعمال آنها در لوح محفوظ ثبت شده 
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استء اين كه مردم تركك كنند كانند» يعنى طاعت و آنجه را بدان دستور داده شدهاند رها مى كنند» معناى الما خود منهم اين است 
كه از عمر و دارايى دنياى آنها كاسته مىشود. سيس درباره اين كه روى از خدا برتافتهاند» يعنى از فرمانبردارى او روى كردانده و 
به غير او يعنى به زندكى اين جهان و زيب و زيور آن دل بستهاند هشدار مىدهد و يس از آن آنها را به رمه كوسفندان يا شترانى 
تشبيه فرموده كه جويان يا شتربان آنها را به جراكاهى ير از درد و وباء رانده باشد» وجه مش 

ابهت» غفلت آنها همجون جهاريايان است و نفس اماره مانند جويانى كه دامها را به جراكاهى بر از درد و وبا براند آنان را به 
ارتكاب معاصى و بهرهبردارى از لذات و شهوات دنيا مى كشائد و جون لذات و خوشيهاى اين جهان منشاء كناهانى است كه انسان 
را در معرض هلا-كت اخروى و دردهاى درماذنايذير جهان وايسين قرار مىدهد به جراكاهى آن جنان تشبيه شده است. فرموده 
است: و انما هى كالمعلوفه. اين تشبيه ديكرى است كه درباره مردم فرموده و آنان را به كاو و كوسفند يروارى همانند كرده است» 
مناسبت اين تشبيه از جند جهت استء يكى توجه و دلبستككى مردم به لذات دنيا و خوردنيها و نوشيدنيهاى آن است كه ازاين جهت 
به حيوانى شباهت دارند كه آن را يروار كنند و در علوفه دادن آن بكوشند وازاين نظر كه يايان همه لذتها و خوشيها مركك است 
نيز تشبيه اينهايند» زيرا اين دامهاى يروارى نيز يس از جاقى و فربهى فرجامى جز كشتن و سر بريدن ندارند» غفلت مردم از مركك و 
سرنوشتى كه در بيش دارند وجه ديكر اين تشبيه است جه مردم از اين جهت مانند كاو و كوسفندند كه از سرانجام خود كه ذبح و 
كشتن اسة غافل وين خبرتد» مباسيث ديكر اين كه وقتى حوشيكى بيه اسان رو مى آوردءو ال خوشيهاؤ لذاتث دن 

يا كامياب مى كردد مى يندارد كه اين بهرهمنديها براى او هميشه اوقات برقرار خواهد بود و خيال مىكند كه هدف از آفرينش او در 
اين جهان تنها سير خوردن و سيراب شدن استء و اين درست حالت كاو و كوسفند است كه سير خوردن و سيراب شدن استهء با 
شتاب فراوان. آنها را م صورة و اتديكة فردائ خوة وا تدارى و هى يندارة كه غرفن از افرينشن اوعدن اسث و سن. وبحه ابن تشبية 
مناسبتهايى است كه ياد كرديم. بس از اين اميرمومنان (ع) سوكند ياد مىكند كه اكر بخواهد مىتواند هر يكك از آنها را به 
مقاصدى كه دنبال م ىكنند و كارهايى كه انجام مىدهند و همه احوالى كه دارند خبر دهدء و اين سخن همانند كفتار مسيح (ع) 
مى باشد كه در قرآن آمده است: (و انبئكم بما تاكلون و ما تدخرون فى بيوتكم) و ما در مقدمه اين كتاب امكان و سبب اين علم را 
درباره ييامبران و دوستان خود بيان كردهايم. فرموده است: ولكن اخاف ان تكفروا فى برسول الله (ص) يعنى بيم دارم درباره من غلو 
كنيد و مرا بر ييامبر خدا (ص) برترى دهيدء بلكه بيم داشت كه با غلو درباره او به خدا كافر شوند جنان كه نصارا هنكامى كه مسيح 
(ع) آنان را از امور غيبى خبر مىداد مدعى خدايى او شدند. سيس فرموده است: الا و انى مفضيه 

الى الخاصه يعنى من اين اخبار و اسرار را به خواص اصحاب خود مى رسانم؛ منظور از خواص اصحاب. ياران دانشمند و ثابت قدم 
اوست كه به رسوخ و استحكام ايمان آنها مطمئنء و از انحراف آنها به كيفر ايمن استء و اين روش همه بز ركان علم و حكمت 
است كه ودايع دانش خود را جز به كسانى كه شايستكى آن را داشته باشند نمىسيارندء با اين همه جنان كه مىدانيم برخى از مردم 
براى على (ع) مقام نبوت قائل شدند و او را در رسالت شريكك حضرت محمد (ص) دانستند و كروهى از اين بالاتر رفته درباره او 
ادعاى الوهيت كردند و مدعى شدند كه او محمد (ص) را به ييامبرى فرستاده است. و ادعاهاى باطل ديكرى كه غلاه و كمراهان 
درباره آن حضرت كفته و رواج دادهاند» يكى از شاعران اينها كفته است: و من اهلكك عادا و ثمود بدواهيه و من كلم موسى فوق 
طور اذ يناديه و من قال على المنبر يوما و هو راقيه: سلونى ايها الناس فحاروا فى معانيه و ديكرى كفته است: انما خالق الخلائق من 
زعزع اركان خيبر جذبا قد رضينا به اماما و مولى و سجدنا له الها و ربا يس از اين امام (ع) سوكند ياد م ىكند كه جز به راستى 
سخن نككفته و آنجه درباره اين امور خبر مىدهد غير از اين نيست, و اعلام م ىكند كه 

ييامير خدا (ص) اين اسرار را به او آموخته و محل نابودى آن كسى را كه نابود مىشود و ... به او خبر داده استء افضى به الى 


يعنى آن را به من رسانيده و مرا بدان آكاه ساخته است. بايد دانست كه آنجه را ييامبر خدا (ص) به على (ع) آموخته برخى به 
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صورت جزيى بوده و فرد فرد وقايع را به او خبر داده استء و بعضى به كونه كلى بودهء به اين معنا كه اصولى كلى به آن حضرت 
القاء فرموده است كه ذهن آن حضرت را آماده م ىكرده تا صور امور جزيى از جانب حق تعالى به او افاضه شود جنانكه بيش از 
اين كفتهايم» و آنجه در اين زمينه از آن حضرت نقل شده خطبهاى است كه در آن از حوادث دردناك آينده سخن كفته و به 
قرامطه اشاره كرده و فرموده است: دوستى و هواخواهى ما را مدعى مىشوند و كينه ودشمنى ما را در دل ينهان مىدارند به دليل 
اين كه وارثان ما را م ىكشند واز سنتهاى ما دورى مىكزينئد. و آنجه در اين باره اتفاق افتاد به همان كونه بود كه آن حضرت خبر 
داده بود» جه قرامطه شمار زيادى از خاندان ابوطالب را كشتند كه نامهاى آنها در كتاب مقاتل الطالبيين نوشته ابوالفرج اصفهانى 
مذكور است. برخى از شارحان كفتهاند: امام (ع) در خطبهاى كه ذكر شد به ستونى كه در مسجد كوفه به 

آن تكيه مىداد اشاره مى كند و مى كويد: كويا حجرالاسود را مىبينم كه در اين جا نصب شده استء واى بر آنها فضيلات 
حجرالا-سود در ذات آن نيست بلكه به سبب جايككاه و موضع آن استء و آنء مدتى دراين جا و مدت ديككرى دراين جا (به 
محلهايى اشاره فرمود) باقى مىماند سيس آهنكك جايكاه خود كرده و به محل نخستين خود باز مى كردد؛ و آنجه قرامطه نسبت به 
حجرالاسود كردند به هما نكونه بود كه آن حضرت بدان آكاهى داده بود. ما درباره درستى اين كفته ايراد داريم» زيرا مشهور اين 
است كه قرامطه حجرالا-سود را به سرزمين بحرين منتقل و براى آن محلى بر يا و ساختمان كردند كه تاهم اكنون كعبه ناميده 
مى شود» حجرالاسود مدتى در اين محل نككهدارى و سيس به مكه باز كردانيده شد. كفته شده كه در هنكام آوردن حجرالاسود از 
مكه بيست و ينج شتر بر اثر حمل آن مردء و اعاده آن به خانه كعبه تنها به وسيله يكك شتر كه نيرومند هم نبود انجام كرفت» و اين 
شواهد از اسرار دين خداستء بارى نقل نشده كه قراطمه دوباره حجرالاسود رااز مكه به جاى ديكر نقل كرده باشند. و خدا داناتر 


اسث. 
خطبه 7/4١-يند‏ كرفتن از سخن خدا 


[صفحه 2587| 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است. ظنون: متهم» زارى: عيب كننده» تقويص البناء: ويران كردن ساختمانء لاوا: سختى» محل 
به السطان: شاه را فريفت و نزد او از وى سعايت كرد. (از كفتار خداوند سود بريدء واز يندهاى او بهره كيريد و اندرزهاى او را 
بيذيرد زيرا خداوند با دليهاى روشن عذرى برايتان باقى نككذاشته و حجت را بر شما تمام كرده؛ و اعمالى را كه دوست مىدارد و 
كارهايئ راكه زشث م شمارة براق شما ووشن ساعخه است ا ال آنها ييروق ناز ايتها ذوريئ حوييد» يراق اين كه امير عدا (ضص) 
مىفرمود: بهشت را ناملايمات احاطه كرده و دور دوزخ را شهوت فرا كرفته است. بدانيد هيج طاعتى نيست جز اين كه انجام دادن 
آن با دشوارى همراه استء و هيج كناهى نيست مككر اين كه نفس آن را خواهان و بدان راغب است» يس خداوند بيامرزد كسى را 
كه از شهوتهاى خويش دورى جويد و هوسها را از دل ريشه كن سازدء زيرا بركندن شهوتها ازدل دشوارترين كارهاست و نفس 
همواره به كناه مايل و مشتاق آن است. اى بندكان خد!! بدانيد مومن صبح را به شام و شام را به صبح نمىرساند مكر اين كه به 
خويشتن بد كمان استء و نفس خود را ييوسته مورد عيبجويى قرار مىدهد» وازاو مىخوا 

هد بيشتر در راه حق كوشا باشد» يس مانند آنانى باشيد كه بر شما سبقت كرفتند و بيشاييش شما در كذشتند» آنها مانند مسافر» 
عموخ يمه ون دكن وا برجيدتك و ذا واعتر لكاهن كرو راه غود دالسعه يدين سان آن راسيرق كردند يداتية ابن قرآن اندرز كوي 
است كه كسى را نمىفريبد» و راهنمايى است كه كمراه نم ىكند و سخنكويى است كه دروغ نمى كويد؛ كسى با قرآن همنشين 
نشده مككر اين كه جون از كنار آن برخاسته در او فزونى يا كاهش يديد آمده استء فزونى در هدايت و صلاح و كاهش در 
كوردلى و فساد. و بدانيد هيج كس را يس از تمسكك به قرآن بينوايى و تهيدستى نيستهء و بيش از آن» كسى را توانكرى و 
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بى نيازى ميسر نمى باشدء بنابراين براى دردهاى خود از آن بهبودى بخواهيد و براى رفع سختيها و كرفتاريهايى خويش از آن كمكك 
بجوييد. زيرا شفاى بزركترين دردها در قرآن استء و آن درد كفر و نفاق و تباهى و كمراهى است. يس خواستهاى خود را به 
وسيله آن از خداوند بخواهيد, و با مهر قرآن به سوى خدا رو آوريدء و آن را وسيله خواهش از بندكانش قرار ندهيد, زيرا بندكان 
خدا نمى توانند با جيزى كراميتر از قرآن به يروردكار رو آورند» وهم بدانيد كه قرآن شفاعت كنندهاى است كه شفاعتش مقبول 
اسك ك3 

ويندهاى است كه سخنش يذيرفته است و كسى را كه قرآن در روز رستاخيز شفيع شود مورد شفاعت قرار كرفته» و هر كس قرآن 
در قيامت از او بدكويى كند كفتارش به ضرر او مورد قبول قرار مى كيرد زيرا در روز قيامت نداكنندهاى فرياد مى كند: 1 كاه باشيد 
امروز هر كشت كنندهاى كرفتار كشته خود و دجار فرجام كار خويش است جز آنان كه بذر قرآن را كشته و آن را ذخيره خود 
ساختهاند» بنابراين شما از كشت كنند كان و بيروان آن باشيدء و آن را راهنماى راه يرورد كارتان قرار دهيد و براى اصلاح نفس 
خود از آن اندرز بكيريد ودر صورت مخالفت. انديشهدهايتان را متهم سازيد, و خواستهاى خود را نادرست بدانيد, امام (ع) به 
شنوند كان دستور مىدهد كه از آنجه خداوند در كتاب خود بيان فرموده؛ و بر زبان ييامبرش (ص) جارى كشته است استفاده كنند 
و اندرزهاى الهى و راهنماييهاى او را به منظور رسيدن به هدفى كه براى آن آفريده شدهاند ببذيرند و يند كيرند؛ اين كه در 
جملاءت مذكور لفظ جلاله (الله) تكرار واز آوردن ضمير به جاى نام» خوددارى شده براى تعظيم و بزركداشت امورى است كه 
درباره آنها سفارش شده استء يس از اين به دلائل وجوب امتثال و فرمانبردارى از اوامر خداوند اشاره و يادآورى مى كن 

د كه خداوند با بيان آيات روشن و هشدارهاى آشكار عذر خود را در تنبيه و مجازات خطاكاران اعلام و با فرستادن ييامبران حجت 
را بر بند كان تمام كرده؛ و در كتاب خود با ذكر اعمال شايستهاى كه يسنديده اوست و كارهاى ناروايى كه منكروه اوست بندكان 
خويش را ارشاد فرموده كه از آنجه محبوب اوست ييروى كنند و از هر جه يسنديده او نيست دورى ورزند» سيس تذكر مىدهد كه 
طاعت حق و امتثال اوامر او توام با سختى و كراهت طبع است و حديث نبوى (ص) را در اين باره ذكر م ىكند» و جه نيكوست 
محتواى اين خبر كه در آن تنها از سختى طاعات نام برده نشده بلكه طبق آنء بهشت با سختيها قرين كشته» و در شدايد و ناملايمات 
محجوب كرديده است تا براى به دست آوردن آنء شوق و رغبت انسانها بر انكيخته شود و در بر طرف ساختن حجاب مكروهات و 
تحمل سختيها و ناكواريها كوشش به عمل آيد» همجنين در اين حديث آمده كه شهوات» دوزخ را احاطه كرده و هوسها كرد تش 
را فرا كرفته است تا مردم از هوسها بيرهيزند و از شهوتهاى نفسانى و هواهاى شيطانى دورى جويند. امام (ع) يس از آن كه با ذكر 
حديث نبوى (ص) و يادآورى بهشت سختيهايى را كه ملازم با طاعت است آسان مى كرداند و با اشاره به دوزخ هوسها و خواستها 
يى را كه دورى از آنها را لازم مىداند تحقير مىكند» توضيح مىدهد كه هيج طاعتى نيست مككر اين كه نفس انسان از آن كراهت 
دارد و كناهى نيست مككر اين كه طبع آدمى خواهان آن استء و راز اين مطلب را ييش از اين دانستى زيرا نفس انسان از نيروى 
شهوانى بيش از نيروى عقلانى بيروى م ىكند بويثه در مورد لذات محسوسى كه در دسترس اويندء ليكن عذاب خدا را به دنبال 
دارند» سيس آن حضرت را خداوند مىخواهد كه رحمت كند كسى را كه از شهوات و هوسهاى خود دست بردارد» نزع عن 
شهواته يعنى: از افتادن در شهوات باز ايستد و نفس امارهاش را سركوب سازهد. زيرا خواستهاى آن از هر جيزى نسبت به خداوند 
دورتر» و سركوب آن از هر جيز ديككر دشوارتر است. يس از اين توضيح مىدهد كارى را كه نفس بدان مشتاق و خواستار آن است 
كناه و نافرمانى يرورد كار است» يس از آن از احوال مومن راستين آكاهى مىدهدء, كه او در شب و روز ييوسته نفس خويش را 
متهم مى كرداند و آن را دجار نقص و عيب مى بيند و سرزنش مى كندء و احوال آن را زير نظر مى كيرد واز آن خواهان اعمال 
شايسته بيشتر استء و ما به اين مطلب بيش از اين اشاره كردهايم. بعد از آن به شنوند كان دستور مىدهد كه در روكردانيدن از 


شهوتها و لذتهاى 
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دنيا همانند بز ركان اصحاب كه بر شما ييشى كرفتهاند و آنانى كه از ييش روى شما در كذشته و به بهشت رفتهاند باشيد» وازهوهاى 
تقويض (ويران كردن عمود خيمه را برجيدن) و طى (يبجانيدنء در نورديدن) را براى آنها استعاره فرموده استء زيرا آنان مانند 
مسافر كه براى سفر دارايى خود را رها م ىكند و خيمهاش را برمى جيندء از علايق و دلبستككيهاى دنيا بريدند و به سوى آخرت كوج 
كردند. يس از اين امام (ع) به ذكر قرآن و فضايل آن مىيردازد تا شنوند كان را به يبروى از آن برانكيزد» صفت ناصح را براى 
قرآن استعاره آورده استء بدين مناسبت كه قرآن بيرو خود را مانند خيرخواهى اندرزكو به انواع مصالح راهنمايى م ىكندء 
جملههاى لا يغش و هادى الذى لا يضل ترشيح اين استعاره است يعنى قرآن يند دهندهاى است كه فريب نمىدهد و راهنمايى است 
كه كمراه نمى كند. همجنين صفت محدث (سختكو) را براى قرآن استعاره آورده است, و با جمله لا يكذب (دروغ نمى كويد) 
ترشيح داده استء مناسبت استعاره اخير براى اين است كه قرآن مانند سخنكويى راست كفتار» مشتمل بر اخبار و سركذشتهاى 
راست و درستى است كه از آن فهميده و دانسته مىشودء منظور از مجالست با قرآن همنشينى با حافظان و قاريان آن است 

كه به وسيله آنها آيات آن استماع مى كردد؛ و در آنها تامل و انديشه به عمل مىآيدء زيرا در قرآن آيات روشن و نواهى هشدار 
دهندهاى است كه بر بينش كسى كه خواهان آكاهى و بصيرت است مىافزايد» و از كورى جهل و ظلمت نادانى م ىكاهد. يس از 
اين امام (ع) تذكر مىدهد كه يس از قرآن براى كسى نادارى و فقرى باقى نيستء يعنى يس از نزول قرآن و بيان روشن آنء مردم 
براى اصلاح امور معاش و معاد خود به هيج حكم و دستورى نياز ندارند» همجنين فرموده است براى كسى بيش از قرآن هيج كونه 
غناء و توانمندى وجود نداشت. مرا اين است كه ييش از نزول قرآن براى نفوس كمراه و نادان هيج كونه بىنيازى از آن وجود 
نداشته استء بنابراين وي كّى است كه به آنان دستور مىدهد بهبود دردهاى خود را از قرآن بخواهند و مقصود از دردها بيمارى 
جهالت استء و براى رفع سختيها و بدبختيهاى خويش از آن كمكك جويند» تا آن جا كه بينايى بر مصالح دنيا و آخرت و شناخت 
خوب و بد امور را ازقرآن طلب كنند» سيس اميرمومنان (ع) بزركترين دردهاى ناشى از جهالت را به شرح زير نام مىبرد و سخن 
خود را كه قرآن شفابخش اين دردهاست تكرار م ىكند: -١‏ كفر به خداوند يكى از بزركترين بيماريهاى حاصل از جهل و نادانى 
أنه 

ت» واين عبارت است از كورى دل و ناتوانى نيروى انديشه كه يككى از قواى نفس است از اين كه آفريننده و يديد آورنده خود را 
بشناسد و كوردلى و سست انديشى او به آن جا برسد كه به انكار وجود خالق ببردازد ويا شريكى براى او قائل شود ويا صفات 
آفريد كان را به او نسبت دهد. 7- ديككر از بيماريهاى ناشى از جهالت نفاق و دورويى است واين با صفت زشت دروغكويى كه 
مقابل خوى يسنديده راستكويى است, همراه است همجنين از لوازم و آثار نفاق غدر و خيانت است كه در برابر صفت وفا قرار 
دارد» ما بيش از اين درباره احوال نفس هنككامى كه دجار كفر و نفاق شود سخن كفتهايم. 7- ديككر از عوارض نادانى» غوايت و 
سر كرداتن اسلقه و ابق يديدواى است برحاسته ]ان كر تاه در به فسث اوردق صقت سند ينه حكية #دويكر كيرافي وضلالك 
است و اين نتيجه انحراف از طريق اعتدال است. اين كه امام (ع) فرموده است قرآن شفاى بيماريهاست اشاره است به كفتار بيامبر 
اكرم (ص) كه فرموده است: دلها مانند آهن زنكار مى كيرد» كفته شد: اى رسول خد!! اين زنككار با جه جيزى زدوده مى شود؟ 
فرمود: با تلاوت قرآن و در ياد مركك بودن و ما مىدانيم كه در بسيارى از جاهاى قرآن ذكر مركك آمده است. يس از اين دستور 
مىدهد كه 

به وسيله قرآن خواستهاى خود رااز خداوند بخواهيد» منظور اين است كه نفوس خود را به كمالاتى كه قرآن مشتمل بر آنهاست 
آراسته و آماده كنيد نا درخواستهاى شما از جانب خداوند برآورده شود و با دلبستكى به قرآن و دوستى آن به خداوند رو آوريد» 
زيرا هر كس قرآن را دوست بدارد به آنجه در آن دستور داده شده خود را آراسته و كامل مى كرداند» ودر اين صورت به كونهاى 
شايسته و نيكو به خدا رو مىآورد. فرموده است: و لا تسلوا به خلقه. يعنى: فرا كرفتن قرآن را وسيله كسب روزى از مخلوقاتى 
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همجون خودتان قرار ندهيد زيرا اكر جنين كنيد از روزى خود محروم خواهيد شد. فرموده است انه (فانه خ) ما توجه العباد الى الله 
بمثله. يعنى: هيج جيزى مردم را مانند قرآن به خدا متوجه نم كنده زيرا قرآن كريم همككى علومى را كه از كمالات نفس شمرده 
مى شوند در بردارد» همجنين مشتمل بر همه مكارم اخلاق و صفات عالى انسان است و نيز از همه زشتيها و يليديها كه مايه هلاكت 
و نابودى آدمى است منع مى كند» وازههاى شافع و مشفع را بطور استعاره آورده است و وجه مناسبت اين است كه تدبر و انديشيدن 
در آيات قرآن و عمل به احكام آن» موجب محو عوارض زشتى است كه در نتيجه ارتكاب كناه بر نفس عارض 

مى كردد» و زدوده شدن آنها از قلب» سبب محو خشم خداوند است و به منزله عمل شفيعى است كه شفاعت او مقبول افتاده و 
توانسته است اثر خطا رااز دل كسى كه نزد او به شفاعت رفته بزاديد» راز حديث مرفوع كه فرموده است: هيج شفيعى از فرشته و 
بيامبر و جز اينها برتر از قرآن نيست. نيز همين استء همجنين كلمههاى قائل و مصدق نيز استعاره است زيرا قرآن مانند كويندهاى 
راست كفتار داراى الفاظ است كه جون آن كلمات ادا شود تكذيب آنها ممكن نيست» سيس معناى شافعا مشفعا را با كو مى كند 
كه اين شفاعت در روز قيامت استء يس از آن فعل محل به (نزد كسى از او بدكويى كرد) را براى قرآن به طريق استعاره آورده 
استء زيرا قرآن به زبان حال در ييشكاه علم خداوند و محضر ربوبى او بر ضد كسى كه با خود دارى از ييروى» و مخالفت با احكام 
وآياتش از آن روى كردانيده كواهى مىدهد واين شهادتى است كه نه تنها تكذيب نمىشودء بلكه تصديق آن واجب است 
بنابراين قرآن در اين جا مانند شخصى است كه نزد يادشاه رود و درباره ديكرى بدكويى كند. فرموده است: فانه لا ينادى مناد يوم 
القيامه ...نا آخر. منظور از فرياد كننده؛ زبان حال اعمال آدمى است,ء و مراد از حرث يا زرع» هر عملى است كه از آن فا 

يدهاى خواسته مىشود و ثمرهاى از آن به دست مىآيد» غرض از ابتلا در اين جا آثار اعمال زشت و عواقب بد آنهاست كه نفس 
به آنها دجار مىشود. و به اندازه انحراف و خروج از طاعت يرورد كار كرفتار كيفر و عذاب مى كردد» و آشكار است كسى كه 
عمل به قرآن را مزرعه آخرت خود سازد» و كوشش در فهم معانى و مقاصد آن را وسيله تكميل و تهذيب نفس خود قرار دهد از 
ابتلاى به كيفرها و عذابها مصون خواهد بود» يس از آن آنان را تشويق م ىكند كه از كشت كنند كان بذر قرآن و ييروان آن باشند» 
اين كه فرموده است: استد لوه على ربكم يعنى قرآن را دليلى حاضر در راه خود به سوى يرورد كار قرار دهيد و استنصحوه على 
انفسكم يعنى در برابر نفس اماره كه انسان را به كناه م ىكشاند و ديده دل را از مشاهده حقايق مىيوشاندء قرآن را خيرخواه و 
راهنماى خود كردانيد و آن را وسيله سركوبى اين نفس سركش قرار دهيد» و جون قرآن انسان را از بيروى خواهشهاى نفس منع 
مى كند لازم مىآيد كه اندرزهاى او در جهت سركوب آن يذيرفته شودء معناى جمله اتهملوا عليه آراكم اين است كه اكر نظريهاى 
بر خلاف قرآن يافتيد آن را متهم به بطلان كنيد زيرا برخاسته از نفس اماره استء معناى جمله و استغشوا فيه اهوائكم نى 

زهمين استء جز اين كه در جمله بيش اتهموا و در اين جا استغشوا فرموده است زيرا هوى عبارت از خواهش نفس اماره است 
بىآن كه درباره جواز آن به عقل مراجعه شود, و اكر انسان بنا به حكمى از احكام از ييروى آن ممنوع باشدء اين خواهش» غش و 
فريبى آشكار خواهد بود, اما راى را انسان كاهى با رجوع به عقل و زمانى بدون آن اتخاذ م ىكند و ممكن است حق و يا باطل 
باشد» در اين صورت جون در مظنه بطلان است اطلاق تهمت به آن سزاوارتر است. 

[صفحه عع2] 

كار كنيد» كار كنيد؛ يس از آن توجه به يايان كارء به يايان كارء استوارى استوارى» سيبس شكيبايى شكيبايى» يرهي كارى 
يرهي زكارىء همانا براى شما عاقبتى است كه بايد خود را به آن برسانيد و نيز براى شما نشانه و راهنمايى است كه بايد بدان راه 
جوييد» و براى اسلام مقصد و هدفى است كه بايد به آن برسيدء و با به جا آوردن آنجه خداوند بر شما واجب كرده و تكاليفى كه 
بيان و مقرر فرموده از كرو حق او بيرون آييد» من شاهد و كواه شما هستم و در روز رستاخيز از جانب شما اقامه حجت مى كنم. 
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مى خواهد كه با سعى در انجام دادن وظايف الهى خود براى رسيدن به عاقبتى نيكو و فرجامى يسنديده تلاش كنندء يعنى يايان كار 
خود و سرانجام اعمال و هدف از آنها را در نظر كيرد زيرا جكونكى كارها بسته به يايان آنهاست, بعد به استقامت يعنى يايدارى در 
عمل و شكيبايى بر آن دستور مىدهدء و مراد از شكيبايى بر طاعت ايستادكى در برابر خواهشهاى نفس استهء تا مبادا انسان در برابر 
لذات ناشايست كردن نهد و در نتيجه از راه راست بيرون رود» يس از آن امام (ع) به ور 

ع سفارش مى كندء ورعء عبارت از ملازمت در انجام دادن اعمال خوب و يسنديده استء اين كه آن بزركواره (نهايت) و (صبر) را 
با ادات (ثم) كه براى تراخى مىآيد عطف كرده براى اين است كه نهايت و عاقبت» متاخر از صبر و مرحله يايانى كار استء علاوه 
بر اين صبر امرى عدمى و جدا از عمل است كه معنايى وجودى دارد؛ بر خلا.ف استقامت در كار كه كيفيت عمل مىباشد و بر 
خلا-ف ورع كه جزيى از عمل استء تكرار اين الفاظ براى تاكيد مىباشد و نصب آنها بنا به قاعده اغرا است. سيس امام (ع) به 
منظور غنود از ذكر نهايت اشاره م ىكند كه آن غبارث از غايث ومقصدى اسث كه براق اسان تعييخ شده:ويه آنه سفارشن 
مى كند كه خود را به اين مقصد برسانند. اين هدف همان جيزى است كه آدميان براى رسيدن به آن آفريده شدهاند و عبارت از اين 
است كه آدمى در اين جهان خود رااز يليديهاى شيطان ياكيزه كرده و خويشتن را لايق وصول به آستانه كبريايى حق كرداند» و 
اين سخن مدلول حديث نبوى (ص) است كه فرموده است: اى مردم براى شما نشانههايى استء خود را به آنها برسانيد» و در 
آفرينش شما غايت و هدفى است به آن دست يابند.) مراد از غايت همان نهايت است كه اميرمومنان (ع) ذكر فرموده استء و منظور 
از مع 

لم» مقامات بهشت و منازل فرشتكان استء همجنين در عبارت ان لكم علما فاهتدوا بعلكم مقصود همين نهايت وغايت استء وازه 
علم را در اين جا براى نفس نفيس خويش استعاره فرموده استء يس از اين كوشزد مى كند كه براى اسلام مقصد و هدفى است و 
بايد خود را به آن برسانند واين غايت همان سرانجام كار است كه در بالا توضيح داده شد. فرموده است: و اخرجوا الى الله ... تا 
وظائفه. مقصود اين است كه در آنجه خداوند بر شما واجب كردانيده حق او را ادا كنيد و ايفاى حق او در واجبات و تكاليف اين 
است كه عمل از روى اخلا-ص و براى رضاى او انجام كردد. يس از اين شنوند كان را به فرمانبردارى و بيروى از دستورهاى خود 
ترغيب مى كند و تذكر مىدهد كه او در روز رستاخيز كواه و مدافع آنها خواهد بود. برخى از شارحان كفتهاند: اككر جه روز قيامت 
جاى احتجاج و مجال استدلال نيستء ليكن ذكر آن بدين جهت است كه اكر امام (ع) در آن روز شاهد و كواه آنها باشد مانند اين 
است كه به سود آنها اثبات دليل كرده و احتجاج به عمل آورده است. ما در اين باره مى كوييم: جون در روز قيامت»ء امام هر قومى 
از جانب آنها طرف خطاب الهى و شاهد بر اعمال آنان استء جنان كه خداوند متعال فرموده است: (يوم ندعوا كل 

اناس بامامهم) و نيز (و نزعنا من كل امه شهيدا فقلنا هاتوا برهانكم) و اين همان موقعى است كه اعمال» مورد بازخواست خداوند و 
سوال و جواب قرار مى كيرند» لذا مقصود اميرمومنان (ع) از احتجاجء همين موقف بازيرسى و ياسخككويى استء و رهايى از اين 
بازخواستها و خلاصى از ياسخ اين يرسشها شبيه اين است كه كسى مورد بازيرسى قرار كرفته با حجت و دليل مقبول از بازخواست» 
رهايى و بيروزى يافته باشد» و برحسب عادتء برهان زمانى اقامه مى شود كه انسان در مقام احتجاج و مورد مواخذه قرار كرفته باشد 
واكر از دادن ياسخ خوددارى كند نشانه اين است كه از ارائه دليل درمانده است و درباره اين كه احتجاج و كواهى جكونه صورت 
مى كيرد آنانى كه به معاد جسمانى معتقدند آن را مقاليه يعنى از طريق كفتكو و مكالمه مىدانند و ديكران آن را حاليه دانستهاند» 
يعنى زبان حال آنها كوياى اين مقال است. 

[صفحه ”ع28] 

توردت الخيل: اسبان دسته دسته وارد شدندء تهزيع الاخلاق: شكستن و يراكنده آنء كاه باشيد آنجه از ييش مقدر شده بود واقع 


كشته و قضاى جارى خداوند به تدريج ظهور يافته استء و من بنا به وعده خداوند و حجت او سخن مى كويم كه فرموده است: (ان 
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الدين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليهم الملادئكه ان لا تخافوا و لا تحزنوا و ابشروا بالجنه التى كنتم توعدون) و شما ربنا الله 
(يرورد كار ما خداست) را كفتهايد يس در عمل به كتاب او استقامت ورزيد و در انجام دادن اوامر او استوار» و در طريقى كه 
شايسته بندكّى اوست يا برجا باشيد واز آن با بيرون ننهيد ودر اين راه بدعت يديد نياوريد وبا دستورهاى دين مخالفت نكنيد 
زيرا آنها كه از راه دين بيرون مىروند در روز رستاخيز از رحمت الهى بريده و بىبهرهاند. يس از اين از شكستن آيينهاى ارزنده 
اخلاقى و دكركون ساختن آنها ببرهيزيد و يكك زبان داشته باشيده و نيز بايد هر كسى زبان خود را نككاه دارد» زيرا اين زبان نسبت 
به صاحبش س ركش استء سوكند به خدا من بندهاى نمىبينم كه يرهيزكاريش به او سودى برساند مكر آن كاه كه زبانش را نككاه 
بدارد همانا زبان مومن در يس دل او جاى دارد و دل منافق در يس زبان 

اوست. براى اين كه مومن هنكامى كه مىخواهد سخن كويد درباره آن مىانديشد اكر نيكو بود آن را اظهار م ىكند وار زشت 
بود آن را ينهان مىدارد» ليكن منافق و دورو آنجه به زبانش برسد مى كويد بىآن كه بداند كدام سخن به سود او و كدام يكك به 
زيان اوست. همانا يبامبر خخدا (ص) فرموده است: ايمان بنده كامل و درست نمىشود مكر آن كاه كه دل او درست كرددء و دل او 
نوسح الى شو سكن مدكاس كد زبان اتكرست شدوباقف شابراى ا كر كسى :1 شعاهراند طها راديذار كد در سال كةا نكسن 
به خون و دارايى مسلمانان آلوده نبوده و زبانش از هتكك آبروى آنان سالم مانده باشد بايد جنين كند. سيس امام (ع) اعلام مى كند 
كه آنجه از يبش در علم خداوند مقدر شده واقع كشته. و قضاى نافذ او اندكك اندكك 7 تسن يانه انيقاء بأسيكر ار ررح نان ب 
قضاى الهى عبارت از علم اوست به آنجه هست و آنجه خواهد بود» و قدر تفصيل آنهاست كه بر طبق علم او واقع مى شودء ليكن 
مراد آن حضرت از قدر در اين جا رويداد خلاغت او و حوادث و فتنههايى است كه به همراه دارد» نقل شده كه اين خطبه از 
نخستين خطبههايى است كه آن حضرت يس از كشته شدن عثمان و بيعت مردم با او ايراد فرموده استء يكى از شارحان كفت 

ه است: كه در اين سخنان اشاره است به آنجه ييامبر اكرم (ص) به او خبر داده است كه خلافت سرانجام به تو خواهد رسيدء من 
مى كويم: شكى نيست كه اين امر از بد ييش در علم خداوند مقدر بوده و بر وفق قضاى او جارى كشته استء ليكن در الفاظ خطبه 
جيزى كه كفته اين مرد فاضل را تاييد كند وجود ندارد زيرا امام (ع) به اين امر دانا بود كه آنجه در جهان هستى روى مىدهد 
برحسب قضا و قدر الهى است. فرموده است: و انى متكلم بعده الله و حجته. يعنى: در اين هنكام كه امر خلافت به من منتقل كشته 
بنا به آنجه خداوند وعده فرموده و حجت قرار داده است سخن مى كويم» منظور از وعده خداوند مده اوست به اين كه بر بندكانى 
كه به يرورد كارى او اعتراف كنند و در راه فرمانبردارى او استقامت ورزند فرشتكان بر آنها فرود آيند و بيم و اندوه راز دل آنها 
ببرند و مده بهشت به آنها بدهند, اما حجتى كه بر اساس آن سخن مى كويد اين است كه مىفرمايد: شما كفتهايد ربنا الله 
(يرورد كار ما خداست) يعنى به خداوندى يرورد كار اعتراف كردهايد» يس در بيروى از كتاب اوء و فرمانبردارى از دستورهاى او» و 
سيردن طريقهاى كه شايسته بندكى اوست استقامت ورزيد» يعنى عبادت و طاعت او را از روى دانش و يقين و 

خالص از هركونه ريا و نفاق انجام دهيد و از طريق صحيح عبادت يا بيرون نككذاريد. يعنى با لاف دانايى در علوم دين و سختكيرى 
در تكاليف و كرايش به سوى افراط و زياده روى كه نتيجه نادانى است از مرز بندكى خارج نشويدء و در طريق عبادت او بدعت 
يديد نياوريد و با احكام آن مخالفت نورزيد» و به جانب راست وج جب وافراط و تفريط منحرف نشويد تا در وادى هلاكت نيفتيد» 
اكر به اين دستورها عمل كنيد شرط استحقاق را انجام داده و شايستكى آن را به دست آوردهايد كه خداوند وعده خود را كه ذكر 
شد ب رآورده» زيرا شرط استحقاق مركب از دؤ امراسث يكى اقرار به ربوبيث اوسث و ديكرى استقامث بر امورئ كه يبان كرديد» و 
هنكامى كه امور مذكور انجام شود ايفاى وعده خداوند واجب مى كردد؛ و جنانجه جزيى از شرط انجام نشود مشروط واقع نخواهد 
شد و آنجه وعده داده شده متحقق نخواهد كرديد» واد بن كه كفته شد معناى اين كفتار امام (ع) است كه فرموده است: اهل المروق 


...منقطع بهم يعنى: آنهايى كه از دايره دين و حدود احكام الهى يا بيرون مىنهند در روز رستاخيز مشمول رحمت خداوند 
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نخواهند شد و وسيلهاى كه آنها را به اين مقصد برساند نخواهند يافتء زيرا آنجه شرط است رسيدن به اين هدفئ اصلى است. 

يس از اين امير مومنان (ع) از نفاق و دورويى نهى مى كند زيرا (تهزيع اخلاق) عبارت از تغيير دادن و از حالى به حالى درآوردن 
آناست واين كوناكونى در اخلالق همان نفاق استء زيرا منافق و دوروء اخلاقى يكك نواخت ندارد؛ كاهى راستككو و زمانى 
دروغكو استء كاهى وفادار و هنكامى عهدشكن و خبانتكار اسثءه اكر با ستمكاران باشد ستمكار اسث و اكر با داد ييشكان باشد 
عادل و دادكر استء و به همين مناسبت اسث كه فرموده است: و اجعلوا السان واحدا يعنى يكك زبان داشته باشيد» اين جمله آغاز 
سفارش آن حضرت درباره زبان و لزوم حفظ عدالت آن است و به اين معناست كه هيج يكك از شما نبايد داراى دو زبان باشد و به 
دو كونه سخن كويد زيرا دراين صورت منافق استء يس از اين دستور مىدهد كه زبان خود را نككه داريد» اين دستور مستلزم نهى 
از امورى جند مىباشد كه عبارت است از ي ركّويى و بيهودهكويى و غيبت و سخن جينى و بدكويى از ديكران و ناسزاكويى و 
تهمت و مانند اينهاء و همه. صفات زشتى است كه از حد صفت نيكوى عدالت خارج و در طرف افراط آن جاى دارد. فرموده 
است: فان اللسان جموح بصاحبه. اين سخن در بيان علت لزوم نككهداشتن زبان است. و اشاره به اين است كه زبان مانند اسب 
سركش كه صاحب خو 

درادر يرتكاه هلاكث سرنكون مى كند: انسان را از مدار صفت فاضله عدالث ييبرون مىبرد و به وادى صفات زشت و ايسنديده 
كه موجب هلاكت در دنيا و آخرت است مى كشاندء ازاين رو وازه جموح (سركش) براى زبان استعاره اسث» سيس سوكند ياد 
مىكند كه تقوا براى هيج يرهيز كارى سودى به بار نمىآورد مككر آن كاه كه زبان خود را نكّه دارد» واين سخنء حق و درست 
استء زيرا تقوايى كه داراى سود و فايده است آن است كه تمام و كامل باشد و نككهدارى زبان و بازداشتن آن از آلودكى به 
صفات زشتى كه نام برده شد از اجراى مهم تقواست و بدون يرهيز از اين صفات بده تقوا تحقق نمىيابد. بنابراين جز با نككهداشتن 
زبان از تقوا سودى حاصل نيست. يس از اين تذكر مىدهد كه در هنكام سخن كفتن درباره آنجه مى خواهند بكويند و آنجه كفتن 
آن را سزاوار نمىدانند درنكك و انديشه كنند و بيش از سنجش آن در ترازوى عقل از كفتار دم فرود بندند» در اين جا به كسى كه 
انديشيده سخن مى كويد اطلاق مومن شده و ايمان با او قرين كشته تا مردم به تفكر و انديشيدن ترغيب شوند و كسى را كه 
ناسنجيده لب به سخن مى كشايد منافق ناميده تا از اين شيوه دورى جويند. فرموده است: لان المومن ... تا و ماذا عليه. اين جملات 
- 

ناى اين را كه فرموده است: زبان مومن در يشت دل اوء و زبان منافق در جلو زبان اوست توضيح مىدهدء و خلاصهاش اين است 
كه وازه ورا در هر دو جا كنايه از متابعت استء زيرا زبان مومن بيرو دل و خرد اوست و هنككامى لب به سخن مى كشايد كه آنجه را 
سزاوار كفتن مىداند از بيش انديشيده و سنجيده باشد» ليكن زبان منافق و آنجه را مى كويد بر دل و فكر او بيشى دارد» و زبانش 
بيرو انديشهاش نيستء بنابراين وازه ورا (يشت) از معناى محسوس آن براى اين مفهوم معقول استعاره شده استء اما حديث نبوى 
(ص) مذكور كواه و كوياى اين است كه ايمان» كامل نمىشود مكر آن كاه كه زبان جز به حق سخن نكويد و برآن استقامت 
ورزد واز زشتكويبهايى كه بر شمرديم باز ايستد» و اين زبانش را نككه دارد و برهان صحت مضمون حديث مذكور نيز اين است 
كه استقامت قلب عبارت از اين است كه خدا و ييامبرش (ص) را تصديق كند و به حقانيت اوامر و منهياتى كه از طريق شرع مقدس 
رسيده معتقد شود, و اين عين ايمان و حقيقت آن استء و بنابراين ايمان مستقيم نمىشود مكر هنكامى كه دل مستقيم كردد. اما 
دليل اين كه دل راست و درست نمىشود مككر زمانى كه زبان مستقيم شود آن است كه استقامت زبان عبارت از اين است كه انس 
ان به خدا و ييامبرش (ص) كواهى دهد و آنجه را لا-زمه اين كواهى است به جاى آورد؛ واز ارتكاب كارهاى ناشايستى كه در 
شرع مقدس نام برده شده و از موانع استقامت قلب است خوددارى كندء زيرا ارتكاب اين اعمال را نشانه عدم اقرار و اعتقاد به 


شهادتين و نداشتن ايمان كامل مىدانيم» و آشكار است كه هيج كارى بى آن كه لوازم آن فراهم شود استقامت نمى يابد. فرموده 
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است: فمن استطاع ... تا فليفعل. امام (ع) در اين بيان دستور مىدهد كه كوشش كنند خداوند را با حالاتى كه او ذكر مى كند ديدار 
كنند. حالات مذكور اين است كه دست او به خون مسلمانان آلوده نباشد» يعنى: كسى از مسلمانان را نكشته باشد» همجنين دست 
تعدى به اموال مسلمانان دراز نكرده باشد» يعنى از ارتكاب ظلم و ستم مصون بوده باشد ديكر اين كه زبان تعرض به آبرو و حيثيت 
متسلمانان تكفودة ناهد ومواذ ازايق قبت و تاسوا كوا امكو خموذدارق ازاين امون زابة اسقطاعك و امكان مو كول ثرمودة 
احوال تركك شود و سختترين اين احوال» غيبت و بد كويى است زيرا كاهى يرهيز از آن ممكن نيست» حديث بيامبر اكرم (ص) 
كه فرموده است: مسلمان كسى است كه مسلمانان از دست و زبانش آسوده باشند اشاره به همين موضوع است,. منظور از آسودكى 
تعرض او به آبرو و اعراض آنها و غيره است كه اعم از آن مى باشد. يكى از حكماء كفته است: اكر كسى بداند كه زبان عضوى از 
اعضاى اوست كمتر آن را به كار مى كيرد» و حركت دادن بى در يى آن را زشت مىشمارد جنان كه نايسند مىشمارد كه سرو 
شانه خود را ييايس به حركت در آورد. 

[صفحه "اع5] 

ضرست الامر: آن كار را به خوبى آزمودمء اى بندكان خدا! بدانيد مومن جيزى را كه امسال حلال مىداند همان است كه در سال 
كذشته حلا-ل دانسته؛ و جيزى را كه امسال حرام مى شمارد همان است كه در سال اول حرام دانسته است. بدعتهايى را كه مردم 
يديد آوردهاند جيزى رااز آنجه بر شما حرام شده حلال نمى كرداند بلكه حلال آن را حرام و ممنوع كرده باشد. شما كارها را 
سنجيده و آزمودهايد و به آنجه بر ييشينيان شما ككذشته يند داده شدهايد و مثلها برايتان زده شده است و به امرى روشن خوانده 
شدهايد» يس جز كر از شنيدن آن ناشنوا نيست و جز كور از ديدن آن نابينا نمىباشد كسى كه خداوند با نزول بلا و آزمونها به او 
سود نرساند از هيج يند و اندرزى بهره نخواهد برد» و خطا و تقصيرى بيابى جلو رويش ظاهر شود تا آن جا كه خوب و بد را نيكو 
ينداردء همانا مردمان دو دستهاند كروهى از شريعت ييروى م ىكنند و دستهاى بدعت كذارند كه نه برهانى الهى از سنت ييامبران 
در دست دارند و نه از حجت و دليل روشنى برخوردارند. خداوند سبحان هيج كس را به مانند آنجه در قرآن است يند نداده است» 
زيرا قرآن ريسمان محكم خداوند و واسطه امين اوستء در آنء بهار دل و جشمههاى دانش 

استء براى قلب» صيقل و جلايى جز آن نتوان يافت با اين كه هشياران رفتهاند و آنانى كه ماندهاند يا غافل و فراموشكارند و يا خود 
رابه فراموشى مى زنند» هر كجا كار نيكى ديديد به آن كمكك كنيد و اكر كار بدى مشاهده كرديد از آن دورى جوييدء زيرا ييامبر 
خدا كه درود براو و خاندانش باد مىفرمود: اى فرزند آدم كار نيكك به جاى آور و بدى را رها كن كه دراين صورت همجون 
اسبى خوش رفتار به مقصد خواهى رسيد. فرموده است: و اعلموا ...تا حرم عليكم. برخى از شارحان كفتهاند: اين سخن اشاره است 
به اين كه آنجه از طريق نصء ثابت شده و هر علمى كه عرف زمان ييامبر اكرم (ص) بوده واز طريق نص تاييد كرديده است نقض 
آن با قياس و اجتهاد جايز نيستء بلكه بطور كلى نسبت به هر جيزى كه نصى وارد شده بايد از همان متابعت شود و عدول از آن 
روا نيستء از اين رو آنجه به مقتضاى نص و عموم آن. در سال كذشته حلاءل بوده؛ در امسال نيز حلال استء و حرام نيز همين 
كونه استء و به مقتضاى عمومى كه اين موضع دارد نسخ نص و يا تخصيص آن با قياس جايز نيستء و اين بنابر مذهب طايفه 
اماميه است كه قياس متعارف اهل سنت را باطل مىدانند» همجنين كروهى از علماى علم اصول با اين كه قياس را صحيح د 
انستهاند در اين مورد از همين نظريه ييروى كردهاند» و كسانى كه تخصيص نص را از طريق قياس جايز شمردهاند اين كفتار 
اميرمومنان (ع) را بر عدم جواز نسخ نص را از طريق قياس جايز شمردهاند اين كفتار اميرمومنان (ع) را بر عدم جواز نسخ نص وارد 
از كتاب و سنت حمل كردهاند؛ جمله ما احدثه الناس اشاره به همين قياس متعارف است. فرموده است: ولكن الحلال ما احل الله و 
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الحرام ما حرم الله. اين كفتار تاكيد است بر ضرورت ييروى از نص و آنجه نزد اصحابء معلوم و مسلم بوده و بدان عمل كردهانده 
نه آنجه را كه آراء و مذاهبء از ييش خود يديد آوردهاند. فرموده است: و قد جربتم الامور و ضرستموها ... تا الامر الواضح. اين 
سخنان به طريق تحصيل علم و آكاهىء و منابع اذ آن اشاره دارد» رابطه آن با سخنان ييش اين است كه جون امور را به خوبى 
تجربه كردهاند» و از سركذشت و فرجام كار كذشتكان خود يند كرفتهاند» و مثلها براى آنها زده شده استء و به امرى روشن كه 
همان دين و طريق آن است فرا خوانده شدهاند» ناكزير نفوس آنها براى دانستن احكام شرع و مقاصد آن از كتاب و سنت و روش 
ييامبر اكرم (ص) مجهز شده و بدعتهايى كه يس از اين يديد آمده بر آنان يوشيده نيست»ء و مىدانند كه 

هر بدعتى در دين حرام است جه رسد به اين كه بتوان حكمى را كه صريح نص و مطابق سنيت» قطعى و مسلم است به وسيله آن از 
ميان برد» لذا كسى از اين موعظدها و مثلها و دعوتهايى كه در امر دين مىشود ناشنواست كه به شدت كر باشدء اصم به كسى 
كويند كه سخت كر باشدء و عبارت لا يصم ... ال-اصم از قبيل اين است كه كفته مىشود: لا يجهل بهذا الامر الا جاهل يعنى: 
كسى اين امر را نمىداند كه سخت نادان باشدء معناى لا يعمى عنه الا اعمى نيز همين كونه است يعنى: ديده دل هيج كس از آن 
كور نيست جز كسى كه جشم باطنش سخت كور شده باشد. فرموده است: من لم ينفعه ... تا من امامه. سختى حق و درست است» 
زيرا انسان در آغاز ييدايش از هر كونه علم و دانشى تهى استء و آنجه باعث آفرينش اعضاء و جوارح براى او شده اين است كه 
بتواند به وسيله آنها صور محاسبات و معانى آنها را دقت و بررسى كند و به روابط مثبت و منفى يا به موارد اشتراكك و اختلافى كه 
ميان اشياء وجود دارد آشنا كردد و براى او تجربه حاصل شود و ديككر علوم ضرورى و اكتسابى را بداند و فرا كيرد. فمن لم ينتفع 
بالبلاء يعنى كسى كه از آزمونها و تجربدها سود نبرة؛ (اين سحن اشاره است به اين كه بايد از امور عبرت كرفت و دو 

آنها انديشيد) واز كرفتاريها و رنجها و تحمل سختيها جيزى نياموزد» بيداست كه يند و اندرز نيز فايدهاى به او نمىرساند, زيرا 
يندها و موعظدها نتيجه دقت در امور و ملا-حظه تجلى آيات الهى در آنهاست و آشكار است كه هركز فرع بدون اصل حاصل 
نمى شود و جنين انسانى از تكميل نفس خود عاجز واز تشخيص مصالح خويش ناتوان استء احتمال دارد كه مراد از عظه يند 
كرفتن نباشد بلكه مطلق يند و اندرز باشد» در اين صورت نيز روشن است كه يند و موعظه به او فايدهاى نمىرساندء زيرا كرفتاريها 
و رويدادها بيش از هر جيز نفس را متاثر و متوجه مىسازد و اككر كسى از شدايد و كرفتاريها عبرت نياموزد و تجربهاى نيندوزد به 
طريق اولى از وعظ و اندرز سودى نخواهد برد. فرموده است: من امامه. امام (ع) متذكر مى شود: جنين كسى تقصير و كناه از بيش 
روى او در مىآيدء زيرا كمالاتى را كه او برحسب درّكك خود در يى آنهاست به سبب نقصان تجربه نارسايى انديشه و ناآ كاهى به 
آنها دست نمىيابدء اين ناكامى او در رسيدن به مقصود. و تكايوى او در اين راه به در 1 مدن كناه و تقصير از ييش روى او تشبيه و 
تعبير شده است. فرموده است: حتى يعرف ما انكرو ينكر ما عرف. اين بيان به آثار و نتايجى اشاره دار 

د كه نارسايى و ناآ كاهى او به بار مىآورد» و آن عبارت از درهم ريختكى فكر. و صدور حكمء بدون داشتن بينش لازم مىباشدء 
كاهى مىيندارد جيزى را كه انكار كرده و نمىشناسد كاملا به حقيقت آن دانا و آكاه است. و زمانى ديكر آنجه را مى شناخته و 
حكم به صحت آن داده بر اثر خيالى كه در او يديد آمده انكار مىكند. سيس اميرمومنان (ع) مردم را به دو دسته تقسيم م ىكندء 
دستهاى كه يبرو :شر يعسد» شرغه يعلى زاة و ووش وهراد ال آثاراه دين اسكو ذسقه ديكر يدعت كذازاند اين دسعه برا آتينه اذ 
بيش خود يديد آوردهاند» هيج كونه دليل قابل اعتمادى از كتاب خدا و سنت ندارند» و هيج يرتوى از برهان كه بتواند در ظلمات 
جهل راهنما و رهكشا باشد به همراه آنها نيست» تقسيم مردم به اين دو دسته براى اين است كه شنوند كان به كروهى كه برترى 
دارند ببيوندند. فرموده است: ان الله سبحانه لم يعظ احد بمثل هذا القران. اين سخن بازكشت به بيان فضايل قرآن استء و در اين 
باره وازههايى استعاره فرموده است: -١‏ وازه حبل (ريسمان) است كه با صفت متين (استوار) آن را ترشيح داده استء مناسبت اين 


استعاره را ما بارها كفتهايم. ؟- ديكر صفت امين (امانتدار) است كه وجه استعاره اين كلمه را ن 
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يز يبش از اين شرح دادهايم. -٠“‏ لفظ ربيع (بهار) استء استعاره آن بدين مناسبت است كه دلها به سبب قرآن زنده و شكوفا مى شود 
همجنان كه جهاريايان در فصل بهار به زندكى نوى دست مى يابند. - واه ينابيع (سرجشمهها) براى قرآن استعاره شده استء زيرا 
هنكامى كه در قرآن تدبر شود و در آيات آن دقت و بررسى كردد, مانند آب كه از جشمهها جوشان و سرازير مىكردد؛ دانشهاى 
بسيارى از آن ريزان مى شود كه مى تواند انسان از آنها سود برد. ه- ديكر وازه جلا-ء (روشنى) استء وجه استعاره اين لفظ براى 
قرآن اين است كه همان كونه كه صيقل به آينه جلا و روشنى مىدهد قرآن هم هنكامى كه مورد تدبر و انديشه قرار كيرد و معانى 
آن فهم كردد زنككار جهالت را از صفحه دل مىزدايد و به آن روشنى مى بخشد. اكر كفته شود: جرا فرموده است: براى دلء غير از 
قرآن روشنى و جلا-يى نيست با اين كه علوم ديكر نيز مايه روشنى قلب است؟ به اين يرسش به دو كونه مىتوان ياسخ داد: اول- 
دانشهايى كه دل را جلا مىدهد و زنكار اوهام را از آن مىزدايد دانشهايى است كه انسان را براى سير الى الله آماده مىكند و به 
منتها درجه كمال نفسانى مى رساند مانند علوم الهى و علم اخلاق و علم احوال معاد» و در اين 

زمينه دانشى نيست مككر اين كه اصل و ريشه آن در قرآن موجود بوده وازآن كرفته شده است. دوم- اين كه آن حضرت زمانى 
اين مطلب را بيان فرموده است كه علمى مدون و در دسترس نبوده و براى مسلمانان جز قرآن كريم راهى براى استفاده اين مطالب 
وجود نداشته استء در اين صورت جز قرآن جيزى براى زدودن زنككار دل و روشنى آن نيست. فرموده است: مع انه قد ذهب 
المتذكرون. يعنى: اكر جه كسانى كه در مقاصد قرآن مىانديشيدند رفتهاند» و آنانى باقى ماندهاند كه قرآن را به دست فراموشى 
سيرده؛ ويا به عمد خود را به فراموشى زده واز نداى الهى سر برتافته خود را سركرم دنيا ساختهاند» بديهى است اين كفتار براى 
شنوند كان مايه توبيخ و سرزنش است. يس از اين امام (ع) دستور مىدهد به كسى كه عمل نيكى انجام مىدهد در اين كار به او 
كمكك كنند» بديهى است كمكك انواع بسيارى دارد» همجنين هنكامى كه با عمل بدى روبرو مى شوند آن را زشت شمارند؛ واز 
آن روى كردانند. آن بزركوار براى اثبات وجوب اوامرش به حديث نبوى (ص) استشهاد مىكندء اين حديث شريف كوياى اين 
است كه اقدام بر كار نيكك و خوددارى از انجام دادن كار بد واجب است و در اين صورت است كه انسانء نيك وكردار و ميانه رفتار 
خواهد بو 

د. صفت جواد و قاصد هر دو استعارهاند وجه مناسبت اين است: كسى كه كار نيكك انجام مىدهد و از اقدام به كار بد خوددارى 
مى كند» در صراط مستقيم قرار دارد و رو به خدا كام برمىدارد و كزى و انحرافى در كار و روش او نيست و مانند اسب رهوارى 
كه در جاده مستقيم به حركت درآمده است در سلوك الى الله و طى مدارج راه حق از هر كس ديكر رهروتر و تيز ياتر خواهد بود. 
[صفحه ءع2] 

بدانيد ظلم و ستم سه كونه است: ستمى كه آمرزيده نمى شود ستمى كه از آن بازخواست خواهد شد و ستمى كه بخشوده مى شود 
واز آن باز يرسى نخواهد شدء اما ستمى كه آمرزيده نمىشود شرك به خداست كه فرموده است: (ان الله لا يغفر ان يشركك به) و 
ستمى كه مورد آمرزش قرار مى كيرد ظلمى است كه بنده با ارتكاب برخى كناهان كوحكك به نفس خويش روا مىدارد» و ستمى 
كه از آن بازخواست مىشود ظلم بندكان به يكديكر است» قصاص و كيفر در آن جا بسيار سخت استء و زخم كارد و ضربه 
تازيانه نيست بلكه اينها در برابر آن كوجكك است. زينهار ازاين كه در دين خدا هر زمان به رنكى درآييد» زيرا اجتماع و همبستكى 
در جيزى كه حق است اكر جه آن را خوش نداشته باشيد بهتر است از جدايى و يراكندكّى نسبت به آنجه باطل است و شما آن را 
دوست مىداريدء همانا خداوند سبحان به هيج كس از كذشتكان و بازماند كان به سبب جدايى و تفرقه خيرى نبخشوده است. اى 
مردم! خوشا به حال كسى كه توجه او به عيبهاى خويش وى را از ديدن عيبهاى ديكران باز داشته است و نيز خوشا به حال آن 
كس كه در خانهاش بيارامد و روزى خود را بخوردء و به طاعت يرورد كارش بيردازد و بر كناهان خويش بكريد تا هم او س ركرم 
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ويش بوده وهم مردم از او در آسايش باشند.) سيس آن حضرت ظلم را بر سه كونه تقسيم م ىكند: -١‏ ستمى كه هركز آمرزيده 
نمى شود واين ظلمى است كه آدمى با شركك ورزيدن به خدا به خويشتن روا مىداردء اين كه خداوند هركز از اين ظلم در 
نمى كذردء هم به دليل نص است و هم به برهان عقلء اما نص»ء قول خداوند متعال است كه (ان الله لا يغفر ان يشركك به) و دليل 
عقل اين است كه آمرزش يا عبارت از محو آثار كناه از لوح نفوس استء و يا جيزى است كه مستلزم اين معنا و شامل حفظ الهى 
از دجار شدن آدمى به تش دوزخ استء ليكن حالات بدنى متمركز در نفوس مشركان كه آنها را از خداوند دور كرده و مانع آنها 
از شناخت خداوند كرديده است حالا-تى است كه در نفوس آنها راسخ كشته و ملكه آنها شده و زدودن و از ميان بردن آنها با 
ملاحظه اين كه كوش شنوا بارى شنيدن معارف دينى ندارند ممكن نيستء از اين رو بايد در دوزخ به سر برند و به غل و زنجير 
حالات خود كشيده شوند؛ در اين صورت آمرزش خداوند شامل آنها نمىشود. زيرا نمىتوانند از حالاتى كه ملكه آنها شده ودر 
زرفاى وجود آنها ريشه دوانيده رهايى يابند و در حوزه جاذبه معارف الهى نيز در نمىآيند تا در يناه عصمت معرفت قرار كيرند. 
؟- ظل 

مىاست كه ترك نمى كردد يعنى ناديده كرفته نمىشود و ناكزير بايد به جا آورنده آن مورد عقوبت و كيفر قرار كيرد» واين 
ستمى است كه مردم درباره يكديكر روا مىدارند» حديث آن حضرت كه فرموده است: روزى كه انتقام كوسفند بى شاخ از 
شاخدار كرفته مى شود اشاره به همين نوع ستم استء اين نوع ستمكاران اكر به معارف دينى رو آورند و به آنجه مايه رستكارى 
اسث جكه زنشد بس از كذشت زمائىه ازعذات رهايى من بابئده ليكق دوران عذاب آنها بر سب شدت وضعف ضفات زشتى 
كه در آنها رسوخ يافته و درجه ظلمى كه مرتكب شدهاند متفاوت است» حديث ييامبر اكرم (ص) كه فرموده است: از تش بيرون 
آورده مىشوند يس از آن كه سوخته و زغال شده باشند اشاره به همين دسته است. 7- ستمى است كه بخشيده و از آن صرف نظر 
مىشود. واين ظلمى است كه بنده با ارتكاب كناهان و لغزشهاى كوحجكك به خود روا مىدارد. واين كناهان به آن درجه نيست كه 
آثار زشت آنها براى هميشه در نفس باقى بماند و ملكه آن شود بلكه عوارض ناشى از اين لغزشها بزودى از نفس زايل و زدوده 
مى كرددء خداوند متعال در اين باره فرموده است: (و ان ربكك لذو مغفره للناس على ظلمهم) يعنى در حالى كه آنها ستمكارند 
خداوند از ستم آنان درم 

ىكذرد و آنان را مىآمرزد. يس ازاين امام (ع) با ذكر اين كه كيفر ستم در آخرت بسيار سخت است مردم را از آن برهيز 
مى دهد» و درست فرموده است كه عقوبت آن جا مانند قصاص دنيا از قبيل زخم كارد و ضربه تازيانه نيستء بلكه سوختن در آتش 
دنيا كه طبق مشهور سخت ترين عقوبت است در برابر عذاب آخرت اندكك و ناجيز است» روايت شده است ييامبر خدا (ص) در 
ميان يارانش نشسته بود كه صداى افتادن جيزى را شنيد» فرمود: اين صداى ستككى است كه خداوند متعال از كنار جهنم به درون 
آن فرستاده و هفتاد ياييز است يايين مىرود و هم اكنون به قعر آن رسيده است بديهى است اين يكى از اوصاف محسوس جهنم 
است. بايد دانست كه اين روايت دنبالهاى دارد كه معناى آن را روشن م ىكندء. و آن اين است كه راوى كفته است: يس از اين» 
بانكك و فريادى را شنيديمء كفتيم اين جيست؟ كفتند فلا-ن منافق مرده است و در اين روز عمر او هفتاد سال بودء يكى از نكته 
كويان كفته است: مراد از جهنم در اين حديث همين دنيا و خوشيهاى آن استء و سنكك براى آن شخص منافق استعاره شده بدين 
مناسيتك كهااو ور هدض زتد كن ال وجوه غويان سوذى تبردة و خيرع يراى اخرق حود يه دشخ تياووذة از اين نقار به سدكت 
شباهت داشته استء» مقصود از 

فرو فرستادن او از جانب خداء افاضه نعمتهاى دنيوى به اوست كه اسباب كاميابيها را در دنيا براى وى فراهم ساخته؛ و در كامرانيها و 
شهوتهاى خود فرو رفته و سركردان به وادى كمراهى در افتاده استء جنان كه در قرآن فرموده است: (يضل من يشاء) اما شفير 


جهنم لبه و آغاز آن استء ودر مورد منافق زمانى است كه براى فرو رفتن در شهوات آماده مىشود, و بهره كيرى از خوشيها و 
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لذات دنيا را كه سبب كشانيده شدن او به وادى كمراهى و تباهى است آغاز م ىكندء و منظور از اين كه هفتاد ياييز كذشته تا به قعر 
جهنم رسيده است مدت عمر اين منافق است كه همه آن را صرف بهرهبردارى از لذات و شهوات كرده استء و مراد از رسيدن او به 
ته جهنم» رسيدن مركك وى و روبرو شدن او با سخت ترين عذابها به سبب دستاورد بد و صفات زشتى كه از دنيا به همراه آورده 
است وما بارها در اين كتاب بدان اشاره كردهايم. سيس آن بزركوار شنوند كان را از تلون و رنكارنكك بودن در دين خخدا برحذر 
مىدارد واين سخن كنايه از نفاق آنها نسبت به يكديكر استء زيرا اين صفت موجب تفرقه و يراكندكى اجتماع است از اين رو 
فرموده است: اجتماع بر حقى كه شما آن را دوست نمىداريد بهتر است از جدايى بر باطلى كه شما آن را دوست 

مى داريد» يعنى اجتماع بر حقى مانند جنكك كه مكروه شماست بهتر از يراكندكى بر باطل است كه محجوب شماست مانند سر كرم 
شدن به خوشيها و لذات دنياء و براى تكميل و تاكيد منع از يراكند كَى و تفرقه فرموده است: خداوند هركز در سايه يراكند كَى و 
جداي خيرى به كسى عطا تكرذه اسشه نه از ميان كدشيكات ونه ان كسائى كه باقى هعسسد :وجون غير وخويى در كرذعمايئ و 
الفت و محبت است تا اين كه جامعه يكك يارجه و همجون تن واحدى شود, و نظام جهان كامل كرددء لذا آثارى كه بر جدايى و 
يراكند كَى مترتب است درست عكس اينهاستء همجنين از ييامبر كرامى (ص) نقل شده است كه: هر كس از جماعت به اندازه 
يكك وجب دورى كزيند طوق اسلام رااز كردن خويش برداشته استء و ما بيش از اين درباره فضيلت اتحاد و اجتماع سخن 
كفتهايم. يس از اين امام (ع) براى بار ديكر نهى مى كند ازاين كه مردم در يشت سر يكديكر سخن كويند و عيبهاى يكديكر را 
بازكو كنند. وبه كسى كه ممكن است درصدد حفظ خود از اين كناه برآيد كوشزد م ىكند كه براى هر يكك از مردمان عيبهايى 
اسيك واس اؤاق ارق ات كد بعر كنس بي يرطراقا #رذن صبهاق خوه مشفوق رودو از ذكر عيوب ذيكراق بال |يسند» واه طول بر 
وخ فى از علب (يزى حورش ) امكزنت 

ق استء و واو آن منقلب از ياست نيز كفته شده كه طوبى اسم درختى است در بهشت,ء و به هر دو صورت در اين جا مبتداست» 
يس از اين تذكر مىدهد كه عزلت كزيدن ودر خانه نشستن و به طاعت خدا مشغول بودن و يركناهان خويش كريه كردن واز 
كردار خود يشيمان شدن بهتر است. فرموده است: و كان من نفسه فى شغل ... تا آخر درباره ثمرات عزلت ذكر كرده است. بايد 
دانست در مورد اين كه عزلت و كوشهنشينى بهتر است يا معاشرت و آميزش اختلاف استء كروهى از مشاهير صوفيه و عرفا مانند 
ابراهيم بن ادهم» سفيان ثورىء داوود طايى» فضيل بن عياض» سليمان خواص و بشر حافى عزلت را ترجيح دادهاند و كروهى ديكر 
مانند شعبىء ابن ابى ليلى» هشام بن عروه؛ ابن شبرمه؛ ابنعيينه و ابنمبارك معاشرت و اختلاط با مردم را برتر دانستهاند» دسته نخست 
به دلا-يلى از عل و نقل استدلال كردهاندء اما دليل نقل» كفتار بيامبر اكرم (ص) به عبدالله بن عامر جهنى است هنكامى كه از آن 
حضرت يرسيد: راه رستكارى جيست؟ در ياسخ فرمود: اين كه به خحاندات بسنده كنى و زبانت را نكّه دارى و بر كناهانت كريه 
كنى» و به آن حضرت عرض شد: كدام كس بهتر است؟ فرمود: مردى كه در يكى از شكافهاى كوه عزلت كندء و به عبادت 
يروردكًا 

ر خويش مشغول باشد و مردم رااز شر خود رها سازد و همجنين فرموده است: او برهي زكار ياكيزه ناييدا را دوست مىدارد و دليل 
عقل اين است كه در كوشهكيرى فوايد خدايسندى موجود است كه در معاشرت به دست نمىآيد اين فايدهاش اين است كه انسان 
فراغت مى يابد كه به عبادت يرورد كار و ياد او و راز و نياز با وى يردازد و از يادشاه آسمانها و زمين بخواهد اسرارى را در امور دنيا 
و آخرت براو منكشف فرمايدء ازاين رو ييامبر خدا (ص) تا آن كاه كه به يبامبرى بركزيده شدء در كوه حراء عزلت مى جست و به 
غبادث غداوقد عى يرداعت. دسته ديكر كه معاشرت و اميرك را برترى ذادوائد به قرآآن و سنت اسعدلال كرذواقد» اما دليل قرآان 
كفتار خداوند متعال است كه فرموده است: (فالف بين قلوبكم فاصبحتم بنعمته اخوانا) و نيز (و لا تكونوا كالذين تفرقوا و اختلفوا) و 
آشكار است كه كوشه نشينى و كنارهجويى خلااف الفت و دلجويى و موجب تفرقه و يراكندكى است. دليل اين كروه از سنت» 
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كفتار ييامبر اكرم است (ص) كه فرموده است: هر كس از جماعت هر جند به اندازه يكك وجب جدا شود طوق اسلام رااز كردن 
خود برداشته استء و همجنين نقل شده است: كه مردى به كوه رفته خداوند را در آن جا عبادت مى كرد كسان 

ش او را نزد ييامبر كرامى (ص) آوردند» آن حضرت او را از اين كار منع كرد و به او فرمود: همانا شكيبايى يكك روز مسلمان در 
يكى از كيرودارهاى جهاد بهتر از جهل سال عبادت است. من مى كويم استدلال هر دو دسته صحيح استء ليكن برترى عزلت بر 
معاشرت يا به عكس به طور مطلق و بىقيد و شرط درست نيستء بلكه هر كدام برحسب مصلحت و به مقتضاى وقت درباره بعضى 
از مردم درست است. بايد دانست كه اكر كسى بخواهد اهداف ييامبران (ع) را در دستورها و تدبيرهاى آنان بداند بايد با شمهاى از 
آيينهاى يزشكان آشناء و به مقاصدى كه در عبارات مطلق خود دارند اندكى دانا باشد» زيرا همان كونه كه يزشكانء بدن را با انواع 
داروها و جارهجوييها درمان مىكنند تا بر سلامت خود باقى بماند ويا از بيمارى رهايى و صحت خود را باز يابد همين كونه 
يبامبران و جانشينان آنان كه يزشكان نفوسند برانكيخته شدهاند تا بيماريهاى روح مانند نادانى و خويهاى زشت اخلاقى را با آداب و 
مواعظ و منع» و زدن و كشتن معالجه كنند» و همان طور كه يزشكك كاهى مى كويد: اين دارو براى فلان بيمارى سودمند است 
مقصود او سودمند بودن آن براى همه مزاجها نيست بلكه مراد مفيد بودن آن در برخى طبايع استء ييامبران و يبشوا 

يان دين (ع) نيز هنكّامى كه بطور اطلا-ق مىكويند فلان جيز» مثلا عزلت و كوشهنشينى مفيد است منظور آنها اين نيست كه اين 
روش براى همه انسانها سودمئد اسثء و همانكوثه كه يزشكك در برخى اوقاث داروبى را به يكى از بيماران سفارش مى كند و بهبود 
اورادر آن تشخيص مىدهد كه براى بيمار ديكر آن دارو را زهر كشئده مىداند و براى درمان او از داروى ديكر استفاده مى كند. 
ييامبران (ع) نيز كاهى برخى از كارها را درمان بعضى از نفوس مىدانند» و به سفارش آن بسنده مى كنند» و زمانى يارهاى از امور 
مانند كوشه كيرى را درمان و بعضى از نفوس مىشناسند و برخى از مردم را به آن تشويق م ىكنندء در حالى كه همين معالجه را 
نسبت به كروهى ديكر زيانبار دانسته» به ضد آن دستور مىدهند مانند سفارشهايى كه درباره لزوم معاشرت و آميزش شده است و 
آنجه به نظر مىرسد اين است كه آنان كوش ه كيرى را بيشتر براى كسانى جايز مى شمارند كه قواى نظرى و عملى آنها به مرتبهداى از 
كمال رسيده كه آنان رااز معاشرت با بسيارى از مردم بىنياز ساخته استء زيرا علوم و اخلاق و بيشتر كمالات انسانى تنها از راه 
آميزش با ديكران به دست مىآيدء بويزه اكر كسى كه مكلف به كوش هكيرى و اختيار عزلت است 

عايلهاى نداشته باشد تا براى زندكى آنان ناكزير باشد به كسب و كار بيردازد» اما معاشرت و كردهمايى را بيشتر از اين نظر سفارش 
كردهاند كه از طريق محبت, ميان مردم الفت و اتحاد برقرار شود و اتحاد نيز دو فايده كلى و عمده دارد» اول حفظ اساس دين و 
تقويت آن به وسيله جهاد. دوم تحصيل كمالاتى كه نظام امور و سعادت انسان در دنيا و آخرت بر آنها استوار استء و جنان كه 


كفته شد بيشتر علوم و اخلاق و كمالات از راه معاشرت و آميزش با مردم به دست مى آيد. و توفيق با خداست. 
خطبه 7/ا١1-درباره‏ حكمين 


[صفحه ١/ا2]‏ 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام درباره حكمين است: اين سخنان بخشى از خطبهاى است كه امام (ع) يس از ابلاغ راى حكمين و 
آكاهى از كار آنها ايراد فرموده است. اجماع: با قاطعيت تصميم كرفتن» يجعجعا: خود را به قرآن يايبند مى كنند. (راى جمعيت شما 
براين قرار كرفت كه دو نفر را بركزيدند (تا ميان ما و معاويه داورى كنند) ما از آن دو نفر ييمان كرفتيم كه خود را تسليم قرآن 
كنند و از آن نككارند» زبانشان با قرآن و دلشان ييرو آن باشدء ليكن آنان از راه قرآن بيرون رفتند؛ و با اين كه حق را مىديدند آن 
رارها كردند» خواسته آنها ستم و رايشان كزى و نادرستى بود» و ما ييش از آن كه آنها راى بد خود را اظهار و حكم ظالمانه 


خويش را صادر كنند با آنان شرط كرديم كه به مقتضاى عدل داورى و به حق عمل كنند در اين هنكام كه يا از راه حق بيرون 
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نهاده و بر خلاف شرط مقرر حكم دادهاند. ما در بطلان راى آنهاء حجت و اعتماد خود را در اختيار داريم.) خطاب آن حضرت به 
كسانى است كه از اقدام آن بزركوار در يذيرش حكمين انتقاد مىكردند و خود آنها بيش از اين به آن رضا داده بودند» اين كه 
فرموده است: جمعيت آنها براين اتفاق كردند كه دو نفر به داورى بركزيده ش 

وندء مراد ابوموسى اشعرى و عمر و بن عاص استء و آن حضرت شرط كرده بود كه اين دو نفر يايبند حكم قرآن باشند» واز آن 
تجاوز نكنند و زبان و دل آنها با كتاب خدا باشدء واه قلوب مجازا از باب ناميدن مسبب به نام سسب برخواستهاى اختيارى اطلاق 
شده است جنان كه خداوند متعال فرموده است: (فقد صغت قلوبكما)» و موافقت آن يز ركوار با حكميت مشروط به اين شرط بود و 
اينك اعلام مىكند كه اينها شرط مذكور را رعايت نكرده؛ و از كتاب خدا دور شده. و حق را با اين كه مىديده و مىدانستهاند 
رها ساخته. به ييروى از خواهش نفس از راه عدل و حق بيرون رفته وبه جور و انحراف كراييدهاند. فرموده است: وقد سبق 
استثناونا. اين جمله تذكارى است مجدد بر اين مطلب كه: شرط ما بر اين كه به عدالت داورى كنند واز صدور راى بد و نادرست 
دورى ورزند» ييش از آن كه به داورى بنشينند با آنها انجام كرفته استء وازه سوء منصوب است زيرا مفعول سبق مى باشد: فرموده 
است: و الثقه فى ايدينا لانفسنا. يعنى: ما در كار خود دليل مطمئن داريم» و يذيرش حكم اين دو نفر با ما واجب نيستء زيرا آنها 
مطابق شرط رفتار نكرده و حكمى بىدليل و عكس آن صادر كردهاند. و ما بيش ازاين شمهاى از جريان حكميت» 


وفريب خوردن ابوموسى اشعرى را از عمرو بن عاص بيان كردهايم. و توفيق از خداوند است. 
خطبه /الا١-در‏ صفات خداوند 


[صفحه #ل/ام ]| 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: امام (ع) اين خطبه را يس از كشته شدن عثمانء و در آغاز خلافت خود ايراد فرموده 
است. دخله: به كسر و ضم اول» باطن هر جيزى استء معتام: انتخاب شده. عقائلالشى: بهترين هر جيز» اشراط الهدى: نشانههاى 
هدايت» غربيب: سياه» مخلد: تسليم كننده» (هيج كارىء او (خداوند) رااز كار ديكر باز نمىدارد و زمان در او دكركونى يديد 
نمىآوردء و مكانى او را در برنمى كيرد» و هيج زبانى ياراى توصيف او را ندارد» شماره قطرات آبهاء و ستاركان آسمان و آنجه باد 
در هوا يراكنده مى كند. و حركات مورجكان بر سنككهاى سخت,. و قراركاه مورجههاى ريز در شبهاى تارء هيج كدام براو ينهان 
نيست» جاى فرو افتادن بركها و نككاه جشمها را مىداند. كواه مىدهم كه جز الله خدايى نيستء نه همتايى دارد و نه شكى در هستى 
اوستء و نه در دين و آفريد كارى او انكارى استء اين كواهى كسى است كه نيت او راستء و درونش ياكك و يقينش ناب و ميزان 
عملش سنكين استء نيز كواهى مى دهم كه محمد (ص) بنده و ييامبر اوستء او را از ميان آفريدكان خود بركزيده. و براى بيان 
حقايق دين خويش اختيار كرده و به بخششهاى كرانقدرش مخصوص داشتهه و براى رساندن 

رسالتهاى كريمانهاش انتخاب فرموده استء به وسيله اوست كه نشانههاى هدايت آشكار شده و تاريكى نادانى و كمراهى برطرف 
كشته است. اين خطبه را با اشاره به مسائلى از توحيد و خداشناسى به شرح زير آغاز فرموده است: -١‏ لا يشغله شان عن شان: هيج 
كارى او را از كار ديكر باز نمىدارد زيرا باز ماندن از كارى يا به سبب نقص قدرت ويا نارسايى دانش استء در حالى كه علم و 
قدرت حق تعالى بر همه جيز احاطه دارد؛ در اين صورت هيج مقدور و معلومى او را از مقدور و معلوم ديكر باز نمىدارد اين دو 
مساله در كتابهاى كلام و حكمت به تفصيل توضيح داده شده است. ؟"- لا يغيره زمان: كذشت روزكار در او دك ركونى يديد 
نمى آورد» زيرا او آفريندده زمان و منزه از آن است كه اين يديده براو عارض كرددء از اين رو د كركونى و تغيير به ساحت مقدس 
او راه ندارد» ديكر اين كه خداوند متعال واجب الوجود استء و هر جيزى كه در ذات يا صفات دستخوش دك ركونى شود واجب 


الوجود نيست, بنابراين (آن كه تغير نيذيرد تويى). 7- ولا يحويه مكان: هيج جايى او را در برنمى كيرد» زيرا خداوند متعال مبرا از 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نالا از ربسا 


جسميت و لوازم آن استء» وهر جه جسم نباشد بىنياز از مكان استء نتيجه اين است كه بارى تعالى منزه از مكان 

ولوا حق آن است. *- ولا يصفه لسان: يعنى هيج زبانى نمىتواند خدا را آن جنان كه هست توصيف كندء زيرا خداوند از هر كونه 
تركيب منزه استء و در نتيجه عقّل نمى تواند جكونكى او را درك كند جه رسد به زبان كه ترجمان عقل است. ه- و لا يعزب عنه 
عدد قطر الماء ... تا الاحداق. اين كفتار اشاره است به علم خداوند كه به همه امور كلى و جزيى احاطه دارد» و اين موضوعى مهم 
و شكرف است كه خردها از آن در حيرتند» و ما در كتاب مختصر خود به نام (القواعد الالهيه) بدان اشاره كردهايم. امام (ع) يس از 
تنزيه بارى تعالى به كلمه توحيد شهادت مىدهد و بر وحدانيت او به داشتن صفاتى كه براى خداوند بر شمرده و به شرح زيراست 
كواهى داده است. اول- غير معدول به است يعنى: همتا و مانندى ندارد. دوم- ولا مشكوك فيه: در وجود وهستى او هيج كونه 
شكك و ريبى نيستء زيرا شككء با اقرار به وحدانيت او منافات دارد. سوم- ولا مكفور دينه: زيا انكار دين خدا متضمن نقصان در 
شناخت اوستء يس اعتراف به دين» نشانه كمال معرفت» و تماميت شهادت بر وحدانيت اوست. جهارم- و لا مجحود تكوينه يعنى: 
در اين كه او موجودات را آفريده و يرورد كار آنهاست انكارى نيست. سيس به دنبال ذكر كلمه توحيد و توصيف و 

حدانيت او؛ حال كوينده اين شهادت را در هنكام اداى آن بيان م ىكند كه او را در اين كواهى نيتش صادق است يعنى اعتقادش 
قطعى استء و درونش ياكيزه است يعنى ياكك از ريا و نفاق استء و يقين او درباره وجود يرورد كار جهان و يكانكى او از هركونه 
شكك و شبهه صافى و خالص است. و با اداى اين شهادت و ايفاى حقوق آن كه انجام دادن كارهاى شايسته است وزنه اعمال او 
سنككين است. بس از اين به ذكر جز ديكر شهادتين كه كواهى بر حقانيت رسالت بيبامبر اكرم (ص) است مى بردازد» و اوصافى به 
شرح زير براى آن حضرت بيان مى كند: -١‏ او يسنديده و بركزيده خداوند از ميان خلايق استء اين سخن به تكريم و كرامى داشت 
بيامبر اكرم (ص) ب ركشت داردء به سبب اين كه وجود مقدس او را شايسته و آماده يذيرش انوار رسالت حق و تحمل بار نبوت 
شمرده است. -١‏ المعتام لشرح حقائقه يعنى: براى روشن ساختن حقايق الهى كه بر مردم يوشيده است و بيان احكام شرح خود او را 
اتتخاب كرده است. "- المختص بعقائل كراماته يعنى: او به كرامات و عطاياى نفيس و كرانقدر اختصاص يافته كه عبارت از 
كمالاءت نفسانى و علوم و مكارم اخلاءق است تا به وسيله نفوس ناقص را كامل كرداند و درماند كان طريق معرفت را به مقصد 
برساند. *- وا 

لمصطفى لكرائم رسالاءته يعنى: او بركزيده شده تا رسالتهاى كريمانه خداوند را به مردم ابلاغ فرمايد» اين كه رسالت به صورت 
جمع آمده و رسالتها كفته شده از نظر تعدد اوامرى است كه از جانب خداوند بر او نازل شده» بديهى است هر دستورى كه به او 
داده شده تا به مردم ابلاغ كند رسالتى كرامى و ييامى ارزشمند بوده است. ه- الموضحه به اشراط الهدى: منظور از اشراط يا 
نشانهدهاى هدايت. قانونهاى شريعت و دلايل كتاب و سنت است. #8- المجلوبه غربيب العمى: وازه غربيب براى شدت تاريكى جهل» 
و وازه جلا را براى از ميان رفتن اين تاريكى بر اثر تابش انوار نبوت» استعاره آورده است. 

[صفحه 8/0 ]| 

لا تنفس: بخل نمىورزدء غض: تر و تازه» اى مردم! دنيا كسى را كه آرزومند آن شده و به آن دل بسته مىفريبد» وبه كسى كه 
شيفتهداش كشته در دادن وعدههاى دروغين بخل نمىورزد؛ و بر كسى كه بر آن دست يافته جيره مى كردد. سو كند به خدا فراخى 
نعمت و خوشى زندكى از هيج قومى كرفته نشد مككر به سبب كناهانى كه مرتكب شدند زيرا خداوند بر بندكان ستمكار نيست» و 
اكر مردم هنكامى كه بلاها بر آنها فرود مىآيد و نعمتها از آنها برداشته مىشود با نياتى ياكك و دلهايى مشتاق به دركاه يروردكار 
خود يناه برند آنجه از دستشان رفته به آنها باز مى كرداند و هركونه تباهى را براى آنها اصلاح مى كندء و من بر شما بيم دارم كه 
دجار فترت جاهليت و غرور شده باشيد» كارهايى واقع شده كه كذشته و شما به آنها كرايش داشتهايد و از نظر من در اين كار 


ستوده نبودهايد» بى شكك اكر شيوه ديرين به شما باز كردد از سعادتمندان خواهيد بود. تكليف من جز سعى و كوشش نيست و اكر 
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مى خواستم بككويم مى كفتم كه خداوند كذشته را بر شما ببخشايد. يس از اين مردم را مخاطب قرار داده» آنان را به زشتيها و 
عيبهاى دنيا آكاه مى كندء از جمله اين كه روزكار آرزومندان و شيفتكان خود را كه دل ب 
ه آن خوش داشته و بر آن اعتماد كردهاند مىفريبد» زيرا كسى كه به دنيا دل بسته و آرزوهايى را در سر مىيروراند بيوسته درباره 
آنجه در انديشه دارد نشانههايى خيالى و دلايل موهومى به ذهن او مىرسد و مىيندارد كه خواستهاى او قايل حصول و ثمربخش 
است و همين يندار موجب درازى آرزوهاى او م ىكردد. اما كَاهى ب بيش از آن كه به اين آرزوها برسد نابود مى شود. و كاهى هم 
يس از تحمل رنجهاى دراز يوجى و بطلان اين دلائل و خيالات براو آشكار م ىكردد. يكى ديككر از زشتيهاى دنيا اين است كه هر 
كس در راه رسيدن به آن بكوشد و آن را دوست بداردء دنيا درباره او بخل نمىورزد» و راه رسيدن او را به سر منزل نابودى آسان 
مى كرداند» و وى را هدف تير مصيبتهاى شكرف و نابهنكام قرار مىدهد. ديكر اين كه هر كس به دنيا دست يابد» دنيا بر او جيره 
فى شود يتن عر كس ادن ايد سيق ساطتت و قدرق 'يبدا كنك ديا يز وذ ور او غلية يافقه به علا كش من رسائد. عنفات هذ كوو ]3 
قبيل اين كه دنيا آرزومندان خود را مىفريبد» وهر جا غلبه يابند بر آنها جيره مى شود و بر دوستان خود رحم نمى كند كه همه از 
شوون وشبت ححيله كر أسثة استعازةائد» واحة متاشيث ابن ات كه زقد كن نيا و شيفتكى ودلست 
كى به آنء و دولت وقوت يافتن در آن همككى مستلزم نابودى در دنيا و آخرت است همجنان كه فريفته شدن به دشمن مكارى كه 
دوستى هيج كس رادر دل ندارد و بر كسى اعتماد نمىكند موجب هلاكت و نابودى است. سيس تذكر مىدهد كه شكر منعم 
واجب استء و بايد از قصور خود در سياس نعمتهاى خداوند به او يناه برد» و سوكند ياد مىكند كه نعمت از مردم كرفته نمى شود 
جز به سبب كناهانى كه مرتكب مىشوند» واين سخن اشاره است به اين كه كناه» موجب زوال نعمت و نزول عذاب و انتقام 
خداوند استء: زيرا اكر مردمى با وجود ارتكاب كناه» مستحق افاضه نعمت و بخشش باشند» سلب و منع نعمت از اين مردم كه 
شايستكى و آمادكى آن را دارند عين ظلم استء و اين از خداوند كه فياض مطلق است محال استء جنان كه فرموده است: (و ما 
ربكك بظلام للعلبيد) و نيز اشاره به همين معنا دارد آيه شريفه: (ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم) يعنى خداوند آنجه را به 
قومى داده د كركون نمى كند مكر آن كاه كه در نتيجه بهاجا آوردن كناه استعداد دك ركونى بيدا كتند. فرموده استث: و لو ان الثامن 
...نا كل فاسد. اين سخنان كوياى اين است كه با نيت راست و قلب مشتاق به خدا يناه بردن» و از هر جه جز اوست كسستنء ان 
سآن را آماده م ى كند كه خداوند خواستهاى اؤرا برآاورد خواء اين كه مطلوب او بركشت نعمت ال دست رفتهى يا درخواست 
نعمتهايى تازه باشد و يا خواهان اين باشد كه سختى و بدبختى از او دور شود»ء ويا بخواهد اينها بر دشمنش فرود آيدء مراد از رد 
شارد بركشت نعمت از دست رفته» و منظور از اصلاح فاسدء به صلاح آوردن ساير احوال است. فرموده است: و انى لاخشى عليكم 
ان تكونوا فى فتره. وازه فترت (دوران) كنايه از وضع جاهليت است و مجازا نام ظرف به مظروف داده شده است يعنى بيم دارم در 
تعصبات نادرستى كه داريد و برخاسته از هوا و هوسهاى كوناكون است احوال دوران جاهليت را داشته باشيد. فرموده است: و قد 
كانت امور ... تا محمودين . طايفه اماميه كفتهاند: منظور از امورى كه مردم دان رغبت كردند مقدم داشتن تن خلفاى ييشين بر آن 
حضرت استء ديكران كفتهاند: مراد تمايلات و اقدامات آنان در قبال آن حضرت است كه به هنكام تشكيل شورا عثمان را بر او 
مقدم داشته و به خلافت بركزيدند» و كفتارها و كارهايى كه در اين شورا جريان يافت. فرموده است: و لثن رد عليكم امركم. يعنى: 
اكر صلاح حال و روش درستى كه در زمان ييامبر خدا (ص) داشتيد به شما باز كردد بىشكك نزد خداوند از سعادتمندا 
ن ودر دنيا از نيكبختان خواهد بود؛ وما على الا الجهد يعنى: بر من جز اين نيست كه در با زكردانيدن آن احوال و دك ركونى 
اوضاع كنونى كوشش ش كنم. فرموده است: و لو اشا ان اقول لقلت. ازاين كفتار جنين دانسته مىشود كه اكر آن حضرت در اين باره 
سخن كفته بود. مقتضاى سخنش اين بود كه بككويد: كسانى كه بروى بيشى كرفتند براو ستم كردند» و دراين عمل مرتكب خطا 
شدندء و معايبى از آنها ذكر كند كه از نظر آن حضرت مقتضى وجوب تاخر آنها ازاوست,ء و در واقع اين كه مىفرمايد: اكر 
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بخواهم بكويم مى كفتم» اين تتمه در درون اين كفتار است كه: نمىكويم و نخواستهام بككويم. فرموده است: عفا الله عما سلف. اين 
عبارت قرآنى اشاره به كذشت و بردبارى آن حضرت درباره آنهاست نسبت به آنجه بيش از اين انجام دادهاند» عادت بر اين است 
هنكامى كه كسى قصد جشم يوشى از كناه ديككرى دارد جنين كلماتى را بر زبان مى آوردء و بهترين عبارات در اين مورد الفاظ 


قرآن است كه آن بزكوار همان را بر زبان جارى ساختهاند. و توفيق از خداوند است. 
خطبه //1١-باسخ‏ به ذعلب يمانى 


[صفحه ]58١‏ 
از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: تعنوا: فروتنى م ىكند» تجب القلوب: دلها لرزان مىشود. (ذعلب يمانى از آن بزركوار 
برسيد: اى اميرمومنان آيا يرورد كارت را ديدهاى؟ امام (ع) فرمود: آيا جيزى را كه نبينم مى يرستم؟ عرض كرد: جككونه او را 
مىبينى؟ آن حضرت فرمود: جشمها او را آشكارا نمىبينند, ليكن دلها به وسيله حقايق ايمان او را دركك مى كنند, به همه اشياء 
نزديكك است نه به كونهاى كه به آنها جسبيده باشدء و از همه جيز دور است نه به طورى كه از آنها جدا باشد» كوياست نه به 
كمكك تفكر و انديشه؛ اراده م ىكند بىآن كه نيازى به تصميم كيرى و آمادكى داشته باشد, سازنده و يديد آورنده است نه به 
كمكك اعضاءء لطيف است اما به او ينهان كفته نمىشود.ء بز ركك است لكين جفاكار توصيف نمى كرددء بيناست نه به داشتن حس 
بينايى» مهربان است نه به دلسوزى و نازكدلى» جهردها در برابر عظمت او خوارء و دلها از هيبتش لرزان است.) اين يكى از 
خطبههاى برجسته آن حضرت در توحيد و تنزيه حق تعالى است. فرموده است: افا عبد ما لا ارى؟ اين عبارت استفهام انكارى است 

ودلالت دارد بر نفى يرستش جيزى كه دركك و ديدار نشده است» و متضمن سرزنش يرستش كننده است. فرموده است 

: لا تدركه العيون ... تا آخر. اين سخنان حق تعالى را ازاين كه با جشم سر ديده شود تنزيه مى كندء و كيفيت رويت او را كه 
ممكن است شرح مىدهدء زيرا خداوند مبرا از جسميت و لوازم آن از قبيل جهت است تا جشم سر بتواند به آن متوجه شود واو را 
بنكرد و اتنها ديده عقل است كه مى تواند او را ببيند و دركك كندء از اين رو ديدن او را با حس بصر نفى» و رويت او را با جشم دل 
اثبات مى كندء و اين همان معناى عبارت لا تدركه العيون تا بحقائق الايمان مى باشدء منظور از حقايق ايمان» اركان ايمان است كه 
عبارت از اقرار به هستى و يكانكى خداوند و ديكر صفات و اسامى حسناى اوستء واز جمله اينها اوصافى است كه آن حضرت 
براى خداوند برشمرده و او را بدين ويزكيها شناخته است: -١‏ قريب من الاشياء غير ملا.مس: نظر به اين كه مفهوم مطلق قرب» 
التصاق و جسبيدكى است و اينها از عوارض جسميت استء لذا نزديكك بودن خداوند را به اشياء از اين عوارض تنزيه كرده و 
فرموده است قرب او از طريق لمس و جسبيدكى نيست» قيد مذكور وازه قرب را در مورد حق تعالى از معناى حقيقى خود خارج 
ساخته؛ و مجازا بر ييوستككى و نزديكى خداوند به اشياء به سبب احاطه علم و قدرت او بر آنهاء اطلاق شده است. -١‏ بعيد م 

نها غير مباين: نظر به اين كه دورى مستلزم جدايى است و اين هم از لوازم جسميت است با قيد (غير مباين) خداوند را در عين اين 
كه از همه اشياء بدور است از آن كه جدا از اشياء باشد تنزيه كرده است. و ما بيش از اين بارها كفتهايم مراد از دورى و جدايى 
خداوند از اشياء» مباينت ذات كامله اوست از شبيه بودن او به اشياء و مخلوقات. - متكلم بلا رويه: همجنين سخن كفتن حق تعالى 
شبيه تكلم انسانها نيست كه نيازمند تفكر و انديشه قبلى باشدء و در اين باره دستهاى اعتقاد دارند كه كلام خداوند به علم او كه دانا 
به همه صور اوامر و نواهى و ديككر انواع كلام است بركشت داردء اشاعره كفتهاند: كلام خداوند معانى نفسانى استء معتزله مدعى 
شدهاند كلام الهى عبارت از آفرينش كلام در جسم بيامبر اكرم (ص) استء قيد بلا رويه تنزيه كلام خداست از اين كه او در سخن 
كفتن انسانها از ييش نيازمند تفكر و تابع انديشه باشد. *- مريد بلا همه: اين سخن نيز حق تعالى را تنزيه مى كند از اين كه اراده او 


مانند ما مسبوق به تفكر و تصميم كيرى قبلى باشد. - صانع بلا جارحه؛ يعنى: حق تعالى منزه است از اين كه در ايجاد اشياء مانند 
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آفريد كان به اعضاء و جوارح كه از لوازم جسميت است نيازمند ب 

اشد. #- لطيف لا يوصف بالخفا: وازه لطيف كاهى به جيزى كه جنس آن نازكك و ملايم باشد كفته مىشود و كاهى به جيزى كه 
ريزو كم حجم است اطلاق مى كردد و در هر صورت مستلزم خفا و ناييدايى است و كاهى منظور از آن جسمى است كه خالى از 
رنكك بوده و نيكو ساخته شده باشدء و خداوند متعال منزه است از اين كه هيج يكك از اين معانى بر او اطلاق شودء زيرا اينها همه از 
لوازم جسميت و مكان است بنابراين تنها به دو نظر مى توان خداوند را لطيف ناميد: اول- از نظر تصرف و استيلاى ينهانى است كه 
خداوند بر ذوات و صفات دارد» و بطور ناييدا اسباب لازم را براى نفوس فراهم و ايجاد مى كند تا براى افاضه كمالات خود آماده 
شوند. دوم- خداوند متعال لطيف استء زيرا منزه است از اين كه ذات با عظمت او مورد رويت قرار كيرد و با جشم سر ديده شود. 
/ا- رحيم لا يوصف بالرقه: اين سخن مبتنى بر تنزيه حق تعالى است از اين كه رحمت او مانند رحم و شفقت ما باشد» زيرا ترحم ما 
ناشى از رقت و دلسوزى و انفعال نفسانى است و ما درباره اين كه خداوند جككونه بر بندكانش رحيم است بيش از اين سخن 
كفتهايم. 8- تعنو الوجوه لعظمته و تجب القلوب من مخافته: زيرا او براى هر موجود و ممكنى معبود مطلق استء و ذات 

با عظمت يكانهاى است كه به طور اطلاق سزاور اين است كه همه در برابر او خوار و فروتن باشند» و دلها همككى از هيبت او ترسان 


وهر كدام به اندازهاى كه اين عظمت را دركك مى كند از حشمت و جلال او لرزان باشد. 


خطبه 16١-در‏ نكوهش يارانش 


[صفحه 288] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است كه در سرزنش ياران خود بيان فرموده است: خور: سستى و محتمل است فعل (خرتم) مشتق 
از خوار باشد كه به معناى فرياد استء اجئتم: كشانيده شدهايد» خوانده شدهايد» نكص: بازكشت به عقبء قالى: دشمنء طغام: 
اوباش» تريكه: تخم شترمرغ؛ مجه: آن را از دهان انداخت, (خداوند را بر آنجه فرمان داده» و بر هر كارى كه مقدر فرموده 
مىستايم؛ و هم سياس مى كزارم كه مرا به وسيله شما در معرض آزمايش درآورده است اى كروهى كه هر زمان دستور دادم 
فرمانبردارى نكرديد» و هركاه دعوت كردم نيذيرفتيد» اكر شما را مهلت دهم و كار را به تاخير اندازم به سخنان بيهوده مىيردازيد و 
اكر دركير جنكك شويد ناتوانى و سستى نشان مىدهيدء و اككر مردم بيرامون بيشوايى كرد آيند طعنه مى زنيد؛ و اككر به كار سختى 
كشانده شويد باز يس مىرويد» دشمن شما را يدر مباد» براى يارى يرورد كار خويشء و جهاد در راه كرفتن حق خود منتظر جه 
هستيد؟ براى شما يا مركك يا خوارئى است! به نخذا س وكند اكر مركك من قرا رسد كه حتما خواهد رسيد و ميان عن و شما جدايى 
خواهد افكند. در حالى است كه من از مصاحبت شما دلتنكك و با بودن شما تنهايم. خدا به شما خير دهد! آيا 

دينى در ميانتان نيست كه شما را به دور هم كردآورد؛ و غيرتى نيست كه شما را برانكيزد» آيا شكفت نيست كه معاويه ستم 
ييشكان فرومايه را مىخواند و بىآن كه به آنها كمكك و بخششى كند او را بيروى م ىكنندء و من شما را كه ميراث اسلام و 
بازماند كان مردم مسلمانيد با دادن كمكك و عطايا مىخوانم, ليكن از كرد من يراكنده مىشويد و مخالفت مى كنيد؟! دستور من 
براى شما مايه خرسندى نيست تا بدان راضى باشيد» و شما را خشمكين نمى كند تا بر ضد آن اجتماع كنيد» براستى آنجه را بيش از 
هر جيز دوست دارم ديدار كنم مركك استء كتاب خدا را به شما آموختمء و با دلائل ميان شما داورى كردم؛ و آنجه را 
نمى شناختيد به شما شناساندم و آنجه را كه ناكوارتان بود بر شما كوارا ساختم» اى كاش كور مىديد و خفته بيدار مىشدء و جه 
قدر از خدا بىخبرند كروهى كه ييشواى آنها معاويه و مربى آنها فرزند نابغه است. امام (ع) خداوند متعال را بر هر جه قضاء داده و 
مقدر فرموده ستايش كرده استء و جون قضاء عبارت از فرمان الهى است نسبت به آنجه واقع مىشود, لذا فرموده است: على ما 
قضى من الامر يعنى: بر آنجه حكم كرده استء و امر ممكن است فعل باشد يا غير آنء و نظر به اين كه قدر تحقق و تفضيل قض 
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اء و ايجاد اشياء بر وفق آن اسثه لذا فرموده اسث: و قدر من فعل يعنى هر فعلى را كه مقدر قرموده اسث. فرموده اسك: وغلئ 
ابتلائى بكم. اين جمله يارهاى از قضا و قدر الهى را كه همان ابتلاى اميرمومنان (ع) به آن مردم است تخصيص و ويرُكى مىدهد. 
فرموده است: اذا امرت ... تا نكصتم. اين سخنان شرح جكونكى كرفتارى آن حضرت با آنان است» و خلاصه آن مشعر بر مخالفت 
آنها با تمام مطالبى است كه آن حضرت براى اصلاح حال و انتظام امور آنها از آنان مىخواهد. فرموده است: الى مشاقه. يعنى: به 
آنجه دشمن را به سختى و مشقت افكند. فرموده است: لا ابا لغيركم. اين نفرين درباره غير آنهاست يعنى ذلت و خوارى بر غير شما 
باد» و درباره آنها نوعى اظهار لطف است,ء اصل لاابا لااب است و الف زايد است. و اين يا به سبب تقيل بودن جهار حركت متوالى 
است كه حركت آخر اشباع» و قلب به الف شده است و يا اين كه مضاف بودن آن قصد شده و لام در غير» براى تاكيد آمده است. 
سيس سوكند ياد م ىكند كه اكر روز او يعلى مركك وى قرا رسدء ميان او و آنان جدايى شواهد افكند و اين سخن تهديدى براى 
آنهاست كه در اين صورت به فقدان او دجار خواهند شد و امور آنان دستخوش يراكندكّى خواهد كشت. فرموده است: وليا 

بت اب حمله سقو اطيك با ملسي اق كا يرائن تاكيك اعدة اسبيش»ه تبراكو مدن وزكر وسيدخ فر كفن امزى 'ثانى و حصني استث 
و كويا براى رد شكى است كه مقتضاى ان شرطيه در جمله بيش استء از اين رو آوردن اين حشو در دنبال آن نيكو و دليذير است. 
يس از اين امام (ع) از دلتنكى و ملالت خاطرى كه از آنها دارد سخن مى كويد و به آنها كوشزد مىكند كه از مصاحبت آنها به 
ستوه آمده؛ و وجود آنان دركرد آن حضرت مايه قوت و كثرت نبوده و او را يشتكرم و نيرومند نساخته استء زيرا بسيارى ياور جز 
براى آن نيست كه از بودن آنان سودى حاصل شود و جون از وجود اين مردم فايدهاى به دست نمىآيد» كثرت آنها در حكم عدم 
است. فرموده است: لله انتم يعنى: خدا شما را خير دهد! اين جملهاى است اسميه كه مشعر بر اظهار شكفتى از جكونكى احوال اين 
مردم استء و مانند جملههاى لله ابوكك و لله دركك مى باشد. سيس امام (ع) درباره آنجه ادعاى داشتن آن را دارند مىيرسدء و اينها 
دين و غيرت و زير بار ننكك نرفتن استء زيرا مقتضاى ديندارى جل وكيرى از منكر و انكار آن است, همجنين لازمه غيرت بر آشفتن 
و برانكيختن قوه غضبيه براى مقاومت در برابر دشمن است. يرسش آن حضرت بر سبيل انكار و براى بيان نقايص و م 

عايب آنهاست. فرموده است: او ليس عجبا ... تا و تختلفون على. اين عبارت استفهام تقريرى است و بيانكر اظهار شككفتى از تفرقه و 
يراكفد كن آنهنا از يرامون أت بوركواراست كاحي بادادن عطايا ذعوت او را احابيث تح كد وير شكنص اال معاويه و 
رفتار بيروانش مى باشد بى آن كه عطا و بخششى به آنها بكند كرد او را كرفتهاند. اكر كفته شود: مشهور اين است كه معاويه 
عربهايى را كه به دور خود كرد آورده بود از طريق بذل خواسته و مال بوده استء در اين صورت جرا امام (ع) فرموده است: بى آن 
كه كمكك و بخششى به آنها بكند او را يبروى مى كنند؟ ياسخ اين است كه: معاويه كمكك و عطايايى را كه مطابق معمول به 
سياهيان داده مىشده يراخت نمى كردء بلكه او با دادن اموال كلان به سران قبيلههاى شام و يمن آنها را به اطاعت بىجون و جراى 
خود وادار مىساخته است و اين سران نيز اتباع خود را دعوت و بسيج كرده و آنها هم فرمانبردارى مىكردند؛ در اين صورت 
صحيح است كفته شود: بى آن كه معاويه به لشكريان كمكك و بخششى بكند از او بيروى داشتند» اما على (ع) اموال بيت المال را به 
صورت كمكك و عطايا به طور مساوى ميان ييروان خويش تقسيم مى كرد و ميان شريف و وضيع تفاوتى نمى كذاشت» 

و بيشتر بزركان و سران كه از يارى آن حضرت دست باز داشتند به سبب مساواتى بود كه آن بزكوار ميان آنها و يبروانشان برقرار 
كرذه بود ودر نتيجه كينه آن حضرت. را در دل داشتتدء و بيروانشان نيز هنكامى كه منوجه مى شدند ميان آنها و سراتشان تفاوتى 
نيست از يارى و فرمانبردارى آنها خوددارى مىكردند. بايد دانست كه معونه عبارت از كمكك هزينهاى بوده كه در هنكام ضرورت 
براى تعمير سلاح و تيمار مركب به سرباز داده مىشده و اين غير از عطا و مقررى بوده كه همه ماهه به سياهى يرداخت مىشده 
است. وازه تريكه (تخم شتر مرغ) را براى آن مردم استعاره فرموده استء زيرا آنان مانند تخمهايى كه شترمرغ بر جاى مىكذارد 


ميراث اسلام و بازماند كان مسلمانان بودهاند. فرموده است: انه لا يخرج ... تا فترضونه. يعنى: دستورهايى كه از طرف آن بزركوار 
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داده مو شوة ان حجنا نيسنت كه باب .ذل آنها بوذة و أنها راخشغرة سازه تابر آن اتفاق كشن ويا آنان راعفسمكن كرذانك تاعر 
ضد آن به يا خيزند و در هر حال براى خود جارهاى جز تفرقه و مخالفت نمى بينند. يس از اين امام (ع) با ذكر اين كه مركك را بيش 
از هر جيز دوست مىدارد بد رفتارى آنها را با آن بزركوار به آنان كوشزد مىكندء ابوالط 

يب شاعر در دو بيت زيرء اين حالت را شرح داده است: كفى بكك داء ان ترى الموت شافيا و حسب المنايا ان تكون امانيا تمنيتها لما 
تمنيت ان ارى صديقا فاعيا او عدوا مداجيا فرموده است: قد دارستكم الكتاب ... تا مججتم. اين سخنان به نيكيهايى كه آن حضرت 
درباره آنها فرموده است اشاره دارد» مقصود از دارستكم الكتاب تعليم و آموزش كتاب خدا به آنهاست,. و مراد از فاتحتكم الحجاج 
آموختن طريق مجادله و انواع مختلف استدلال استء و منظور از عرفتكم ما انكرتم شناساندن امورى است كه براى آنها ناشناخته 
بوده است. و در جمله سوغتكم ما مججتم وازه تسويع را كه به معناى كوارا ساختن است يا براى عطايا و مقرريهايى كه به آنها 
مى يرداخت استعاره آورده استء زيرا اككر آن وجوه به وسيله ديكرى مانند معاويه به آنان داده مىشد بر آنها حرام بود و يا براى 
علوم و معارفى كه در حلقوم اذهان آنان فرود مىريخت استعاره كرديده استء همجنين وازه مج (جيزى را از دهان يرت كردن) 
استعاره است يا براى محروميت آنان از رسيدن به اين دانشها جز از طريق آن حضرت وو يا براى خالى ماندن اذهان آنها از دانئش و 
معرفت و كندى و تي ركى درك آنها استعاره شده استء و كويى كوارايى و صلاحيت يذيرش نداشت 

هو آنها را به دور انداختهاند» و مناسبت استعاره در هر دو صورت روشن است. فرموده است: لو كان الاعمى ... يستيفظ. اين كفتار 
اشاره به اين است كه: اينان نادانانى هستند كه جشم بصيرت ندارند تا علوم و معارفى را كه آن حضرت در دسترس آنها مى كذارد 
بنكرند» و غفلت زدكانى هستند كه با همه مواعظ و يند و اندرزها كه به آنها مىدهد از خواب غفلت و بىخبرى بيدار نمى شوند» 
وازه اعمى (كور) و نائم (خوابيده) هر دو استعارهاند» و مراد از وازه قوم در جمله و اقرب بقوم مردم شام است و اين كه به صيغه 
تعجب آمده براى شدت خداشناسى و بىبهره بودن آنها از معرفت الهى استء زيرا در اين راه رهبر آنها معاويه و آمو زكارشان ابن 
نابغه يعنى عمرو بن عاص استء و او كه سر دسته منافقان و خيانتكاران و فريبكاران است سردمدار آنهاست ييداست هنكامى كه در 
راه جهل و انحرافء رهبر و آمو زكار آنان اين دو مرد باشند ييروان آنها تا جه حد از خداوند دور واز شناخت او محرومناه. بايد 
دانست كه اقرب صيغه تعجب استء و قائدهم معاويه جمله اسميه است و جون صفت قوم است محلا مجرور استء ميان صفت و 
موصوف جار و مجرور فاصله شده كه خالى از اشكال استء» جنان كه خداوند متعال فرموده است: (و ممن حول 

كم من الا-عراب منافقون و من اهل المدينه مردوا على النفاق) جمله مردوا صفت منافقون و محلا مرفوع است و جار و مجرور من 
اهل المدينه ميان صفت و موصوف فاصله شده استء» بديهى است غرض از ذكر مردم شام و توصيف احوال آنها ايجاد نفرت و 


خطبه ١/١-بيوستكان‏ به خوارج 


[صفحه 897] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: قطنوا: اقامت كزيدند» بعدت: با كسر عين نابود شد. اشرعت الرمح: نيزه را به سوى كسى كه 
قصد زدن او را دارم راست كردانيدم. استفلهم: از آنها خواست يراكنده شوند و فرار كنندء و اين را كار خوبى براى آنها جلوه دادء 
فل: يراكنده كردن و فرار كردن. ارتكاس: سرنككونى, امام (ع) يكى از يارانش را فرستاد تا درباره كروهى از سياه كوفه كه تصميم 
كرفته بودند به خوارج بييوندند وازآن حضرت بيمناك بودند تحقيق واو را آ كاه كند» جون آن مرد بازكشت امام (ع) ازاو 
برسيد: آيا ايمن شدند و بر جاى ماندند يا ترسيدند و كوج كردندء آن مرد عرض كرد: بلكه كوج كردند اى اميرمومنان» امام (ع) 


فرمود: (دور باشند همان كونه كه قوم ثمود از رحمت خدا دور شدء آكاه باشيد اكر نيزهها به سوى آنها روانه شود و شمشيرها بر 
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فرق آنها فرود آيدء از كردار كذشته خود يشيمان شوند» همانا شيطان امروز از آنها خواسته است از كرد ما يراكنده شوندء و فردا از 
آنان بيزارى و دورى خواهد جستء آنها را همين بس كه از راه هدايت و رستكارى بيرون رفتند و در قعر كمراهى و كورى 
مركرق كنس ارق وو كدان شددى دز واد طغان سر كردان كرديدقد )ابن 

خطبه بر يرسش از كوج كردن آن كروه ويا انصرف آنها از آن وعلت هر يكك از اين دو امر كه احساس امنيت و ترس است 
مشتمل مىباشدء و نيز شامل دعا براى نابودى آنهاستء وازه بعدا بنابراين كه مفعول مطلق است منصوب شده است؛ همجنين مشعر 
براين است كه اكر بر اين كروه هجوم برده مىشد و كسانى از آنها كه قصد ييوستن به اولياى شيطان را داشتند زبون و ناتوان 
مى شدند موجبات يشيمانى آنها از كارهايى كه در كذشته انجام دادهاند فراهم مىشدء و نيز علت يبوستن اين قوم را بيان م ىكند» و 
آن اين است كه شيطان از آنها خواسته است راه كريز را انتخاب كنند و جمعيت خود را يراكنده سازند» به جاى استفلهم» استفزهم 
(آنها را به سبكسرى واداشت) و استقبلهم (يذيرفت و از آنها خشنود كشت) نيز روايت شله و قرينه وازه اخير قويتر است. فرموده 
است: و هو غدا متبرى منهم و متخل عنهم. يعنى فرداى قيامت شيطان آنان را رها مى كندء واه تبرى» كه به معناى بيزارى است 
مقابل استقبال (يذيرفتن) است كه در بيش ذكر شد و مى تواند وازه مذكور قرينه صحت آن روايت باشد» خداوند متعال فرموده 
است: (و اذ زين لهم الشيطان اعمالهم ... تا انى برى منكم). فرموده است: فحسبهم بخروجهم من الهدى. يعنى اين بر 

اى كيفر و عذاب آنها بس است كه از شاهراه هدايت بيرون رفتهاند» حرف باء در وازه بخروجهم. مانند قول خداوند متعال: (و كفى 
بالله شهيدا) مراد از ارتكاسهم فى الظلا-ل و العمى بازكشت آنها به كمراهى قديم و كورى جهالت است كه يس از آن كه به نور 
هدايت آن حضرت از آن رهايى يافته بودند بدان بازكشتهاند» و معناى صدهم عن الحق خروج آنها را طاعت آن بزركوار» و 
سركردانى آنها در وادى جهل و هوايرستى است يس از آن كه در مدينه علم و عقل جا كرفته بودند» وازه جماح (سركشى) براى 
خروج آنها از صفت يسنديده عدالت و سركشى و طغيان آنان جنان كه بيش از اين كفته شد و تجاوز آنان از مرز حق و صراط 


مستقيم استعاره شده است. و توفيق از خداوند است. 
خطبه ١1-توحيد‏ الهى 


[صفحه /اؤوم] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: ثفنه: جمع آن ثفنات است و به اعضايى از شتر كه روى زمين قرار مى كيرد كفته مى شود 
الخنوع: فروتنى» يتعاوره: بيايى براو وارد مىشود. موطدات: كستردههاء تلكو: درنككء طواعيه: فرمانبردارى؛ فجاج: راههاى ميان 
كوههاء ادلهمام: شدت تاريكى» سجف: يردههاء حندس: به كسر حاء؛ شب بسيار تاريكك» سفع: كوههاء سفعه: سياهى مايل به 
سرخى و بيشتر به رنكك كوهها كفته مىشود. يفاع: تيه و زمين بلند» جلجله: آواز رعدء انوا: جمع نوء و اين عبارت است از سقوط 
ستاره يكى از منازل بيست و هشت كانه ماه در سمت مغرب مقارن فجر و طلوع ستاره رقيب آن را مشرق در روبروى آن همه شب 
در همان ساعت تا سيزده روزء همجنين سقوط هر ستارهاى از منازل بيست و هشت كانه ماه را تا انقضاى سال به جز جهارده روزى 
كه ايام جبهه است نو كويند. تلاشى: نابود شدء از نوف بكالى نقل شده كه: اميرمومنان (ع) اين خطبه را در كوفه براى ما ايراد 
فرموده و او در اين هنكام بر بالاى سنكى كه جعده بن هبيره مخزومى برايش نصب كرده ايستاده بود و جبهاى از يشم بر تن داشت و 
بند كفش و شمشيرش از ليف خرماء و بيشانى او مانند زانوى شتر بينه بسته 

بود» و جنين فرمود: ستايش ويزه خداوندى است كه بازكشت خلا-يق و فرجام كارها به سوى اوست او را بر بزركى احسانش و 
روشنى برهانش» و بخشش و انعام فراوانش مى ستاييم» ستايشى كه حق او را ادا كند و شكر او را به جا آورد وما را به ثوابش 


نزديكك كرداند و موجب افزايش احسانش كرددء و از او يارى مىخواهيم يارى خواستن كسى كه به فضل او اميدواره و به سود 
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رسانى او آرزومندء و به دفع زيان به وسيله او مطمئن, و به وجود و بخشش او معترف و با زبان و عمل در برابر او تسليم و فرمانبردار 
استء و به او ايمان داريم ايمان كسى كه از روى يقين به او اميدوار و با ايمان كامل به او بازكشتء وازسر تسليم در برابر او 
افتادكَى و فروتنى دارد» و از سر اخلاص به يكانكى او معتقد استء او را به بزركى و عظمت ياد مى كند, و با رغبت و كوشش به او 
يناه من بر اخذاوثد سيخاة اذه نشندة تادر عرف و قدرتش شريك ذاشقه باشده و تراييد:اسث فا از ماك ترود و ارات بر حا 
كذاردء وقت و زمانى براو بيشى نيافته» و فزونى و كاستى او را فرا نكرفته است بلكه با نشانههايى كه از تدبير متقن و نظام محكم 
خويش به ما نمايانده خود را بر خردها آشكار ساخته است. از دلايل آفرينش او خلقت آسمانهاست 

كه بدون ستونء ثابت و استوارند و بى آن كه تكيه كاهى داشته باشند برقرار و يا برجايند» آنها را به فرمانبردارى خويش خواند» 
بىدرنكك و بىهيج سستى يذيرفتند و اعتراف كردندء و اككر به ربوبيت او اقرار و به فرمانبردارى او اعتراف نم ىكردند» هركز آنها را 
محل عرش خود و جايكاه فرشتكانش و جاى بالا رفتن سخنان ياكك و كردار شايسته قرار نمىداد. ستارههاى آسمان را نشانه قرار 
داد تا آنها كه در راههاى مختلف نواحى زمين سركردان مىمانند به وسيله آنها راهنمايى شوندء يرده ظلمت شب تار يرتو انوار 
آنهاست را نبوشانيده» و جادر سياه شبهاى تاريكك نتوانسته است درخشش روشنايى ماه را بر يهنه آسمانها جل وكير باشد» يس منزه 
است خداوندى كه سياهى شب تاريكك و آرام در زمينهاى يستء و ستيغ كوههاى تيره رنكك كوتاه و بلند كه در كنار هم جا 
كرفتهاند بر او ينهان نيست»ء و نيز غرش تندر در كرانههاى آسمان و آنجه برق ابرها آن را منكشف و نمايان مى كرداند» و بركهايى 
كه وزش بادهاى سخت و ريزش بارانها آنها را از شاخهها جدا مىسازد بر او يوشيده نمىباشد» او جاى فرود آمدن قطرهها و محل 
قرار كرفتن آنها و جاى كشش و بردن دانه را به وسيله مورجدهاء و آنجه روزى يشدها را كفايت مى 

كندء و هر جه را موجودات ماده در شكم خود دارند مىداند. جوهرى در صحاح نقل كرده است كه نوف بكالى (به فتح با و 
تخفيف كاف) از اصحاب على (ع) بوده واز ثعلب نقل كرده كه او به قبيله بكاله منسوب استء قطب راوندى كفته كه نسبت او به 
بكالى است و بكيل و بكال هر دو يكك جيز و اسم قبيلهاى از همدان است و كفته است كه نام بكيل شايعتر استء عبدالحميد بن 
ابى الحديد شارح نهجالبلاغه كفته است: قول درست غير از اين است كه اين دو تن كفتهاند و صحيح اين وازه بكال به كسر باست 
كه نام طايفهاى از حمير است و اين شخص كه نام اونوف بن فضاله است از اين طايفه و از اصحاب على (ع) است. و اين اقوال همه 
بر سبيل احتمال است. اما جعده بن هبيره خواهر زاده اميرمومنان (ع) مادرش ام هانى دختر ابى طالب بن عبدالمطلب ابن هاشم است 
ويدرش هبيره بن ابى و هب بن عمر و بن عابد بن عمران بن مخزوم از اصحاب ييامبر (ص) است. فرموده است: الحمالله تا 
الامر. امام (ع) خداوند را ستايش كرده به اعتبار اين كه همه آثار عالم خالق و امر به او بازكشت دارد و همكى موجودات به او 
منتهى مى شودء آغاز آنها به صنع و آفرينش او باز مى كردد و فرجام آنها نيز به او يايان مىيذيرد» زيرا او غاى 

ت مطلوب و نهايت مقصود همه يويند كان به سوى كمال استء و اوست كه يس از فناء و زوال همه جيز ياينده و يايدار است. 
همجنين او را سياس كفته به اعتبار اين كه او واجب الوجود است و ذاتا استحقاق دوام و بقاء دارد و آنجه جز اوست مستحق فناء و 
نيستى استء زيرا بر حسب ذات» همككى ممكن الوجودند» و جون حمد و سياس كاهى براى اداى حقوق نعمتهاى كذشته؛ و زمانى 
براى درخواست مزيد نعمت استء لذا عبارت نحمده ... تا اداء» به ملاحظه انواع نعمتهايى است كه خداوند متعال دركذشته ارزانى 
داشعد كة غيازك امت از نعمت اخلق و ابجاة وايق كه دمن زان وق سكيةه زابراض زسائيدن نفعت يواوه افزيذ هو اذ ايى :زا أو 
را مورد احسان بزركك خود قرار داده است» سيس به اعتبار اين كه حقى تعالى از طريق برقرارى نظام مستحكم آفرينش» وهم به 
وسيله فرستاد كان خود دلائل وجود خويش را روشن ساخته تا ما را به راه راست و بهشت نعيم سوق دهد و به سوى خويش هدايت 
فرمايد اواراسعايشن كرده اسث. سسن از ايخ كه كعداوتد اسباف معاقن ومعادما را اقاضة فرموده او راستودهة و باغبارت الى ثوانه 


...نا موجبا به آنجه موجب افزايش عنايات او مىشود اشاره فرموده استء تا بدين وسيله به ثوابهاى اخروى كه موجب وصو 
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ل نفس انسان به درجات كمال است دسترسى حاصل شوده و نعمتهاى حاضر به وجهى نيكو زياده كردد جنان كه خداوند متعال 
فرموده است: (لئن شكرتم لا زيدنكم). امام (ع) يس از اين شكر و سياسء با شرايط و اوصافى كه در سخنان خود ... تا والقول ذكر 
فرموده از خداوند درخواست كمكك و يارى م ىكندء و درخواستى كه با اين اوصاف و ويزكيها باشد از هر تقاضاى ديكر به اجابت 
حق تعالى نزديكتر استء زيرا اين درخواست از نظر اين كه توام با رجا و اميد به يروردكارء و يقين كامل به توانايى او در بذل سود 
و دفع زيان» و همراه با شكر و سياس اوء و اظهار فرمانبردارى در قول و عمل استء جامع شرايط لازم مىباشد. يس از اين امام (ع) 
به كفتار ادامه داده ايمان كامل خود را اظهار م ىكندء ايمان كاملء؛ ايمان كسى است كه صفات مذكور را در خويشتن به كمال 
رسانيده باشدء يعنى مطالب عالى خود را از خداوند خواستار بوده و با يقين تمام او را محل اميد و مرجع آرزوها بداند» ودر 
لغزشهايى كه مرتكب مى شود به او بازكشت كندء و در همه كرفتاريها و سختيها با ايمان راسخ به او رو آوردء و در حالى كه او را 
اطاعت و فرمانبردارى مى كندء در برابر عظمت و قدرتش فروتن باشد» و ضمن اعتقاد به توحيد و يكانكى وى 

نسبت به او اخلا-ص ورزد؛ و آن كاه كه خداوند را به بزركى ياد م ىكند در برابر او كوجكى كندء و هنكامى كه به خدا رو 
مى آورد به او يناه برد و در اين راه هر جه بيشتر بكوشدء و ظاهرا ايمان كامل همين است. سيس با ذكر امورى سلبى و ثبوتى به شرح 
زير به تنزيه حق تعالى يرداخته و به بالاترين نحو ممكنء او را توصيف كرده است: -١‏ خداوند را يدر نيست تا در قدرت شريكك او 
باشدء زيرا معمولا يدر هر قدرتمندى صاحب قدرت است. 7- خداوند نزاده است تا اين كه در كذرد وارثيهاى بر جاى كذارد» 
زيرا برحسب معمولء هنكامى كه انسان مىميرد فرزندش وارث اوست.ء دليل تنزيه حق تعالى از اين كه زاييده نشده و نزاييده است 
اين است كه اين دو صفت از وي كيهاى حيوان و مستلزم جسميت است و بارى تعالى منزه از اين است. - وقت و زمان بر هستى 
حق تعالى بيشى نككرفته استء بديهى است وقت جزيى از زمان است و جون او آفريننده وقت و زمان است لازم است بر آنها بيشى 
داشته باشد. *- بر خداوند فزونى و كاستى عارض نمىشوده زيرا زياده و نقصان كه مستازم تغيير و دكركونى است از لواحق 
ممكنات است و خداوند واجب الوجود و منزه از امكان است. 8- خداوند با نشانههاى تدبير» خود را به عقول ما نشان داده است 

» مقصود از نشانههاى تدبير» نظام متقن و سازماندهى مستحكم است كه بر طبق مشيت حكيمانه و فرمان نافذ خود در جهان هستى 
برقرار ساخته است كه از آن جمله آفرينش آسمانهاست» جنان كه فرموده است: (ان فى خلق السماوات و الارض) و نيز (اولم ينظروا 
فى ملكوت السماوات و الارض) و در شرح خطبه نخست درباره اين كه آسمانها و زمين بر جيزى تكيه ندارند و بىعمود و يايه بر 
يايند توضيح لازم داده شده است» مقصود از دعوت آسمانها و زمين» صدور حكم فرمانفرماى عالم وجود بر ا نهاست,ء و منظور از 
اجابت آنها وارد شدن آنها بنا به فرمان الهى در زمره موجودات است كه فرمانبردارى و اذعان كردند و بىهيج سستى و درنكك 
يذيرفتند و با فروتنى يوغ نياز و امكان را در برابر واجب الوجود و قدرت و سلطنت او به كردن كرفتند. فرموده است: و لولا اقرا 
رهن ...تاو العمل الصالح من خلقه. سخنى حق و درست استء زيرا اقرار آسمانها و زمين به ربوبيت يرورد كار عبارت است از 
آنجه به زبان حال به يرورد كار خويش عرض نياز مى كنندء و به فرمانبردارى خود در ييشكاه قدرت و فرمان او كواهى مىدهند؛ و 
آشكار است كه اكر يا در عرصه امكان نمى كذاشتند و از قدرت و تدبير يرورد كار بهرهمند نمىشدند عرشى در آسما 

نها نبود و شايستكى آن را نداشتند كه يذيراى تدبير امور فرشتكان و جايكاه آنها باشند» و فرشتكان بدانها صعود كنند و سخنان 
ياكيزه و اعمال شايسته بند كان را به آن جا بالا برند» و ما بيش از اين در ذيل خطبه نخست درباره بالا رفتن اعمال و غير از آن به 
وسيله فرشتكان به اندازه امكان سخن كفتهايم» وازههاى دعاء اقرار و اذعان استعارهاند» و از نظر اين كه آسمانها و زمين داراى روح 
عاقله و مدبرهاند ممكن است اين وازهها در معناى حقيقى خود به كار رفته باشند. فرموده است: و جعل نجومها ... تا الاقطار. اين 
سخنان به برخى از فوايد وجود ستاركان اشاره دارد. فرموده است: لم يمنع ... تا القمر. واه سجف و جلابيب را براى يوشش 


سياهى شب استعاره فرموده و مناسبت آن روشن استء واين كه از ميان ستا ركان, ماه وجود و تحقق تاريكى شب نيست بلكه روز 
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و شب بر حسب تعاقب اسباب آنها كه در نهايت به قدرت صانع حكيم جلت قدرته منتهى مىشودء از بى هم درمى آيند. فرموده 
است: فسبحان ... تا فى بطنها. اين سخنان خداوند را از نظر علم او كه بر همه اشياء كلى و جزيى احاطه دارد از شايبه خلاف تنزيه 
مى كند» منظور از مطاطئات كوديهاى زمين استء مراد از و ما يتجلجل به الرعد (آنجه رعد 

صدا مى كند) تسبيح رعد است كه در قرآن آمده است: (و يسبح الرعد بحمده) واين تسبيح» زبان حال است كه با بانكك و نهيب 
خود بر كمال قدرت خداوند كه ابرها را مسخر كرده و در كنار هم كرد آورده و به صدا درآورده كواهى مىدهدء و ييش از اين 
سبب يبدايش رعد را شرح دادهايم. جمله و ما تلاشت عنه بروق ابرها در جلو جشمها نمايان و منكشف مىشود. اين كه به جاى ما 
تلااشتء ما اضاءته نفرموده» براى اين است كه مفهوم ما تلاءشت به كشف و حصول علم بركشت دارد و علم در اين جا فرا كيرتر 
استء زيرا شامل آنجه به جشم آفريد كان در نمىآيد نيز مى كردد در صورتى كه مفهوم جمله ما اضاءت منحصر به جيزى است كه 
همه با جشم آن را ادراكك مى كنندء اين كه عواطف (بادهاى سخت) به انواء اضافه شده براى اين است كه عربء آثار سماوى از 
قبيل باد بارانء كرما و سرما رأ به اثواء (حركاث سثا ركان) نسبث م ى دهد. 

[صفحه 298] 

مرجحنين: در حالى كه سر به زير انداختهاند. ستايش ويزه خداوندى است كه بيش از آن كرسىء» عرشء آسمانء زمين» جن يا انس 
يديد آيند بوده استء با فكر و انديشه دركك نمىشودء و با فهم و خرد تعيبن نمى كردد» هيج درخواست كنندهاى او را به خود 
مشغول نم ىكندء, و بخشش از ثروت او نمىكاهدء با جشم, ديده نمى شود و با مكان محدود نمى كردد؛ و همتايى براى او تصور 
نمى شودء و به كمكك وسيله نمى آفريند» و ابا حواس اداراكك نمىشود. و با مردم مقايسه نمى كردد او خداوندى است كه بى كمكك 
اعضاء و اسباب و زبان و كام با موسى (ع) سخن كفتء و برخى آيات بزركك خود را به او نشان داد. اى كسى كه خود را براى 
توصيف يرورد كارت به رنج انداختهاى اكر راست مى كويى جبرئيل و ميكائيل و سياه فرشتكان مقرب را كه در غرفههاى قدس 
جاى دارند توصيف كنء قدسيانى كه از فروتنى سر به زير افكنده؛ وازاين كه بتواندد بهترين آفرينند كان را توصيف كنند 
خردهاشان در حيرت فرو رفته استء زيرا كسى را مىتوان به وسيله صفات شناخت كه داراى شكل و اعضاء و جوارح باشد, و هم 
كسى كه روزكار او با فناء و نيستى به سر رسدء بنابراين معبودى جز او نيستء هر تاريكى را به نور خود روشن كردانيده» و 

هر روشنى را به وسيله ظلمت خود تاريكك ساخته است. سيس امام (ع) خداوند را به اعتبار تقدمى كه در وجود بر آفريدكان دارد 
ستايش مى كندء و آنجه درباره كرسى و عرش كفته مىشود يبش از اين دانستهايم. يس از اين خداوند را از نظر صفات سلبى او كه 
در زير ذكر مىشود تنزيه فرموده است: -١‏ انه لا يدركك بوهم يعنى: خداوند با تفكر و انديشه دركك و دانسته نمىشود. ؟- انه الا 
يقدر بفهم» يعنى: حق تعالى با فهم و ادارك معين و محدود نمى كرددء زيرا فهم از صفات عقل است و كفته شد كه خرد و انديشه 
از بيان جكونكى خداوند ناتوانند. *- و لا يشغله سائل: خواهنده او را باز نمىدارد» براى اين كه علم و قدرت او بر همه جيز احاطه 
داردء واين موضوع بيش از اين توضيح داده شده است. ع- ولا ينقصه نائل: عطا كيرنده؛ از ثروت او نمى كاهدء زيرا كاستى و 
نقصان متوجه كسى مى شود كه نيازمند و محتاج باشد, و خداوند متعال منزه از اين است. ه- لا يبصر بعين» يعنى: خداوند اكر جه 
بصير و بيناست اما بينايى او به حس باصره نيست زيرا خداوند منزه از حواس است. 8- و لا يحد باين» يعنى: عقل نمى تواند خداوند 
رادر مكانى محدود كند و مكان بر او احاطه يابد» زيرا او از تحيز و قرار كرفتن در مكا 

ن منزه است. و اين سخن مبتنى بر نفى كم متصل از خداوند است. 7- و لا يوصف بالازواج: اين جمله مشعر بر نفى كم منفصل از 
بارى تعالى استء يعنى تعدد و دوكانكى به او راه ندارد. 8- ولا يخلق بعلاج: اين سخن خداوند را ازاين كه مانند صنعتكران در 
ايجاد و آفرينشء از وسايل و اسباب استفاده و جارهجويى كند منزه ساخته است. 4- و لا يدركك بالحواس: خداوند با حواس دركك 


نمى شود زيرا دركك با حواس و كيفيات آن اختصاص به جسم دارد و خداوند از جسميت و لواحق آن منزه است. ٠‏ ولا يقاس 
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بالناس: اين سخن خداوند را از اين كه در كمالات به آفريد كانش شبيه باشد تنزيه م ىكند جنان كه مجسمه يا كسانى كه جسميت 
براى خدا قايل شدهاند جنين ينداشتهداند. -١‏ اين كه خداوند بدون وسيله نطق و كام سخن مى كويد: اين كفتار. حق تعالى را از 
داشتن حالات بشرى تنزيه م ىكند, و بيش از اين شرح داده شده است كه جكونه ييامبران (ع) وحى خداوند را استماع مى كنند, اما 
درباره اين كه فرموده است: برخى از آيات بزركك خود را به او (موسى (ع)) نشان دادهايم» كفته شده مراد از اين» آيات خداوند در 
جكونكى سخن كفتن او با موسى (ع) استء توجيه مذكور براى اين است كه ميان عبارت الذى كلم موسى تكليما و 

جمله بلا جوارح و ادوات جمله معترضه نامناسبى قرار نككرفته باشدء و كسانى كه آن را بدين كونه حمل كردهاند» كفتهاند كه 
موسى (ع) آوازرااز شش جهت مى شنيد و مانند آواز بشر نبود كه تنها از يكك سمت شنيده مىشود؛ و صداى آن مانند صداى در 
افتادن زنجيرهاى بزركك بر روى سنكريزههاى سخت بوده ودر اين كيفيت هم سر لطيفى استء و اين كه صدا از شش جهت شنيده 
مى شده تعبير اين معناست كه كلاءم خداوند بر موسى (ع) نازل مى كشت و در لوح ضمير او نقش مىبست بى آن كه از جهت 
معينى شنيده شود و ازاين حيث جهات ششكانه نسبت به او يكسان بود ازاين رو كفته شده كه كلام الهى رااز شش جهت 
مىشنيد و اداى اين معنا به اين نحو شايستهتر است از اين كه كفته شود صدا را مىشنيد بى آن كه از سويى به كوش او برسدء زيرا 
اين تعبير دور از ذهن مردم است و اين كه صداى آن از حيث قوت مانند آواز درافتادن زنجيرها بوده» اشارهاى است به شدت صدا 
در كوش اوء ازاين رو آن راابه شديدترين آواى جرسها تشبيه واز آن به آيت عظيم تعبير شده است. كفته شده: مراد از آيات 
عظيم» آيتهاى نه كانهاى است كه بر موسى (ع) نازل شده است مانند شكافته شدن درياء و تبديل عصا به ازدها و غير اينها. يس از 
اين امام (ع) ناتوانى بشر را براى توصيف مرتبه كمال حق تعالى يادآورى و مىفرمايد: بل ان كنت صادقا ... تا احسن الخالقين» اين 
عبارت صورت قياس استثنايى متصل را دارد كه ضمن آن عجز كسى را كه مدعى است مى تواند يرورد كارش را آن جنان كه 
هست توصيف كند كوشزد كرده است صورت قياس اين است: اى كسى كه مدعى توصيف يرورد كارت شدهاى اكر راست 
مى كويى برخى از آفريد كان برورد كارت را مانند جبرئيل و ميكائيل و فرشتكان مقرب را وصف و تعريف كنء نتيجه اين قياس 
اسعناى تقيض خالى است كد بابق صووت اشث: يكن نو نى نوائن محقيقه اين آفريد كان خداوند زا تعريتك كني بسن قادر به 
توصيف خداوند متعال نمىباشىء ملا-زمهاى كه ميان اين دو وجود دارد اين است كه اكر توصيف خداوند برايت ممكن باشد 
تعريف بعضى از آثار او براى تو آسانتر خواهد بود اما بطلان تالى به اين سبب است كه حقيقت جبرئيل و ميكائيل و ديكر فرشتكان 
مقرب براى بشر نامعلوم است و آشكار است كسى كه از شناخت و تعريف يارهاى از آثار خداوند ناتوان است از توصيف و تعريف 
او ناتوانتر است. حجرات قدس: جايكاههايى است كه از آلودكيهاى ابدان و تعلقات خيالى كه ناشى از يليديهاى نفس اماره است 
ياكك مى باشدء وازه مرجحنين ر 

| براى فروتنى و اظهار زبونى فرشتكان در بيشكاه عظمت قدرت و هيبت سلطنت حق تعالى استعاره فرموده است. توله عقول 
فرشتشكان عباوض از حيرت وسركشك خرودهائ آتان اوادراكك حقيقت ذاشاو نيايث عظمف مارق الى اث سيس تذكر 
مىدهد كه آنجه از طريق و صف دانسته و شناخته مىشود جيزهايى است كه داراى شكل بوده و اعضاء و جوارحى داشته باشد كه 
با آنها كار كند, و عقّل بتواند از اين راه بر آنها احاطه بيدا كندء و بالاخره اشيايى قابل شناخت و ادراكك است كه فناءيذير باشد.ء تا 
هنكامى كه مدت آن به سر رسد يايان كيرد» و عقل در همين حد شى متوقف شود و آن را مورد تجزيه و تحليل قرار دهد و در 
نتيجه به حقيقت آن آكاه كردد. امام (ع) يس از تنزيه حق تعالى از آنجه ذكر شد به شرح يكتايى و بىهمتايى او مى يردازد. فرموده 
است: اضاء بنوره كل ظلام. مراد از ظلام اكر تاريكى محسوس باشدء خداوند با تابش انوار ستا ركان آن را روشن كردانيده است و 
اكر منظور تاريكى معنوى و ظلمت نادانى است خداوند آن را با نور علم و در يرتو شرايع خود روشنى بخشيده است. فرموده است: 


واظلم بنوره كل نور. 
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[صفحه /29] 

رياش: لباس» طلعمه: خوردنى» اى بندكان خدا! شما را به يرهي زكارى و ترس از خدا سفارش مى كنمء خدايى كه بر تن لباس 
آراسته يوشانيده و اسباب معيشت و زندكى را برايتان فراهم ساخته استء اككر كسى براى جاودان ماندن در دنيا وسيلهاى» و براى 
جل و كيرى از مركك راهى مىيافت مى بايست آن كس سليمان بن داوود (ع) باشد كه جن و انس در زير فرمان او بود وعلاوه بر آن 
منصب بيامبرى و مقام عظيم قرب الهى را داشت ليكن هنككامى كه بيمانه روزيش را به يايان و مدت عمرش را به سر رسانيدء 
كمانهاى فناء و نيستى او را هدف تير مركك قرار دادند» و شهرها از او خالى شد و خانههايش بىصاحب ماند و كروهى ديكر آنها 
را به ارث بردند؛ همانا در جكونكى كذشت روزكاران ييشين براى شما عبرتهاست. كجايند عمالقه و فرزندان آنها؟ و كجايند 
فرعونها و فرزندانشان؟ مردم شهرهاى رس كه ييامبران را كشتند, و انوار سنتهاى فرستاد كان خدا را خاموش كردند» و شيوههاى 
ستمكاران و جباران را زنده ساختند كجايند؟ آنانى كه با لشكريان خود به حركت درآمدند» و هزاران نفر را شكست داده و سياهها 
كرد آورده و شهرها بنا كردند كجايند؟.) زيرا همه انوار حسى و فكرى كه از جانب خدا نيست در برابر تاب 

ش انوار علم او ناجيز و نابود استء و در مقايسه با دلايل روشن او كه در همه مخلوقات» موجود و كاشف از وجود و كمال جود 
اوست ظلمت و تاريكى است. يس از اين امام (ع) به وعظ و اندرز شنوند كان مىيردازد و كفتار خود را با سفارش به تقوا و برهيز 
از نافرمانى خدا كه موجب سلب دوامر كه سبب بقاى آدمى در دنياست آغاز فرموده استء اين دو امر يكى لباس و ديكرى طعام 
است و شايد مراد از معاش منحصر به طعام نبوده و همه اسباب زندكى را شامل باشد. ذكر جمله او الى دفع الموت سبيلا كه با جمله 
بيش خود وحدت معنا دارد براى ترسانيدن مردم از مركك استء و به كونه قياس استثنايى به آن استدلال فرموده كه خلاصه آن اين 
است: اكر كسى براى دور كردن مركك از خود مى توانست راهى بيابد مىبايد آن كس سليمان بن داوود (ع) باشد» تقدير سخن اين 
است: كه از نيافت» و هركز كسى يس از او هم نخواهد يافتء ملازمه و ارتباط موجود اين است كه سليمان (ع) نيرومندترين 
يادشاهى است كه در اين جهان يافت شده است زيرا با داشتن رتبه ييامبرى و مقام بلند قرب الهى فرمان او بر جن و انس روان بود 
ازاين رواكر دفع مركك ممكن بود اواز هر كس ديككر به دور كردن آن از خود سزاوارتر بودء اما بطلان تالى در اين 

قضيه به اين صورت است كه: هنكامى كه ييمانه عمر سليمان (ع) لبريز شد و مدتش به يايان رسيد مرد و اكر راهى براى دفع مركك 
از خود مىيافت آن رااز خويشتن دفع مىكرد. بنابراين جملههاى و لو ان ... تا سبيلا مقدم اين قضيه شرطيه و جمله لكان ذلك... 
تا داوود عليهالسلام تالى آن و عبارت الذى ... تا الزلفه بيان وجو ملازمه و جملههاى فلما استوفى ... تا قوم آخرون بيان بطلانى 
الى اسث» وازههاى قسى (كمائها) و ثبال (تيرها) براق بيماريها واسبابى كه موجب مرك هى شود استعاره شدة است» و مناسبت آن 
روشن است. يس از اين به لزوم عبرت كرفتن از احوال مردم قرون كذشته اشاره مى كندء و از احوال مردمان هر قرن مىيرسد و به 
اين كه همه آنها دستخوش نابودى كشتهاند هشدار مىدهدء و يرسش آن حضرت بر سبيل استفهام تقريرى استء بايد دانست 
عماليق فرزندان لا-وذبن ارم بن سام بن نوح بوده ودر حجاز و يمن و سرزمينهاى مجاور آن جا مىزيستهاند. عملاق و طسم و 
جديس از فرزندان آنها هستند» يس از عملا.ق بن لا-وز قدرت و سلطنت به طسم منتقل شده و هنكامى كه عملاق بن طسم به 
يادشاهى رسيده سر به طغيان برداشته و فساد و تباهى بسيار مرتكب كشته تا آن اندازه كه به عروس در شبى كه در خانه 

شوهر مىرفته تجاوز مىكرده و اكر دوشيزه مىبوده يبش از آنكه بر شوهر وارد شود ازاو كام مى كرفته است, و هنكامى كه با زنى 
از جديس اين كار را انجام داد برادر آن زن خشمكين شد و افراد قبيلهاش با او همدست شدند كه عملاق بن طسم و خانوادهاش را 
به قتل برسانند ازاين رو مرد مذكور طعامى فراهم كرد و يادشاه را به آن فرا خواند» يس از حضور به يادشاه و طسم حمله بردند و 
همه سران طايفه حاكم را كشتند و تنها يكك نفر به نام رياح بن مرجان سالم به در برد و نزد ذى جيشان بن تبع حميرى يادشاه يمن 


رفت و به او يناه برده عليه طايفه جديش درخواست كمكك كرد ذى جيشان نيز به همراه طايفه حمير به ناحيه جو كه شهر بز ركك 
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يمامه بود لشكر كشيد و قبيله جديش را سركوب و يمامه را ويران كرد و در نتيجه از جديس و طسم جز افراد اندكى بر جاى نمانده 
يس از طسم و جديس و باز بن اميم بن لاوذبن ارم و تنى جند از فرزندان و خاندانش يادشاهى يافتند و در سرزمين و باز كه اكنون 
به رمل عالج معروف است فرود آمدند و مدتى به سركشى و ستمكرى يرداختند ويس از آن خداوند آنان را نابود ساخت» يس از 
اينها عبدضخم يا عبد صمم بن آسف بن لاوذ به يادشاهى رسيد و مدتى در طائف اقامت كزيدند و سيس ن 

ابود شدند. اما فراعنه» يادشاهان كشور مصرند و از جمله آنهاست وليد بن ريان فرعون يوسف (ع) و وليد بن مصعف فرعون موسى 
(ع) وديكرء فرعون لنكك است كه با بنىاسرائيل جنكيد و بيت المقدس را ويران كرد. درباره اصحاب مداين الرس يا مردم شهرهاى 
رس كفته شده است اينها قوم شعيب بيغمبر (ع) بوده و بت مى يرستيدهاند» داراى مواشى و اغنام و جاههاى آب بوده كه از آنها 
بهرهبردارى مىكردهاند» و رس نام جاه بسيار بزركى بوده و در حالى كه آنها در بيرامون آن بودهاند ويران شده و همه آنها را به 
زمين فرو برده است. نيز كفته شده رس نام دهى در يمامه بوده و كروهى از بازماندكان قوم ثمود در آن سكنا داشته و يس از 
سركشى نابود شدهاند» و هم كفته شده كه رس اصحاب اخدود يا رس اخدودندء و نيز كفتهاند رس نام رودخانه بزركى در 
سرزمين ذافسعاق اسثه» ابن رودخاته از كتهر طرار سرحشمة كرفقة ويس اذ يوشت به وودخاته يو ركف :د يكرق يه يدر خور م رده 
ودر آن جا يادشاهاتى قدرتمند و جتكجؤ بوده كة در نيجه طغيان و ستمكرئ» خخداوند انها را نابود كردائيده اسث.و توفيق او 
خنداوتك اشبت: 

[صفحه *الا] 

جران: سينه شتره عسيب ذنبه: طرف دم آن» (سير حكمت را يوشيده؛» و همككى آداب و شرايط آن را كه عبارت از توجه و شناخت و 
آمادكى است به دست آورده است. حكمت نزد او كمشدهاى است كه بيوسته آن را مىجويدء و نيازى است كه همواره از آن 
مى يرسدء در آن هنكام كه اسلام به غربت كرايد و همجون شترى كه از راه رفتن باز ماند و سينه بر زمين بجسباندء او نيز غربت 
كزيند» او بقيهاى از بقاياى حجتهاى الهى و جانشينى از جانشينان ييامبران اوست. در اين كفتار اشاره آن حضرت به مطلق عارفان به 
حق و خداشناسان استء و بعضى از طايفه اماميه كفتهاند منظور آن حضرت امام منتظر (ع) استء ليكن در اين سخنان روشن نيست» 
واه جنه براى آمادكى به منظور دريافت حكمت از طريق زهد و عبادت حقيقى» و مواظبت در اجراى اوامر الهى استعاره شده وجه 
استعاره اين است كه با به دست آوردن اين آمادكى از دجار شدن به تيرهاى هوا و هوس و طغيان شهواتى كه انسان را به تش 
دوزخ م ىكشاند ايمنى مىيابد همجنان كه سير» رزمنده را از كزند ضربه و زخم مصون مىداردء از اين كه فرموده است كسى كه 
براى حكمت سير ايمنى يوشيده و آداب و شرايط آن را كه عبارت از رو آوردن به سوى آن و شناخت آن است 

فرا كرفته مرا اين است كه مرتبه حكمت را شناخته واز طريق زهدء خود رااز علايق دنيوى وارسته ساخته استء و اين نيز از جمله 
تحصيل آمادكى براى فرا كرفتن حكمت است. وازه ضاله را براى حكمت استعاره فرموده استء زيرا همان كونه كه به جستجوى 
شتر كمشده مىروند حكمت را نيز مىجويند و طلب مى كنند و كفتار آن حضرت (ع) كه فرموده است: الحكمه ضاله المومن اشاره 
به همين مطلب است. فرموده است: فهو مغترب اذا اغتراب الاسلام. اشاره است به اين كه در هنكام غربت اسلام و ضعف آنء و 
يديد آمدن بدعتها و منكراتء او خود را از ديدهها ينهان مىسازد و كناره كيرى و كوشهنشينى اختيار م ىكند و اين اشاره است به 
آنجه ييامبر اكرم (ص) فرموده است: (اسلام در آغاز غريب بود و به غربت بيشين خود باز خواهد كشت) وازههاى عسيب و ذنب و 
جران را براى او استعاره آوردء زيرا به شترى كه زانو به زمين زده و نشسته باشد شباهت داردء و اين كنايه از ناتوانى و كمى سود 
رسانى اوستء جه شتر در هنككامى كه زانو به زمين زده و نشسته است سودش از هر موقع ديككر كمتر است. فرموده است: بقيه من 
بقايا حجته. يعنى بازمانده حجتهاى خدا بر خلق استء زيرا عالمان و عارفان» حجتهاى خداوند بر بندكانش در روى 


زمين مىباشند و اين كه فرموده است جانشينى از جانشينان بيامبران است براى اين است كه بيامبر اكرم (ص) فرموده است: 
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دانشمندان وارثان ييامبرانند.) 

[صفحه "*الا] 

استوسق الا-مر: كار منظم و جور شدء ازمع: عزم را ارسخ كردء سيس آن بزركوار (ع) فرمود: اى مردم! من آنجه را كه ييامبران به 
امتهاى خود يند و اندرز دادهاند براى شما بازكو كردمء و آنجه را اوصياى بيامبران براى مردم يس از خود به جا آوردهاند درباره 
شما به انجام رساندم. با تازيانه موعظدام شما را ادب كردم اما استقامت نيافتيد» و وعيدهاى يروردكار را در كوش شما خواندم ليكن 
بدراة تباقديده خهدا بواشماخين دهدا!! آنا انتظار مقوايى غير از هرا ذازود كد دراه صق را برايتان عدوان وشها رايه آن باز آرء؟! 
فرموده است: ايها الناس ... تا تستوسقوا. امام (ع) در اين جملات يند و موعظههاى خود را به آنان يادآ ورى» و عذر خود را بيان 
فى كقد كه آتيحة را يباميران ذربارة امتهاق خويقن واوصياء تبث به افراد يسن از ختوة برعهده «اشتدائد اذاء كرده اسث و نبز ايخ 
سخنان مشتمل بر سرزنش و نكوهش آن مردم است كه استقامت نمىيذيرند و در اجراى اوامر او اتفاق ندارند و هم اين كه با تذكر 
وعيدها و بيم دادنها و آوردن مثلها آنان را تاديب و تنبيه فرموده است. فرموده است: لله انتم ...! تا السبيل. اين سخنان مبتنى بر 
يرسش از شنوند كان است كه آيا ييشوايى رهنما 

و خيرخواه غير از او انتظار دارند و اين استفهام بر سبيل انكار استء زيرا يبشوايى كه داراى اوصاف مذكور باشد غير از آن حضرت 
وجود ندارد» 

[صفحه "*الا] 

رتق: با سكون و كسر نونء تيره» ابرد: فرستادء اوه: با واو ساكن و هاء مكسور كلمه توجع و براى اظهار درد و اندوه استء اختطاف و 
تخطئ: ربودن, بدانيد آنجه از دنيا رو آورده بود يشت كرده. و آنجه از آن يشت كرده بود رو آورده استء بند كان نيكوكار خدا 
آهنكك كوج كردند, و اندكك دنيا را كه فانى است به بسيار آخرت كه باقى است فروختند» برادران ما كه در صفين خونشان ريخته 
شد جه زيانى كردهاند از اين كه امروز زنده نيستند تا غصههاى كل وكير خورند و شربت تيره اندوه نوشند؟! به خدا سوكند آنها 
خداوند را ديدار كردند و ياداش آنان را بطور كامل عطا فرمود» و يس از ترس و بيم؛ آنان را در سراى امن جاى داد. كجايند 
برادران من كه در راه حق كام برداشتند و در آن راه جان سيردند؟ كجاست عمار؟ كجاست ابن تيهان و كجاست ذوالشهادتين» و 
كجا هستند امثال آنان» همان برادارنى كه بر سر مركك با يكديكر ييمان بستند و سرهايشان به سوى بدكاران و ستمكران فرستاده 
شد؟! نوف كفت: امام (ع) يس از اين سخنان» دست بر محاسن شريف خود زد و مدتى كريست و سيس فرمود: دريغا بر برادرانم 
آنانى كه قرآن را مىخواندند و به كار مى بستند» درباره واجبات مىانديشيدند و آنها را به يا 

مى داشتند» سنتها را زنده كرده و بدعتها رااز ميان مىبردند» به جهاد خوانده مى شدند مى يذيرفتندء و به يبشواى خود اطمينان 
داشتند واز او بيروى مىكردند. سيس با صداى بلند آواز داد: نوف كفت: يس از آن فرزندش حسين عليهالسلام را بر ده هزار 
سياهى؛ و قيس بن سعد را بر ده هزار» و ابوايوب انصارى را بر ده هزار و افراد ديكرى را بر تعدادى ديكر به فرماندهى كماشت»ء و 
اراده داشت به صفين باز كردد ليكن هنوز آدينه نرسيده بود كه ابن ملجم ملعون كه لعنت خدا بر او باد بر آن حضرت ضربت فرود 
آوردء ازاين رو لشكريان بازكشتند و ما همجون كوسفندانى بوديم كه شبان خود را از دست داده باشند و كركها از هر سو آنها را 
بربايند. و اين مطلب با آنجه يس از اين آمده تاكيد شده كه فرموده است: الا انه قد ادبر من الدنيا ما كان مقبلا يعنى آنجه باعث 
خير و صلاح مردم دنيا بوده يشت كرده است,. و اقبل منها ما كان مدبرا يعنى شرور و بديهايى كه به يمن مقدم ييامبر كرامى (ص) و 
طلوع اسلام يشت كرده بود رو آورده استء اين كه فرموده است بندكان خوب خخدا آهنكك رحيل كردهاند» و بىشكك بيشوايى 
مانند آن يز ركوار كه رهنمون راه خداست در زمره اين بند كان خوب خداست كنايه از اقتضاى زمان ب 


راى نابودى آنان و كوج كردن آنها ازاين جهان استء يس از اين واره بيع را براى معاوضيه متاع قليل و فانى دنيا با متاع بسيار و 
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باقى آخرت استعاره فرموده است و سيس يادآورى م ىكند كه برادران صحابى او كه در صفين به شهادت رسيده و زندكى رااز 
دست دادهاند زيانى نكردهاند و ضرر مركك از آنها منتفى است و با ذكر اين كه دنيا محل تحمل غصدها و نوشيدن آب تيره و درد 
آلود و رويدادهاى ناكوار و مشاهده نارواييها و منكرات است بىميلى خود را به دنيا اظهار كرده است و در اين هنكام كه عدم 
رغبت خود را به زندكى دنيا ابراز فرموده» به سود بزركى كه اينان با از كف دادن حيات دنيا عايدشان شده اشاره كرده و اين 
عبارت از لقاى يروردكارء و رسيدن به ياداشهايى است كه خداوند به اعمال شايسته آنها مىدهدء و درآ مدن در سراى امن الهى 
يعنى بهشت استء يس از بيم و هراسى كه از فتنهدهاى كمراهان و خداشناسان داشتهاند. يس از اين درباره آنانى كه راه حق را 
بركزيدند و براين طريقه در كذشتند» و همراه و همكام آن حضرت بودند يرسش مى كندء استفهام آن بزركوار براى اظهار اندوه از 
فقدان آنها وابراز وحشت و تنهايى از جدايى آنان استء سيس درباره بز ركان آنان مىيرسد و عمار بن ياسر 

را نام مىبرد» فضل و برترى عمار در ميان اصحاب مشهور استء يدر او عرب قحطانى» و مادرش كنيز ابى حذيفه بن مغيره مخزومى 
بود» ابى حذيفه سميه را يس از تولد عمار آزاد كرد ازاين رو عمار با بنى مخزوم هم بيمان بود. هنككامى كه او و مادرش به نام 
سميه اسلام اختيار كردند بنى مخزوم آنان را به سبب ايمان به خدا مورد شكنجه قرار دادند» ناكزير عمار آنجه را از او خواستند بر 
زبان جارى كند انجام داد اما دل او بر ايمان به خدا استوار بود لذا آيه الا من اكره و قلبه مطمئن بالايمان دربارهاش نازل شد و يس 
از آن به سرزمين حبشه هجرت كرد. او به هر دو قبله اسلام نماز كزارده و از مهاجران نخستين است. در جنكك بدر و ساير غزوات 
شركت داشته و با اظهار دليريها و تحمل سختيها آزمايش نيكو داده است» يس از آن در نبرد يمامه حضور داشته و در اين جنكك نيز 
امتحانى نيكو داده و كرفتار رنج سختى كرديده و كوش او بريده شده استء ابنعباس در تفسير كفتار خداوند كه فرموده است: 
(اومن كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس) كفته است او عمار بن ياسر استء و از عايشه روايت شده كه كفته است: 
درباره هر كدام از اصحاب ييامبر (ص) بخواهم جيزى بككُويم مى كويم جز عمار بن يا 

سرء زيرا من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه فرمود: همانا او (عمار) از سر تا كف يا يراز ايمان استء و نيز فرموده است: عمار يوست 
ميان دو جشم من استء او را كروه سركشى كه خداوند شفاعت مرد شامل حال آنها نكند مى كشند. همجنين فرموده است: هر كس 
باعمار دشمنى كند خدا با او دشمنى مى كند. اما ابن تيهان با ياى مشدد مفتوح با دو نقطه در زيرء و با ياى مخفف ساكن نير روايت 
شده از طايفه انصار استء كنيه او ابوالهيثم و نامش مالكك بن مالكك مى باشدء و كفته شده نام يدرش عمروبن حرب استء ابن تيهان 
يكى از نقباى ليله العقبه استء در جنكك بدر حضور داشته؛ و مشهور است كه در ركاب على (ع) جنكك صفين را دركك كرده و در 
آن به شهادت رسيده استء و هم كفته شده كه او در زمان ييامبر (ص) وفات كرده است. اما ذوالشهادتين كنيهاش ابوعماره و نامش 
خزيمه بن ثابت بن فاكه بن ثعلبه خطمى انصارى و از قبيله اوس است. ييامبراكرم (ص) كواهى او را برابر كواهى دو مرد قرار داد و 
اين به سبب قضيهاى بوده كه مشهور استء او در نبرد بدر و جنككهاى يس از آن حضور داشته؛ و در روز فتح مكه يرجم بنى خطمه 
از قبيله اوس به دست او بوده» ودر ركاب على (ع) در جنكك صفين شركت كرده و يس از شهادت عمار به 

ميدان كارزار تاخته» و با او به فيض شهادت نائل شده است. منظور از نظر اوهم من اخوانهم كسانى از اصحاب ييامبر اكرم (ص) 
است كه در صفين به شهادت رسيدندء مانند بديل و هاشم بن عتبه و مانند اين دوء و مقصود از جمله تعاقدوا على المنيه هم ييمانى 
نان برائ حنكك با مخالفان تا رسيدن به فيض شهادت است يه جاى تعاقدواء تعاهذوا ثيز روايث شنده اسح مراد از فجرة كه 
سرهاى اين بزركان به سوى آنان حمل مىشود فرمانروايان شام است. سيس امام (ع) از فقدان اينان شكوه و ناله مى كند و بعد به 
فضايل آنان كه مقصد غايى شريعت است اشاره مىفرمايد» و آن عبارت است از تلاوت قرآن و فهم مقاصد و معانى آنء و تفكر در 
واجبات الهى» يعنى دركك هدف و توجه به اسرارى كه عبادات به خاطر آنها واجب و بريا داشته مىشود, و بر اداى آنها مواظبت به 


عمل مىآيد و همجنين زنده داشتن سنتهاى ييامبر (ص». و از ميان بردن بدعتها و يديدههاى مخالفء واين كه آنها براى بر يايى 
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دين دعوت براى جهاد را اجابت كردند شخص خود آن حضرت و متابعت آنها از اوست,. مراد از رواح الى الله بيرون رفتن براى 
جهاد استء براى اين كه جهاد راهى است كه انسان را به خداوند و ياداشهاى او مىرساند. اما قيس بن سعد خزرج 

ى از اصحاب رسول خدا (ص) و كنيهاش ابو عبدالملكك استء او از ييامبر اكرم (ص) احاديثى نقل كرده است» يدرش سعد از 
سران قبيله خزرج بوده و به نام سعد بن عباده معروف و همان است كه يس از دركذشت ييامبر خدا (ص) قبيلهاش درصد برآمدند 
او را خليفه كردانند» قيس از بزركان شيعيان و دوستان على (ع) است و در تمام جنككهاى آن حضرت حضور داشته است. يس از 
على (ع) از فرزندش امام حسن (ع) متابعت كرده ليكن از صلح آن بزركوار با معاويه اظهار ناخشنودى كرده است. ابوايوب انصارى 
تامين خالد بق سعد بق كع عتورجن ازاطابقه يت تجار اسة او دن يسان غقبه وتنرد دوو ديكر غزواتث شرك داشه اسده 
بيامبر خدا (ص) هنكامى كه از مكه هجرت كرد و وارد مدينه شد. يس از خروج از ميان قبيله عمرو بن عوف در خانه ابوايوب فرود 
آمد و تا زمانى كه مسجد و خانههاى آن حضرت بناء و بدانجا منتقل شد در خانه او به سر مىبرد» در جنككّهاى جمل و صفين در 


ركاب على (ع) شركت داشته و در جنكك نهروان در مقدمه سياه آن حضرت بوده است. و توفيق از خداوند است. 
خطبه 1-147فريدكار توانا 


[صفحه ١الا]‏ 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: (ستايش ويزه خداوندى است كه بى آن كه ديده شود شناخته شده؛ و بى هيج رنجى 
آفريننده استء با قدرت خود آفريد كان را بيافريد» و با عزت و بزركى خويش كرد نكشان را بنده خود كردانيد» و با جود و بخشش 
خود بر همه يزركّان سرورى يافتء او يرورد كارى است كه آفريدكانش را در دنيا جا داده؛ و ييامبرانش را به سوى جن و انس 
فرستاده استء تا يرده از جهره زشت دنيا بركيرند» و آنان را از زيانهايش برحذر دارند و درباره آن براى آنها مثلها آورد؛ و آنان را 
به عيوب دنيا بينا كردانند» و آنجه را مايه عبرت است از د كركونى تندرستى و ابتلاى به بيمارى و حلال و حرام دنيا بيابى كوشزد 
آنها سازند» و آنجه را خداوند سبحان براى فرمانبرداران و كنهكاران از بهشت و دوزخ و حرمت و خوارى آماده فرموده براى آنان 
با زكو كنند. او را ستايش مى كنم بدان كونه كه از آفريد كانش خواسته است او را ستايش كنند» و براى هر جيزى اندازهاى» و براى 
هر اندازهاى مدتى» و براى هر مدتى نوشتهاى قرار داده است.) امام (ع) خداوند را از اين نظر ستايش كرده است كه به سبب روشنى 
آيات و آثارشء در نزد عقول معروف و شناخته شده استء با اين كه او منزه است ا 

زاين كه به وسيله حس باصره كه اختصاص به اجسام و ملحقات آنها دارد دركك و شناخته كردد. سبس به اعتبار اين كه آفريننده و 
يديد آورندهاى است كه در خلق و ايجاد منزه؛ از تعب و رنج است او را مىستايد» زيرا رنج و تعب مستلزم وجود اعضاء و الات 


است واينها نيز از ويزكيهاى جسم بوده كه لا-زمه آن ضعف و به يايان رسيدن نيرو استء يس از اين همه آفريدكان و تمامى 


بدانند» همجنين از اين ديد كاه او را ستوده است كه همه ارباب قدرت و كردنفرازان را به سبب كمال عزت بىمنتهاى ذات واجب 
الوجود خود كه مستلزم خضوع هر موجود ممكن الوجود و نيازمند به اوست بنده خود ساخته استء و نيزاز اين نظر كه بر همه 
بزركان به سبب كمال عظمت وجود واجب على الاطلاق خود, فقر و بندكى آنهاء بزركى و سرورى دارد وهم به مناسبت كمال 
لطئ او به بندكانش و حكمت و مصلحتى كه در ايجاد آنهاست او را ستايش كرده استء و از اين كه آنان را در دنيا سكنا داده و 
يبامبرانى از آنان برانكيخته و به سوى جن و انس فرستاده جنان كه فرموده است: (يا معشر الجن و الانس الم ياتكم رسل منكك 

م يقصون عليكم آياتى) او را سياس كزارده است براى اين كه غرض از فرستادن ييامبران اين است كه يردههايى را كه دنيا در جلو 


جشم انسان انداخته واو رااز زندكى جاويد آخرت كه براى آن آفريده شدهاند بىخبر ساخته است از ميان بردارند» و با هشدار 
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دادن و برحذر داشتن آنها از زيانهاى دنيا و عواقب خودء و آوردن مثلهاى مناسب جنان كه در قرآن كريم مده است: (انما مثل 
الحياه الدنيا كما انزلناه) و مانند اينها مردم را به راه حق بكشانند» و به عيوب خود بينا كردانند و عبرتهايى را كه در كردش روزكار 
و حوادث ناكهانى آن وجود دارد مانند تندرستى و بيمارى به آنها كوشزد كنندء و به حلال و حرام و موجبات ابتلاى به آن دانا 
سازندء وازه حلالها به كلمه تصرف «(د كركونى) عطف شده و نيز ممكن است اسقامها معطوف آن باشدء زيرا حلال و حرام هم از 
دك ركونيها و تحولات روزكار استء به دليل اين كه بسيارى از جيزها براى امت بيامبرى حرام شده در حالى كه براى ييامبر بيش از 
او حلال بوده و بالعكس واين امر بدين سبب است كه حلال و حرام تابع مصالح جامعه و به مقتضاى زمان و احوال مردمان استء و 
مراد از تصرفات دنيا نيز همين كونه تغييرها و د كر كونيهاست. فرموده است: و ما اعد الله. اى 

ن جمله يا به كلمه معتبر و يا به واه عيوبها عطف شده و معناى آن اين است: تا ييامبران مردم را به نجه خداوند براى فرمانبرداران 
و سركشان ... آماده فرموده آكاه كردانند. فرموده است: احمده الى نفسه كما استحمد الى خلقه. يعنى: خداوند را از نظر كميت و 
كيفيت به كونهاى مى ستايم كه خود از بند كانش خواسته است آن جنان او را بستايند. فرموده است: جعل لكل شىء قدرا. اين 
مدلول كفتار خداوند متعال است كه فرموده است: (قد جعل الله لكل شىء قدرا) يعنى: خداوند براى هر جيزى از نظر كميت و 
كيفيت اندازهاى معين كرده كه بدان منتهى مىشود و حدى معين كرده كه در آن متوقف مى كردد» و لكل قدر اجلا بدين معناست 
كه خداوند براى هر مقدار و اندازهاى وقت و زمانى مقرر فرموده كه در آن زمان يايان مىيابد و نابود مى كردد, مرا از كتاب در 
جمله و لكل اجل كتابا كتاب علم الهى است كه از آن به كتاب مبين و لوح محفوظ تعبير شده و بر همه جيز احاطه دارد» و هر 
جيزى در آن منظور و مضبوط است. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه 8 الا] 

(قرآن دستور دهندهاى است باز دارنده» و خاموشى است كوياء حجت خداوند بر بند كان اوستء او بر عمل به قرآن از آنان ييمان 
كرفته» و آنها را در كرو آن قرار داده» روشنى آن را تمام» و دين خود را به آن كامل كردانيده» و ييامبرش را هنكامى از اين جهان 
برد كه از رسانيدن احكام هدايت بخش قرآن به مردم فراغت يافته بود» يس خداوند را به كونهاى كه خود بيان كرده به عظمت و 
رركن ماد كتيده ازيرا او جو ادش راينهان تداشدف و انه زا كه سند جا تاسهد اوت رها تكرده مكرايق كديرائ أن 
نشانهاى روشن و آيداى محكم قرار داده» و به آن دعوت و يااز آن منع كرده استء بنابراين آنجه خداوند در كذشته به آن 
خشنودى داده» ويا موجب خشم و ناخشنودى او بوده در آينده نيز همجنان خواهد بود و حكم در كذشته و آينده يكى است. امام 
(ع) قرآن كريم را از ديد كاههاى مختلف به صفات متضادى توصيف فرموده استء. مانند آمر (امركننده) و زاجر (نه ىكننده) و 
اطلاق اين دو بر قرآن بر سبيل مجاز و از باب كذاشتن نام سبب بر مسبب استء زيرا امر و نه ىكننده خداوند استء همجنين قرآن 
را صامت (خاموش) و ناطق (كوينده) خوانده» و اطلاق وازه ناطق بر قرآن به طريق مجاز استء زيرا 

ناطق خداوند است كه به زبان قرآن سخن مى كويد و اين اطلاق از باب كذاشتن نام متعلق بر متعلق است. اين كه فرموده است قرآن 
نوت عدا بر كلق اسه يزاق اق اسيك كه مشعمل بر وعد وعيكه وييانلك غرفن حداوتد ان افروشن اسان و اتجة از او عر انه 
است مى باشد و نيز رفع عذر و اتمام حجت است جنان كه قرآن مىفرمايد: (ان تقولوا يوم القيامه انا كنا عن هذا غافلين) همجنين 
براى اين است كه قرآن خلاصلهاى است از آنجه ييامبر (ص) براى تبليغ آن برانكيخته شده استء و خداوند ييامبران حجت و 
بهانهاى باقى نباشدء ديكر اين كه قرآن قويترين معجزهاى است كه بيامبر اكرم (ص) براى صدق نبوت خود در برابر مردم به آن 
استدلال كرده و حجت قرار داده است. فرموده است: اخذ عليهم ميثاقه. ضمير مستتر اخذ به الله و ضمير متصل ميثاقه به قرآن بركشت 
دارد» و ييمان كرفتن از خلق عبارت از ايجاد و برانكيختن آنان در صحنه عالم وجود است تا به مطالب حقه خداوند كه كتاب او 


مشتمل بر آنهاست عمل كنند» جنان كه قرآن كريم بدان اشاره فرموده است (و اذ اخذ ربكك من بنى آدم من ظهور هم ذريتهم) و 
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تقدير سخن امام (ع) اين است كه: اخذ عليهم ميثاق بما فيه يعنى: خداوند از آنان بر عمل به آنجه در قرآن است 

بيمان كرفت. فرموده است: و ارتهن عليه انفسهم. يعنى: خداوند آنان را در كرو عمل به قرآن و وفاى به اين ييمان قرار داده» جنان 
كه فرموده است: (فمن نكث فانما ينكث على نفسه و من اوفى بما عاهد عليه الله فسيوتيه اجرا عظيما) در جمله اتم به نوره مراد نور 
هدايت خداوند بر خلق است,ء و نورى را كه خداوند تمام و كامل فرموده. نور نبوت است كه در آيه شريفه (يريدون ان يطفثوا نور 
الله بافواهم و يابى الله الا ان يتم نوره) به آن اشاره شده استء اطفاء و يا خاموش كردن نور خداء عبارت از سخنان ناروايى است كه 
مشركان درباره ييامبر (ص) خدا بر زبان جارى مىكردند و مى كفتند: او آموزش ديده؛ ديوانه» جادوكر و دروغكوست,ء و قرآن 
افسانهدهاى ييشينيان است كه او آنها را نوشته است. جمله اكمل به دينه نيز داراى همان معنايى است كه براى اتم به نوره ذكر شد. 
فرموده است: و قبض نبيه ... تا به. اين كفتار نظير قول خداوند متعال است كه فرموده است: (اليوم اكملت لكم دينكم)» منظور از 
احكام هدايت, بيان طريق هدايت و جكونكى سير در اين راه و تشبيت آن در دلهاى مومنان است. يس از اين به لزوم تعظيم و 
بز ركداشت خداوند دستور مىدهدء بايد دانست كه عظمت من فلان معناى عظمته را دارد» و 

ما در جمله؛ فعظموا منه سبحانه ما عظم ... مصدريه است يعنى: خدا را به عظمت ياد كنيد به كونهاى كه او خود را به بزركى ياد 
كرده استء و ميان تعظيمى كه از خداوند به جا مى آوريد با تعظيمى كه خداوند از خود به جا آورده مناسبتى برقرار سازيد» سيس 
به علت وجوب تعظيم خداوند اشاره م ىكند و مىفرمايد: جيزى از دين خود را يوشيده نداشته بلكه به اندازه ضرورت همه آن را 
روشن و آشكار ساخته و جيزى از آنجه موجب خشنودى و ناخشنودى اوست رها نكرده مككراين كه براى هر يكك نشانهداى آشكار 
قرار داده و يا آيهاى روشن در كتاب خود آورده كه به آ نجه مىيسندد امر و به آنجه نايسند اوست نهى مى كند. فرموده است: 
فرضاه فيما بقى واحد و سخطه فيما بقى واحد. اين كفتار اشاره است به اين كه احكام خداوند درباره امورى كه موجب رضا و 
نارضايى اوست و در كذشته صادر شده در اوقات بعد و زمانهاى آينده نيز ثابت و برقرار است و حكم او درباره امورى كه موجب 
خشنودى و ناخشنودى اوست هيج كاه نقض و د كركونى نمىشودء و دراين سخن كنايهاى است به اين كه احكام ثابت الهى را از 
طريق قياس و راى نمى توان منتفى ساختء و ما يبش از اين» نظر آن حضرت را در اين باره روشن كردهايم. 

[صفحه 8 الا] 

بدانيد خداوند هركز به كارى كه خشم او را بر يبشينيان شما برانكيخته است از شما خشنود نخواهد شد و به جيزى كه بر يبشينيان 
شما از آن رضايت داده است بر شما خشمكين نخواهد كرديد. شما در راه روشنى كام برمىداريد» و سخنانى را كه مردان بيش 
شما كفتهاند بازكو مى كنيد» خداوند روزى دنياى شما را ضمانت فرموده؛ و به شكر نعمت» تشويق كرده. و بر زبانتان ذكر خود را 
واجب ساخته. و يرهيز كارى را به شما سفارش فرموده. و آن را نهايت خشنودى و خواست خود از بندكانش قرار داده است» يس 
يبرهيزيد از نافرمانى خداوندى كه زير نظر او قرار داريد» و زمام شما به دست او و حركت و سكون شما در قبضه قدرت اوست» 
اككر كارى رادر نهان انجام دهيد او آن را مىداند؛ و اكر آشكارا بجا آوريد آن را مىنويسدء نككهبانانى بزركوار بر شما كمارده كه 
حقى رااز قلم نمىاندازند» و آنجه نكردهايد نمى نويسند. بدانيد كسى كه از نافرمانى خدا يرهيز كند خداوند راهى براى رهايى او 
از فتنههاء و نورى جهت كريز اواز تاريكيها برايش قرار مىدهدء, و در آنجه آرزو كرده است جاويدانش مى كرداند» واو را در 
سراى كرامت نزد خود فرود مى آورد» همان سرايى كه براى خود بركزيده؛ و سايهاش عر 

ش او و روشناييش جلال اوستء و ديدار كنندكانش فرشتكان» و دوستانش بيامبرانند» يس به سوى آخرت بشتابيد» و (با سعى در 
عمل) بر مركها بييبشى كيريد زيرا دور نيست كه رشته آرزوهاى انسان بريده كردد» و مرككء آنان را فرا كيرد و باب توبه به رويشان 
بسته شود. شما مانند ييشينيان خود شدهايد كه يس از مردن درخواست بازكشت به دنيا كردند» شما راهيان سفر از خانهاى هستيد 


كه خانه شما نيست و به شما بانكك زدهاند كه از آن كوج كنيد و براى راه خود زاد و توشه برداريد. بدانيد اين يوست نازكك تن» 
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توان شكيبايى در برابر آتش را ندارد» يس به خويشتن رحم كنيد شما خود را در برابر مصيبتهاى دنيا آزمودهايد» آيا بى تابى يكى 
از خودتان را هنكامى كه خارى در تن او فرود مىرودء يا براثر لغزشى عضوى از او خونين مى كردد؛ يا ريككهاى تفتيده بيابان او را 
مى سوزاند ديدهايد؟ يس جككونه خواهد بود آن كاه كه ميان دو طبقه تش و هم آغوش سنكك سوزان و همنشين شيطان كردد؛ آيا 
دانستهايد هنكامى كه مالكك دوزخ بر آتش به خشم آيدء براثر آن امواج آتش به جنبش درآمده بر سر هم م ىكوبند» و زمانى كه 
آن را نهيب مىدهد ناله كنان در ميان درهاى جهنم زبانه مى كشد. فرموده است: انه لن يرضى عنكم 

بشىء سخطه على من كان قبلكم ... تا قبلكم. اين كفتار در تاكيد و توضيح بيان بيش استء يعنى: كارى كه موجب خشم خداوند 
است و فى المثل اصحاب از ارتكاب آن نهى كردهاند خداوند هركز از به جا آوردن آن كار خشنود نمىشود؛ و نمىتوان آن را 
تجويزء و به عنوان اجتهاد حلا-ل كردء همجنين آنجه را خداوند براى مردم رضايت داده و انجام داده و انجام دادن آن را دستور 
فرموده است به جا آوردن آن هركز موجب خشم خداوند نمىشود, تا مردم از طريق اجتهاد بتوانند آن را حرام و ممنوع كردانند و 
هم محتمل است منظور آن حضرت در اين كه فرموده است: فرضاه فيما بقى واحد و سخطه فيما بقى واحد احكام جزيى و فروع 
مسائلى باشد كه با دلالت مطابقه نصى درباره آنها نرسيده بلكه نيازمند اجتهاد است تا به آنجه مندرج در تحت نصوص است ملحق 
كردد» و معناى وحدت رضا و سخط خداوند در اين جا اين است كه حكم امور جزيى مطلوب يا مكروه يكى استء و اختلاف در 
آن روا نيستء مككر اين كه يكى از مجتهدان حلال بودن جيزى را فتوا دهد و مجتهد ديكرى به حرام بودن همان جيز حكم كند؛ و 
از اختلاءف فتوا در آن قضيه حاصل شودء زيرا مورد فتوا يكى از دو صورت بيشتر ندارد» و آن اين است كه يا مورد خشم خداوند 
است وى 

ا موجب خشنودى اوء و امام (ع) با اين سخن از اختلاف در فتوا نهى مىكندء جنان كه در خطبههاى بيبش نيز آن را زشت شمرده 
استء كفتار آن حضرت كه فرموده است: و اعلموا انه لن يرضى عنكم ... تا قبلكم» جنان كه بيش از اين شرح دادهايم به اين 
معناست كه نبايد احكام شرعى به وسيله اجتهاد و قياس از ميان برداشته شود, و كفته شده كه معناى اين سخن نيز نهى از اختلاف 
در فتواست و مدلول آن اين است كه: خداوند هركز به اختلافى كه موجب خشم او بر بيشينيانتان بوده است از شما خشنود نخواهد 
شدء جنان كه در قرآن كريم اشاره فرموده است: (ان الذين فرقوا دينهم و كانوا شيعا لست منهم فى شىء) همجنين بر اجتماع و اتفاق 
كمووه عشتودى عتداوتد :از ببشيناتتان نوذه بر شما عخشسكن نواه شه و كننهاشده منظور ا ناسضرت اين اسك كد خداريد 
ازشما راضى نشده به جيزى كه خشم او را بر كذشتكان شما برانكيخته و اين عبارت از اعتقادات باطل در مسائل الهى است» 
معتحين بر شما براتككتةه وايخ عيارت أو اعتقادات باظل دن مسائل الهى اسث» عسطين بر شنا سكين تقدة اهنبب تيرق كانه 
كدشعكان شما از آن خشتودى داده اسث كه عبازث از اغتقاذات حقه در آن مسائل اسث» بديهى اسث اين توجيه نهاصول اث 
قادى اختصاص دارد نه به مسائل فرعى و عملى. فرموده است: و انما تسيرون فى اثربين ... تا قبلكم. اين سخنان اشاره است به اين 
كه دلائل براى شما روشن استء و كذشتكان ادله دين را دست به دسث منتقل كردهاند و شما بازكوكننده كفتههاى آنانيد. فرموده 
است: قد كفا كم موونه دنياكم. اين سخن به دليل قول خداوند متعال است كه فرموده است: (و اتاكم من كل ما سالتموه) و اين 
كفايت موونه يا از طريق خلق و ايجاد آن است و يا عبارت از تامين روزى است طبق آنجه در لوح محفوظ براى هر فرد ثبت شده 
استء منظور از اين كه خداوند مردم را به شكر كزارى ترغيب كرده يا تكرار كلمه شكر است و يا امر به اداى آن استء از حسن 
بصرى نقل شده كه كفته است: همانا خداوند روزى دنياى ما را تضمين كرده و به انجام دادن وظائف دينى تشويق فرموده است» و 
اى كاهش امور دين ما را تضمين و مارا به اداى وظايف دنيا تشويق مى كرد اين سخن به لزوم شدت محافظت در دين و يرهيز از 
رسيدن آسيب به آن اشاره دارد. فرموده است: و افترض من السنتكم الذكر. جون براى هر يكك از اعضاء و جوارح عبادتى مقرر 


شده. عبادتى كه براى زبان معين كرديده ذكر خداوند استء و مىدانيم ذكرء يكى از ابواب بزركك سيرالى الله بلكه روح 
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همكى عبادات استء زيرا هر عبادتى با ذكر خخدا همراه نباشد ناقص استء» سيس به تقوا و برهي زكارى كه خداوند به آن دستور ذاده 
و منتهاى خشنودىء و تنها خواست او از بندكان است سفارش مى كندء وازه حاجت استعاره است»ء زيرا ساحت قدس او از هر نيازى 
منزه استء» وجه مناسبت آن تشويق و طلب مكرر آن از جانب حق تعالى است تا آن جا كه كويى خداوند به بندكى و يرهيزكارى 
بندكان نيازمند است» و جون تقواى حقيقى موجب وصول به مقام قرب الهى است لذا مستلزم منتهاى خشنودى يروردكار از بندكان 
مى باشدء امام (ع) يس از آكاهيهايى كه درباره تقوا به شنوند كان داده به رعايت آن امر مى كندء و درباره انككيزههايى كه انسان را 
وادار مىسازد تقوا را به كار بندد و از خداوند بيم و هراس داشته باشد هشدار مىدهد. يكى از اين انككيزهها اين است كه انسان زير 
نظر و مراقبت يرورد كار بوده و به هر كار او دانا و آكاه است. وازه عين مجازا براى علم استعاره شده و اين از باب اطلاق نام سبب 
بر مسبب استء زيرا علم جشم ملازم با حصول علم است. ديككرى اين است كه موى بيشانى يا زمام انسان در دست خداوند است 
يعنى در كفر قدرت اوستء و اين كه از تمام بدن ييشانى را اختصاص به ذكر داده براى اين است كه دانس 

ته شود مهمترين و شريفترين اعضاى بدن» مملوكك خداوند و در اختيار اوستء وازه يد مجازا بر قدرت اطلاق مىشود.ء و اين از باب 
تسميه سبب است كه قابليت دارد نام مسبب بر آن كذاشته شود يكى ديكر از انككيزهها اين است كه هر كونه تقلب و دك ركونى 
انسان در قبضه اقتدار اوستء يعنى حركت و سكون و همككى رفتار انسان برحسب اقتضاى قدرت و حكم خداوند است و هيج 
جيزى از زير فرمان او بيرون نيست. فرموده است: ان اسررتم. اين سخن به دليل كفتار خداوند متعال است كه فرموده است: (يعلم ما 
يسرون) (آنجه را در نهان انجام مىدهيد مىداند). فرموده است: ان اعلنتم كتبه ... تا باطلا. يبش از اين بارها كاتبان اعمال سخن 
كفتهايم. يس از اين كفتار خود را درباره تقوا و برهي زكارى با عبارت و اعلموا ... تا من الفتن تاكيد مى كند, جمله من يتق الله 
يجعل له مخرجا عين الفاظ قرآن است. فرموده است: من الفتن. اين سخن تفسير وازه مخرجا مىباشد يعنى خداوند راهى براى 
خروج اواز فتنهها قرار مىدهدء و نورا من الظلم يعنى: به وسيله انوار علومى كه بر اثر تقوا آمادكى و شايستكى آن را يبدا م ىكندء 
او راز ظلمات نادانى رهايى مىدهد. فرموده است: و يخلده فيما اشتهت نفسه. دليل اين كفتار قول 

خداوند متعال است كه فرموده است: (و هم فيما اشتهت انفسهم خالدون) مراد از منزل كرامتء جايكاه با بركتى است كه خداوند 
دستور درخواست آن را به بندكان خود داده و فرموده است: (قل رب انزلنى منزلا مباركا وانت خير المنزلين) منظور از سرايى كه 
براى خود بركزيده بهشت است و اين كه خداوند آن را به خحود نسبت داده براى بز ركداشت بهشت و برانككيختن رغبت و شوق 
دست يافتن به آن است و حسن اين نيست روشن استء زيرا باغهاى محسوس دنيا عالىترين جاهايى است كه براى نشيمن 
بركزيدهترين و شريفترين مردم در نظر كرفته مىشودء اما باغ يا بهشت معقولء كيفيت آن بستككى به درجات وصول و ميزان 
برخوردارى انسان از معارف الهى داردء همان معارفى كه مايه سعادت و سرور و لذت كامل است. اين بهشت معقول همه شرايط 
عقلى و امتيازهاى روحى را براى اين كه جايكّاه دوستان خخدا و خاصان او و فرشتكان و ييامبرانش باشد ادراست و معمولا اكّر 
يادشاهى نظرش بر اين قرار كرفت كه ساختمانى به شاه اختصاص دارد و او آن را بريا كرده استء بارى از ظاهر اين كفتار 
برمىآ يد كه بهشت در آسمانهاست و عرش بر روى آن قرار دارد» و دراين سخن نيز نكته لطيفى است. زيرا مىدانيم كه از اطلاق 
عرش كاهى فلكك نهم اراده 

مى شود و زمانى منظور از عرشء عقل اول است به اعتبار اين كه صور همه موجودات در آن است و به همه آنها احاطه دارد و حامل 
معرفت صانع نخستين جل و علا مى باشد» و كاهى هم مراد از عرش سلطنت و عظمت يرورد كار استء وازه ظل (سايه) را براى 
عرش استعاره فرموده است» كه در معناى اول مراد فلكك نهم استء زيرا حركت افلا-كك از جمله اسبابى است كه نفوس بشرى و 
فلكى را براى وصول به معارف الهى كه مايه سود كّى از آتش نادانى است آماده مى كند همجنان كه سايه» سبب آسايش و رهايى 
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كساق كه اماد كن و كاسدكى أت :ا ذارند افاضه ين شر موصن تحصول يور كتروق اسايق :و آرائكن اشقه وضناية نيد عجنية 
استء و در معناى سوم مقصود اين است كه سلطنت و عظمت حق تعالى بر هر قدرت و بزركى غلبه و برترى مطلق دارد و جون 
بز ركوارى او مبدا آسايش نفوسى است كه آنها را به كمالات عقلى آراسته استء لذا عرش سايه قدرت و عظمت يرورد كار است 
كه به آن يناه برده مىشود. واطلاءق وازه سايه بر نعمت وقدرت در عرف روشن استء مثلا- كفته مىشود: من در سايه شاه و 
داد كرى او هستمء يعنى از نعمت و 

عنايت او برخوردارم. فرموده است: و نورها بهجته. بهجت يا شكوه و جلال حق تعالى به جمال و كمال او كه بر سر تا سر عوامل 
وجود و بواطن نفوس تابان است بركشت دارد و بديهى است بهشت به انوار او روشن استء انوارى كه جشم بينند كان را خيره 
مى سازد» و فرشتككان مقرب را در بهجت و سرور فرو مىبرد. فرموده است: و زوارها ملائكته و رفقاوها رسله. در اين عبارت نيز نكته 
ظريفى استء و آن اين كه جون نفوس بشرى ذاتا متحد مىباشند» مراتب آنها در احراز كمالاءت و نيل به درجات نيز نزديكك به 
يكديكر. و حصول اين امر براى آنها ميسر استء لذا از ساكنان آن به رسولانى كه رفيقان بهشتند تعبير شده استء اما جون انواع 
فرشتكان آسمانى و آنهايى كه از علائق جسميت مجردند بالذات» و هم از لحاظ درجه كمالات» با يكديكر متفاوتند» فرشتكّان 
زايران بهشت يعنى ديدا ركنن د كان ساكنان آن خوانده شدهاند» و آشكار است كه رفيق از زاير نزديكتر و ييوستهتر استء كفتهاند 
زيارت فرشتكان از ساكنان بهشتء عبارت از حضور ساكنان عالم بالادر نزد نفوس كامله به هنكام انقطاع و انصراف آنها از علايق 
جسمى اسث: ؤ جون اين حضور هميشكى ئيست بلكه برحسب.اوقاتى اسث كه تفوس ان جنكال تعلقات رهايى دارد؛ حضور آن 
هناية زحارث شيه بوده و ابن واذه براق اث استعاره شد اشكه بديين اسةادر اوج دودار فرشعه زايراسة نه نفس اتسانة زرا 
صورت فرشته استث كه به افاضه خداوند صورت آفرين در نفوسى كه آمادكى و شايستكى دارند وارد و نمايان مى كردد. يس از 
اين امام (ع) دوباره روز رستاخيز را ياد آورى مى كند و دستور مىدهد كه در انجام دادن آنجه موجب صلاح امور آخرت مى شود 
بيشدستى كنندء و در اداى اعمالى كه مايه تقرب به خدا و رهايى از بيم و هراس روز قيامت مى شود شتاب ورزند» جمله سابقوا 
الاجال نيز به همين معناست. فرموده است: فان الناس يوشكك ان ينقطع بهم الامل. مراد از امل آرزوى دنيا و خواستن دوام زندكى 
آن است يعنى جون نزديكك است رشته اين آرزوها بريده شود لازم است به اصلاح امور آخرت توجه كنند» و يرهقهم الاجل يعنى 
جون بزودى مركك فرا مىرسد و دامن آدميان را مى كيرد واجب است در عمل براى آنجه باقى و يايدار مىماند بكوشندء و جون به 
سبب فرا رسيدن مرككء باب توبه مسدود مى كردد به آن مبادرت ورزند. فرموده است: فقد صبحتم ... تا قبلكم. يعنى: شما در 
وضعى هستيد كه از نعمت حيات و سلامت و امنيت و ديكر وسايلى كه بيشينيان شما آرزو و درخواست رجوع به مانند آنها را 
مى كنند 

برخورداريد و مى توانيد با استفاده از اين امكانات به عمل ببردازيد. فرموده است: و انتم بنوسبيل ... تا بالزاد. واو در جمله و انتم... 
واو حاليه است و صفت در راه ماندكان را براى انسانها استعاره فرموده استء زيرا اقامت آنها در سراى دنيا غرض اصلى نيسث» و 
فنابات بروود كان تقاميد ذريكرئ را براق انها متظور و عقر ذاقسه و ارطريق دين اناقارانه كرحيدة ادبا شوق د كاده 
بنابراين آنها در دنيا همجون مسافرانند» دروازههاى شهر آنها جود و بخشش الهىء و نزديكترين درهاى ورودى دنيا ارحام مادران» و 
درهاق خروجى آن مرك اسث؛ واه سفر مجاز و استعاره مشهورى براق مرككاست كه هىتوان آن را حقيقت دانست. اشكار 
است سرايى كه انسان در آن نخواهد ماند بلكه منزلى در كذ ركاه سراى ديككر است خانه و محل اقامت او نيست,ء اين كه فرموده 
است از اين جا به آنها بانكك رحيل سر دادهاند» براى برانكيختن نفرت آنهاست كه به دنيا رغبت و اعتماد نكنند و آن را وطن خود 
ندانند و اين كه دستور داده از اين دنيا توشه ب ركيرند براى توجه دادن آنهاست به اين كه هدف و مقصد از اين دنيا آخرت است و 


لازم است براى ييمودن اين راه و رسيدن به مقصد زاد و توشه و آمادكى لازم را در اين جا فراهم كك 
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رةه وازة'ؤاد براق يرهير كارى و فرماتبردارئ خنداوند استعارة شده و همينهاست كه توشه واه انسان به يبشكاه يرورد كار جهانيان 
است. فرموده است: و اعلموا ...تا نفوسكم. اين كفتار وعدههاى سخت خداوند را درباره كيفر كناهان يادآورى م ىكندء و به 
شنوندكان اندرز مىدهد كه به خويشتن تن رحم كنند» واين زمانى صورت مى كيرد كه اعمال شايسته به جا آورند ودستورهاى 
خداوند را ييروى كنند. فرموده است: فانكم قد جربتموها ... تا شيطان. اين سخنان استدلالى است بر اين كه بايد در برابر عقوبتهاى 
الهى بر خويشتن رحم كرد؛ و خلا-صداش اين است كه شما خود را در برابر كارهايى كوجكتر آزموده و بىتابى خود را ديده و 
دانستهايد» و روش است آن كسى كه در برابر اين كونه ناراحتيهاى خرد و اندكث جزع و ناشكيبايى مى كند, به طريق اولى در ميان 
دو طبقه آتش كه همخوابه سنكك سوزان و همنشين شيطان است بىتاب و ناشكيبا خواهد بود جنان كه خداوند متعال فرموده است: 
(و قودها الناس و الحجاره) و درباره همنشينى شيطان فرموده است: (فكبكبوا فيها هم و الغاوون. و جنود ابليس اجمعون) و لشكريان 
ا ا ا 0 

جا كه فرموده است: (و لن ينفعكم اليوم اذ ظلمتم انكم فى العذاب مشتركون». فرموده است: اعلمتم ان مالكا ... تا زجرته. آنجه 
درباره آتش دوزخ فرموده از صفات آتش محسوس اين جهان است و ذكر اينها براى بيم دادن و ترسانيدن شنوند كان از آتش 
سوزان جهنم است. 

[صفحه 8 الا] 

يفن: بيرسالخورده. قتير: يبر» لهزه: مقدارى از موهايش را سبيد كردانيده است, لغوب: رنج, جوامع: جمع جامعه به معناى زنجير 
است و حون با آن دستها را به كردن مىبندند آن را جامعه م ى كويند. اى بير سالخوردهاى كه ييرى مويت را سبيد كرده است! تو 
جكونه خواهى بود هنككامى كه طوقهاى آتش به استخوانهاى كردنها جسبيده كردد و با غلهاى جامعه دستها به كردنها آن جنان 
بسته شود كه زنجير كوشت بازوان را بخورد زنهار زنهار اى بندكان خدا! دراين هنكام كه از تندرستى برخورداريد بيش از اين 
كه بيمار شويدء واز فراخى و آسودكى بهرهمنديد قبل از اين كه در تككنا افتيد با سعى در عمل خود رااز خود خشنود سازيد» ودر 
آزادى خود (از آتش دوزخ) بكوشيد بيش از آن كه در كرو آن قرار كيريد» جشمها را بيدارى دهيد و شكمها را لا-غر كنيد و 
كامها را به كار كيريد و اموال خود را انفاق كنيدء از بدنهايتان بككيريد, و به جانهايتان بدهيد, و در اين كار بخل نورزيد» خداوند 
سبحان فرموده است: (ان تنصرو الله ينص ركم و يثبت اقدامكم) و نيز فرموده است: (من ذا الذى يقرض الله قرضا حسنا فيضا عفه له و 
له اجر كريم؟) درخواست يارى او از شما به سبب خوارى و ناتوانى نبوده» و 

به علت نادارى و كمبود از ث شما وام نخواسته استء او در حالى از شما كمكك خواسته كه لشكريان آسمانها و زمين از آن اوست و 
غالب وداناستء واز ث شما وام خواسته در صورتى كه كنجهاى آسمانها و زمين متعلق به اوست و او بىنياز و ستوده استء بلكه 
خواست او جز اين نيست كه شما را بيازمايد كدام يكك نيك وكارتريدء بنابراين با اعمال خود بر يكديكر بيشى كيريد تا با همسايكان 
خدا در سراى او باشيد» (آنانى كه) خداوند ييامبران را رفيقشان كردانيده» و فرشتكان را به ديدارشان مامور ساخته؛ و كوشهايشان 
را كرامى داشته است از اين كه ه ركز آواى آتش را بشنوند و بدنهايشان را مصون داشته ازاين كه خستكى و رنجى به بينند (ذلكك 
فضل الله يوتيه من يشاء و الله ذوالفضل العظيم) مى كويم آنجه را مى توانيد بشنويد. و از خداوند براى خود و شما درخواست يارى 
دارم» واو مارا بس است و نيكو وكيلى است.) فرموده است ايها اليفن الكبير ... تا السواعد. دراين كفتار روى خطاب به بير 
سالحووده اسك كه يايكن. يه كور تزديكتر براق او سؤاواوتر اث كه دست اق كناة باز .دارد» يرسفن آن حضرت از كو نكى .حال 
او در برابر عذابهاى خداوند بر سبيل سرزنش و نكوهش وى در ارتكاب كناه است» طوق آتش محسوس معلوم ا 

ستء و طوق آتش معقول عبارت است از تسلط هيات بدنى حاصل از اعمال انسان بر كردن او» و درآ مدن قيد و زنجيرهاى آن بر 


بازوهاى اوست. يس از اين امام (ع) شنوند كان را از خداوند بيم مىدهد و كوشزد م ىكند كه بيش از آن كه سلامت و توانايى را 
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كه اكنون از آنها برخوردارند از ميان رود منتهاى كوشش را در به جا آوردن اعمالى كه خداوند را خشنود سازد به كار برند» ودر 
آزاد كردن كردن خود از يوغ آتش ييش از آن كه به سبب كناهان خود در كرو آن قرار كيرند تلاش لازم به عمل آورند؛ در 
جمله ان تغلق رهائنها وجه استعاره رهن ييش از اين توضيح داده شده است. سيس امام (ع) دستور مىدهد كه در شبء بيدارى 
داشته باشند و اين كنايه از انجام دادن عبارت در يارهاى از شب استء جنان كه خداوند متعال فرموده است: (و من الليل فاسجد له و 
سبحه ليلا طويلا-) واين كه شب براى عبادت اختصاص داده شده از آن رو است كه در اوقات شب امكان خلوت با خدا و فراغ از 
مردم فراهمتر استء به علاسوه روز به عبادت ديكرى اختصاص داده شده كه عبارت از جهاد در راه خحدا و تلاش براى تامين اهل و 
عيال مى باشد. يس از اين آن حضرت دستور مىدهد كه شكمها را لاغر كنند و اين كنايه ازاين است كه روزها راروزه ب 
دارند» سيس سفارش مى كند كه كامهاى خود را به كار كيرند و مراد از اين به يا داشتن نماز استء و نيز تذكر مىدهد كه اموال 
خود را انفاق كنند» و منظور ادارى زكات و يرداخت صدقات در راه رضاى خدا مىباشد» يس از اين كوشزد م ىكند كه از اجساد 
خود بكيرندك اين كناية از اين اسث كه قن رايا روزه وير يا داشعن تماق يكاهند: و سحتكيرئ در خوراكك و يوشاكك را كه موجن 
عدم توجه به يرورش تن است بركزينند» زيرا تن يرورى مستلزم دنيا دوستى و لذت جويى است و شكك نيست كه كاهيدن بدن بر 
اثر انجام دادن عبادتهايى كه كفته شد متضمن دهش و بخشش ملكات فاضله به نفس انسان» و حصول قرب يرورد كار متعال است» 
ازاين رو فرموده است: از سرمايه تن بركيريد و به روانتان ببخشيد و دراين كار بخل نورزيدء و ذكراين كه به رنج انداختن تن 
جود و بخششى به جان است براى ترغيب مردم در توجه به تهذيب و تكميل نفس است. سيس آن بزركوار به دنبال دعوت 
شنوند كان به اين كار با فرمانبردارى از دستورهاى او خدا را يارى كنند, و با دادن صدقات, به خداوند وام دهندء به دو آيه از قرآن 
كريم استشهاد مى كند كه مبتنى است بر وعده خداوند به يارى كسى كه او را يارى مى كند, و به جند برابر كردن ياداش كسى كه 
به او وام مىدهدء استعاره وازه قرض براى صدقات به مناسبت كثرت اوامر الهى در دادن صدقات و اداى اين عبادت مالى است از 
اين رو اوامر خود را به درخواست نيازمندى كه خواهان وام است تشبيه فرموده استء و فايده اين استشهاد و آنجه تا جمله ايكم 
احسن عملا بيان فرموده اعلام اين مطلب است كه: خداوند غنى مطلق و بىنياز از آن است كه از بند كانش يارى و وام بخواهد و 
هدف از اين عنايت و مرحمتء آزمودن آنهاست,ء و ما درباره معناى آزمايش خداوند از بندكانش» مكرر سخن كفتهايم. امام (ع) 
يسن از ادن كتعاندوبازه تذ كز هو ذعف كدوو كار اخركيى كد يك يقسي كياد تادرو عيفت هديا لاكداوته وعمراه 
يبامبرانش باشيد» جنان كه خداوند متعال فرموده است ...: ( و فتحت ابوابها و قال لهم خزنتها سلام علكيم طبتم فادحلوها خالدين) و 
درباره رفاقت و همدمى با يبامبران فرموده است: (فاولئكك مع الذين انعم الله عليهم من النبيين و الصديقين و الشهدا و الصالحين و 
حسن اولئكك رفيقا) ودر مورد زيارت فرشتكان فرموده است: (و الملائكه يدخلون عليهم من كل باب» سلام عليكم بما صبرتم فنعم 
عقبى الدار). و اين كه خداوند كوشهاى مومنان را كرامىتر از آن داشته كه هركز آواى دوزخ را بشنوند به د 

ليل قول خداوند متعال است كه: (لا يسمعون حسيسها و هم فيما اشتهت انفسهم خالدون) و درباره اين كه خداوند بدنهاى مومنان را 
ذو اسان .داشعة از اين كه عستكى و رفكي بيدابد فرمودة اسكة (لا- يسنا فبها تسين و لآ يسنا فيها لقواب). فرموده انتك: ذلك 
فضل الله ... آيه شريفه قرآن است كه اميرمومنان (ع) آن را در ختام خطبه خود قرار داده است, و مناسبت آن روشن است. فرموده 
است: اقول ... تا يايان. اينها جملاات بيايانى خطبه استء و در آن براى سركوبى نفس اماره؛ و قرار كرفتن آن در خدمت نفس 


مطمئنه از خداوند درخواست يارى فرموده استء جه او بهترين ياور و نيكوترين سريرست است. 
خطبه 47١-خطاب‏ به برج بن مسهر 


[صفحه “علا 
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از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: برج: با ضم با وجيمء قبحه الله: خداوند او را از هر خوبى دور كرداند. اثرم: كسى كه دندان 
ثناياى او افتاده باشدء ضئيل: خرد و يست و لاغرء نعر: فرياد زدء نجم: نمايان شدء به هنكامى كه برج بن مسهر طايى كه از خوارج 
بود» به كونهاى كه آن حضرت بشنود كفت: لا حكم اله الله امام (ع) در ياسخ او فرمود: (اى دندان شكسته! خاموش باش» خدا تو را 
زشت كرداند» به خدا سوكند حق آشكار شده بود وتو در آن شخصى زبون و ثاتوان بودى و آوازى از ثو برنمى آمد ثا آن كاه كه 
باطل بانكك برآورد تو همجون شاخ بز بيدا شدى). برج از شاعران مشهور فرقه خوارج استء او به كونهاى كه اميرمومنان (ع) بشنود 
شعار خوارج (لا حكم اله لله) را سر داد, امام (ع) او را نهيب زد و تقبيح فرمود و براى اين كه او را سرافكنده و شرمنده كند وى را با 
ذكر نقصى كه در او بود نام برد» و معمول اين است كه اككر بخواهند كسى را كه داراى عيب و نقصى است اهانت كنند عيب او را 
بر زبان مىآورندء لاغرى و زبونى شخصيت اجتماعى وى در دوران ظهور حق كنايه از حقارت و كمنامى اوست در زمانى كه 
عدالت برقرار بوده است»ء و مقصود از آن دوران قوت و شوكت اسلام و 

زمانى است كه فتنهها يديدار نشده و باطل قدرت نيافته بود» مراد از خفاى صوتء زبونى وى و عدم توجه مردم به كفتهدهاى اوست. 
وازه نعير (فرياد) را براى بيدايش باطل استعاره فرموده استء بدين مناسبت كه باطل از نظر ظهور در جامعه و توانمندى مانند مردى 
نيرومند است كه با كستاخى و دليرى فرياد كشدء و امام (ع) ظاهر شدن اين مرد را در ميان مردم و يديد آمدن آوازه او را در هنكام 
ظهور و قدرت يافتن باطل به شاخ بز تشبيه فرموده كه با سرعت و ناكهانى نمايان شود بى آن كه شرف و شجاعتى دارا بوده و 
سابقه حسن خدمتى به دست آورده باشد» بارى» اين از محاسن بلاغت است كه هنككامى كه سخنكو قصد اهانت مخاطب را دارد او 
را به جيزى حقير و يست تشبيه كند و زمانى كه بز ركداشت او را مىخواهد وى را به جيزى بزركك و كرانقدر همانند سازد. و 


ترق 1و عواونن اسك 
خطبه 4١-به‏ همام درباره برهيز كاران 


[صفحه /اعآلا] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: روايت شده است يكى از ياران اميرمومنان (ع) كه همام نام داشت و مردى عابد و يارسا 
بود» به آن حضرت عرض كرد امير مومنان! صفات يرهيزكاران را برايم آن جنان بيان فرما كه كويا آنان را مىبينم» امام (ع) در 
دادن ياسخ خود درنكك كرد و يس از آن فرمود: اى همام! از خدا بترس و نيكى كن (فان الله مع الذين اتقوا و الذين هم محسنون) 
ليكن همام به اين ياسخ بسنده نكرد و بر درخواست خود اصرار ورزيد تااين كه آن حضرت را سوكند داد, لذا امام (ع) يس از 
حمد و ثناى الهى و درود بر ييامبر كرامى (ص) فرمود: اما بعد» خداوند سبحان آفريد كان را بيافريد در حالى كه از اطاعت آنها 
بىنياز و از نافرمانى آنان ايمن بود جه كناه كنهكار زيانى به خدا نمىرساند و طاعت فرمانبردار سودى عايد او نمى كرداند. روزى 
و وسايل زندكّى را ميان آنان تقسيم كرد و هر كس را در مرتبه خويش قرار داد» اما برهي زكاران در دنيا داراى صفاتى برجستهاند: 
كفتارشان از روى راستى و يوشاكشان بر اساس ميانهروى و روش آنها فروتنى استء از آنجه خداوند بر آنان حرام كرده جشم 
يوشيدهاند» و كوشهاى خود را به دانشى كه آنان را سود رساند فرا دادهاند» در ب 

رابر سختى و بلا مانند كسانى هستند كه از آسايش و رفاه برخوردارند» واكر اجل و مدتى را كه خداوند براى آنان معين كرده 
نبود» جانهايشان در بدنهايشان از شوق ثواب و بيم عقاب يكك لحظه آرام نمى كرفت يرورد كار در نظر آنان بزركك است از اين رو 
آنجه جز اوست در ديده آنان كوجكك استء آنها مانند كسى هستند كه بهشت را ديده ودر آن مشغول تنعم استء و آتش دوزخ 
را نكريسته ودر آن معذب استء دلهاى آنها اندوهناك است و ديكران از آزارشان ايمنند» بدنهاى آنها لاغر» و نيازهايشان اندكك» 


و روحشان عفيف و ياكيزه است» روزهاى كوتاهى شكيبايى كردند ودر بى آن به آسايشى طولانى رسيدندء اين داد و ستد ير 
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سودى است كه يرورد كارشان براى آنها فراهم ساخته استء دنيا آنان را خواستار شد ليكن آنها آن را نخواستند دنيا آنان را اسير و 
كرفتار خود كرد. و آنها با دادن جان خود را از آن رها ساختند. اما شب را (براى نماز) بر يا ايستادهاند» قرآن را با تامل و انديشه 
مى خوانئدء با خواندن آن دلهاى غود را اندهكين مىسازند ودرمان درد خويش را از آن مىجويند» هنكامى كه به آيهاى رسئد كه 
اميد برانكيز است به آن اعتماد مى كنند» و دل به به آن مى بندند» و با شوق بسيار بدان مى نكرند و 

كمان مىبرند آنجه آيه مده مىدهد در برابر جشم آنها قرار دارد و جون به آيهاى برخورد كنند كه بيم دهنده و ترسانككيز است 
كوش دل به آن مىدهند جنان كه كويا صداى نفس كشيدن جهنم در بيخ كوش آنها طنين و زانوها و انككشتان را بر زمين مىسايند 
و سجده مىكنند و آزادى خويش رااز آتش دوزخ از خداوند مىطلبند. اما در روز آنها بردبارانى داناء و نيك وكارانى يرهيز كارند 
ترس از خدا بدنهاى آنها را مانند جوبه تير تراشيده و لاغر كرده و جون بيننده به آنها بنككرد مىيندارد اينان بيمارند در حالى كه 
هيج كونه بيمارى ندارند» بيننده مى كويد اينها را ديوانكى فرا كرفته در صورتى كه آنان را امرى بس بزركك به خود مشغول داشته 
است. اينان به اعمال اندكك خشنود نمى شوندء و اعمال بسيار خود را زياد نمىشمرند» آنان بيوسته خود را متهم مى كنند و از كردار 
خويش بيشاكند: اكرريكى از آنها را ستايند او اذ انيه دوباردائن كقتة شدة دن هراس م افقد ومى كويد من ا ذيكران به حال 
خويشتن آكاهترم؛ و يرورد كارم از من به من داناتر استء يروردكارا! مرا به آنجه مى كويند بازخواست مكن. و مرا برتر از آنجه 
كمان مى كنند قرار ده» و كناهان مرا كه نمىدانند بر من ببخش. بايد دانست 

از اين جا به بعد نسخههاى نهجالبلاغه از نظر ترتيب خطبدها با يكديكر اختلاف دارد. در بسيارى از نسخدها خطبه مذكور در آغاز 
جلد دوم ويس از خطبه معروف به قاصعه قرار داده شده استء و آنجه يس از ياسخ آن حضرت به برج بن مسهر طائى آمده 
خطبهاى است كه با عبارت: الحمد لله الذى لا تدركه الشواهد و لا تحويه المشاهد آغاز مىشودء و در نسخدهاى زياد ديكر خطبهاى 
است كه شرح آن كذشت متصل به ياسخ آن بزركوار به برج بن مسهر است, و خطبه الحمد لله الذى لا تدركه الشواهد ... يس از 
كفتار سيد رضى آمده كه مىكويد: واز سخنان آن حضرت عليهاسلام است به هنكامى كه ييامبر خدا (ص) را غسل مىداد» و يس 
ازاين تمام خطبه قاصعه و بعد از آن باب المختار من كتب اميرالمومنين (ع) و رسائله قرار داده شده است» كروهى از شارحان 
نهج البلاغه مانند امام قطب الدين ابى الحسين كيدرى و عبدالحميد بن ابىالحديد ترتيب اخير را بيروى كردهاند» و جون كمان قوى 
اين است كه اينان ترتيب مذكور را به اعتماد نسخهدهاى صحيحى كه در دست داشتةهاند ب ركزيدهاند» لذا من با آنان هماهنكك شده 
همين روش را اختيار كردم. اما همام؛ او همام بن شريح بن يزيد بن مره بن عمرو بن جابر بن عوف اصهب است» 

كه از بيروان و دوستان على (ع) به شمار است و مردى عابد و يارسا بود درنكك امام (ع) در دادن ياسخ به او براى اين بود كه 
استعداد و آمادكى او را براى يذيرش موعظه. و تاثير عميق آن را در وجود او مىدانست و بيم داشت كه با شنيدن ياسخ» از خوف 
خدا هوش از سرش برود و جان از قالب تهى كندء از اين رو او را به رعايت تقوا دستور داد» و منظور ازاين ترس از خدا درباره 
حفظ جانش بود كه مبادا بر اثر اين يرسشء حادثه ناكوارى براى او رخ دهدء معناى و احسن كه در دنباله جمله اتق الله آمده اين 
است كه بر جان خويش نكويى كندء و آن را به كارى كه بيش از توان اوست وادار نسازد؛ از اين رو هنكامى كه همام بىهوش به 
زمين افتاد و مردء اميرمومنان (ع) فرمود: بدانيد به خحدا سوكند من درباره او ازاين حيث بيمناك بودم, و امام (ع) هنكامى ياسخ او 
را داد كه به كفتار آن حضرت بسنده نكرد و جز جواب يرسش خود را نمىخواست و عزم عليه يعنى درخواهش خود اصرار ورزيد 
وآن بزركوار را سوكند داد. اكر كفته شود: جككونه امام (ع) با اين كه ظن غالب به هلا-كت او دارد به وى ياسخ مىدهد؟ در 
صورتى كه او مانند يزشكك است كه به هر يكك از بيماران بر حسب استعداد و توان طبيعت او دارو تجويز مىكك 

ند. ياسخ اين است: جيزى را كه آن حضرت درباره همام كمان داشت اين بود كه بر اثر شوق بسيار هوش از سر بدهد امام اين كه 


اين امر به مركك او منجر كردد در كمان آن حضرت نبود. اين كه اميرمومنان (ع) نخست بيان داشته كه خداوند از طاعت مخلوق 
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بىنياز واز نافرمانى و معصيت آنان ايمن است براى اين است كه ممكن است برخى از نادانان كمان كنند كه در تقوا و طاعت 
بندكان سودىء و بر اثر كناه كنهكاران زيانى متوجه حق تعالى مى كردد» زيرا همككى يا بيشتر دستورهاى خداوند به موضوع تقوا و 
طاعت او ب ركشت دارد و همين برهي ز كارى است كه شريفترين و بالاترين وسيله تقرب به خداوند مى باشد از اين رو امام (ع) اين امر 
رادر صدر خطبه خود قرار داده و خداوند متعال را از اين سود و زيان تنزيه فرموده استء و ما دلائل اين امر را بارها در اين كتاب 
آوردهايم. فرموده است: فقسم بينهم ... تا مواضعهم. اين جملات در توضيح و تاكيد بى نيازى خداوند از بندكان استء براى اين كه 
حق تعالى مبدا آفرينش» و روزى بخش آفريد كان است,. و اوست كه آنان را به دنيا كشانيده و در مراتب و درجاتى كه دارند قرار 
داده؛ يكى را توانكر و ديكرى را تهيدستء و يكى را شريف و بزركوار و ديكرى را يست و خوار كردانى 

ده» لا جرم او غنى مطلق و بىنياز از بندكان استء و اين سخن اشاره به كفتار حق تعالى است كه فرموده است: (نحن قسمنا بينهم 
معيشتهم فى الحياه الدنيا و رفعنا بعضهم فوق بعض درجات). يس از اين اميرمومنان (ع) به شرح غرض خود در اين خطبه كه بيان 
احوال يرهيزكاران است يرداخته و آنان را بطور مجمل و فشرده توصيفء و فرموده است: فالمتقون فيها هم اهل الفضائل يعنى: 
يرهي زكاران كسانى هستند كه همه فضيلتهايى را كه مايه اصلاح و تهذيب نيروى علم و عمل است در خويشتن كرد آوردهاند. 
سيس به ترتيب و تفصيل اين فضيلتها مىيردازد: -١‏ منطقهم الصواب: درستى كفتار فضيلتى است كه ناشى از رعايت عدالت در 
زبان اكه وعبارت از اين اسك ك5 انسان .دن حجايى كه بايد سحن بكويد» سكوت تكند كد در صورت جاموشى كوتاهن كردة و 
در آن جا كه بايد خاموشى كزيند سخن نككويد كه در صورت خلا-فء زياده روى كرده است بلكه هر سخن را در جاى خود 
كويد و فر تكته رانور انا جا كهسزاوار استهباز كو كند وايخ عدالث در .زبان: اخهن از راستكريئ وعدق كثعار اسث» زيرا 
ممكن أستث اشناثة حير را كه كفتن آن سزاوار نيست بككويد و راست هم كفته باشد. -١‏ و ملبسهم الاقتصاد: ميانهروى در يوشاكك 
فضيلتى است كه از م 

راعات عدالت در لباس نشات مى كيرد بنابراين او لباسى نمىيوشد كه وى را در زمره اسرافكاران و ناز يرورد كان در آورد» و 
جيزى بر تن نم ى كند كه بيرون از عرف زاهدان و يارسايان بوده واو را در جركه فرومايكان و خسيسان وارد سازد. 7- و مشيهم 
التواضع: فروتنى ملكهاى است از شاخههاى عفتء و عبارت از عدالت در حفظ حد وسط صفت ذلت يذيرى و خوى تكبر و برترى 
جويى استء و رفتار متواضعانه مستلزم آرامش و وقارى است كه برخاسته از فروتنى نفس يرهيزكاران است. *- از آنجه خداوند 
حرام فرموده است جشم يوشيدهاند: اين صفت نتيجه عفت و خويشتندارى است. ه- كوشها را وقف شنيدن دانش سودمند كردهاند: 
اين فضيلتى است كه در نتيجه مراعات عدالت در نيروى شنوايى به دست مىآيدء دانشهاى سودمند عبارت است از علوم الهى و 
آنجه بدان مربوط مىشود و موجب به كمال رسيدن قواى نظرى و فكرى و نيز موجب تكميل نيروى عملى انسان است كه همان 
حكمت عملى مى باشد» جنان كه بيش از اين شرح دادهايم. #- حال آنها در برابر سختى و بلا همانكونه است كه در هنكام خوشى 
و رفاه است: يعنى در برابر نزول بلا و مشكلات نوميد نمى شوندء و براثر نعمت و آسايش مغرور و سرمست نمى كردند بلكه در هر 
دو حال شكركك 

زارند. موصول الذى صفت مصدر محذوفى است و ضميرى كه به آن برمى كردد نيز حذف شده است تقدير جمله اين است كه: 
نزلت كالنزول الذى نزلته فى الرخاء» و ممكن است مراد از الذىء الذين باشد كه نون آن حذف شده استء جنان كه در قرآن كريم 
آمده است: (كالذى خاضوا) كه در اين صورت حال برهي زكاران در هنكام نزول بلا به حال كسانى كه در خوشى و رفاهند تشبيه 
شده؛ و در هر دو صورت معنا يكى است. /- اشتياق آنها به ثوابهاى الهى و بيم آنها از عذابهاى او به حدى است كه اكر اجل و 
عمر آدمى از جانب خداوند مكتوب و معين نبود جان در تن آنها قرار و آرام نمى كرفت: روشن است كه اكر اين شوق و ترس به 


سر حد ملكه برسد موجب دوام كوشش در عمل و اعراض از دنيا خواهد بود و جون منشاء اين دو حالت تصور عظمت خالق است 
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وبه اندازه اين تصورء هيبت و اهميت وعد و وعيد او دانسته مىشود, لذا قوت خوف و رجاء بسته به ميزان درك عظمت خداوند 
استء و بايد دانست كه خوف و رجاء دو در بزركك از درهاى بهشت است. 8- عظم الخالق فى انفسهم: خداوند در نظر آنان بزركك 
اسث: دركك عظمث حق تغالى بر حسب انكيزهها و جاذبههايى اسث الهئ كه انسان را به سوى معرفت و محبث او سوق مىدهد» و 
تفاوتى كه در ادراكك عظمت 

بىيايان او ميان انسانها وجود دارد به سبب تفاوتى است كه در ميزان معرفت و محبت خلايق نسبت به او موجود است و به نسبت 
درجه درك عظمت اوست كه كوجكى و زبونى هرجه جز خداست تصورء در برابر جشم باطن جلوهكر مى شود. فرموده است: فهم 
و الجنه كمن راها ... تا معذبون. اين سخن اشاره به اين است كه مرد خدا اكر جه با جسم خود در اين جهان است ليكن با جشم دل 
احوال بهشت و خوشبختيهاى آن را مىبيند» و جكونكى دوزخ و بدبختيهاى آن را مشاهده م ىكند آن جنان كه كويا با جشم 
سربهشت را ديده ودر آن متنعم شده. و دوزخ رابا جشمان خود مشاهده كرده ودر آن معذب كشته است. اين يايه از ايمان را 
مرتبه عيق اليقين كويندء و درجه شدت اشتياق يرهي زكاران به بهشت و بيم آنان از آتش دوزخ برحسب همين مرتبه از يقين و ايمان 
است. 9- قلوبهم محزونه: اندوه دلهاى آنان نتيجه غلبه ترس از عذاب خداست. -٠١‏ شرورهم مامونه: اين كه مردم از شر آنان 
فرامالقهه باون سبب اث كدامنها ممكن شرارتها وهديها دوست دنباو زغارف أن انكو ومردان دا ازايم بن كتارقد. 11ت 
اجسادهم نحيفه: علت لاغرى و نزارى اجساد مومنان» بسيارى روزه داشتن و بيدارى» و خشونت خوراكك و يوشاك و دورى جستن 
از خوشيهاى 

دنياست. -١7‏ حاجاتهم خفيفه: نيازهاى آنان اندكك است زيرا يرهي زكاران از خوراك و يوشاك و ديكر لوازم زندكى دنيا به 
اندازهاى كه ضرورت دارد بسنده كردهاند» و اين حداقل نياز است. -١7‏ انفسهم عفيفه: ملكك عفت جنبه فضيلت نيروى شهوانى 
است و عبارت از حد وسط ميان خاموشى شعله شهوت. و برافروختكى آن است كه فجور كفته مىشود وهر دو زشت واز رذائل به 
شمارند. -١5‏ در برابر ناكواريها و سختيهاى زند كانى دنياء و تركك خوشيها و لذتهاى آن شكيباء ودر روبرو شدن با آزار مردم 
بردبارند» و مىدانيم شكيبايى عبارت از ايستاد كى انسان در برابر نفس اماره است تا اين كه به لذات زشت و ناروا كشانيده و آلوده 
نشود. واين كه فرموده است مدتى كوتاه شكيبايى كردند و دريس آن به آسايشى طولا-نى رسيدند براى اين است كه رغبت 
شتوند كان را به صبر در مشكلات برانكيزة» منظور از راحتث علولائى سعادتى است كه.در يهشت حاصل مىشوة جتان كه خنداوتد 
متعال فرموده است: (و جزاهم بما صبروا جنه و حريرا). فرموده است: تجاره مربحه. واه تجارت راء براى اعمال شايسته و 
فرمانبردارى آنان از اوامر الهى استعاره فرموده اسث» وجه مناسبث اين است كه يرهيزكاران با اعمال و عبادات خود خوشيهاى دنيا 
رابا لذ 

تهاى آخرت معاوضه كردهاند, وازه ربح كه در عبارت آمده ترشيح اين استعاره و بيانكر برترى و ارزشمندتر بودن لذات آخرت 
نسبت به خوشيها دنياست كه يرهيز كاران به آنها يشت يا زدهاند» و روشن است كه دست يافتن به جنين داد و ستد يرسودى به 
توفيقات و عنايات الهى وابسته است كه اسباب آن را فراهمء و آنان را براى عمل در اين راه آماده سازد. -١0‏ دنيا آنان را خواهان 
است ليكن آنان آن را نمىخواهندء اين سخن به زهد حقيقى يرهي زكاران اشاره دارد» و زهد ملكهاى است از فروع عفت» و مدلول 
اين كفتار كنانه است بر اين كه آنان شاسكى اخراز مقاماتك دنيوي ماتند وؤارت وقضاوت وسروريى وربزركى راذارا شسيلد ودر 
موقعيتى قرار دارند كه اكر بخواهند اين مقامات به آنها مىرسدء. و نيز احتمال دارد كه مقصود از دينا اهل دنياست و اين مضاف 
حذف شده باشد. -١8‏ دنيا آنان را به اسارت خود درآورده ليكن آنان جان خود را فديه داده و از قيد آن رها شدهاندء اين كفتار 
كوياى اين معناست كه هر كس «نيا را يس از آلود كى و بهر هكيرى از خوشيهاى آن ترككء واز آن كناره كيرى كندء وراه 


فرمانبردارى خدا را در بيش كيردء خود را از آثار بد اعمال كذشته خويش كه همجون غل به كردن او درآ مده است 
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آزاد مى سازد, وازه اسر (اسارت) براى غلبه و سلطه آثار اعمال بر نفس. و كلمه فديه براى روكردانيدن از خوشيهاى دنيا ودر بيش 
كرفتن راه خحدا استعاره شده است. اين كه در جمله ارادتهم الدنيا و لم يريدوها با واو» و در عبارت ففدوا انفسهم منها با فاء عطف 
شده براى اين است كه همجنان كه ممكن است انسان يس از رو آوردن دنيا به اوه زهد ييشه كند و ازاو روى كرداند كاهى هم از 
نخست و بيش از آن كه دنيا روى خوشى به او نشان دهد از آن كنار كيرى مى كند و زهد را برمى كزيند جنان كه ييامبر اكرم 
(ص) فرموده است: كسى كه آخرت را بز ركترين مقصد خود قرار دهد خداوند او را به مقصودش مىرساند و دنيا نيز به او مىرسد 
در حالى كه خوار و سر كوفته باشد بنابراين در جمله و لم يريدوها عطف با فا نيكو نبوده اما در جمله ففدوا جون فديه دادن جز 
يس از اسارت انجام نمى كيرد با فاء عطف داده شده است. -١7‏ اما الليل فصافون اقدامهم ... تا اذانهم. اين كفتار اشاره به اين است 
كه يرهيزكاران نفس اماره خود را به وسيله عبادات رام و فرمانبردار مى كردانند» همجنين بيانكر اين است كه جككونه آنان در برابر 
قرآن به هيجان آمده و درمان دردهاى خود را از آن مىجويندء و با به كار بستن ترتى 

ل و شمرده و خوب خواندن آنء مقاصد قرآن را درك مىكنندء اين كه فرموده است هنكام تلاوت آيات عذابهاء دلهاى خود را 
قرين غم و اندوه مىسازندء اين از جمله جارهجوييها و درمان طلبيهايى است كه از قرآن براى دردهاى خود مى كنندء زيرا درد 
انسانى نادانى و ديكر صفات زشت مورد عمل اوست. و داروى نادانى» دانايى» و درمان خويهاى نكوهيده؛ به دست آوردن صفات 
يسنديدهاى است كه در جهت مخالف آنها قرار دارد از اين رو آنان با تلاوت قرآن كريم دل را قرين اندوه ساخته» و ترس خود را 
ذريرابر آيات عذاب الهى كه بر ضد فلت و سر كرمى به امون دناست براتكيهتة و بااحصول اكاهى درد ثادائن خويش را درمان 
مى كنند» زيرا هر صفتى را كه قرآن فضيلت دانسته و به آن تشويق كرده» براى صفت ضد آن كه زشت و نايسنديده است درمان 
استء بقيه اين كفتار درباره جِكونكّى محزون كردن دل و به شوق آوردن آن است. فرموده است: فهم حانون على اوساطهم اين 
سخن درباره جكونكى ركوع يرهي زكاران است. فرموده است: مفترشون لجباهم ... تا اقدامهم, اين كفتار اشاره به كيفيت سجود 
آنان دارد و اعضاى هفتكانه سجده را ذكر م ىكند. فرموده است: يطلبون ...تا رقابهم» اشاره به خواستى است كه يرهي زكاران در 
اين عبادت 

هاى خود دارند. 14- ويزكيهاى آنان اين است كه در روز حكيمانند» مراد از آن حكمت شرعيه است كه مشتمل بر كمال نيروى 
علمى و عملى است و ميان صحابه و تابعان معمول بوده استء به جاى حكماء حلماء نيز روايت شده استء و حلم صفت فاضلهاى 
مى باشد كه از فروع ملكه شجاعت است و عبارت از حد وسط ميان سستى و بىحالى و زياده روى در خشم و تندى است كه هر دو 
از خويهاى زشت به شمار مىآيند» اين كه اينها از صفات روز آنهاستء و شب آنها به نماز اختصاص داده شده براى اين است كه 
همانكونه كه بيش از اين كفتهايم شب براى بركزارى نماز شايستهتر است. 14- دانشمندانند» منظور از اين دانش» كمال قوت نظرى 
به وسيله داشتن علوم نظرى است كه عبارت از معرفت صانع عالم و شناخت صفات اوت. -٠١‏ ابرار و نيك وكارانند» بر (نيكوكار) كه 
جمع آن ابرار است معناى عفيف (ياكدامن) را نيز شامل استء زيرا وازه مقابل بر» فاجر (بد كار) است. '١‏ يرهيزكارانند» مراد از 
تقوا و يرهي زكارى در اين جا ترس از خداست,. و اككر جه بيش از اين صفت عفت و بيم از خداوند جز صفات يرهي زكاران آورده 
شده ليكن تكرار آنها در اين جا به منظور شمارش صفات و اخلاق آنان در ساعات روز است. و آنجه بيش از اين كفته شده مراد 
مطلق اوصاف آنها بوده است. فرموده است: و قد براهم الخوف ... تا عظيم. اين كفتار در بيان اثرات ترس از خداست كه بر جان 
آنان غلبه دارد» و بىترديد بروز آثار مذكور به سبب اين است كه روح آنان كه عهدهددار تدبير امور تن است در نتيجه توجه به 
مبداء عالم وجود و هراس از قصور در برابر او» و بازماندن نيروى جذب و تغذيه از رسانيدن بدن ما يتحلل به بدن» نمى تواند به 
اصلاح امور و اداره آن بيردازد» از اين رو لاغرى و نزارى آنان را بر اثر ترس از خدا به تيرى كه تراشيده شده باشد تشبيه فرموده 


استء و وجه مشابهت شدت لا-غرى و كاهيدكى آنان است. واين وضع دك ركونى رنكك و رخسار و يوست و قيافه وضعف 
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انفعالات نفسانى را بر اثر ترس و اندوه به دنبال دارد» لذا بيننده كمان مى كند آنان بيمارند در صورتى كه هيج كونه بيمارى در آنها 
نيستء جمله و يقول قد خولطوا يعنى بيننده مى كويد آنها ديوانه شدهاند» اشاره به حالتى است كه در برخى از اوقات به اهل معرفت 
دست مىدهد واين هنكامى است كه روح آنها به فرشتكان عالم بالا بيوسته» واز تدبير امور بدن و ضبط حركات آن بازمانده و 
شروع به كفتن سخنانى مى كنند كه خلاف متعارف بوده و از نظر ظاهر بينان اهل شرع» زشت شمرده شده و 

به كويندكان آن سخنان نسبت نابخردى و ديوانكى و كاهى كفر و ارتداد دادهاند» جنان كه درباره حسين بن منصور حلاج نقل 
شده است. فرموده است: و لقد خالطهم امر عظيم. يعنى برهي زكاران را امرى بزركك به خود مشغول داشته استء و مراد اين است كه 
تمامى دل و نهان آنها متوجه تماشاى شكوه و جلال برورد كار و مطالعه انوار فرشتككان عالم بالاست. 17- فرموده است: لا يرضون 
من اعمالهم القليل ... تا الكثير. برهي زكاران به سعى اندكك خشنود نمىشوند» و اعمال بسيار خود را زياد نمىشمرندء زيرا به نتايجى 
والا.بى كه بر اعمال آنها مترتب است آكاهند. فرموده است: فهم لانفسهم متهمون ... تا مالا يعلمون. اين كه يرهيزكاران نفس 
خويش را به قصور متهم مى كنندء و از اعمال خود بيمناكند به سبب شكك و بدبينى است كه نسبت به توهمات و تلقينهاى نفس 
خويش دارندء زيرا نفس اين توهم را در آنها يديد مىآورد كه عبادتهاى آنها نيكو و مقبول استء و بر وجه مطلوب كه موجب 
تقرب به دركاه الهى است انجام شده استء و اين توهم باعث خوديسندى و مغرور شدن به عبادت» و كوتاهى در افزايش عمل 
استء در صورتى كه اكر در اين باور شكك كند و انديشه خود را متهم سازد به اين كه در اين حكم از نفس اماره ييروى مى كند 
اين بيم در او يديد مىآيد كه اعمال او مطابق دستور انجام نشده استء و در نتيجه؛ اين شكك و بدبينى او را در عمل بيشتر وادار» و 
خوديسندى و فريفتكى او را به عبادتهايى كه انجام داده از ميان مىبرد؛ و مىدانيم كه عجب و خوديسندى از جيزهايى است كه 
موجب هلاكت انسان استء جنان كه اميرمومنان (ع) فرموده است: سه جيز هلاكت كننده است: حرصى كه دنبال شود و هوسى كه 
بيروى كردد و خوديسندى. همجنين ترسى كه از ستايش مردم از آنان به آنها دست مىدهد درمان حالت برتربينى و خوديسندى 
است كه معمولا بر اثر مدح و ستايش در انسان به وجود مىآيدء از اين رو هنكامى كه يكى از آنان را مىستايند در ياسخ مى كويد: 
من به خودم از ديكران داناترم و... 

[صفحه وعلا] 

نشانة هر يكف از آنها را كديتكرى ابن اث دو دين تروسنته درج مكورين دوراتديكن ودر اسان «ازاى شين سرشان ذر ددس 
آوردن دانش حريصء با داشتن علم بردبار» در توانكرى ميانهرو» در بندكى حق تعالى خاشع» در عين تنككدستى آراسته» در سختى 
شكيباء در به دست آوردن حلالل كوشاء در طريق هدايت جالا-كك واز طمع بر كنار استء با اين كه اعمال شايسته انجام مىدهد 
بيمناكك است» جون روز را به شام مىرساند همه كوشش او شكر و سياس خداست,ء و هنكامى كه شب را به روز درآورد تمامى 
انديشه او ذكر و ياد اوست» شب را ترسان مى كذراند» و روز را شادمان آغاز م ىكند» ترس او از وقوع غفلت» و شادمانى او به سبب 
فضل و رحمت خداست كه به او رسيده استء اكر نفس او در تحمل آنجه ناخوش مىدارد سركشى و نافرمانى كند خواهش آن را 
نسبت به آنجه دوست مىدارد برآورده نم ىكند» روشنى جشم او در جيزى است كه جاودانى است و زهد و وارستككى او در آن 
جيزى است كه نايايدار و فانى است. او بردبارى و دانش را به هم آميخته و كفتار را با كردار قرين ساخته استء او را مىبينى كه 
آرزويش كوتاه» لغزش او كمء دلش خاشع؛ نفسش قانع» خوراكش اندك, كارش آسان و دين وى محفوظ استء شهوتش از ميان 
رفته 

و خشم خود را فرو خورده استء خير او مورد اميدوارى واز شر او ايمنى حاصل است,ء اكر در ميان غافلان به سر برد از ذاكران به 
شمار استء واكر در ميان ذاكران باشد در زمره غافلا-ن نيست. از كسى كه به او ستم كرده درمى كذرد و به آن كه محرومش 


ساخته بخشش مى كندء و به كسى كه از او بريده مى بيوندد» از ناسزاكويى به دور است. كفتارش نرم» بدى از او جداء و نيكى در او 
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بيدا و آشكار استء خير او رو آورده و شرش يشت كرده استء در سختيها و كرفتاريها آرام و استوار» و در برابر ناكواريها شكيبا و 
بردبار» و در هنكام خوشى و آسايش شكركزار استء درباره كسى كه او را دشمن مىدارد ستم نمىكندء و به خاطر كسى كه او را 
دوست مىدارد مرتكب كناه نمىشود. به حق اعتراف مىكند بيش از آن كه بر ضدش كواه آورده شود. آنجه را بدو سبردهاند تباه 
نمى كرداند» و آنجه را به او تذكر دادهاند به دست فراموشى نسيارند» و مردم را به لقبهاى زشت نمىخواند» و به همسايه زيان 
نمىرساند» و مصيبت زده را شماتت نم ىكندء در آنجه باطل است وارد نمىشود؛ و يا از مرز حق بيرون نمىنهد, اكر خاموشى 
كزيند سكوتش او را غمككين نم ىكند, و اككر بخندد آواز خندهاش بلند نمىشود» واكر براو ستم رود شكى 

بابى مىروزد تا خداوند بزركك انتقام او را بكيرد. نفسش از او در رنج؛ و مردم ازاو در آسايشندء براى آخرتش خود را به سختى 
مى اندازد» و مردم را از شر نفس خويش آسوده مى كرداند» دورى جستن او از كسانى كه از آنان كناره كيرى مى كند به خاطر زهد 
و مصون ماندن از كناه استء و نزديكى او به كسانى كه با آنها معاشرت مى كند بر يايه نرمش و مهربانى استهء نه كناره كيرى او به 
سبب تكبر و خوديسندى است و نه نزديكى او براى نيرنكك و فريب مى باشد). راوى كفته است: در اين هنكام همام مدهوش شدء و 
در همين حالت جان به جان آفرين تسليم كرد, اميرمومنان (ع) فرمود: آكاه باشيد: به خدا سوكند من از اين بيشامد بر او بيم داشتم» 
سيس فرمود: نصايح و مواعظ درست در كسانى كه شايستكى آن را دارند اين جنين تاثير مى كند» يكى از حاضران كفت: اى 
اميرمومنان! خودت را جه حال است جرا در شما اثر نكرد؟ امام (ع) در ياسخ او فرمود: واى بر تو هر اجلى وقت معين و سبب 
مشخصى ذارد كه ان آن تجاور تح كند: از ايخ كفتان باز است و ذيكر اين سكن مكو زيرَا ابق را شيطان بر زبائتق نهادة اسث؛ سن 
ازاين امام (ع) بطور كلى به ذكر نشانههايى كه هر يكك از مومنان به آنها شناخته مى شود يرداخته است, و 

اوصافى كه براى آنان بيش از اين بيان فرموده اكر جه به آنان اختصاص داشته و بدانها شناخته مىشوندء ليكن كَاهى ممكن است 
برخى از آن صفات به ريا آميخته شود» در صورتى كه تقواى حقيقى به ريا آلوده نمى كردد, از اين رو اوصاف يرهيزكار را در اين 
بخش از كفتار خود جمع آورى و بطور مرتب ذكر فرموده است: -١‏ در دين نيرومند استء به سبب اين كه در برابر وسوسههاى 
شيطان ايستادكَى مى كند و فريب مردم را نمىخوردء واين وي كيهاى دين عالمان و دانشوران است. ؟- در امور دنيا داراى هشيارى 
وذرتك ودقثاست واين ضفات رايا ترميخويى آميخته.واز تتدخويى و خشتونت بدو راسث» جتانكه در مكل آمذه كه نه جندان 
شيرين باش كه تو را ببلعند و نه جندان تلخ كه تو را به دور افكنند» واين همان صفت فاضله عدالت در رفتار با خلق است, و 
مىدانيم نرمخويى كاهى از نظر تواضع مطلوبى است كه مقتضاى آيه شريفه: (و اخفض جناحكك لمن اتبعكك من المومنين) 
هئ باشده و زمائى ناشئ أن فرومايكى وصضعف يقين اسك و تواضعئ كه يستديده اسث همان استث كه ون ففسيت كنته شد و آن نا 
هشيارى و مصلحتهاى نفس توام استء اما فروتنى دوم از صفات زشت به شمار مىآيد» و نمى تواند با آكاهى و دورانديشى همراه 
باشد زير 

| افراد سفله و فرومايه را وزش هر نسيمى به جنبش درمىآورد وهر جاذبه و انككيزهاى آنها را تحت تاثير قرار مىدهد. "- ايمان او 
در حد يقين استء. جون ايمان عبارت از تصديق وجود آفري دكار جهان و آنجه دين از جانب او براى بشر آورده است و اين تصديق 
داراى شدت و ضعف استء كاهى بر حسب تقليد است يعنى اعتقادى است مطابق با واقع ليكن مستند به انككيزه و دليل نيست» و 
زمانى تصديق ناشى از علم و دانايى است بر اين كه تصديقء از روى علم و مستند به برهان است عدم امكان هر جه جز آن است نيز 
از روى علم و دليل مورد اعتقاد و تصديق است كه اين را علم اليقين مى نامند» و يبشتازان راه حق به اين مرتبه بسنده نمى كنند بلكه 
با روكردانيدن از دنيا واز ميان برداشتن موانع و حجابها خواستار يقينى هستند كه حاصل از مرتبه شهود است و منظور از اين» يقينى 
است كه تزلزل و احتمال به هيج روى در آن راه نداشته باشد. - در به دست آوردن وهر جه بيشتر اندوختن دانش حريص است. 


ه- دانش را كه از صفات ملكوتى است با حلم و بردبارى كه از فضيلتهاى نيروى حيوانى است درآميخته است. 8- در حال 
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توانكرى ميانهرو است» روش فاضله عدالت در به كار بردن متاع دنيا همين است كه از فضول آن صرف نظر كن 

ند واز حد ضرورت نككذرند. /- داشتن خشوع و فروتنى و احساس عجز و زبونى در عبادت» واين حالت, نتيجه تفكر در جلال 
معبود و عظمت اوست كه به منزله روح عبادت است. 8- در حال تنككدستى بردبار استء زيرا نزد مردم از تهيدستى شكايت 
نمىبرد» واز آنها جيزى طلب نم ىكندء بلكه بىنيازى خود را از آنان نشان مىدهدء, واين حالت از قناعت در زندكَى و خشنود 
بودن به قضاء الهى و بلند همتى ناشى م ى كردد. و توجه به وعدههاى خداوند و آنجه براى يرهي زكاران آماده فرموده است آن را 
تقويت مىكند. 4- در سختيها شكيباست. -٠١‏ در طلب حلال است و از حرام يرهيز مىكند» و اين صفت برخاسته از عفت ذات و 
ياكدامتى است. 11-.5ر ظريق هدابث وارستكارى و سير الى الله بر نتشاط و فعال اث :واين به سيب حسن اعتقاد اوسث به اتبحه 
خداوند به يرهيزكاران وعده داده است و همجنين نتيجه توجه به شرافت هدف والايى است كه دارد. -١7‏ درباره اعمل شايستهاى 
كه به جا مى آورد بيمناكك استء بدين سبب كه مبادا به كونهاى كه مطلوب و سزاوار است انجام نكرديده؛ و مورد قبول حضرت 
حق واقع نشده باشد جنان كه از امام زين العابدين (ع) روايت شده است هنكامى كه براى اداى حج تلبيه مى كفت ناكهان از شترى 
كه بر آن س 

وار بود مدهوش به روى زمين افتاد» و موقعى كه به هوش آمد علت را از او يرسيدند, فرمود: ترسيدم يروردكارم در ياسخم بككويد: 
لا لبيك و لا سعديكك. -١7‏ كوشش او در شب سياسكزارى از خداستء به مناسبت آنجه در روز» روزى او كرده و بر آنجه او رااز 
آن محروم داشته است» همجنين سعى او در روز اداى ذكر الهى استء تا خدا هم او را ياد كند و كمالات نفسانى و بدنى را روزى 
او كرداند» جنان كه فرموده است: (فاذكرونى اذك ركم و اشكروا لى ولا تكفرون). -١‏ يبيت حذرا و يصبح فرحا ... تا الرحمه. اين 
كفتار هر جه را برهي ز كار از آن بيمناك و برحذر استء و همجنين آنجه را بدان خرسند است توضيح مىدهد و مقصود آن حضرت 
اين نيست كه شب او به بيم از غفلت» و روز او به خشنود بودن اختصاص دارد. بلكه اين سخن شبيه اين است كه مى كوييم: فلانى 
شب را با بيم وروز را با شادى آغاز كرد» همجنين در آن جا كه به شكر يرهيزكاران در شبء و ذكر آنها در روز اشاره فرموده 
منظور آن يبوركواز اختصاصض آنهنا در اين اوقنات نبسث: 16 قرموده اسخة ان اسسيعيت ...تا تح :ابن سحن دربارة مقاومت 
مسلمان يرهي كار اسث كه هنكامى كه نفس امارة كار را بر اؤ دشوار مىسازد در برابراؤ بانداريى م ىكتك و آن را برل 

اف آنجه ميل دارد مجبور مىسازد, و به خواستهدها و تمايلاءت آن اعتناء نمىكند. -١8‏ روشنى جشم و شادى دل خود را در 
جيزهايى مىداند كه از ميان رفتنى نبوده؛ و در زمره كمالات نفسانى يايدار باشد» مانند دانش و حكمت و صفات برجسته اخلاقى 
كه همكى متضمن لذات باقى و سعادت دائمى است. اصطلاح قره عينه (روشنى جشمش) كنايه از خوشى و شادمانى اوستء زيرا 
مستلزم اين است كه با ديدن آنجه مطلوب اوست جشمش بدان قرار و آرام كيرد» واز آنجه رفتنى و نايايدار است جشم يوشد و 
زهد اختيار كند. -١7/‏ بردبار را با دانش در آميخته استء يس نادان نيست تا سبكسرى كند, همجنين كفتار را با كردار قرين ساخته 
است در نتيجه آنجه را نمى كند نمى كويدء و به كار نيكى كه خود آن را به جا نم ىآورد فرمان نمىدهد» واز كار زشتى كه يس از 
كفتن» خودش مرتكب آن مىشود ديككران را نهى نمى كندء واز وعده خود تخلف نمىورزد تا خود را در زمره دشمنان خود قرار 
دهدء جنان كه فرموده است: (كبر مقتا عند الله ان تقولوا ما لا تفعلون. -1١4‏ آرزويش كوتاه استء و آمال دور و دراز ندارد؛ زيرا 
مركك را بسيار ياد مى كندء و بيوسته در انديشه لقاى يروردكار است. 15- لغزشهايش اندكك استء مىدانيم كه لغزشهاى خدا 
شناسان از قبيل تركك اولى استء زيرا صدور كارهاى خوب و شايسته؛ ملكه و طبيت آنها كرديده. و انككيزههاى لغزش و خطا در 
آنها كم بوده» و به ندرت و برحسب ضرورت ويا اشتباه مرتكب اين امور مىشوندء و در اين باره شكى نيست. -7١‏ دل او در برابر 
خداوند ترسان و خاشع استء زيرا نظر بر عظمت معبود و جلال كبريائى او دارد. -1١‏ نفس او قانع استء اين صفت بر اثر توجه به 


حكمت و قدرت خداوند استء و اين كه اوست كه روزى مردم را تقسيم م ىكند» تصور سودى كه قناعت در دنياء و نتايجى كه در 
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اعرش ذارد ابن عيفك: رادواق راسشر و ودار فى كردانث الادخواركك ا واتدذكة اسك زبرا عن داندا كدي شورق متايه |3 
دست رفتن زيركى و هشيارى» و موجب از ميان رفتن نرمدلى و يديد آمدن سخت دلى و تنبلى است. 177- كارش آسان است,ء يعنى 
به خاطر كسى خود را به رنج نمىاندازد» و ديكرى را به زحمت وانمىدارد. 75- دينش را نككهبان است,. و جيزى از آن را تركك 
تمى كنده زعتللن بر ا نوازة تدوسارة. 8 اشيوتش مرذة اث وازهم ركه براي عاموشى و قروتشسعك شيرت اوذرجهت 
آلودكى به حرام استعاره شده. و اين حالت ناشى از ملكه عفت اوست. 78- خشم خود را فرو برده استء اين صفت از فضيلتهاى 
نيروى عضبيه است. 7 

/- نيكى او مورد اميد و انتظار استء زيرا نيك وكارى بيشترين كار اوستء و مردم از شر او ايمن و آسودهاند» براى اين كه مىدانند 
او قصد بدى و آزار رسانى ندارد. 14- فرموده است: ان كان فى الغافلين ... تا لم يكتب من الغافلين. يعنى: اككر مردم او را در زمره 
غافلان به شمار أورندء و ذاكران و كسانى كه بيوسته در ياد اويند محسوب داشته استء زيرا دل او همواره در ياد خداست هر جند 
آن را بر زبان جارى نساخته استء و اكر در ميان مردم زبانش به ذكر خدا مشغول باشد روشن است كه از غافلان شمرده نخواهد 
شد. 19- كسى را كه به او ستم كرده مى بخشد و مورد عفو خود قرار مىدهد, و عفو صفت فاضلهاى است كه ناشى از شجاعت 
استء اختصاص عفو به كسى كه بر وى ظلم روا داشته براى بيان اين معناست كه با وجود انككيزه انتقامجويى كه در نهاد وى است 
ازاو در مى كذرد. -7٠‏ به كسى كه او رااز اعطاى خود محروم داشته بخشش مى كندء و اين روش برخاسته از خوى برجسته 
سخاوت است. -"١‏ كسى كه از او بريده است بيوند برقرار مى كند» مواصلت و ييوند با ديككران خود يسنديدهاى است كه مندرج در 
تحت صفت فاضله عفت است. 77- دور است از اين كه سخن زشت بككويد» يعنى كمتر اتفاق مىافتد كه زبانش را به آنج 

ه سزاوار نيست بيالايد. - نرم كفتار استء يعنى در هنكام كفتكو و داد و ستد با مردم و وعظ و ارشاد آنها بر نرمى و ملايمت كه 
نشانه فروتنى است رفتار مىكند. *7- كار زشت از او بدور و كارهاى نيكك نزد او حضور داردء زيرا او به رعايت حدود الهى يايبئد 
است. 8- نيكى او بر مردم رو آورده» و شرش يشت كرده استء اين سخن شبيه كفتار آن حضرت است كه فرموده است: خير او 
مورد اميد و انتظار» و از شر او مردم آسوده و در امانند» و دور نيست كه منظور از اقبال خير» كوشش در ازدياد طاعت و آمادكى 
براى آن استء و غرض از ادبار شرء دور بودن او به همان اندازه از شر و بدى استء زيرا هر كس به جيزى رو آورد ودر راه آن 
تلاش كند همان قدر از آنجه ضد آن است دورى جسته و به آن يشت كرده است. #"7- در برابر حوادث تكان دهنده آرام و استوار 
استء منظور از زلا-زل رويدادهاى سخت و فتنهدهاى بزركى است كه موجب يريشانى دلها و دكركونى احوال مردم است» حالت 
وقار كه به معناى آرامى و استوارى است ملكداى است كه از فروع شجاعت است. /ا*- در سختيها و ناكواريها بسيار شكيباست» اين 
صفت در نتيجه ثبات ايمان و بلندى همت او در برابر احوال زود كذر روزكار است. 178- در هنكام خوشى و آسودكى اكر جه ب 
هره كمى داشته باشد بسيار شك ركزار استء و اين ناشى از محبت او به خداوندى است كه: اديم زمين سفره عام اوست. 8”- به 
كسى كه با وى دشمنى دارد ستم نم ىكندء اين سخن تجاوز و ستم را از مسلمان برهي زكار نفى مى كندء با اين كه انككيزه ارتكاب 
اين عمل در او موجود استء و اين انككيزه همان دشمنى با كسى است كه مىتواند بر او تعدى و ستم روا دارد. 6٠‏ به خاطر كسى 
كه يا او دوستى دارد كناه نمى كند: اين كفتار صفت زشت فجون را كه عبارتث ان يبرو :اق هوسها به خاطر دوستان اسث از او سلب 
مى كندء واين ممكن است بدين صورت باشد كه جيزى را كه دوست او استحقاق آن را ندارد به او ببخشد, يا آنجه را كه سزاى 
اوست ازاو دور كرداند؛ جنان كه قاضيان بدكار و حاكمان ستمكار مرتكب مىشوندء بنابراين مسلمانى كه يرهيز كارى را بيشه 
خود سازد با اين كه انكيزه مبادرت به اين اعمال كه محبت دوستان است در او موجود است دست به اين كارها نمىزندء بلكه در 
يكار يرن عدالث با عمكان يكساة رضنار ع كند. ١#د‏ يقن 'از آن كدير عند او كراهن دهيد دق وا اعتراف هئ كتده برا اين كه 


او برهيز دارد ازاين كه دينش به دروغ آلوده شود زيرا زمانى به كواهى دادن نياز مىافتد كه حق انكار شود, و انكار 
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حق دروغ است. 7 امانتهايى را كه در دست اوست ضايع نم ىكندء و در آنجه دين و كتاب خدا حفظ و نككهبانى آن را ازاو 
خواسته است كوتاهى نمىورزد. زيرا يرهي زكارى و لزوم حفظ حدود الهى او را ازاين كار باز مىدارد. 87- آيات و احكام 
خداوند و عبرتها و مثلهايى را كه دانسته از ياد نمىبرد» و به كار بستن آنها را تركك نمى كندء زيرا اينها را بيوسته در برابر جشمان 
خود دارد و بيابى از دل مى كذراندء و براى اداى آنجه ازاو خواسته شده به كار مىبندد. 6- لقب بد به ديكران نمىدهدء براى 
اين كه توجه دارد كه خداوند در قرآن كريم از آن نهى كرده و فرموده است: (و لا تنابزوا بالالقاب) و راز آن را مىداند كه اين 
كار سبب برانكيختن فتنه و يديد آمدن دشمنى در ميان مردم استء و دشمنى و تفرقه ضد مطلوب شارع است. 58- به همسايه زيان 
نمىرساند. براى اين كه به دستور حق تعالى در آنجه فرموده است: (و الجارذى القربى و الجار الجنب) آكاه است و سفارش ييامبر 
خدا (ص) را مىداند كه در اين حديث مرفوع فرموده است: يروردكارم مرا درباره همسايه آن اندازه سفارش فرمود كه كمان كردم 
او را ارث برنده قرار داده استء و نيز متوجه است كه غرض از اين دستورها ايجاد الفت و همبستكى 

ذن دين اسك 67ت ذيكران زام مصنيفها و نشكلاي كدوارتك سرزتعن بو شعاتك نمى كد تراى اب كد يةاسرار قضاء و قد ن الى 
اعتقاد» و به علل ييدايش مصائب توجه دارد» و مىداند كه خود او نيز در تيررس حوادث روزكار است و با تصور اين كه ممكن 
است به نظاير آنها دجار شود بر حوادث تلخ ديكران شادى نم ىكند. /اا- قدم در راه باطل نمى كذارد و يا از مرز حق بيرون 
نمىنهد, يعنى در امور باطل و يوج دنيا كه او رااز خداوند دور مى كرداند وارد نمىشود, و از خواستها و آرمانهاى حقى كه او را 
به غنداوند ترديكك مى كرداقد دسث يرئمى ذاردة زيرا بها برترى هدق متعالى غود كاه اسع عد از خاموشى حتويقن اندو هكين 
نمى شودء زيرا او در جايى كه بايسته و شايسته است خاموشى مى كزيند ويا سخن مى كويد بديهى است زمانى خاموشى مايه غم و 
اندوه انسان مى كردد كه آنجه را بايد بكويد در جاى خود نككفته و خاموش مانده باشد. 58- صدا به خنده بلند نمىكند» براى اين 
كال :او مقتر درياه مرك وسكحدياق يس از آن اسع و آتحة ازضقات يامير مدا (ص) ذراين نارة تقل شد .ابن است كه: 
بيشترين خنده آن حضرت تبسم و كمى از اوقات خنده آهسته بود و هركز قهقهه و كركره كه دو نوع خنده صدادار است از 

آن بزركوار ديده نشده است. 20- هنكامى كه بر او ستم شود شكيبايى مى كند تا خداوند براى او انتقام كيرد اين روش را به اين 
سبب بركزيده كه نتايج نيكوى صبر و بردبارى را مىداند» و به وعدهاى كه خداوند در قرآن كريم به صابران داده كاه استء جنان 
كه فرموده است: (و من عاقب بمثل ما عوقب به ثم بغى عليه لينصرنه الله) و همجنين (و لثئن صبرتم لهو خير للطابرين). -8١‏ نفسش از 
او در رنج است. مراد از اين» نفس اماره است كه مسلمان برهي ز كار بيوسته در برابر تمايلا-تش يايدارى مى كندء و آن را مقهور 
خويش ساخته زير فرمان خود قرار مىدهدء از اين رو مردم از آزار او ايمن و آسودهاند. 7ه- دورى او از ديكران به سبب زهد و 
بى رغبتى او به مال و منال است كه در دست آنهاست وهم براى دور نكلهداشتن خود از آلودكى به اينهاستء و ناشى از برتريجويى 
و خود بزركك ببنى نيست. همجنين نزديكى و معاشرت او با ديكران به سبب نرمجويى و مهربانى و دلسوزى است. نه اين كه مانند 
حيله كران يست براى رسيدن به خواستههايى قصد نيرنكك و فريب داشته باشد. صفات و نشانههايى كه از يرهي زكاران در اين جا 
ذكر شده استء اكر جه ممكن است برخى را با برخى ديكر يكى دانستء ليككن هر كدام در قالب الفاظ جد 

اكانهاى آمده و يا اين كه جز مشابه با صفت ديكرى تركيب شده است. بارىء اين خطبه از بزركترين و بليغ ترين خطبههاى آن 
حضرت در توصيف يرهيزكاران است و بدين سبب همام را آن جنان واله و آشفته ساخت كه جان از تنش برفت. اما درباره ياسخ 
يرسش كننده كه فرموده است: واى بر تو براى هر عمرى وقتى مقرر شده كه از آن تجاوز نمى كند؛ يعنى در آن وقت به سر مىرسدء 
و براين نقطه يايانى نمى توان بيشى جست,ء و يا از آن باز يس ماند» ضمير در جمله يعدوه به اجل باز مى كردد» و فرموده است: و 
سببا لا يتجاوزه يعتى براق اين اجل سببى مقدو شده كة علت فاعلى به سر رسيدن أن اسث واسبابه ديكرئ جز آن تنم ىتوائد آن را 


به يايان برساند» و اين سبب ممكن است موعظه موثرى اين جنين باشدء بى ترديد اين ياسخ براى شنونده قانع كننده و در عين حال 
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سخنى حق و درست استء و اشاره است به اين كه آنجه آن حضرت را در برابر اين مواعظ بليغ و بازكو كردن اين حقايق زنده و 
يابرجا نككهداشته؛ اجل و مدت معينى است كه به حكم قضاى الهى براى بقاى او مقدر شده واين سبب اصلى استء و سبب بعدى 
تفاوتى است كه ميان آن بزكوار و همام و امثال اوستء و اين تفاوت عبارت است از قوت نفس قدسى آن حضرت براى قبول آنج 

ه از طرف خداوند به او مىرسدء وعادت آن بزركوار به اين امور» و رسيدن او به مقام سكينه و اطيمنان» و ضعف نفس همام در 
برابر آنجه از مراتب بيم و اميد خداوند براى او توضيح داده شده بود. اما امام (ع) اين را در ياسخ او نككفتء زيرا مستلزم بيان برترى 
خويش بود وويااين كه فهم يرس ششكننده را براى درك اين مطلب نارسا ديد و اين كه او را نهى م ىكند كه از تكرار اين كونه 
يرسشها خوددارىء» واز آنجه شيطان بر زبان او نهاده دورى كند براى اين است كه يرسش او نابجا و بىمورد بودهء واين خود از 


تاثيرات شيطان است» و مصونيت از خطا و توفيق از خداوند است. 
خطبه 44/١1-در‏ وصف منافقان 


[صفحه #لالا] 

از خطبههاى آن حضرت عليهاسلام است كه در آن صفات منافقان را بيان فرموده است: ذاد: دور كرد» غمره: بيشترين هر جيزء 
اسحق المزار: دورترين ديداركاه» سحقء با ضمن به معناى دور است همجنين با ضم حاء. يرصدونكم: در كمين شما مى نشينند و 
انتظار مىكشندء (خدا را سباس مى كزاريم كه مارا به فرمانبردارى خويش توفيق داده؛ و از نافرمانى بازداشته است و از او 
درخواست مى كنيم كه نعمتش را كامل كرداند» و دست توسل ما را به ريسمان محكمش برساندء و كواهى مىدهيم كه محمد 
(ص) بنده و فرستاده اوست كه براى به دست آوردن خشنودى او در امواج سختيها و مشكلات فرو رفت» و جرعدهاى يبايى غم و 
اندوه در اين راه نوشيد در حالى كه نزديكانش داراى احوالى نايديدار» و بيكانكان با او بر سردشمنى و بيكار بودند. اعراب براى 
تسريع در نبرد با او زمام مركب را رها ساختند و براى شتافتن به جنكك او بر شكم شتران نواختندء تا اين كه دشمنى خود رااز 
دورترين خانهها و يرفاصلهترين جاها به ميدان او درآوردند. امام (ع) دراين خطبه از دو ديدكاه به حمد و ستايش خداوند متعال 
برداعقه اسنت» يكى آن كه توقيق طافت و فرمائيزدارى را كه بز وكتريخ وسيلة وستكاري اشكث تصيب قفرمو 

ده و ديكر اين كه از كناه و نافرمانى كه سبب بز ركترين خسران و زيان است دور داشته است. اين كه خداوند بندهاى راز كناه دور 
نكّه بدارد يا از طريق نواهى و هشدارهايى است كه درباره لزوم دورى جستن از كناه؛ و كيفر كنهكاران داده استء و يا اين كه 
دست او رااز وصول به اسبابى كه وى را به معصيت مىكشاند و به كناه وادار و آماده م ىكند كوتاه مىسازد كه البته همه اينها از 
عنايات اوست. يس از اين از خداوند دو جيز را درخواست مى كند» نخست اين نعمت را كه به تقديم شكر آن يرداخته است كامل 
كرداند» جنان كه خود فرموده است: (و لئن شكرتم لازيد نكم) ديكر توفيق تمسكك به ريسمان محكم الهى يعنى دين قويم اوست 
كه هر كس به آن جنكك زند او را از در افتادن در برتكاه نابودى و ررفناى دوزخ نكه مىدارد. سيس به رسالت آسمانى ييامبر اكرم 
(ص) كواهى مىدهدء و به شرح احوال آن حضرت در اداى اين رسالت مىيردازد؛ وازه غمره را براى سختيهاى بسيار و ناكواريهاى 
زياد كه از هر سو در آغاز بعثت به آن بزركوار رو آورده بود استعاره فرموده استء زيرا اين حوادث انبوه به آبى كه بر رويهم 
انباشته و متراكم شود شباهت داشته استء وازه خوض (فرورفتن) ترشيح اين استعاره و اشاره به همين ر 

نجهاى بسيار و مصيبتهاى اندوهبارى است كه ييامبر اكرم (ص) در آغاز دعوت خود از مشركان تحمل فرموده است جمله تجرع فيه 
كل غصه كنايه از غمها و اندوههايى است كه بر اثر اين رخدادهاى ناكوار ييابى برخود هموار مىساخته استء. منظور از تلون ادنين 
اين است كه دلهاى خويشان ييامبر (ص) در اين هنكام از او بركشته و هر كدام به كونهداى بر ضد او د كركون شده بود» و مقصود 
از جمله تالب الالقصون كردهمايى غير اقارب و بيكانكان بر ضد او و همدستى آنها با طوايف مختلف عرب از دورترين نقاط 
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عربستان براى جنكك با اوست. فرموده است: و خلعت اليه العرب ... تا رواحها. دو جمله مذكور دو مثل رايج است كه امام (ع) براى 
بيان شدت شتاب اعراب در جنك با ييامبر (ص) بدانها تمثل جسته استء براى اين كه اسب در هنكامى كه لجامش رها شود از هر 
موقع ديككر تيز ياتر و زمانى كه بر شكم شتر سوارى بكوبند از هر زمان ديككر تندروتر استء به علاوه اين مثلها اشاره دارد به اين كه 
اعراب سواره و بياده به جنكك با ييامبر (ص) شتافتند. فرموده است: حتى انزلت بساحته عداوتها. مراد از عداوت در اين جاء جنككها و 
شرارتهاى آنهاست كه نتيجه و حاصل دشمنى است و اطلاق آن بر جنكك بر سبيل مجاز بوده واز باب نهادن ن 

ام سبب بر مسبب است. كسانى كه با تاريخ آشتايى دارند مىدانند ييامبر كرامى (ص) براى اداى رسالت خود؛ و جلب خشتودى 
ذات مقدس يرورد كار جه رنجها و سختيها را برخود هموار كرد از جمله اين كه قريش او را در آغاز دعوت ييوسته استهزا و 
مسخره كردند و به او سنكك زدند تا يشت ياهايش خونين كشت و كودكان بر او فرياد كشيدند» و شكمبه بر سر او خالى كردند؛ و 
جامهاش را به كردنش ييجانيدند» و او و كسانش را سالهايى در شعب بنىهاشم محصورء و هركونه رفت و آمد وداد و ستد و 
ازدواج و كفتكو با آنها را ممنوع كردند, و اككر اين نبود كه تنى جند به سبب خويشاوندى و يا علل ديكر بر آنها ترحم آورده شبانه 
طون ينهائئ اندكى آرد يا خيرما به آنها مى رسائيدقد از كرستكى تلق شده بوذقد» سيين آن همه اذيث و آزازق كه بر اصحاب و 
ياران او وارد كردندء و آنها را مورد انواع شكنجهها قرار دادند» جنان كه آنان را كرسنه نكه مىداشتند و در آفتاب سوزان به بند 
مى كشيدند واز درهها و شكاف كوههاى مكه بيرون مىراندندء تا اين كه برخى از آنها ناكزير شده به كشور حبشه رو آورند» و 
خود آن بزركوار نيز از شر قريش و دشمنان خود كاهى به طايفه ثقيفء و زمانى به قبيله بنى عامر و موقع ديكر به ر 

بيعه الفرس و جز آنان يناه مىبرد» يس از اين» طوايف عرب براى كشتن و ترور شبانه او همدست شدند و آن حضرت ناكزير 
فرزندان و كسان خويش را تركء و با رمقى كه از جان برايش باقى مانده بودء از آنان كريخت و به اوس و خزرج يناه برد» و يس 
از آن كه به مدينه رسيد اعراب مكه آرام نككرفته جنكك را بر ضد او بر يا كردند و دستههاى سياهى براى نبرد با او كسيل داشتند و 
مركبهاى خود را براى اين كار به تاخت و تاز در آوردندء تا آن كاه كه خداوند او را يارى و برترى داد»ء ودين خود را نيرومند و 
آشكار فرمود. 

[صفحه #لالا] 

يعمدونكم: شما را يريشان و كرفتار مىسازند. ضرا: درختان درهم ييجيدهاى كه انسان را در خود ينهان سازد. العماد: كار سخت و 
دشوارء الحاف: اصرار زياد» شجو: اندوه؛ اعلاق: جمع علق» كالاى كرانبهاء تمويه: تزوير و جيزى را بر خلاف واقع جلوه دادن» 
اضلعوا: كج و منحرف ساختند» ضلع: كج, ضاع: به فتح لام كجى طبيعى و خلقتىء لمه: با تحفيف» دسته و كروه» حمه: با تشديد 
زبانه آتشء با تخفيف»ء نيش كرُدم. اى بندكان خدا! شما را به تقوا و يرهيزكارى سفارش مى كنم, و از اهل نفاق و دورويى برحذر 
مى دارمء زيرا آنان كمراه و كمراه كنندهاند» لغزيد كانند و ديكران را مى لغزانند» به رنكهاى كوناكون در مىآيند و به هر وسيله و با 
هر زبان درصد فريفتن شمايند» ودر هر فرصتى شما را هدف خود قرار داده» و در هر كمين كاهى در كمين شما نشستهاند» 
دلهايشان بيمار و ظاهرشان از نشانههاى آن ياكك استء ينهانى به سوى مقاصد خويش كام بر مىدارندء و مانند حركت بيمارى در 
بدن» آرام آرام به جنبش درمىآ] يند» سخن يردازى آنها دواست و كفتارشان شفاستء ليكن كردارشان دردى است درماننايذير» بر 
رفاه و آسايش ديكران حسد مىبرند» و بر سختى و كرفتارى مردم مىافزايند» و 

اميدها را به نوميدى بدل مى كردانند» آنها در هر راهى براى خود كشتهاى, و به سوى هر دلى وسيلهاى دارند» و در هر غم و اندوهى 
اشكها مىريزند» مدح و ستايش را به يكديكر وام مىدهند و ياداش خود را انتظار دارند» اكر درخواستى كنند اصرار مىورزند» و 
اكر كسى را سرزنش كنند يرده از كار او برمىدارند و اكر حكمران شوند ستم را از حد مى كذرانند» در برابر هر حقى باطلى» و 


براى هر راستى كجى و براى هر زندهاى كشندهاى و براى هر درى كليدى و براى هر شبى جراغى آماده كردهاند» اظهار نوميدى و 
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بى طمعى را براى رسيدن به مطامع خود وسيله قرار مىدهند تا بازار خود را رونق دهند, و متاع خدعه و تزوير خويش را به صورت 
كالايى ارزنده رواج بخشند» سخن مى كويند و حق را به باطل مى آميزند» و با توصيف مىيردازند و باطل را به صورت حق جلوه كر 
مى سازندء راه را براى فريب دادن مردم هموار كردانيده» و طريق رهايى آنان را از تنككناى نيرنكهايشان برييج و خم ساختهاند» آنان 
ياران و يبروان شيطان و زبانه تش دوزخند: (اولئكك حزب الشيطان الا ان حزب الشيطان هم الخاسرون». يس از اين اميرمومنان (ع) 
به تقوا و يرهيز كارى سفارش مى كندء و آنان را از منافقان برحذر مىدارد, و ويد كك 

يهاى اين كروه را برمىشمارد تا آنان را بشناسند و از آنها دورى كزينند و نفرت بيدا كنند» زيرا اينها هم كمراهند يعنى از راه خدا 
منحرف شده و هدايت نيافتهاند و هم با القاى شبهههاى باطل و سخنان نادرست ديككران را به كمراهى م ىكشانند, معناى الزالون 
المزلون نيز همين است. تلون آنها كنايه از اين است كه منافقان به سبب مقاصد باطل و اغراض فاسدى كه دارند احوال آنها بيوسته 
در تغيير» و كفتار و رفتار آنها جوراجور و دستخوش دك ركونى است و با هر كسى با جهره و زبانى جداكانه برخورد م ىكنند» تفتن 
منافقان يعنى كوشش آنان براى اين كه ديكران را در فتنه و بلا-اندازند نيز به همين معناست و به كوناكونى كفتار و رفتار آنها 
برحسب اغراض و مقاصدى كه دارند اشاره دارد» و مقصود از جمله يعمدونكم بكل عماد بيان اين است كه منافقان قصد دارند به 
هر نيرنكك و فريب مومنان را دجار هركونه سختى و ناكوارى سازند و منظور از جمله يرصدونكم بكل مرصاد ييكيرى و بررسى 
اقسام نيرنكها از طرف منافقان است تا بتوانند از طريق حيله و تزوير» در نابودى مومنان اقدام و آنها را به هر سختى و بدبختى دجار 
سازند» مراد از بيمارى دلهاى منافقان و ياكيزكى ظاهر آنان» دردهاى نفسانى است كه جان 

آنها را فرا كرفته مانند حسد و كينه و مكر و فريب» كه در نهان بر ضد آنان حيله و تزوير به كار مىبرند» و در آشكار نسبت به آنان 
اظهار خوشرويى و دوستى و محبت و خيرخواهى مى كنندء و اين رويه كه انسان با زبان جيزى را خوب و يسنديده بداند و خالاف 
آن رادر دل داشته و ينهان كرده باشد قانون و ضابطه نفاق استء مقصود از وازه صفاحهم صورت ظاهر آنهاست, و مراد از 
ياكي زكى صورتهايشان سلامت ظاهر آنها از بيماريهايى است كه دلهاى آنها رافرا كرفته است. فرموده است: ينهانى كام 
برمىذارتك. اين سحن كتايه از اين است كه اقدامات زبائى و عسلى غنود را درجهت مقاصد و اهدافئ كه دارتد يوشيده ذاشته و دور 
از فهم و اطلاع ديكران انجام مىدهند, جمله و يدبون الضراء نيز به همين معناست»ء وازههاى خفاء و ضرار و بنابر ظرفيت منصوبند» و 
اينها براى كسى كه در صدد فريب ديككرى است مثل آورده مىشود. فرموده است: وصفهم دواء ... تا العياء. يعنى: آنها مانند 
زاهدان و يارسايان مردمان را موعظه كرده به يرهيزكارى و فرمانبردارى خداوند دستور مىدهند. آشكار است كه اين سخنان درمان 
ناياكى و شفابخش كمراهى استء اما با كناهانى كه مرتكب مىشوند كردار آنها كردار فاسقان و كمراهان است» و 

كناه بز ركترين درد درماننايذير است. فرموده است: حسده الرخاء. يعنى اكر در زند كى كسى فراخى و كشايشى بينئد بر او حسد 
مىورزندء و موكدوا البلاء واكر كسى را در سختى و كرفتارى مشاهده كنند با سخن جينى و فتنهانكيزى بر رنج و محنت او 
مىافزايند» به جاى صفت موكدواء مولدوا (توليدكنند كان) نيز روايت شده و معناى آن روشن استء و مقنطوا الرجاء يعنى اكر 
كسى اميد جيزى را داشته باشد مقتضاى طبع آنها اين است كه او را نوميد كردانند» زيرا روش منافق دروغككو همواره براين است 
كه دور را نزديكك و نزديكك را دور نشان دهد. فرموده است: لهم بكل طريق صريع. اين سخن اشاره بر اين است: كسانى كه در 
نتيجه فريب و نيرنكك اينها كشته شده يا آزار و آسيب ديده بسيارند واه طريق يا كنايه از مقاصد كوناكون منافقان» و يا منظور 
نيرنككها و بدانديشيهاى مختلف آنهاست كه در هر صورت مستلزم اذيت و آزار ديككران است. فرموده است: الى كل قلب شفيع. 
يعنى: از وي كيهاى منافق اين است كه در هر دلى به كونهاى راهى خاص او يبدا كندء و براى نفوذ در وى وسيلهاى جداكانه فراهم 
ساؤد» قا خود را دوست فسكان حص دشمتان قلنداد كدو يدين طريق شؤاقد قتنة يدراه اندازد و شون شر يدايا سازده 


و در واقع او دوست همكان نيست بلكه دشمن همككى استء همجنين جمله لكل شجو دموع كنايه ازاين است كه براى دست يافتن 
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به مقاصد و اغراض خود در برابر كريه و اندوه ديكران» به دروغ اظهار غمكينى مى كنند و اشكك مىريزند در حالى كه آنان دشمن 
غمديد كانند. فرموده است: يتقارضون الثناء و يتراقبون الجزاء. يعنى هر يكك از آنها همكار خود را مىستايد تا او نيز به ستايش وى 
اقدام كند و در برابر كار خود از او انتظار ياداش دارد. فمروده است ان سالوا الحفوا. يعنى: اكر از كسى درخواستى داشته باشند 
براى اين كه او درخواست آنها را انجام دهد اصرار مىورزند و يافشارى مى كنندء و اين از صفات زشت به شمار آمده جنان كه حق 
تعالى قفرمو ابنت: (لا سلون الناس الحاقا). فرمودة اسك# و ان .عذلوا كشفوا. يغتى اكر كسى را سرزتش كتند مهاف اورا اشكار و 
ازاين طريق او را شرمنده و سرافكنده مى سازند و بسا اين كه عيبهاى او را در حضور كسى به او مى كويند كه دوست نمىدارد وى 
در جريان آنها قرار كيرد؛ و اينها از آن ناصحان خيرانديش نيستند كه در هنكام عتاب و بازخواست يرده از كناه انسان برندارند و به 
كنايهاى لطيف و سربسته اكتفاء كنند» و ان حكموا اسرفوا يعنى اكر يكى از آنها حكمر 

انى و فرمانروايى يابد در بيداد كرى و شكمخواركى زياده روى مى كندء و در شهوترانى و بهره كيرى از خوشيهاى دنيا يا از حد 
فراتر مى كذارده زيرا او به سبب جهل و نادانى نمىتواند عواقب كارها را بيش بينى كند و مىيندارد هيج كارى بهتر و بالاتر از 
آنجه او م ى كند در اين جهان نيستء جمله قد اعدوا لكل حق باطلا- يعنى براى اين كه حق را باطل جلوه دهند و آن را در جامه 
تزوير خود بيوشانند شبهاتى آماده كردهاند» و لكل حى قاتلا اين كه براى هر زندهاى كشندهاى فراهم ساختهاند كنايه از اين است 
كه براى از ميان بردن هر حقى وسيلهاى مهيا كردهاند» وحى در اين جا اعم از انسان زنده وهر امرى است كه هنككامى كه آنان در 
صدد تباهى و نابودى آن برمىآيند ثابت ويا بر جا باشدء جمله و لكل باب مفتاحا يعنى براى هر درى از حيله و تزوير كليدى 
ساختهاند» وازه مفتاح (كليد) استعاره است» در عبارت و لكل ليل مصباحا وازه ليل (شب) براى امور مشكل و مبهم استعاره شده 
است» همجنين وازه مصباح (جراغ) براى آراء و نظرياتى كه آنان در اين كونه امور اظهار و بدينوسيله در آن دخالت كرده نيرنكك 
خود را به كار مىبرند استعاره شده است. مانند حيلهاى كه عمرو بن عاص در جنكك صفين در شبى 

كه به ليله الهرير معروف است به معاويه موخت تا لشكريان شام قرآنها را بر سر نيزهها بلند كنند و از سياه عراق بخواهند كه قرآن 
ميان آنها داورى كندء و براى رهايى از جنككى كه شاميان را به ستوه آورده بود جز اين راى منافقانه و نيرنكك زيركانه راهى نبود 
معناى عبارت يتوصلون الى الطمع بالياس اين است كه منافقان با اظهار بىنيازى از آنجه در دست مردم است و زهد نمايى» به مطامع 
خود دست مىيابند» جنان كه راه و روش بسيارى از زاهدان اين زمان است» توصيف منافقان به اين كه جيزى را كه مى خواهند به 
دست آورند ضد وسيله تحصيل آن را به كار مىبرند» بليغ ترين تعريف ممكن درباره اهل نفاق و تزوير است. فرموده است: ليقيموا 
به اسواقهم. وازه اسواق (بازارها) براى همين رفتار رياكارانه و مزورانه منافقان با مردم؛ و طريقه داد و ستد آنان استعاره شده؛ و 
بيروى آنها ازاين روش براى اين است كه بازار خود را كرم داشته» و كالاى ريا و تزوير خويش را رواج بخشند, جمله و ينفقوا به 
اعلاقهم نيز به همين معناستء وازه اعلاق (جيزهاى نفيس) براى آراء و انديشههاى منافقان كه به يندار خودشان بسيار ارزشمند و 
غالى انت : اسعاره شدة اسك قرموده اسث: يقولون .د نا فو همون: يعدن 

منافقان با كفتار خود شبهه در دلها مىاندازند و باطل را به صورت حق جلوه كر مى سازند. فرموده است: قد هونوا الطريق. يعنى اينان 
مىدانند براى ييشبرد مقاصد و نيرنكهاى خود جكونه كام بردارند و راه خويش را هموار سازند» جمله واضاعوا المضيق به معناى 
اين است كه تنكناها را بيج و خمدار كردهاند» وازه مضيق كنايه از طرق دقيق مداخله در امور است و منظور از يبج و خم دادن به 
طرق مذكور اين است كه منافقان هنكامى كه بخواهند در امر مشكل و دشوارى خود را وارد سازند» قصد خود را اظهار نمىدارند 
وؤاتمود فى كندد كه عندق آنها جيز ذيكرى اسةه نا كار غنود را از نظر ديكران بوشيده داشعه وامزراير آثان مشعة سازنك كه 
مبادا بر حيله و تزوير آنها آ كاه شوند و مقصود آنان حاصل نككردد. فرموده است: فهم لمه الشيطان. يعنى آنان ياران و ييروان 


اليظافن و حمه القراق واذم سه با تكفيق براي شرارتياق ور كك أنه انتضاره شده زيرا كترارتياى سافقان ماعن هلها سردا 
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آتش موجب اذيت و آزاراست. 
خطبه 1/48-در ستايش خدا و ييامبر 


[صفحه 7ثىلا] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: مقله العين: بيه جشمء همهمه: آهسته و به كونهاى كه ديكرى نشنود با خويش سخن 
كفتن» طامسه: به معناى دارسه؛ يعنى: از ميان رفته» (ستايش ويه خداوندى است كه آثار قدرت و شكوه كبريائى خويش را آن 
جنان 1 شكار ساخته كه ديدهها را از مشاهده شكفيتهاى قدرتش در حيرت فرو برده» و انديشههايى را كه در انسان خطور مىكند از 
شناخت حقيقت صفات او بازداشته است. كواهى مىدهم كه هيج معبودى جز او نيست و اين كواهى از روى ايمان و يقين و 
اخلاءص و اعتراف است و كواهى مىدهم كه محمد (ص) بنده و فرستاده اوستء او را در هنككامى فرستاد كه نشانهدهاى هدايت 
كهنه كشته و راههاى دين از ميان رفته بود او حق را آشكار ساخت و خلايق را اندرز داد» و به سوى راستى و درستى راهنمايى 
كردء و به ميانهدروى دستور داد» درود خداوند براو و خاندانش باد. امام (ع) به مناسبت آ ثارى كه خداوند از قدرت و سلطنت خود 
ظاهر فرموده» و آنجه را از ملكوت آسمانها و زمين به ما نشان داده» و نظام اكملى كه در عوالم وجود برقرار كرده او را سياس كفته 
استء آثار قدرت و نظام اكملى كه جشم خرد و بينش از مشاهده كيفيت آن حيران و قرين شكفتى استء بلكك 

ه هر ذرهاى را كه آفريده مايه همين حيرت و اعجاب استء وازه مقل (جشمها) استعاره براى مشاهده شكوه و جلال كبريايى بارى 
تعالى و استعاره مناسبى استء زيرا عظمت و قدرت و كبريايى او مقتضى صدور آثار بزركك و شكفتانكيزى است كه ديده دلها را 
مشاهده آنها دجار حيرت استء وو از اين كه انديشهها و آنجه را در دلها خطور مىكند از شناخت حقيقت باز داشته براى اين است 
كه وجود بارلى تعالى كمال مطلق است و اين صفت مستلزم عجز اوهام بشرى از ادراكك حقيقت اوستء منظور از هماهم النفوس 
افكارى است كه به دل خطور مى كند و انسان درباره آنها مىانديشدء و در ييرامون اين موضوع يبش از اين مكرر سخن راندهايم» 
يس از اين امام (ع) به كلمه توحيد شهادت مىدهادء و آن را با جهار صفت همراه مى كند: ١-اين‏ كه كواهى او مقرون به ايمان 
استء يعنى اقرارى است كه با اعتقاد قلبى مطابق است. -١‏ شهادت مذكور از روى ايقان استء يعنى اعتقادى است بر يايه يقين به 
اين شرح كه جز او خدايى نيست و هر اعتقادى جز اين درست نيست. ”7 اين كواهى از روى اخلا-ءص استء يعنى اين اعتقاد را از 
هر جه جز اوست خالص كرده است و با او جيزى را موجود و معتبر نمىبيند. - اين كواهى با اذعان توام استء و اذعان ثم 
ره اخلاءص و نتيجه حصول كمال آن استء و تفاوت درجات اذعان بستكى به مراتب اخلاص دارد» و طاعتها و عبادتهاى ديكر نيز 
كه از شرايط و لوازم كلمه توحيد است به آن باز مىكردد. يس از اين كلمه ديكر شهادت را كه كواهى دادن به رسالت ييامبر اكرم 
(ص) است بازكو و براى اشاره به مراتب فضيلت آن بزركوار, اوضاع جهان را در هنكام بعثت آن حضرت. و زشتيها و نارواييهايى 
را كه در آن موقع حاكم بوده بيان مىكندء وازه اعلام الهدى (نشانههاى هدايت) را براى ييشوايان دين كه رهنمايان راه خدايند 
استعاره آورده» همجنين واه مناهج را براى قوانين شرع كه جزئيات احكام را در بردارند» و لفظ دروس و طموس را براى نابودى 
اين آيينهاى الهى يبش از بعثت ييامبر اكرم (ص) استعاره فرموده استء واو در جمله و اعلام الهدى دارسه براى حال است, معناى 
فصدع بالحق اين است كه آنجه را بدان مامور شده بود تبليغ و حق را در برابر باطل آشكار فرمود؛ و براى اين كه مردم را از 
كمراهى و سر كردانى به راه خدا بازكرداند به اندرز و ارشاد آنها يرداخت. و با سيره و روش خود آنان را به طريقه رشد و صواب 
هدايت كرد و به ييروى از شيوه عدالت و استقامت در راه راست دستور داد. 

[صفحه 7ثىلا] 


حباء: بخشش. ذرء: آفريد» اى بندكان خدا! بدانيد خداوند شما را بيهوده نيافريده» و سرخود رها نكرده استء مقدار نعمتهايى را كه 
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بر شما ارزانى داشته مىداند» و بخششهايى را كه به شما فرموده بر شمرده استء بنابراين از او ييروزى و رستككارى بخواهيد؛ و 
درخواست خود را به عرصه داريد؛ و ازاو طلب رستكارى بخواهيد. و درخواست خود را به اوعرصه داريد» وازاو طلب بخشش و 
احسان كنيد زيرا ميان شما و او حجابى نيست و بر روى شما درى بسته نشده استء او در هر جا و در هر آن و حضور دارد؛ و با هر 
انسى و حنى همراه استء عطا به ثروتش زيانى وارد نم ىكند» و بخشش از دارايى او نمىكاهد» و درخواست كنند كان نعمتهايش را 
تمام نمى كنندء و عطا يافتكان خزاين او را به يايان نمى رسانند» و توجه به كسى او را از توجه به ديككرى باز نمىدارد» و آوازى او را 
از شنيدن آواز ديكر مشغول نمىسازد؛ و بخشش نعمتى وى را از كرفتن نعمتى ديكر مانع نمىشود و خشمء او رااز رحمت باز 
نمىدارد» و رحمت او رااز عذاب قابل نمى كرداند» ينهان بودنش (از ديدهها) آشكار بودنش را (به سبب ظهور آثار) مانع نيست» 
هم نزديكك است و هم دور هم بالاست و هم يايين» در عين اين كه آشكارا 

ست ينهان استء و در عين اين كه ينهان است آشكار استء جزا مىدهد و جزا داده نمىشود. آفريد كان را به وسيله تفكر و انديشه 
نيافريده» و درمانده نشده تا از آنها طلب يارى كند. يس از اين اميرمومنان (ع) به كونهاى فشرده به شنوند كان كوشزد مى كند كه 
آفرينش آنها بيهوده و بدون هدف و مقصود نيست و خداوند آنها را مانند جهاريايان مهمل و سرخود رها نكرده واز آنجه درباره 
آنها اراده فرموده دست باز نداشته است» سيس براى اين كه آنان را به شكر نعمتهاى الهى وادار و ترغيب كندء تذكر مىدهد كه 
خداوثد تعمتهايئ را كه به شما ارزائى داشته مودائل» وبه حكونكى و اندازه وشمارة آنها آ كاه اسه ازاينق رويس از اين سكن 
فرموده است: فاستحوه يعنى از او بخواهيد درهاى بركت و نصرت غود را به روى شما بككشايد» و استنجحوه يعنى برآوردن حاجتها 
و نيازهاى خود را از او بخواهيد, و اطلبوا اليه يعنى از يبشكاه او درخواست كنيد كه شما را به راه راست و آنجه موجب خشنودى 
اوست هدايت فرمايد» و استمنحوه و كمالات لازمه انسانى را به شما ارزانى بدارد» و حصول اينها از طريق شكركزارى و انجام دادن 
عبادات كه به انسان آمادكى مىدهد تا مشمول رحمت يرورد كار كردد ميسر است. فرموده است: ف 

ما قطعكم عنه حجاب ... تا انس و جان. اين كفتار در بيان مرتبه كمال و عظمت يروردكار» و تنزيه اواز صفات آفريد كان استء و 
ذكر اين كه او به بندكان نرديكك استء تا مردم آنجه مى خواهند از او طلب كنند, و به او تقرب جويند, و از او بيروزى و رستكارى 
بخواهند, و ازاو عطا و بخشش و روا شدن آرزوهاى خود را درخواست كنند» و جون حق تعالى منزه از جا و مكان است ميان او و 
بندكانش حجاب و در كاهى نيست و در همه جا حاضر و ناظر است يعنى با علم خود بر همه جيز احاطه دارد زيرا او از تحيز و 
جاكرفتن درجايى مبراست» همجنين او در همه اوقات و تمام زمانها حضور دارد» براى اين كه وجود زمان براى او ظرفيت داشته 
باشد» يعنى او منزه است» مشمول زمان كه به اندازه مراتب معلولات از وجود او متاخر است قرار كيرد» و مع كل انس و جان يعنى با 
علم خود به همه انسيان و جنيان احاطه دارد جنان كه فرموده است: (و هو معكم اينما كنتم) يعنى هر كجا باشيد او با شماست. 
فرموده است: لا يثلمه العطاء ... تا نائل. معناى استقصاى نائل اين است كه عطا كير نده» جود و بخشش خداوند را به حد نهايت آن 
برساند» و اين موضوع جنان كه فرموده است محال استء و برهان آنجه در اين باره فرموده اين است كه خلل و 

نقصان و يايان كرفتن و به نهايت رسيدن آنجه در مقدور است مستلزم محدوديت و نياز استء كه اين دو از صفات ممكنات 
مى باشد و خداوند واجب الوجود است و هيج يكك از شوون او ممكن الوجود نيست. و جون هر جه در معرض اين احوال قرار كيرد 
در زمره ممكنات استء بنابراين واجب الوجود از اين احوال منزه مىباشد؛ همجنين برهان كفتار آن حضرت كه فرموده است: لا 
يلويه شخص عن شخص يعنى: كسى نمى تواند او را از ديكرى روكردان استء تا ... و لا تولهه عن عقاب اين است كه روكرداندن 
و سركرم شدن مستلزم غفلت از جيزىء و يرداختن به جيز ديكرى است كه بيش از اين از آن غافل بوده استء همجنين اكر دادن 
نعمتى مانع از باز كرفتن نعمتى ديككر شود» و خشم و غضبء بذل لطف و رحمت را جلوكير باشد مستلزم اين است كه قدرت او 
محدود و ناجيز بوده و تعلق به منشائى جسمانى داشته باشدء كه اين نيز مستلزم نقصان كه لازمهاش احتياج و امكان است خواهد بود 
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و خداوند متعال از نياز و امكان منزه مى باشدء و نيز بذل رحمتء او را از عقاب و كيفر باز نمىدارد» زيرا ترحم مستلزم رقت طبع و 
ترهذلى تاشى از عوارض عجسمى اندت و ذاث مقدس بارى تعالى از ابنها منزه انث فرموذة است: ولا يجنه البطون عن الظهوي: اين 
كفت 

ان فحتمل ذو كونه تفسير السث» نمث ابن كه شفاى ازاز خردها كه تم تواندد جكونكئ ذاث مقندس اورااذراك كندو 
ناييدايى او در برابر جشمها كه نمى توانند او را ببينند» ظهور او را در برابر ديده دلها و ييدايى او را در جهره آثار قدرت و ملكوت 
عزت مانع نيستء دوم اين كه خداوند منزه از امكان است و در جايى قرار ندارد تا در آن جا مخفى بوده و بر اشياء ظهور نداشته و 
ناييدا باشد» مراد از جمله و لا يقطعه الظهور عن البطون اين است كه ظهور يا آكاهى او به همه امور عوامل وجود مانع آن نيست كه 
ناديده و نابيدا بوده و خردها نتوانند او را ادراك كنندء و يا جكونكى علم او را به نهان امور و حقايق اشياء بدانند. فرموده است: 
قرب» يعنى با علم و قدرت خود به همه اشياء نزديكك است همجون نزديكى علت بر معلول خود فناى يعنى: دور است از اين كه 
عقول و حواس او را ادراكك كنند. فرموده است: و علافدناء بلندى و برترى حق تعالى در قياس وى با آثار و مخلوقات او مانند برترى 
علت بر معلول است,. و مقصود از دنو نزديكى او با همه شرف و برترى به آفريدكان است. فرموده است: و ظهر فبطن و بطن فعلن» 
اين تاكيدى است بر آنجه ييش از اين فرموده استء و ما سابقا بطور مكرر در اين باره توضيح 

دادهايم. فرموده است: لم يذرء الخلق باحتيال ... تا لكلالم. اين كفتار در تنزيه حق تعالى است كه آثار خود را با به كار كرفتن 
وسايل و اسباب و جاره انديشى و غور و بررسى يديد نياورده و هيج كاه به سبب خستككى و درماندكى از غير خود يارى و مدد 
نجسته استء زيرا استعانت از غير» نشانه محدود بودن توانايى و مستلزم جسميت است. 

[صفحه 7ثىلا] 

معقل: يناهكاه» صروم: جمع صرم و صرمه؛ رمهاى از شتر حدود سى نفر» عشار: ماده شتران آبستن ده ماهه» شم الشوامخ: كوههاى 
بلند معهدها: قسمتهايى از آن كه مسكون استء سملق: زمين صاف و همواره اى بند كان خدا! شما را به تقوا و برهي زكارى سفارش 
مى كنمء زيرا تقوا زمام انسان» و قوام سعادت اوستء يس به رشتههاى محكم آن جنكك زنيد و به حقايق آن تمسكك جوييد؛ تا شما 
رابه سر منزل رفاه و آسايش و جايكاههاى ير وسعت و فراخ و دزهاى ايمنى و سراهاى عزت و ارجمندى برساند» در روزى كه 
جشمها يكسره خيره مىشودء و همه جا را تاريكى فرا مى كيرد» و رمهدهاى شتران آبستن ده ماهه (بهترين مال و منال) فراموش 
مى كردد» و در صور دميده مىشود؛ در اين هنككام هر جانى از كالبد خود بيرون مىرود؛ وهر زبانى لال مى كردد و كوههاى سر 
برافراشته يست و سككهاى محكم خرد و نرم مىشود» زمينهاى سخت همجون سرابى لرزان» و جاهاى مسكون صاف و هموار و 
بىنام و نشان مى كردد» يس نه شفيعى وجود دارد كه شفاعت كندء و نه خويشى هست كه سختى را دور كرداند» و نه يوزش سود 
مى بخشد.) امام (ع) يس از آن كه خداوند را از آنجه سزاوار او نيست تنزيه» و به آنجه شايسته اوست توصيف مى كن 

د به تقوا و يرهي زكارى سفارش مىكند و به بيان فضيلتها و آثار نيكوى آن مىيردازد» وازه زمام را براى تقوا استعاره فرموده است. 
زيرا يرهيزكارى مانند زمامى كه بر ناقه است انسان را به راه حق مى كشاند و او رااز كرايش به سوى باطل باز مىدارد» و مراد از 
اين كه تقوا قوام است اين است كه بنده را سالكك راه خدا مى كرداند و او را در اين راه مقيم و يايبند مىسازد و در اين جا قوام كه 
مصدر است جانشين مقيم كه اسم فاعل است شده است. فرموده است: فتمسكوا بوثائقها. يعنى به رشتههاى محكم آن جنكك زنيد؛ و 
اينها همه عبادتهايى است كه از اجزاى تقوا به شمار است و تمسكك به آنها عبارت از مداومت و مواظبت بر اين اعمال استء معناى 
و اعتصموا بحقائقها اين است كه اين عبادتها را براى خداوند خالص كردانيد واز شايبه ريا و نفاق ياكيزه سازيد» زيرا خلوص در 
عبادت تنها طريقه رستكارى و راه رهايى از عذاب الهى است. فرموده است: تول بكم. فعل تول مجزوم است زيرا در جواب فعل 
تمسكوا و اعتصموا آمده استء منظور از اكنان الدعه جاهايى است كه از آلام حسى و عقلى خالى و بر كنار باشد واين محلها 
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همان غرفههاى بهشت و منازل آن است و مراد از اوطان السعه نيز همينهاست.ء زيرا با در 

نظر كرفتن تنكناى قفس تنء و خانههاى تنكك آتشينء غرفههاى بهشت منزلكاههايى ير وسعت و فراخ» و يناهكاههايى امن و استوار 
از عذابء و سراهاى آبرو وعزت در جوار رحمت يرورد كار است. فرموده است: فى يوم. جار و مجرور مذكور متعلق به تول 
مى باشد» و منظور از آن روز رستاخيز استء صفاتى را كه آن حضرت براى اين روز بيان كرده همانهايى است كه خداوند در قرآن 
كريم ذكرء و فرموده است: (انما يوخرهم ليوم تشخص فيه الابصار) و (و اذا لعشار عطلت) و (ونفخ فى الصور فصعق من فى 
السماوات و من فى الارض) و (يسثلونكك عن الجبال فقل ينسفها ربى نسفا فيذرها) ...و (فمالنا من شافعين و لا صديق حميم) و 
(فيومئذ لا ينفع الذين ظلموا معذرتهم) اينها برخى از احوال هولناكك روز قيامت محسوس استء اما درباره قيامت معقول كروهى از 
سالكان كفتهاند: هنكامى كه انسان را مركك فرا مىرسد ديده دل را به سوى آنجه از اوضاع و احوال آخرت براى او متكشف 
مى شود باز و خيره مى كندء در اين موقع همه جاى دنيا در نظر او تاريكك, و آنجه را يبش از اين مىديده از جشم او نايديد فى كردة 
و مال و منال يا شتران آبستن ده ماههاش فراموش مىشود. در اين هنكام كه منادى مركك او را به سوى ديار آخرت مى خواند جا 
ناز تنش بيرون مىرودء واين دعوت را اجابت مى كويد و يس از اين زبانش از كار مىافتد» و به سبب مشاهده جمال عظمت حق 
و جلال كبريايى او» كوههاى استوار سر برافراشته در نظرش يستء و در برابر ملكوت قدرت او آن جنان نابرابر و ناجيز مى كردد كه 
كويا همه آن كوههاى بلند و با عظمت از ميان رفته و نايديد شده؛ و به صورت سرابى كه مىدرخشد و حقيقتى ندارد درآمدهاند 
همجنين به سبب توجه به عالم ملكوت نظرش از جهان اجسام و جسمانيات بريده مىشود و آنجه را ازاين معموره به خاطر داشته به 
فرمان الهى و قهر و قدرت او همجون بيابانى صاف و هموار كشته استء در اين موقع است كه دست انسان از رسيدن به شفيعى كه 
ازاو شفاعت كند. و دوستى كه به دفاع از او يردازد كوتاه است, و هيج عذرى هم سودمند و يذيرفته نيست»ء و توفيق از خداوند 


است. 
خطبه 11 بعثت بيامبر و تحقير دنيا 


[صفحه 37ل] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: ساطع: بلند» وبق: نابود» لدن: نرم» ارهاق: يبوستنء (خداوند هنككامى ييامبر (ص) را به 
رسالت برانكيخت كه نه نشانهاى (از دين) بر يا و نه جراغ هدايتى فروزان» و نه راه روشنى نمايان بود. اى بندكان خدا! شما را به 
تقوا و يرهيزكارى سفارش مى كنمء و از دنيا برحذر مىدارم» زيرا دنيا كذركاه. و محل تلخكامى و ناكوارى استء ساكن آن كوج 
مى كند و مقيمش از آن جدا مىشود.ء دنيا به كشتى مىماند كه در كشاكش امواج دريا وزش تندبادهاى بنيان كن آن را به لرزش و 
جنبش در آوردء كروهى از سرنشينان آن غرق و نابود شوند و دستهاى كه جان به در بردهاند در ميان امواج دريا كرفتار باشند» و 
باد آنان را به اين سو و آن سو برد» و دجار بيم و هراس سازدء يس آن كه غرق شده ديكر به دست نمىآيدء و آن كه جان بدر 
برده نيز در شرف نابودى است. اى بند كان خدا! اكنون كه زبانها آزاد» و بدنها سالم» و اعضاء كاركزار» و جاى آمد و شد بازو 
ميدان فرصت فراخ است كار كنيد» بيش از آن كه فرصت از دست رود و مركك فرا رسد و آن را در برابر خود بينيد بىآن كه 
انتظار ورود او را داشته باشيد!) روشن است كه منظور امام (ع) از ياد آورى اوضاع 

جهان مقارن بعثتء. بيان برترى و بلندى مقام بيامبر اكرم (ص) است. فرموده است: حيث لا علم قائم. وازه علم و منار را براى 
رهنمايان راه خدا و داعيان به سوى او استعاره فرموده استء و منظور از عدم بر يايى علم حق و روشن نبودن جراغ هدايت» فقدان 
اينان در دوران فترت و زمان جاهليت است. فرموده است: و لا منهج واضح. يعنى هيج آيين درست و راه صحيحى كه به سوى خدا 


رهنمون شود واز شايبه اباطيل خالى و شايسته ييروى باشد در آن زمان وجود نداشت. يس از اين اميرمومنان (ع) به تقوا و يرهيز از 
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نافرمانى خحدا سفارش مى كندء و مردم را از دنيا برحذر مىدارد؛ و براى اين كه نفرت مردم را نسبت به آن برانكيزد به ذكر معايب 
آن مىيردازد؛ اين كه فرموده است: فانها دار شخوص (سراى كوج كردن) استء زيرا انتقال از آن ضرورى و اجتناب نايذير است و 
محله تنغيص براى اين كه خوشيهاى آن با رنجها و بيماريها آميخته است بلكه جنان كه كفته شده لذت در دنيا همان خلاصى از 
رنج است. فرموده است: ساكنها ظاعن و قاطنها بائن به منزله تفسيرى براى جمله دار شخوص مى باشد. فرموده است: تميد باهلها... 
تا الى مهلكك. اميرمومنان (ع) دنيا و احوال مردمش را در آنء به كشتى در هنكام وزيدن بادهاى سخت» 

و رويدادها و دكركونيهاى دنيا را به لرزش و جنبش آن تشبيه كرده. و ابتلاى به بيماريها و بروز رخدادهايى كه انسان را در آستانه 
نابودى قرار مىدهد به احوالى كه كشتى به هنكام وزش بادهاى سخت در ميان تلاطم امواج دريا بيدا م ىكند همانند كرده؛ و 
سرنكونى و يراكندكى مردم را به هنكام بروز برخى رويدادها به احوال سرنشينان اين كشتى كه كرفتار طوفان باد و تلاطم امواج 
دريا كرديدهاند شبيه دانسته كه برخى از آنها غرق و نابود مىشوندء, و دستهاى رهايى مىيابند» و مثل كسى را كه از غرق شده 
رهايى يافته مثل كسى شمرده كه از ابتلاى به بيمارى بهبودى يافته و بدين سبب مركك او تا دجار شدن به بيمارى ديكر به تاخير 
افتاده و در اين ميان بايد سختيها و رنجهاى زندكى را تحمل كند تا بالاخره مركك او فرا رسد جنان كه آن كس كه از غرق شدن 
جان به در برده است امواج دريا و طوفان باد او را به هر سو مىرانند و دجار هول و هراس و سختى و رنج مىسازند» ويس از 
رهايى از همه اينها باز هم از مركك كريزى ندارد و بايد در موقعى مركك او فرا رسد و به مرضى نابود كردد. منظور از مهلكك كه به 
معناى محل هلاكك است مرضى است كه انسان در آن جان خود را از دست مىدهد. يس از اين امام (ع) به س 

عى در عمل و كوشش در كار آخرت دستور مىدهدء و شرايط و احوالى را كه اكنون براى اين مقصود فراهم است يادآورى 
مى كند تا فرصت را غنيمت شمارند و از آن بهرهبردارى كنند» اين شرايط و احوال؛ داشتن زبان سالم و كوياست كه مى تواند با آن 
ذكر خدا را به جا آورد» وامر به معروف و نهى از منكر كند و ديكر تكاليفى را كه متوجه اين عضو است به انجام رساند» همجنين 
دارا بودن صحت بدن و كارآيى اعضاء و جوارح است كه بيش از آن كه بر اثر بيمارى و آسيب از كار بيفتند انسان را در به جا 
آوردن طاعت و عبادت كمكك و همراهى مى كنندء مراد از و المنقلب فسيح كشادكى ميدان عملء و كنايه از زمان تندرستى و 
جوانى استء و جمله و المجال عريض نيز مفهومى نزديكك به همين معنا دارد» ذكر فرا رسيدن اجل و درآمدن مركك براى بيم دادن 
و كشانيدن آنها به سعى در عمل براى آخرت است. سيس به شنوندكان كوشزد مى كند كه فرا رسيدن مركك را ييش از آن كه بر 
شما فرود آيد محقق بشماريدء يعنى به ياد آن باشيد و در دل خود آن را ثابت و يا بر جا بداريد و فرض كنيد كه همين حالا واقع 
شده استء زيرا در اين صورت انسان بيشتر به عمل وادار و برانككيخته مىشودء از اين رو ييامبر اكرم (ص) فرموده است: نابود كنند 
ه خوشيها را زياد ياد كنيد. و بدين سبب امام (ع) نهى كرده است از اين كه ورود مركك را در آينده انتظار داشته باشند» زيرا جنين 
انتظارى اين توهم را در انسان يديد مىآورد كه مركك از او دور است و با آن فاصله دارد؛ در نتيجه براى تلاش در عمل و كوشش 
در كار آخرت سست و بىاعتناء مى كردد. و توفيق از خداوند است. 

خطبه 144-در ذكر فضائل خويش 

[صفحه 48ل!] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: هينمه: آواز آهستهاى كه شنيده مىشود ليكن فهميده نمىشود. (از اصحاب محمد (ص) 
آنانى كه نككهبانان اسرار اويند مىدانند كه من هركز لحظداى از فرمان خدا و ييامبرش سربيجى نكردهام؛ بلكه در موقعيتهايى كه 
دليران در آن يشت مى كنند و كامها در آن وايس مىرود با او مواسات كردم واين به سبب شجاعتى است كه خداوند مرا به آن 
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جهره كشيدم, من غسل او را كه درود خداوند بروى و خاندانش باد متصدى بودمء وفرشتكان مرا يارى مىكردندء در اين حال 
خانه و اطراف آن به ناله و شيون درآمده بودند» كروهى از فرشتكان فرود م ىآمدند و دستهاى بالا مىرفتند و كوش من از آواى 
آهسته آنان كه بر آن حضرت نماز مى كزاردند جدا نمىشدء تا آن كاه كه او را در آرامكاهش به خاكك سيرديم. بنابراين جه كسى 
بداو دن حال زقد كن :وهر كف اواو سواوارض اسك ون نا بشن و اعقاء عرد نه جفكه بشتابيد و يقيى شما دز فبرد يا دشعنم 
خوبيش درستء و خالى از هر شكك و شبهه باشد» سوكند به آن كه جز او خدايى نيست من بر طريق حق هستم» 

و آنان بر لغزشكاه باطل قرار دارند» مى كويم آنجه را مى شنويدء و براى خود شما از خداوند درخواست آمرزش مىكنم.) خلاصه 
خطبه مذكور اين است كه اميرمومنان (ع) به منظور اين كه شنوند كان را نسبت به اوامرى كه صادر مى كند مطيع و فرمانبردار سازد 
مراتب شرف و برترى خود را به شرح زير كوشزد مى كند: -١‏ او هركز و در هيج لحظهاى از آنجه خداوند و ييامبرش دستور داده 
سرييجى و نافرمانى نكرده استء و در اين باره به دانش اصحابى كه نككهبانان دينند استشهاد فرموده استء منظور از عبارت 
المستحفظون من الصحابه اصحاب دانشمند و ديندارى است كه محافظت كتاب خدا و دين از آنان خواسته شده يعنى به نككهبانى 
آنها كمارده كرديدهاند و اسرار قرآن و سنت به آنها سيرده شده است. برخى از شارحان كفتهاند اين كفتار امام (ص) به آنجه 
بعضى از اصحاب در قبال ييامبر خدا (ص) مرتكب شده و در جاهايى نسبت به آن حضرت زبان درازى كرده و لب به اعتراض 
كشودهاند اشاره دارد» جنان كه نقل شده در رويداد حديبيه هنكامى كه بيمان صلح نوشته مىشد عمر مخالفت كرد و به بيامبر خدا 
(ص) عرضه داشت آيا ما بر حق نيستيم؟ ييامبر (ص) فرمود: آرى بر حقيم» عرض كرد: آيا آنها دروغكو نيستند؟ فرمود: بلى. عرض 
كرد: جكونه اسث كه ما رادر دين خود دجار شكك و ترديد مىسازى؟ بيامبر خدا (ص) فرمود: من به آنجه فرمان داده مى شود 
عمل مى كنم عمر برخاست و به برخى از صحابه كفت: آيا خداوند وعده دخول مكه را به ما نداده بود. در حالى كه اينكك از آن 
محروم شده و با شكك و شبهه در دين خود به ديار خويش باز مى كرديم, به خدا سوكند اكر يارانى مىداشتم هر كز دستخوش شكك 
و شبهه نمىشدهم. ابوبكر به او كفت: واى بر تواز كفتار و رفتار ييامبر (ص) يبروى كنء به يرورد كار سوكند او ييامبر خداست» و 
خداوند او را ضايع نمى كرداند» سيس به او كفت: يس در آينده به مكه وارد خواهد كرديدء ازاين رو در هنكامى كه ييامبر (ص) 
مكه را فتح كردء و كليدهاى خانه به آن حضرت تقديم شد عمر را فرا خواند و فرمود: اين است آن وعدهاى كه به شما داده شده 
بوه ا دذيكر مواسات أن حشيرش با يامير مدا (صن) ذرفدا كردن حان عويقن اسك و اين مق ست كه استصاض به أن 
حضرت دارد. و در موارد متعدد اتفاق افتاده. كه از آن جمله در جنكك احد است و اين هنكامى بود كه اطرافيان ييامبر (ص) آن 
حضرت رارها كرده وفرار اختيار كرده بودند» و على (ع) همجنان در كنار ييامبر (ص) ايستاده و يايدارى مى كرد. مورخان نقل 
كرد 

داند در جنكك احد هنكامى كه بيامبر خدا (ص) مجروح شده واز آن حضرت رمقى بيش باقى نمانده» و مردم فرياد مىزدند محمد 
(ص) كشته شده اسثء دستهاى از سياه مش ركان مشاهده كردئد آن حضرت در حالى كه زنده اسث در ميان كشتكان افتاده اسث از 
اين رو آهنكك او كردندء بيامبر (ص) به على (ع) فرمود: اينها را از من دور كنء على (ع) حمله كرد, و آنها را فرار داد و فرمانده 
آنها را كشتء سبس كروهى ديكر از لشكريان دشمن يورش آوردندء و ييامبر (ص) دوباره همان را به على (ع) فرمود, و او به آنان 
هجوم برد وسر دسته آنها را كشتء براى بار سوم دسته ديكرى قصد آن حضرت كردند كه به همان نحو به وسيله على (ع) 
سركوب و فرارى شدندء بيامبر خدا (ص) در اين باره مىفرمود: جبرئيل (ع) در همين موقع به من كفت: اى محمد اين است 
مواسات و يارىء به او كفتم» جه مانعى دارد او از من است و من از اويم» جبرئيل كفت: و من از هر دو شمايم. و نيز محدثان روايت 
كردهاند كه در اين روز مسلمانان شنيدند هاتمى از جانب آسمان ندا مىدهد: لا سيف الا ذوالفقار و لا فتى الا على (هيج شمشيرى 
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ر جنكك حنين يس از اين كه مسلمانان يشت كرده يا به فرار كذاشتند تنها على (ع) با جند تن از بنىهاشم در كنار يبامبر (ص) باقى 
ويا بر جا ماندند و به حمايت و دفاع از آن حضرت بيرداختند» و على (ع) كروهى از (هواذن) را در بيش روى ييامبر (ص) به قتل 
رسائيك تاامم كه« اتصنار بار كفس وافراد هيوان شكية غورةتد ةو اعوال انها عست سبلناتان درام عيطي داشتاة 
دلاوريهاى آن حضرت در نبرد خيبر مشهور استء و منظور از اين كه فرموده است و لقد و اسيته ... تا الاقدام اشاره به همين موارد 
است. فرموده است: نجده اكرمنى الله بهاء نجدت از صفات فاضلهاى است كه از فروع ملكه شجاعت است و كاهى هم از آن به 
شجاعت تعبير مىشود. -٠‏ در هنككامى كه بيامبر (ص) دعوت حق را لبيك كفت على (ع) كارهاى مربوط به آن حضرت را 
سريرستى كردء و امورى را كه تنها به او اختصاص دارد در حال رحلت ييامبر بر عهده داشتء و سر مباركك آن حضرت بر سينه او 
بود» كفته شده مراد اين است كه در آن هنكام سر آن بزركوار بر روى زانوهاى على (ع) بود» و دراين صورت موقع خم شدنء 
سرش بر سينه او قرار مى كرفت» و ظاهرا منظور اين است كه يبامبر (ص) در موقع شدت مرضء تكيهاش بر او بود» در مورد اين كه 
جان مق 

دس بيامبر (ص) يس از مفارقت از تن» در كف او جارى كشت و آن را بر رخسار خود كشيدء مراد از جان يا نفس خون آن 
حضرت استء زيرا نقل شده كه ييامبر اكرم (ص) در هنكام وفات» اندكى خون قى كرد و على (ع) آن بر جهره خود كشيد» واين 
عمل منافاتى با نجاست خون ندارد» زيرا رواست كه خون رسول اكرم (ص) از عموم اين حكم خارج باشدء جنان كه روايت شده 
است اباطيبه حجام هنكامى كه ييامبر (ص) را حجامت كرد خون آن حضرت را آشاميدء و ييامبر (ص) فرمود: از اين يبس شكمت 
دردمند نخواهد شد. همجنين على (ع) به كمكك فرشتكان عهدهدار غسل جسد مقدس ييامبر خدا (ص) بود او بدن مطهر را 
مى شست و فضل بن عباس آب مىريختء نقل شده است در آن هنكام كه فضل بر روى جسد آن مىريخت,. على (ع) جشمان او 
را با يارجداى بسته بود» از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه به على (ع) جشمان او را با يارجداى بسته بود, از ييامبر اكرم (ص) 
روايت شده كه به على (ع) فرموده است: هيج كس جز تو بر عورت من نظر نمىكند مككر اين كه كور مىشود واز على (ع) نقل 
كردهاند كه فرموده است: عضوى از بدن ييامبر (ص) را برنكردانيدم مكر اين كه خود بركردانيده مىشد و من در آن احساس 
سنكينى نمى كردم و كُويى كسى مرا در اين 

كار يارى مىكردء واينها جز فرشتككان نبودند» وازهوهاى حيا و ميتا بنابراين كه حال از ضمير مجرور به» در جمله فمن ذا احق به 
مى باشند منصوبند. اما در مورد اين كه جكُونه جسد ييامبر اكرم (ص) به خاكك سيرده شود و آيا براى آن حضرت لحد حفره و يا به 
رسم مردم مكه قبر كنده شود؟ ميان اصحاب اختلاف شدء عباس بن عبدالمطلب عبيده بن جراح را كه به رسم مردمان مكه كور 
حفر مى كرد و ابىطلحه انصارى را كه بر طبق عادت مردم مدينه لحد م ىكند احضار كرد و در اين موقع كفت: خداوند! آنجه را 
مى خواهى براى بيامبرت بركزين» و جون دراين هنكام ابوطلحه وارد كرديد لحد براى آن حضرت كنده شد همجنين درباره اين 
كه جه كسى وارد قبر شود تا جسد مقدس ييامبر (ص) را در لحد كذارد اختلاف شدء على (ع) فرمود: جز من و عباس كسى درون 
قبر نشود» و يس از آن اجازه داد فضل بن عباس و اسامه بن زيد نيز به قبر درا يندء در اين ميان ناله انصار بلند شد و خواستند از آنان 
نيز يكك اتن به قبر ييامبر خدا (ص) در يده ازاين رواوس بن خولى كه از مجاهدين بدر بود نيز وارد قبر شدء توضيح داده مى شود 
واه ضريح كه در خطبه آمده كاهى بر مطلق قبر اطلاق مىشودء و دراين صورت هم لحد وهم غير آن را شامل 

مى كردد. اما درباره اين كه خانه و اطراف آن همصدا با فرشتكان به شيون درآ مده و كروهى از فرشتكان فرود م ىآمدند» و دستهاى 
ذيكربة أسمان بالادمىرسدوو تا آن كاه كه امير (ص) بد ساكة سيرده شد صنداى أهسته آثان كه بر آن حشرت تماز 
مى كزاردند از كوش على (ع) قطع نشده استء ما در بخشهاى نخستين كتاب شرح دادهايم كه جككونه بشر آواز فرشتكان را 
مى شنود» همجنين روشن كردهايم كه نماز فرشتكان به اين ب ركشت دارد كه واسطه افاضه رحمت يرورد كار بر بندكان مى شوند» و 
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نيز معناى بالا رفتن و يايين آمدن آنان را توضيح دادهايم. بايد دانست كفتار امام (ع) را تا آن جا كه ممكن است بر ظاهر آن حمل 
كردن اولى و سزاوارتر است از اين كه با زحمت به تاويل آن يرداخته شود. در هر حال ذكر اين فضيلتها در اين جا به منزله صغراى 
قياس ضمير از شكل اول است كه به وسيله آن استدلال فرموده است به اين كه كسى نسبت به ييامبر (ص) از او شايستهتر نيست» و 
تقدير كبرا اين است كه هر كس در ارتباط با ييامبر خدا (ص) اين جنين باشد سزاوارتر به اوستء و در نتيجه آشكار مىشود كه 
بيامبر خدا (ص) از او شايستهتر نيستء و تقدير كبرا اين است كه هر كس در ارتباط با ييامبر خدا (ص) اين جنين با 

شد سزاوارتر به اوستء و در نتيجه آشكار مىشود كه هيج كس از او نسبت به رسول اكرم (ص) حق و شايستهتر نيستء و منظور از 
اين حقانيت» سزاوارتر بودن او از نظر منزلت و داشتن مناسبت به ييامبر (ص) استء براى اين كه در حيات آن بزرركوارء او برادر و 
وزيرش بود و بس از مركك نيز او وصى و جانشينش مى باشدء بنابراين منظور آن حضرت اين نيست كه ذاتا و شخصا از ديكران 
سزاوارتر استء بلكه مراد. حق و شايستهتر بودن اواز نظر نسبت با رسول خدا (ص) و احراز جانشينى اوست. امام (ع) يس از ذكر 
فضيلت و سوابق موقعيت خود, به شنوند كان دستور مىدهد كه با دلايل و براهينى كه دارند به سوى نبرد با دشمن خويش بشتابند 
منظور از بصائر عقايد آنهاست مبتنى بر اين كه آنها برحقند و دشمن آنها بر باطل استء و امام (ع) با سوكند به يرورد كار اين 
عقيده آنها را تابيد» و تاكيد م ىكند كه در آنجه دستور مىدهد بر مقتضاى حق و بر طبق آن اسثء و دشمن آنها بر يرتكاه باطل و 
لغزشككاه انحراف استء اين كه فرموده است: من بر جاده حقم, براى اين است كه مردم را به سوى خود بكشاند» و ذكر اين كه 
دشمن بر لغزشكاه باطل قرار دارد به منظور اين است كه از دشمن بيزارى جويند» زيرا باطل بر خلاف حق راه ر 


[صفحه ]86١6‏ 
از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است: عجيج: فرياد» نينان: جمع نون به معناى ماهى بزركك, (خداوند ناله و فرياد حيوانهاى 
وحشى را در بيابانهاء و كناهان بندكان رادر خلوتهاء و آمد و رفت ماهيها را در زرفاى درياهاء و تلاطم امواج آب را بر اثر تندبادها 
مىداند» و كواهى مىدهم كه محمد (ص) بركزيده خدا و آورنده وحى اوء و بيكك رحمت اوست. آغاز اين خطبه در بيان اين 
است كه علم خداوند به جزئيات موجودات با همه كثرت و اختلافى كه دارند احاطه دارد» و اين كه فرموده است: خداوند فرياد 
حيواتات وحشى وا درضابانها كه بر اثر لخشكساك وى كباعئ الهاو كويى به د ركاه او استغاثه مى كنند م ذائد براق اين است كه 
كوشزد كند انسان سزاوارتر است به اين كه به در كاه او التجا كندء و به او يناه برد» همجنين ذكر اين كه خداوند بر كناهانى كه 
بندكان در ينهانى انجام مىدهندء و آمد و شد ماهيها در يهنه و زُرفاى درياها آكاه استء بدين منظور است كه مردم از ارتكاب 

كناه در خلوت به كمان اين كه مكان امنى براى اين كار است دورى جويند. 

[صفحه ]86١6‏ 
جاش: دل» اوار: كرمى آتشء الشمس غربت: خورشيد نايديد شدء انصابها: رنج دادن آن» تحدبت: مهربانى و محبت كردء رذاذ: 

باران ريز» عبدوا: خوار كردند, اما بعد: من شما را به تقواى خداوندى سفارش مى كنم كه آفرينش شما را آغاز كرد؛ و بازكشت 
شما به سوى اوء و برآوردن خواستهاى شما به عنايت اوستء رغبت و آرزوى شما به او منتهى مىشود, و راه راست شما به او ختم 
مى كردده و به هنكام ترس و بيم به او يناه مىبريد. همانا تقوا و يرهي زكارى داروى بيمارى دلهايتان» و بينايى براى كورى قلبهايتان» 
و بهبودى براى بيمارى بدنهايتان» و درمان تباهى سينههايتان» و ياكيز هكننده آلودكى جانهايتان» و زداينده تاريكى جشمانتان و 


ايمنى براى ترس دلهايتان و روشنى در برابر سياهى تي ركيهايتان مى باشد. يس فرمانبردارى خداوند را ييراهن زير قرار دهيد نه جامه 
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روء بلكه آن را زير ييراهن جز بدنتان قرار دهيد و ميان دندههايتان جا دهيدء و بر كارهايتان فرمانروا كردانيد و آن را براى ورود به 
آبشخورتان و واسطه براى رسيدن به درخواستهايتان» و سير براى ترس و بيمتان» و جراغ درون كورهايتان» و آرامش براى طول 
وحشت و هراستان؛ و كشايشى براى اندوه منازل سخت خويش قرار 

دهيدء زيرا فرمانبردارى خداوند نككهدارنده از مهلكههايى است كه از هر سو مىرود؛ و كرمى آتش كه زبانه م ىكشد. يس هر كه 
تقوارا بيشه خود كند شدايد و سختيها كه در كنار او قرار دارد از او دور» و كارها يس از تلخكامى براى او شيرين و كوارا 
مى كردد. و امواج كرفتاريهاى بيابى بر طرف و دشواريهاى جانفرسا برايش آسان مىشود, و كرامت و بزركوارى يس از محروميت 
از آن» همجون باران دانه درشت بر او مىبارد» و رحمت و عطوفت خداوند كه از او باز كرفته شده بود شامل حال او مى كردد» و 
جشمدهاى نعمت يس از فرو نشستن به جوشش درمىآيد و بركت يس از قطع شدن آن. مانند باران به فراوانى به او ببارد. بنابراين 
از نافرمانى خداوندى كه شما را با يند خود سود بخشيده. و با فرستادن ييامبران اندرز داده» و با نعمتهاى خود بر شما منت نهاده 
مسحو براق برسعتن ولد كن او نفس خويش را رام و فرمانبردار سازيد و حق طاعت او را به جا آوريد. سيس («بدانيد) اين 
اسلام دين خداست كه آن را براى خويش بركزيده؛ و زير نظر عنايت خود آن را يرورش و كسترش داده؛ و براى تبليغ آن بهترين 
آفريدكانش را انتخاب كرده. و يايههاى آن را بر اساس محبت خويش بر يا داشته استء همه دينها را با عزت اس 

لام خوار ساخته؛ و ملتها را با بلند داشتن آن يست كردانيده؛ و با اكرام آن دشمنانش را تحقير كرده؛ و با يارى دادن به آن 
مخالفانش را مغلوب داشته و با بر يا داشتن اركان آن يايههاى ضلالت را ويران ساخته» و تشتككان (علم و معرفت را) از حوضهاى 
آن سير آب فرموده؛ و 1 بككيرهاى آن را براى 1 بكشها بر كرده است. يس از اين به رسالت ييامبر كرامى (ص) كواهى مىدهد, و 
سيس به تقوا و يرهي زكارى سفارش م ىكند ودر تاكيد اين مطلب به ذكر صفاتى از حق تعالى مىيردازد كه توجه به آنها باعث 
ترس و هراس از نافرمانى خداوند و موجب رو آوردن و يناه بردن به اوستء از جمله اين كه خداوند سبحان مبداء آفرينش و مرجع 
بازكشت انسان در معاد حسى و عقلى است جنان كه فرموده است (و هو خلقكم اول مره و اليه ترجعون) و ما درباره اين مطلب 
مكرر توضيح دادهايم؛ ديكر اين كه خداوند است كه خواستهاى شما را بر آورده مىكندء و آرزوهاى شما به او باز مى كردد و رو 
به سوى او داريد زيرا حق تعالى منتها و مقصد همه موجودات است و همه به او بازكشت دارندء و ديكر اين كه فرموده است: و اليه 
مرامى مفزعكم يعنى در ترس و وحشتهاى خود به او يناه مىبريدء و اين جمله مانند اين است كه كفته مى شود فلان 

مرمى قصدى يعنى در مشكلات يناه من به اوستء همجنان كه خداوند متعال فرموده است: (اذا مسكم الضر فاليه تجارون). يس از 
اين اميرمومنان (ع) صفات و آثارى از تقوا به شرح زير بيان مىكند كه انسان وادار مىشود به اين فضيلت رو آورد و آن را يناه 
خود كرداند: ١‏ - درمان درد دلهاى شماست. بيش از اين شرح دادهايم كه يرهيز كارى داروى دردهاى اخلاقى و صفات زشت 
نفسانى است كه موجب هلا-كت انسان است. -١‏ بينايى براى كورى دلهاى شماست. مراد رهايى جشمهاى دل از كورى نادانى 
است. - درمان بيمارى بدنهاى شماستء زيرا يرهيزكارى مستلزم كاستن در خوردن و آشاميدنء و بسنده كردن به اندازه نياز استء 
جنان كه آن حضرت در آن جا كه ويكيهاى يرهيزكاران را بر شمرده كم خوردن را يكى از صفات آنان ذكر فرموده استء و ما 
مىدانيم يرخورى جه بيماريهاى بسيارى كه در بدن انسان به وجود مىآورد. از اين رو آن بزركوار فرموده است: المعده بيت 
الادواء يعنى شكم خانه همه دردهاست. ؟- موجب اصلاح تباهى سينههاى شماست,. منظور زدودن زنكار كينه. حسد, يليدى و نيات 
بدى است كه بر خلاف دستورهاى خداوند در دلها جاى دارد» و تقوا مستلزم نفى و تركك همه اينها و ياكيزه شدن دل از اين صفات 
استء زيرا ميد 

| اينها و همه بديها دوستى دنيا و دلبستكى به لوازم يوج آن است,ء و آن كه تقوا را بيشه خود ساخته ازاينها بر كنار مىباشد. ه- 
ياكق كنده الود كن تجانياق شماسة» بعتن تقر جانياق شما راق آلوه كن و يليدى نات تشع كهمانه تابودى شماست ياكدة 
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مى كند» اين سخن همانند كفتار ييش آن حضرت است كه فرموده است تقوا داروى دلهاى شماست ليكن اين دو تعبير با يكديكر 
فرق دارد» زيرا در آن جا كه داروى دلها كفته شده به اعتبار اين است كه صفات زشت مانند بيماريهاى زيانبارى است كه انسان را 
دجار نابودى مى سازد؛ و تعبير دوم از نظر اين است كه خويهاى نايسنديده به منزله آلودكيها و يليديهايى است كه مانع ورود انسان 
به بهشت قدس خداوند و جايكاه صدق مى كردد. *- زداينده تاريكى جشمهاى شماستء اين معناى جمله: و جلاء عشاء ابصاركم 
مى باشدء وازه عشاء براى تاريكى كه عارض ديده باطن مى شود و صفات زشتى كه مانع ادراك حقايق مى كردد استعاره شده 
استء اين كلمه باغين نطقهدار نيز روايت شده و مراد از آن تاريكى اوهام ناشى از نادانى است كه از آن به يرده غفلت تعبير 
ف وده يتابراين قرا كه نفس را براق وصول يهخرعنات كمال اماد كن وشايسشك ميذهد زدافده اين تاريكنى وروت نب 
خش جشم باطن انسان استء اين كه امام (ع) تقوا را جلاى (روشنى) جشم خوانده از باب مجازء و از قبيل اطلاق نام مسبب بر سبب 
است. 7- ايمنى براى ترس دلهاى شماستء زيرا مىدانيم كه يرهي زكارى سبب ايمنى از عذاب آخرت است و ممكن است در برابر 
ترس و بيمهاى دنيا نيز مايه امنيت و سلامت باشدء زيرا بزركترين ترس و بيم انسان در دنيا مركك و هر جيزى است كه موجبات آن 
رافراهم كند. در حالى كه ارباب تقوا و معرفت از بيم مركك فارغ بوده و بسا اين كه مردن و رهايى يافتن از قفس تن محبوب آنها 
نيز مى باشدء زيرا مركك براى آنان وسيله خلاصى و وصول به لقاى برترين محبوبشان استء و خداوند متعال به همين مطلب اشاره 
كرده و فرموده است: (يا ايها الذين هادوا ان زعمتم انكم اولياء لله من دون الناس فتمنوا الموت ان كنتم صادقين) آيه شريفه دلالت 
دارد بر اين كه هر كس از روى صدق و راستى مدعى دوستى خداوند است آرزوى مركك دارد» و نيز فرموده است: (قل ان كانت 
لكم الدار الاسخره عندالله خالصه من دون الناس فتمنوا الموت ان كنتم صادقين). 8- روشنى سياهى تاريكيهاى شماست (اين ظاهر 
معناى جمله و ضياء سواد ظلمتكم مى باشد- مترجم) وازه ظلمت كه بر تاريكى اطلاق مىشود براى نادانى و غفلت دل 

استعاره شده؛ و جون تاريكى سياهى را به همراه دارد با ذكر آن استعاره مذكور ترشيح داده شده استء و اين عبارت نظير كفتار آن 
حضرت است كه فرموده است: و جلاء عشاء ابصاركم. جنان كه ملاحظه مى شود در تمامى جملات مذكور صنعت تضاد موجود. و 
قرينهدها با ضد آن ذكر شده است. يس از اين اميرمومنان (ع) سفارش خود را با ذكر شرايط و آدابى كه بايد در طريق طاعت و 
فرمانبردارى خداوند رعايت شود تاكيد م ىكند: -١‏ طاعت و بندكّى خداوند را شعار خود قرار دهيد» شعار به معناى جامه زيرين» و 
در اين جا كنايه ازاين است كه هميشه ملازم طاعت خداوند بوده و مانند جامه زير كه با بدن ملازمت و بيوستككى دارد همواره 
فرمانبردار اوامر او باشيد» و لحظهاى سر از فرمانش برنتابيد» قيد دون دثاركم اشاره به اين است كه طاعت خدا را جامه ظاهر خود 
قرار ندهيدء بلكه آن را در جان خود جاى دهيدء زيرا در غير اين صورت جز فايدهاى اندكك جيزى عايد آنها نخواهد شدء دثار به 
جامه رويين كفته مى شود. ؟- جمله و دخيلا دون شعاركم. در تاكيد مطلب بالاستء و دستور مىدهد كه طاعت خداوند را در زير 
جامه زيرين خويش قرار دهيد» بديهى است اين عمل در جامه غير محسوس امكانيذير استء سيس آن بزركوار سخن مذكك 
وررا تفسيرء وفرموده است و لطيفا بين اضلاعكم يعنى آن را در ميان يهلوهاى خود جاى دهيد. وازه لطف اشاره به جنبه 
اعتقادى و عقلى طاعتء و تعبير بين اظلاعكم كنايه از اين است كه آن را در دلهاى خود جايكزين سازيد. - طاعت خداوند را امير 
و فرمانروا كردانيد» وازه امير را از نظر حرمتى كه طاعت خداوند دارد و لزوم مقدم داشتن آن بر ديككر كارها براى آن استعاره 
فرموده است. 8- آن را آبشخورى براى هنكام ورود خويش قرار دهيد؛ منظوراز هنكام ورود» روز رستاخيز است,ء وازه منهل 
(7بشخور) را براى طاعت الهى استعاره آورده است. زيرا انسان از طريق يرهي زكارى و فرمانبردارى خداوند مى تواند در روز رستاخيز 
از شرابى كه ويزه ياكان و نيك وكاران است سيرآب كردد. ه- طاعت خداوند را در ييشككاه او شفيع» و براى رسيدن به مقاصد 
خويش وسيله قرار دهيد» بديهى است انسان با طاعت و بندكّى» شايستكّى مىيابد كه خداوند مطالب او را برآورده سازد؛ وازه 


شفيع براى وسيله و آنجه مايه تقرب به دركاه يرورد كار مى كردد استعاره شده است. #- آن را سبرى براى روز وحشت و هراس 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/80 از ربدلا 


خود قرار دهيد» آشكار است كه بندكى حق تعالى در روز قيامت كه روز فزع اكبر و فرا رسيدن بزركترين هول و وحشت است 
انسان 

راز عذاب خداوند مانع و نككهدار است. 7- آن را جراغ اندرون كورهاى خويش كردانيد؛ ما مىدانيم جكونه بندكى و 
فرمانبردارى خداوند انسان را براى يذيرش انوار علوى و اسرار الهى كه موجب رهايى از تاريكى خانه كور و عذاب آخرت است 
مستعد و آماده مى كرداند» ودر حديث است كه: كار نيكك كور نيك وكار را مانند جراغى كه در تاريكى بتابد روشن مى كندء وازه 
مصابيح (جراغها) را به مناسبت روشنى آنها براى طاعت و فرمانبردارى خداوند استعاره فرموده است. 8- همجنين طاعت يرورد كار 
براى وحشت طولادنى قبر مايه سكون خاطر است كه انسان به آن انس مى كيرد جنان كه روايت شده است: كار نيكك و خلق نيكو 
دارنده آن را يس از مركك به صورت جوانى زيباروى و ياكيزه جامه و خوشبوى ديدارء و به او سلام فى كتل» او هى كويد انو 
كيستى؟ وى ياسخ مىدهد: من خلق تعالى سبب آرامش خاطر از وحشت و هراس آخرت مى كردد» زيرا ترس و وحشت در جايى 
به انسان دست مىدهد كه اواز آن غافل بوده؛ و انتظار آن را نداشته استء و براى انتقال به آن جا آماده نشده؛ و دلبسته وطن 
بيشين و كسان خود بوده؛ و همه انس خويش را به آنها منحصر كرده باشد, اما اهل طاعت و فرمانبرداران اوامر حق بيوسته در 
انديشه سراى آخرت و در 

ياد خانهداى هستند كه بدان انتقال خواهند يافت» به انس با يرورد كار اعتماد و اطمينان مىيابند» و به بدان انتقال خواهند يافت» به 
انس با يروردكار اعتماد و اطمينان مىيابند» و به ذات او توجه مى كنند, از اين رو انس خود را هميشه به او منحصر ساخته و شادى 
آنها بيوسته براى وصول به لقاى اوست, و اعتقادشان در اين دنيا اين است كه: فقط بدنهايشان با مردم دنيا همسايكى دارد» و برخى 
از اينان از مردم بريده دورى و كوشهنشينى اختيار مى كنندء بنابراين سزاوار است كه ترس و وحشت آخرت دامنكير آنها نشود؛ و 
اعمال آنها هول و هراسى را كه ممكن است عارض آنان كردد از ميان ببرد» البته جون انسان در دنيا نمى تواند حقيقه جكونكى 
زندكى يس از مركك را تصور كند و بشناسد ناكزير از آن بيمى در دل خود احساس مى كند ليكن يرتو انوار قدسى و انس با 
يروردكار اين بيم را از دل مىزدايد. 4- و نيز فرمانبردارى حق تعالى را وسيله رهايى از اندوههايى كه در طول سفر آخرت داريد 
قرار دهيدء يعنى طاعت خدا را از رنجها و اندوههاى منازل آخرت و هول و هراس آن مايه كشايش و آسايش خود كردانيد. -٠١‏ 
طاعت خداوند سبب محافظت از مهلكههايى است كه احاطه دارد» اين مهلكدها عبارت از صفات زشت و 

عادتهاى تايستدى اسث كه موجب تابودى الساق اسث» و مراد از اكتناق» احاطه: اين مخاطراث بر نفس آدمى اسبث با كوثهانى كه 
جز طاعت خداوند و فرمانبردارى از اوامر او جيز ديكرى نمى تواند انسان را از اين كرفتاريها برهاند» مقصود از جمله مخاوف متوقعه 
(بيمهايى كه مورد انتظار است) هول و هراس آخرت و كرمى آتش آن است. -١١‏ طاعت و يرهيزكارى باعث مىشود سختيها و 
كرفتاريهايى كه به انسان نزديكك شده است از او دور كردد. و در بسيارى از جاها طاعت به تقوا تعبير مىشود هر جند در برخى 
موارد طاعت اخض از تقوامى باشده در هر حال اين كه با فرمائبردارئ از اوامر خداوند سحيهاى آخرت از انسان دور مى شود 
روشن استء اما دور شدن آنها از انسان در ايام زندكى دنيا به سبب اين است كه يرهي زكاران بيش از كسان ديكر از بديها و شرور 
ديكران سالم و در امان مىمانند» براى اين كه آنان خود را از آميختكى با مردم به دور داشته و به خاطر متاع دنيا با آنها كشمكش و 
نزاعى ندارند» و هم بدين سبب كه دنيا را دشمن مىدارندء زيرا دوستى و حرص دنيا سرجشمه تمامى بديها و سختيهاست. -١١‏ 
طاعت الهى امورى را كه تلخ و رنجآوراست شيرين و كوارا مىسازدء اين امور يا مربوط به آخرت است مانند تكالى 

ف عبادى و آشكار است كه وظايف عبادى از نظر يرهي زكاران و اهل طاعت از هر جيز ديكر شيرينتر و لذت بخش تر استء اكر 
جه اينها در ابتداى كارء و آغاز سلوك در راه حق در كام او تلخ» و تحمل آنها براو و همه نادانها سنككين و دشوار بوده و هستء و 


يا اين كه مربوط به امور دنياست مانند تهيدستى و لختى و كرسنكى» واينها جنان كه مىدانيم نشانه و شعار يرهيز كاران بوده» و در 
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كام آنان اين ناكاميها از هر جيزى شيرينتر» و از هر شعارى بركزيدهتر است هر جند در آغاز سلوكك و بيش از رسيدن به ثمرات 
تقواء اين محروميتها در مذاق آنان تلخ و ناكوار بوده است. 1- فرمانبردارى از دستورهاى الهى موجب رهايى اواز امواج 
ناملايماتى است كه بيش از اين بى در يى او را فرا كرفته بود» وازه امواج را براى وضع نامطلوب بدنى و ملكات زشت اخلاقى 
استعاره فرموده است» همان ملكات و صفات زشتى كه اككر در نفس آدمى زياد و انبوه شود آن را در اقيانوس عذاب الهى غرق و 
نابوة شواهد ساقك» وجدييى انث كه رعايت تقوا باعت رهابى نفس از تاعتجاريى ومحر ضفات زشت از صفح ضمير او 
مى كرددء هر جند اين تي ركيها بسيار باشد. -١‏ طاعت خداوند سبب آسانى امور دشوارى مى كُردد كه يبش از اين آنان را رنج م 
ودادة است» ؤيرا عتكامى كه يرهير كاران كريارة عدف فيس حووتي انديقتد هامر دشوازى از امور ونيا كابر ديكران شكة زو 
مشكل اسشابر آنان آسان جراهد شد مائدد مكديق ى سارق و شداك ديك حسطيى هردامز سحت از اموز خرت كد ور أغاز 
تكليف براثر نداشتن بينش لازم مايه رنج و تعب آنها بوده بر آنان سهل و كوارا خواهد كرديد. -١18‏ فرمانبردارى از دستورهاى 
خداوند سبب مىشود كه يروردكار باران بخشش و كرامت خود را به فراوانى بر آنان ببارد» منظور از بارش كرامت در جمله و 
هطلت عليه الكرامه كمالات نفسانى يايدارى است كه انسان بدانها متمتع و كامياب مى كردد» و جون افاضه اين كمالات شباهت به 
ريزش باران دارد» لذا واه هطل (باران شديد دانه درشت) را براى افاضه آنها استعاره و به كرامت اسناد داده است» همجنين وازه 
قحوط (خشكسالى) براى نايابى و عدم افاضه كرامت الهى بيش از آن كه از طريق تقوا شايستكّى بيدا كنند استعاره كرديده است. 
8 طاعت الهى باعث مى شود تا خداوند كسانى را كه بيش از اين به سبب عدم تقوا شايستكى شمول رحمت او را نداشتهاند نيز با 
افاضه كمالات نفسانى و نعمات باطنى مورد رحمت و عطوفت خود قرار دهد, واه تحدب (مهربانى) براى اراده ترحم و 

يا آثار آنء ونيز كلمه نفور (رميدن) براى عدم وجود آثار مذكور بيش از آراستكى آنان به تقوا استعاره شده است. -١1‏ 
فرمانبردارى يرورد كار سبب مى شود نعمتهاى خداوند كه ييش از اين از آنها محروم بوده به سوى او روان كردد. وازه تفجر (جريان 
يافتن) براى يخش انواع نعمتهاى دنيوى و اخروى استعاره شده. و خداوند متعال در اين باره فرموده است: (و من يتق الله يجعل له 
مخرجا و يرزقه من حيث لا يحتسب)» همجنين وازه نصوب (فرو رفتن آب در زمين) براى عدم وجود اين نعمتها بيش از شايستكى و 
يرهيزكارى او استعاره كرديده. و وجه مناسبت در هر دو استعاره شبيه بودن نعمت به آب است. 18- فرمانبردارى و يرهيزكارى 
موجب باريدن بركت يس از كميابى آن استء وازه وبل (بارش شديد) براى بسيارى ريزش بركت يس از به دست آوردن 
شايستكى و برهي زكارى استعاره شد. و وازه رذاذ (نم نم باريدن) براى كمى بركت بيش از اختيار طاعت و تقوا استعاره كرديده 
استء مناسبت استعاره مذكور در اين جا نيز به سبب مشابهت بركت به باران است. اين كه يرهيز كارى سبب مزيد افاضات ربانى به 
كسانى است كه داراى يكى از كمالاءت نفسانى باشند روشن استء جنان كه اكر كسى خويشتن را به علم و دانش آراسته كرده 
ولى زهد و عباد 

ت را بيشه نساخته اككر راه برهي زكارى و فرمانبردارى خدا را در بيش كيرد به زهد وعبادت نيز دست مىيابد. اميرمومنان (ع) يس 
از بيان فضيلتهاى طاعت و تقوا و ترغيب مردم در روآوردن به آنها همجنان به ادامه اين مطلب يرداخته و از نظر نعمتهاى ديكرى 
كه خداوند كشابشكر يبتك كان ارزائى داشعة اشت» آثان راابه فرمائبردارى و يزرهيز كارئ تشؤيق م ى كند :از مله ايى كه خطداوتك 
با يند و اندرزهاى خود بندكانش را بهرهمند مىسازد. يعنى آنها را به سوى بهشت خويش مى كشاندء و به عطا و بخشش خود 
ترغيب مى كندء و با فرستادن بيامبر به سوى بندكان آنان را اندرز مىدهد و با نعمتهاى خويش به آنان احسان و انعام مىفرمايد. 
جنان كه خداوند متعال در جندين جاى كتاب خود فرموده است: (و اذكروا نعمه الله عليكم). 

]86١86 [صفحه‎ 
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زمينهاى شنزار» عوج: با فتح عين هر جه داراى ساق باشد و مانند نخل بر ياى ايستد, و به كسر عين هر جه خلاف اين باشد مانند 
راهء عصل: كزى, ساخ: فرو رفت» سنخ: اصل» ريشه» ازف: نزديكك شدء يس از آن خداوند اسلام را به كونهاى قرار داده است كه 
دستاويزهاى آن كسسته نمىشود. و حلقههايش باز نمى كردد و بنيانش ويرانى نمىيذيرده و يايههايش زوال نم ى كيرد» و درخت 
خستى آن بر كنده نمىشود ومدتش بايان نمىيابد» و احكام آن كهنه و شاخههايش كنده نمىشود؛ و راههايش تنككء و 
آسانيهايش دشوار و سبيديهايش سياه نمى كردد» آنجه را اسلام بريا داشته كى نمىيذيرد» جوب آن را ييجيدكىء و راه آن را 
دشوارى و جراغهاى آن را خاموشىء و شيرينى آن را تخلى نيست. بنابراين اسلام آيينى است كه خداوند يايههاى آن را در زرفاى 
حق فرو برده» واساس آن را استوار كردانيده» و جشمه جوشانى است كه نهرهاى آن ير آبء و جراغهاى آن فروزان است» ستون 
نوربخشى است كه رهروان طريق حق از آن بيروى مى كنند, و نشانههايى است كه بدان راه مىجويند» و 

آبشخورهايى است كه وارد شوند كان از آن سيرآب مى شوند. خداوند نهايت خشنودىء و والاترين قوانين اصلاحى و تربيتى؛ و 
برترين هدايت و ارشاد خود را در اين دين قرار داده استء از اين رو اسلام در نزد خداوند اركانش مطمئنء و بنيانش بلند» و 
برهانش روشن و روشنيهايش تابان» و قدرتش ارجمند. و منار بلند يايهداى است كه برانداختن آن ممكن نيست» يس آن را كرامى 
بداريد و ييروى كنيد و حق او را به جا آوريدء و جايكاه بلند آن را بشناسيد. امام (ع) يس از اين دستور مىدهد كه نفس خود را 
براى عبادت و بندكى خداوند رام و خوار سازيد و حق خدا راادا كنيد همان حقى كه آن را از بندكان مىخواهد و عبارت از 
اطاعت و فرمانبردارى خداست» سيس از اسلام سخن مى كويد و فضيلتهاى آن را بيان مىكند و به آن ترغيب مىفرمايدء و در 
حقيقت,ء اين سخنان تفسيرى درباره جكونكى طاعت و عبادت خداوند استء و مانند اين است كه فرموده باشد: حق طاعت او را كه 
همان اسلام است ادا كنيد» و براى آن فضيلتهايى به شرح زير ذكر فرموده است: -١‏ خداوند اسلام را براى خويش بركزيده است. 
يعنى آن راراه شناخت خود و وسيله رسيدن به ياداشهاى خويش قرار داده است. -1١‏ خداوند اسلام را زير نظر خود يرورش و 
كسترش 

داده استء واه على عينه هنككامى به كار برده مى شود كه نسبت به جيزى عنايت و اهتمام خاص وجود داشته باشدء و مانند اين 
است كه اسلام كار يا صنعتى است كه آن كسى كه اين صنعت براى او ساخته و يرداخته شده آن را بركزيده و زير نظر خويش قرار 
داده استء واه عين مجازا براى علم و آكاهى به كار رفته و على براى حال استء يعنى با علم او به شرف و فضيلت و حكمتى كه 
در وجود اسلام است. و اين مانند قول خداوند متعال مىباشد» كه به موسى عليهالسلام فرموده است: (و لتصنع على عينى). '- 
خداوند بهترين آفريدكانش را براى آن بركريده استء يعنى بهترين خلق خود محمد (ص) و ائمه (ع) را براى تبليغ اسلام برانكيخته 
و انتخاب كرده است. - خداوند يايههاى دين اسلام را بر اساس محبت خويش بريا داشته استء وازه دعائم براى اهل اسلام يا براى 
اركان آن استعاره شده» و وجه مشابهت در استعاره مذكور اين است كه اسلام مانند سقفى كه بر روى ستونهايش بر ياست بر اركان 
خود قيام و قرار دارد» وازه على در جمله على محبته براى حال است و ضمير هاء به اسلام بركشت داردء يعنى خداوند يايهدهاى 
اسلام را در حالى كه آن را دوست مىدارد بريا داشته استء و كفته شده كه ضمير مذكور به الله بركشت دار 

د و مانند اين است كه كفته شود: طبع الله قلبى على محبته يعنى خداوند دل مرا بر محبتش مهر زده است. ه- خداوند با عزت اسلام 
اديان ديكر را خوار كرده استء منظور از ذلت اديان» عدم توجه و التفات خداوند به آنهاست كه دراين صورت وازه ذلت مجازء و 
اطلاق آن از باب كذاشتن نام سبب بر مسبب استء و يا اين كه مقصود خوارى مردم كيشهاى ديككر استء و مضاف كه وازه اهل 
باشد حذف شده است و روشن است كه عزت اسلام سبب هر دو امر مىباشد. #- جمله وضع الملل برفعه نيز نظير معناى جمله بيش 
است يعنى با بلند كردانيدن اسلام» كيشهاى ديكر را يست كردانيده است. -١/‏ جمله واهان اعداءه بكرامته نيز در همين زمينه است» 
يعنى خداوند با كرامى داشتن دشمنان آن را تحقير كرده استء مراد از دشمنان اسلام» مشركان و تكذيب كنندكان از اديان ديكر 
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استء و مقصود از اهانت آنها كشتار و كرفتن جزيه و تحقير آنان استء و تكريم اسلام عبارت از كراميداشت آن و مردمش 
مى باشد و اين كه مسلمانان را در نفوس ديكران ارجمند و بزركك داشته است. 8- در جمله و خذل محاديه بنصره مراد يارى اهل 
اسلام استء يعنى خداوند با يارى اهل اسلام دشمنان آن را دجار خذلان و شكست كرده است. در جملات جهاركانه بيش صنعت 
تضا 

د موجود استء زيرا قرينهدها در عزت و ذلتء بلندى و يستى؛ كرامت و اهانتء و يارى و خذلان ضد يكديكر است. 9- خداوند با 
استوار كردانيدن اركان اسلام و نيرومند ساختن آن يايههاى كمراهى را ويران كرده استء و واه اركان استعاره استء زيرا همان 
كونه كه وجود ساختمان بستككى به ستونها و يايهدهاى آن دارد» كمراهى نيز به عقايد فاسد و مردمى كه داراى آن تباهيها و 
كمراهيها هستند وابسته استء وازه هدم نيز براى از ميان رفتن اين كمراهيها بر اثر نيرومندى اسلام و مسلمانان استعاره شده است. 
-٠‏ خداوند تشنكان وادى معرفت را از جشمههاى زلال آن سيراب كرده است, وازه سقى (آب دادن) را براى افاضه علوم دين و 
كمالاءت نفسانى به آنها استعاره فرموده استء وازه عطش (تشنكى) براى آنانى كه كرفتارى خود را به جهل و نادانى دانسته واز 
دانش بى بهرهاند» و وازه حياض (آبككيريها) را براى دانشمندان اسلام كه حوضهاى علوم و حكمت دين مى باشند واين تشنكان از 
آنان كسب فيض مى كنند استعاره آورده است. -١١‏ خداوند آبكاههاى آن را به وسيله آب كشند كان آن يركرده استء واه مواتح 
(آب كشندكان) رايا براى سران و بزركان دين در قرن اول هجرى كه اسلام را از سرجشمه زلال آن يعنى ييامبر اكرم 

(ص) فراكرفتند استعاره فرموده و يا براى انديشدها و يرسشها و بررسيهاى دانشمندان اسلام درباره دين و احكام آن و فوايدى كه به 
دست آوردهاند» استعاره قرار داده استء و در هر دو صورت وجه مناسبت استعاره اين است كه آنان مانند كسى كه آب را از جاه 
بيرون مىكشد دين و دانش را از سرجشمه حقيقى آن كسب و استخراج كردهاند؛ وازه حياض براى آنانى كه از علوم و معارف دين 
استفاده مى برند استعاره شده است. -١7‏ خداوند اسلام را به كونهاى قرار داده كه دستاويزهاى آن كنده و كسسته نمىشود, وازه 
عروه (دستكيره) براى آنجه انسان به وسيله آن به اسلام متمسكك مىشود استعاره شده و با ذكر وازه انفصام ترشيح داده شده است» 
و جون كسى كه به اسلام جنكك زند از هلاكت اخروى رهايى؛ واز عذابهايى كه دامنكير بيروان اديان كذشته شده ايمنى مى يابدء 
لذا با ذكر اين كه دستاويز اسلام كنده و كسسته نمىشود به امنيت و دوام سلامت كسى كه به آن متمسكك مى شود اشاره فرموده 
اث زرا كته تشدن ؤستاويز عوجت بقاق سلافت كديس اسبك كدبه آن سكه زذه ات #ادسلقة أن كسيعه تس شود و اين 
سخن كنايه از اين است كه بيروان اسلام و اجتماع آنان مقهور نمىشوند. -١5‏ بنياد اسلام ويران نمى كردد 

وازه اساس براى كتاب خدا و سنت بيامبر اكرم (ص) كه اساس دينند و وازه انهدام را براى نابودى آنها استعاره فرموده است. -١8‏ 
يايدهاى اسلام از ميان نمىرود, وازه دعائم را براى دانشمندان اسلام يا براى كتاب و سنت و قوانين و احكام آن استعاره آورده 
استء و مراد از عدم زوال آنها عدم انقراض علما و دانشمندان اسلام ويا شريعت و احكام آن است. -١#‏ درخت اسلام ريشهكن 
نمى شود. واه شجره (درخت) را براى اساس و اركان اسلام استعاره فرموده است و معناى سخن بيش را دارد كه فرموده است: و لا 
انهدام لاساسه. 17- دوران آن را يايانى نيست: اين سخن اشاره به اين است كه دين اسلام تا قيامت يايدار است. -١8‏ شرايع آن را 
كهنكى نيستء منظور از شرايع» قوانين و اصول آن استء و اين سخن نيز نظير معناى جمله لا انقلاع لشجرته (درخت آن ريشهكن 
نمى شود) مىباشد. -١9‏ شاخههايش بريدنى نيستء يعنى بيوسته از درخت اسلام شاخدهاى نو روييده مىشود. واين رويش يايان 
يافتنى نيست» جنان كه هر ذهن صحيحى درباره اصول آن كه كتاب و سنت است انديشه و بررسى كند مى تواند به جيزهايى دست 
يابد كه ديكران بيش از او به آن نرسيدهاند. -٠١‏ راههاى اسلام را تنككى و دشوارى نيستء اين سخن اشاره د 

ارد به اين كه قوانين و تكاليف اسلام براى مكلفان دشوار نيستء و يا مراد اين است كه اسلام با سختى ملازمه ندارد و براى كسانى 


كه به آن متعهد مىشوند مايه رنج و زحمت نيستء جنان كه ييامبر اكرم (ص) فرموده است: من به دين حنيف ساده و آسانى 
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بركزيده شدم. ١؟-‏ راه صاف آن را ناهموارى نيستء اين كفتار كنايه از اين است كه اسلام آيينى است در نهايت اعتدال و در حد 
متوسط ميان صعبوت و سهولت زياد جنان كه بيشتر كيشها و آيينهاى ييشين كه بر اساس تشبيه و تجسيم بنا شده است جنين بود 
يعنى كام برداشتن در آن راهها و تصور آن عقايد آسان بود ليكن طريقه آنان از مقصد اصلى و مطلوب حقيقى دور» و رسيدن به 
توحيد خالص از راه آنها ناممكن بودء بنابراين راه ظاهرا صاف آنها ناهموار و بر خلاف اسلام داراى سختيها و دشواريها بوده است. 
7- صفا و باكيزكى آن را تي ركى نيست. وازه وضح (سبيدى) را براى ياكيزكى اسلام از تير كيهاى باطل و آنجه صفحه دل كافران 
و منافقان را سياه و تيره ساخته» استعاره فرموده است. 77- راه مستقيم آن را كزؤى نيستء واه انتصاب را كه ضد اعوجاج و كرْى 
است براى مستقيم بودن راه اسلام در رسانيدن انسان به سر منزل حق استعاره آورده؛ زيرا در دنيا تنها رآه 

راست و صراط مستقيم اسلام است. 755- اين كه فرموده است در جوب اسلام بيج و تابى نيست نيز به همين معناست. 10- جمله و 
لا وعت لفجه نيز به معناى سخن يبش و در تاكيد آن است. 78- جراغهايش خاموشى ندارد» منظور از جراغهاى اسلام دانشمندان» 
و مقصود از خاموشى آنها خالى شدن زمين از آنان است كه در هر دو مورد به طريق استعاره ذكر شده است. /ا7- شيرينى آن را 
هيج تلخى نيستء زيرا يرهي زكاران به سبب توجهى كه به هدف بلند و مقصد عالى خود دارند اسلام در كام آنها آن جنان شيرين 
است كه هركز بر اثر رنج اداى تكاليف احساس تلخى نمى كنند. 18- فرموده است: او يايه هايى استء يعنى اسلام متشكل از 
اركانى استء و اين سخن اشاره است به اين كه اسلام مجموعداى از اجزا مىباشدء مانند شهادتين» و نمازهاى ينجكانه» جنان كه در 
حديث آمده كه اسلام بر ينج يايه بنا شده است. فرموده است: اساخ فى الحق اسناخها اين كفتار اشاره است بر اين كه يروردكار 
يايههايى را كه اسلام بدانها استوار است براساس حق و اسرارى زرف بنا كرده كه جز اندكى از مردم بر اين رازها آكاه نيستند؛ و 
مقصود از اينها اسرارى است كه در عبادات موجود است. 19- خداوند اسلام را همجون منبعى قرار داده كه جشمههايش سرش 
ار استء سخن مزبور در بيان معرفى ماده و محتواى اسلام است كه عبارت از كتاب و سنت ييامبر اكرم (ص) مىباشدء و جون 
دانشهاى اسلامى اعم از عقلى و نقلى؛ مانند آب كه از جشمه جوشان و سرازير مىشودء از كتاب و سنت ريزش و تراوش مى كند» 
لذا وازه ينابيع را براى آنها استعاره فرموده استء و وازه عيون را براى آنجه محتواى كتاب الهى و سنت نبوى به آن برككشت دارد 
استعاره آورده استء و اين علم بارى تعالى و فرشتكان و ييامبر (ص) اوستء اين كه علوم مزبور زياد و سرشار است روشن است و 
نيازمند توضيح نيست. -"٠‏ اسلام جراغى است كه شعلههاى آن فروزان استء اين جمله به ماده و حقيقت اسلام اشاره دارد به اين 
لحاظ كه ادله و براهين احكام اسلام در كتاب و سنت موجود استء وازه مصابيح (جراغها) را براى ادله مذكورء از نظر اين كه 
روشنكر كسانى است كه بيراهه به سوى خدا كام برمىدارند استعاره فرموده؛ و افروختككى و اشتعال» ترشيح آن و بيانكر نهايت 
فروزش و تابش اين جراغها و روشنى كامل اين دلائل و براهين است. -"١‏ اسلام مناريا ستون نوربخشى است كه راهيان راه خدا از 
آن ييروى م ىكنند, و نشانههايى است كه براى يويند كان طريق حق نصب كرديده استء اين كفتار نيز به كتاب و سنت كه 

ماده و اساس اسلام است اشاره مى كند» زيرا در آنها دلايلى از احكام ظنى وجود دارد كه رهروان راه حق از آنها ييروى مى كنند» و 
طالبان حقيقت به وسيله نشانههايى كه در طول راه آنها نصب شده به مقصد خود راه مىيابند. 1- اسلام آبشخورهايى است كه وارد 
شوندكان از آنها سيراب مىشوندء وازه مناهل (آبشخورها) را نيز براى كتاب و سنت استعاره فرموده استء زيرا همان كونه كه 
تشنكان از آب جشمهها و آبشخورها سيراب مىشوندء آنهايى كه به اين سرجشمههاى دين رو آورند از انوار علوم بهرهمند 
مى كردند. 77- خداوند منتهاى خشنودى خود را در دين اسلام قرار داده استء جنان كه فرموده است: (و اتممت عليكم نعمتى و 
رضيت لكم الاسلام دينا)» همجنين فرموده است: (ان الذين عند الله الاسلام) زيرا كاملترين اسبابى كه انسان را به منتهاى كمالات 
انسانى مىرساند در اين دين قرار دارد» همان كمالاتى كه خداوند آنها را براى بندكانش يسنديده و منتهاى خشنودى خود را در 


تحصيل آنها قرار داده است. 6!- اسلام عاليترين قانون هدايت الهى است». ضمير متصلها در دعائمه به الله ركفت دارد» يعنى 
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خداوند اسلام را بر تمامى اصول و اركانى كه براى اصلاح و تربيت خلق خود مقرر داشته برتر قرار داده 

استء مراد از دعائم شرايع و قوانين الهى استء و آشكار است انوار هدايت و قانونهاى حياتبخشى كه اسلام براى بشريت آورده از 
ديكر شرايع و اديان برتر و والاتر استء و نقطه اعلاى همه نظامات» و اوج كمال ديكر اديان و شرايع به شمار است. ه"- اسلام قله 
بلند طاعت خداوند است,ء واه سنام (كوهان) براى آنجه مشتمل بر هدايت و ارشاد خلق است استعاره شده؛ وجه مشابهت اين است 
كه همان كونه كوهان شتر بر ديككر اعضاى آن بلندى و برترى دارد طاعتها و عبادتهايى كه در دين مقدس اسلام تشريع شده؛ نيز بر 
آنجه در اديان بيشين بوده است داراى شرف و رجحان است. #”- اركان اسلام در بيشككاه خداوند محكم و استوار است. مراد از 
اركان اجزاى آن استء و منظور از وثاقت و استحكام اين است كه خداوند يايهدهاى دين اسلام را با كمال دانشى كه به كيفيت 
برقرارى و منتهاى سودرسانى آنها داشته بر اسرارى حقيقتى استوار فرموده استء به كونهاى كه شكستن و از ميان بردن آنها ممكن 
نيست. /9*- اسلام بلند بنيان استء منظور مراتب بلند بزركى و فضيلت است كه مسلمانان در يرتو اسلام بدان دست مىيابند. و 
بلندى قدر اسلام و مسلمانان و احترامى كه در نفوس ييروان اديان ديكر دارند آشكار است. 8"- برهان اسلام 

تابناكك است. منظور از برهان» دليل و حجتى است كه اسلام مردم را به سوى آن دعوت مى كند, و آن قرآن و ديكر معجزات بيامبر 
اكرم (ص) است. و در اين كه برهان مذكور در اطراف و اكناف جهان تابان» و سبب هدايت مردم است شكى وجود ندارد. 84- 
انوار اسلام روشنى بخش استء واه نيران (جمع نور است) براى انوار علوم و اخلاق فاضله اسلام كه بر دانشمندان و ييشوايان آن 
تابيده و بدانها آراسته شدهاند استعاره كرديده است. -6٠‏ قدرت اسلام غالب است. منظور از اين كفتار نيرومندى وعزت وشوكت 
مسلمانان و دولت آنان و همجنين كسانى است كه به آنها يناه بردهاند. -8١‏ اسلام منادى بلند يايه استء و اين كنايه از بلندى مقام 
دانشمندان و يبشوايان آن استء و اين كه فضايل آنان در جهان يخش خواهد شد و مردم به وسيله آنان هدايت خواهند يافت. 51- 
اسلام را نمىتوان زير و زبر كرد» يعنى مردم نمى توانند آنجه را اسلام در درون خود دارد بيرون آورند» و كنجهاى حكمت آن را 
استخراج كنند و به زرفاى دانش آن برسندء به جاى وازه مثار» منال نيز روايت شده استء در اين صورت معنا اين است كه مردم 
نمى توانند دينى مانند اسلام بياورند» يا اين كه به كمال حكمت و منتهاى فوايد و آثار آن دست يابند» 

و نيز به جاى مثار» مثال هم ذكر شده كه معناى آن روشن است. اميرمومنان (ع) يس از بيان برتريهاى اسلام؛ به لزوم بزركداشت و 
بيروى» و همجنين به اداى حقوق آن سفارش مى كند, و اداى حقوق اسلام بدين صورت ميسر است كه با اعتقاد به شرف و منزلت 
آنء واين كه اسلام انسان را به بهشت خداوند مىرساند به احكام آن عمل شود؛ و جايكاه آن حفظ كردد؛ جايكاه اسلام بدون 
شكك دل است نه تنها زبان و شعارهاى ظاهرى. 

]86١86 [صفحه‎ 

بحبوحه الدار: ميان» وسط خانه» غيطان: زمينهاى هموار» محاج: جمع محجه. جاده. ميانه راه» معقل: يناهكاه» فلج: ييروزى» متوسم: 
زيركء استلام: جامه جنكك يعنى زره يوشيد. سيس خداوند محمد (ص) را كه درود خدا براو و خاندانش باد در هنكامى به حق 
برانكيخت كه دنيا به يايان خود نزديكك شده. نشانههاى آخرت رو آورده؛ رونق و شكوفايى آن يس از درخشندكى به تاريكى 
كراييده» مردم خود را دجار فتنهدها و سختيها ساخته» بسترش ناهموار كرديده» و مهارش به دست زوال سبرده شده بود» آرى در اين 
موقع كه عمر دنيا به سر مى رسيدء و نشانههاى روز وايسين» و نابودى خلايق» و جدا شدن حلقه زندكىء و يراكند كى اسباب» و محو 
شدن آثار» و آشكار شدن عيبهاء و كوتاه شدن مدت دراز آن نزديكك مى شد» خداوند او را تبليغ كننده رسالت و مايه بز ركوارى 
امت, و بهار جانفزاى اهل زمان» و باعث سربلندى ييروان» و موجب شرف ياران قرار داد. يس از آن قرآن مجيد را بر او نازل فرمود 
يعنى كتابى كه انوار آن خاموشى نمى يذيرد» جراغ فروزانى كه شعلهاش فرو نمى نشيند» درياى زرفى كه قعر آن دانسته نمىشود. 
شاهراهى كه يويندهاش را كمراه نمى كند» شعاع تابانى كه تاريكك نمى كردد» فرقان يا 
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جداكننده حق از باطلى كه برهانش از ميان نمىرودء بنيان استوارى كه بايههايش ويران نمىشودء داروى شفاءبخشى كه با آن بيمى 
از بيماريها نمىباشد» قدرتى كه ياران آن دجار شكست نمىشوند و حقى كه بيروان آن به خذلان و درماندكى كرفتار نمى كردند. 
أرق قران كات ابعان و كافج ]ان اسه ععهان داقن و درياهاى أ اسكه كزار عدل و ا بكرعاى أن استء يايههاى اسلام و 
بنياد آن است,ء نهرهاى زلا ل حق و سرزمينهاى مطمئن آن است,ء دريايى است كه هر جه از آن» آب بردارند خالى نمىشود. 
جشمهدهايى است كه هر جه از آن آب كشند» خشكك نمى كردد» آبخشورهايى است كه هر جه از آن آب بركيرند نقصان نمىيابد» 
منزلكاههايى است كه مسافران راه آن را كم نم ىكنندء نشانهدهايى است كه از جشم يويند كان ينهان نسيتء و تبههايى است كه 
روآوردندكان نمى توانند از آنها بككذرند» خداوند قرآن را فرو نشاننده تشنككّى دانشمندان. و بهار دلهاى دانايان و راه روشن نيكان 
قرار داده است» دارويى است كه يس از آن دردى نيست و نورى است كه با وجود آن ظلمتى نيست» ريسمانى است كه دستاويز آن 
محكم استء و دزى است كه قلهاى بلند است» قدرتى است براى كسى كه به آن دل بندد؛ و جايككاه امنى است براى كسى كه به 
آن 

در آيد» هدايت است براى كسى كه به آن اقتدار كندء عذر است براى كسى كه خود را به آن منسوب بدارد» حجت است براى 
كسى كه از آن سخن بككويد» كواه است براى كسى كه به وسيله آن با دشمن در ستيز باشدء ييروزى است براى كسى كه به آن 
استدلال كندوبو تكهدازتذه كد اسث كديه ان صمل كد مركت رهوارى اسفة راق كني كه أن رايد كان نديد اتقانه روكت 
است براى كسى كه علامت جويد و زيركك باشد و سير است براى كسى كه جامه رزم يوشيدء و دانش است براى كسى كه آن را 
به كوش بسيارد؛ و خخبر است براى آن كه روايت كندء و حكم است براى كسى كه بر دورى يردازد.) يس از اين به ذكر فضايل 
ييامبر (ص) كه به اين دين الهى برانكيخته شده مى يردازد» تا يكايكك نعمتهاى خداوند را به آنها يادآورى فرمايدء و براى اين كه 
شرف و برترى ييامبر (ص) را به آنها كوشزد سازد» نخست اوضاع و احوال دنيا را در هنكام بعثت بيان مىكند و مىفرمايد: -١‏ 
انقطاع دنيا نزديكك شده و آخرت و نشانههاى آن رو آورده بود. ما اين كفتار امام (ع) را در آن جا كه فرموده بود: الا وان الدنيا قد 
ادبرت و اذنت بوداع (آكاه باشيد دنيا يشت كرده. و بدرود را كوشزد مى كند) توضيح دادهايم» و خلاصه اين است كه احتمال دارد 
مراد 

به يايان رسيدن دنيا و از ميان رفتن آن بطور كلى باشد و هم ممكن است مقصود خاتمه يافتن دنياى هر يكك از امتها و فرا رسيدن 
آخرت آنها به سبب مركك و انقراض آنهاست. وازه اطلاع جنان كه بيش از اين كفته شده استعاره است. 7- خرمى و شكوه دنيا 
يس از درخشندكى تاريكك شده بود منظور از اين سخن تابش انوار يبامبران ييشين و روشنى شرايع و احكام آنهاست, و مراد از 
تاريكى آن در هنكام بعثت ييامبر (ص) كهنكى و تباهى آثار اين بيامبران است. 7- دنيا مردم خود را دجار سختى ساخته بود» جمله 
قامت باهلها على ساق كنايه از اين است كه دنيا سختيهايش را يديدار ساخته؛ و فتندها را ميان مردم آن برانككيخته بود. و اشاره به 
كسيختكى نظام اجتماع عرب و جنككها و غارتكريهايى است كه در ميان آنان متداول و آنها را در آستانه نابودى قرار داده بود. ؟- 
بستر دنيا خشن و ناهموار شده بود اين سخن اشاره به عدم آرامش و آسايش زندكى در آن دوران دارد زيرا اينها جز در سايه نظام 
اديان الهى و شرايع آسمانى به دست نمىآيد. ه- سبرى شدن دنيا نزديكك شله بود يعنى نشانههاى اين كه دنيا خود را تسليم 
نابودى كند و دورانش به سر رسد نزديكك شلده بود. منظور از نشانههاى يايان كرفتن دنيا نشانهدهاى ر 

وز رستاخيز يا اشراط الساعه است. جملههاى تصرم من اهلها (نابودى مردمش) و انفصام من حلقتها (و بريدن حلقه زندكى آن) به 
همان معنايى است كه كفته شد وازه حلقه كنايه از نظام دنيا و مردم آن به وسيله قوانين الهى و اديان آسمانى استء و كلمه انفصام 
(بريدن) اشاره به تباهى اين نظام استء و مراد آن حضرت از جمله و انتشار من سببها رواج اسباب فساد اين نظامهاى الهى است» 


زيرا زندكى درست و سودمند در دنيا زمانى تحقق مىيابد كه بر اساس قوانين شرعى و احكام آسمانى باشد. وازه اعلام در عبارت 
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و عفا من اعلامها را براى دانشمندان و نيكان دنيا كه در هنكام بعثت ييامبر اكرم (ص) متروكك و از ميان رفته بودند استعاره فرموده 
است و نيز عورات در جمله بعد استعاره براى تباهيهاى كوناكونى است كه در دنيا شيوع يافته بود» و غرض از آن تكشف عوارت 
نمايان شدن آنها يس از يوشيدكى استء و مقصود از كوتاه شدن دنيا يس از طولانى بودنش نيز همين استء زيرا دنيا تنها زمانى 
طولانى و يايدار واز اصلاح برخوردار است كه قوانين الهى در آن حكمفرما باشد, بنابراين كوتاهى و نايايدارى ان هنكامى است 
كه نظام شرعى بر آن حكومت نداشته و تباهى آن را فراكرفته باشد. يس از اين امي رالمومنان (ع 

) فوايد و آثار عظيم بعثت ييامبر اكرم (ص) را برمى شمارد» و مىفرمايد: -١‏ خداوند متعال او را وسيله تبليغ رسالت خويش قرار داده 
جنان كه در قرآن فرموده است: (يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكث). 1- او را سبب بزركوارى امت خود كردانيد» زيرا يبامبر 
اكرم (ص) مردم خود را براى به دست آوردن عزت كامل و كرامت يايدار دعوت مى كرد و مايه ارجمندى آنان كرديد. *- او را 
بهار مردم زمان خويش قرار داد» وازه ربيع (بهار) براى رسول اكرم (ص) استعاره شده؛ زيرا همان كونه كه فرا رسيدن فصل بهار به 
سبب سرسبز شدن زمين و رويش جراكاهها مايه خوشحالى جهاريايان و جاقى و فربهى آنهاستء ييامبر اكرم (ص) نيز براى 
مسلمانان و دانشمندان موجب بهجت و سرورء و سبب برخودارى و كاميابى هر جه بيشتر آنها از دانش و حكمت بوده است. *- 
خداوند او را سبب رفعت ياوران خود قرار داد» ضمير متصل اعوانه به خداوند ب ركشت دارد» يعنى ياوران و انصار خداوندء و مراد از 
اينها مسلمانانند» و اين كه ييامبر كرامى (ص) مايه شرف و بلندى مرتبه مسلمانان شده» روشن است. سيس امام (ع) به ذكر انوار 
تابانى كه ييامبر اكرم (ص) براى رسانيدن آن به جهانيان مبعوث شده و عبارت از قرآن مجيد است مىيرداز 

دء و فضايل آن رابه شرح زير برمى شمارد: -١‏ قرآن نورى است كه جراغهايش خاموش نمى شود, مراد آن حضرت نور علم و 
اخلاق است كه قرآن مشتمل بر آنهاست,ء وازه مصابيح رايا براى دانشها و حكمتهايى كه قرآن يخش كرهده و مردم از آنها ييروى 
كردهاند؛ و يا براى دانشمندان و آنانى كه احكام قرآن را به كار بسته و به آن آراستكى يافتهاند استعاره فرموده است. -١‏ جراغى 
است كه فروغش قطع نمىشود, يعنى به سبب تابش انوار قرآن» هدايت و راهنمايى مردم يايان نمىيابد» و اين معناى جمله نخست 
را دارد. *- دريايى است كه زرفاى آن را نمىتوان يافت» واه بحر از دو نظر براى قرآن استعاره شده است» يكى از نظر عمق اسرار 
آن است و همان كونه كه با فرو رفتن در درياى زرف به قعر آن نمىتوان رسيد. خردها و انديشهها نيز از اين كه بر اسرار قرآن 
احاطه بيدا كنند و به عمق معانى و مقاصد آن برسند ناتوانند» ديكر به ملاحظه اين است كه قرآن معدن نفايس علوم و فضايل است»ء 
همان كونه كه دريا محل كوهرهاى كرانبهاست. 6- راهى است كه در آن كمراهى نيست» آشكار است كه قرآن براى كسى كه 
بخواهد در يرتو آن به سوى خدا كام بردارد راهى روشن استء و كسى كه مقاصد آن را دركك كند دجار كمراهى نمى شود. 

ه- شعاع تابانى است كه تاريكك نمىشود؛ يعنى تاريكيهاى شبهه و نفاق نمىتواند حقى را كه قرآن كوياى آن است بيوشاند. 
وازههاى شعاع؛ ضوء و ظلمت بر سبيل استعاره به كار رفته است. #- فرقانى است كه تابش برهانش فرو نمى نشيند» يعنى قرآن 
فشعمل بردلايلق است اسعزار و بايدار كاعد وباطل راز يكديكر جدا و اشكازه سارف واذة موه (فرو تفستن اتش ) استعازه 
استء زيرا ادله و براهين قرآنى از لحاظ تابندكى و روشنكرى به آتش فروزانى شبيه است كه شعلههاى روشنى بخش آن فرو 
نمى نشيند و امام (ع) اين صفت آتش را كه خمودى نمىيذيرد به قرآن نسبت داده است. ,- بنيانى است كه اركانش ويران 
نمى كردد» وازه بنيان را براى آنجه قرآن بر آن مشتمل و در دلها رسوخ يافته استعاره آورده و با ذكر اركان كه لازمه هر بنايى است 
اين استعاره را ترشيح داده است. 8- شفايى است كه بيم بيمارى در آن نيستء جنان كه خداوند متعال فرموده است: (و ننزل من 
القرآن ما هو شفاء و رحمه للمومنين) و آشكار است كه تدبر در قرآن و اسرار آن موجب بهبود نفوس بشرى از بيمارى نادانى و 
عوارض خويهاى زشت و اخلاق نايسنديده استء و اين شفايى است كه در يى آن بيم بيمارى نيستء زيرا فضيلتهاى نفسانى اكر 
ملكه 
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شود بيم زوال آنها وجود ندارد» و صفات زشتى كه ضد آنهاست نمى تواند آن ملكات را دكركون كندء علاوه براين جنان كه 
بيش از اين كفته شده قرآن براى بدنها نيز مايه شفا و بهبودى است. 4- عزتى است كه ياوران آن دجار شكست نمىشوند. -٠١‏ 
حقى است كه يار و ياوران آن درمانده نمى كردند, مراد از ياران قرآن مسلمانانند كه آن را تصديق كرده و به آن عزت يافته» و به 
آن يناه جسته. و بر طبق آن راه خدا را مىيويند» آشكار است كه اين يار و ياوران را كسى نمى تواند شكست دهدء و خداوند ه ركز 
آنان را بى كس و درمانده نخواهد كذاشت. -١١‏ قرآن معدن و مركز ايمان استء همان معدنى كه ايمان كامل به خدا و ييامبرش 
(ص) و به همه آنجه آن حضرت از جانب خداوند آورده از آن به دست مىآيدء و روشن است كه اعتقاد به حقانيت قرآن و فهم 
مقاصد آن, و عمل به احكام و دستورهاى آن سبب انعقاد ايمان در دل و رسوخ آن مى كردد. -١7‏ جشمدها و درياهاى دانش 
استء وازه ينابيع (سرجشمهها) و بحور (درياها) هر دو براى قرآن استعاره شدهاند» زيرا قرآن محل افاضه نفايس علوم و كانون به 
دست آوردن دانشهاى ارزشعئد اسث. *1-ستانهاى عدل و آبكيرهائ آن اسث» واؤزدهاى رياضن (سعاتها) و غدران (بركهها) نيز:ه 
ر دو استعارهاند» زيرا قرآن منبع سرشار عدل استء و كلى و جزيى آن ازاين منبع جوشان به دست مىآيد و بىشكك رهنمونى است 
كه از راه حق منحرف نمى شود تا اين كه انسانى را كه در بى آن كام برمىدارد به دركاه قرب خداوند وارد كرداند. -١6‏ يايههاى 
اسلام و بنياد آن است. وازه اثافى (يايهها) و بنيان (بنياد) هر دو براى قرآن استعاره شده استء زيرا مانند يايهدهاى ديكك,؛ ساختمان 
اسلام بر اساس آن بر يا و استوار است. -١8‏ واديهاى حق و سرزمينهاى هموار آن استء وازه اوديه (درهها) غيطان (زمينهاى هموار) 
استعاره براى قرآن استء بدين مناسبت كه معدن حق و محل دسترسى به آن است همجنان كه درهها و زمينهاى هموار جايكاه آب 
و كياه است. -١8‏ دريايى است كه آبكشان, آب آن را نتوانند كشيد. /ا١-‏ جشمدهايى است كه آبكشان؛ آب آن را نمى خشكانند. 
استعاره بحر و عيون براى قرآن در اين جا بدين مناسبت تكرار شده كه فوايد و مقاصد حاصله از اين كتاب الهى ياياننايذير است. 
- جمله و مناهل لا يغيضها الواردون نيز به همين معناست»ء اين كه وازه نضوب (تهنشين شدن آب) تنها به جشمدها نسبت داده 
شده براى اين است كه تهنشينى آب در جشمهدها متحمل است نه درياهاء» همجنين نسبت دادن ورو 

د به مناهل (آبشخورها) بدين مناسبت است كه نهل به معناى سيراب شدن است و غرض كسى كه وارد آب مىشود نيز همين است. 
4 منزلكاههايى است كه مسافران راه آن را كم نمى كنند» يعنى قرآن مشتمل بر مراتب و مقاماتى از علوم است كه جون خردهاى 
يوياى راه خدا به آن درآيند كم نمىشوندء زيرا راه قرآن روشن و بسيار تابان است. -٠١‏ جمله و اعلا.م لا يعمى عنها السائرون نيز 
معناى جمله بيبش را دارد. -1١‏ جمله و آكام لا يجوز عنها القاصدون نيز شبيه معانى جملات يبيش است لفظ اعلام نشانهها و آكام 
(تبدها) را براى دلايل و اماراتى كه در طريق شناخت قرآن و احكام آن وجود دارد استعاره فرموده» زيرا همجنان كه نشانهها و 
كوهها رهروان را در راهها رهنمايند اين ادله و امارات نيز بيانكر احكام و رهنماى مقاصد قرآن مى باشند. 77- خداوند قرآن را فرو 
نشاننده تشنككى دانشمندان قرار داده استء وازه رى (سيراب شدن) را استعاره براى قرآن قرار داده» زيرا همان كونه كه آب رنج 
تشنكتى را برطرف مى كندء قرآن درد نادانى را از نفوس بشرى مىزدايدء و وازه عطش را براى جهل بسيطء و يا براى آمادكى و 
اشتياق كسانى كه جوياى علم و استفاده از آنند استعاره فرموده استء اين كه به جاى سيراب كننده س 

يراب شدن به كار رفته بر سبيل مجاز و از باب اطلاق نام لازم بر ملزوم آن است. *7- خداوند قرآن را بهار دلهاى دانايان كردانيده 
استء وازه ربيع (بهار) براى قرآن استعاره شده استء جه اين كه قرآن مرغزار دلهاى دانشمندان استء و همان كونه كه بهار مايه 
خوشحالى جهاريايان استء قرآن سبب بهجت و سرور دلهاى آنان است و احكام الهى را از آن به دست مىآورند. -١*‏ خداوند 
قرآن را شاهراهى براى نيكان قرار داده است» آشكار است كه قرآن براى نيكان و صالحان راهى روشن به سوى خداست. -١0‏ 
دارويى است كه يس از آن دردى نيست,. اين سخن نظير كفتار آن حضرت است كه فرموده است: شفايى است كه بيمارى در آن 


نيست. 18- روشنى است كه با آن تاريكى نيستء يعنى با راه يافتن به سوى قرآن و به كار بستن احكام آنء هيج تاريكى در برابر 
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ديده باطن باقى نمىماند» و معناى جمله و شعاعا لا يظلم ضوءه را دارد كه يبش از اين ذكر شد. /171- ريسمانى است كه دستاويز آن 
محكم استء حبل (ريسمان) را براى قرآن و عروه (دستكيره) را براى آنجه بدان به قرآن تمسكك مىجويندء استعاره فرموده است» و 
استحكام اين دستاويز كنايه از اين است كه قرآن نجات دهنده و مايه رستكارى كسى است كه به آن جنكك زند. 18- يناهكاهى | 

ست كه قلهاش بلند و استوار استء وازه معقل (يناهكاه) را به اين لحاظ كه قرآن محل امنى از آسيب جهل و عواقب آن كه عذاب 
خداوند مىباشد استعاره آورده استء واه ذروه (قله يا ستيغ) براى ترشيح, و ذكر منيع (استوار) اشاره است به اين كه قرآن دز 
محكم و نيرومندى است كه هر كس بدان يناه برد مصون مىماند. 19- عزتى است براى كسى كه قرآن را به دوستى كيرد يعنى 
آن را دوست خود قرار دهدء و امور خود را به او واكذارد و مخالفت آن نكند» و روشن است كه قرآن سبب عزت و شرف انسان 
در هر دو جهان است. -7١‏ سلامتى است براى كسى كه به آن درا يدء يعنى ايمنى استء و منظور از درا مدن و وارد شدن به آن» 
تدبر هر جه بيشتر در مقاصد قرآن و بهره كرفتن از انوار آن استء از اين رو قرآن مايه ايمنى از عذاب خداوند و درافتادن در 
شبهاق اسك كدير تكاء جلاكت بلاشهار هيا بيد #١‏ هدايق اسع براق كسى كدنه ان اقندا كيده تعناى ابن سحن روشن است: 
7”"- عذرى است براى كسى كه خود را بدان منسوب بداردء يعنى هر كس قرآن را عذر خود قرار دهد» و مدعى شود كه دست 
اند ركار حفظ و تفسير آن و يا كارى نظير اينهاست و بدين وسيله از قبول تكاليف ديكرى كه در خور او نيست ويا براى او رنجآور 
است سربا 

و زثد غذرك مقبول وموجيه رفابى اوشة»سحع مذكونمائنك اين اث كنا به كسين كداذرضده آزار ديكرى انبتك كننها شود 
سزاوار تو نيست او را بيازارى زيرا او از حافظان قرآن كريم و از دانايان علوم آن استء و اين كفتار سبب تركك آزار او كردد. 8 
نيت اسش براق كني كداز آن سحن ركزيد. 6د كوا عق اسك براق كسى كديه وسييلة أن بادشمى تبره كيد قلات ييرورق 
است براى كسى كه به آن استدلال كند معناى سه جمله مذكور نزديكك به يكديككر استء اطلاق وازه فلج (بيروزى) بر قرآن از 
نظر استدلال به آن. از باب اطلاق نام غايت (نتيجه) بر ذى الغايه (نتيجه دهنده) استء زيرا يبروزى نتيجه استدلال به قرآن است» 
وازهدهاى شاهد و حجه اعم از برهان است. #”- نككهدارنده كسى است كه به آن عمل كندء يعنى كسانى كه در دنيا حامل معارف 
قرآن و حافظ آيات آنندء قرآن در قيامت حامل و نكتهبان آنهاست امام (ع) اين معنا را كه قرآن در روز رستاخيز اين كونه كسان 
رااز عذاب روز رستاخيز نجات مىدهد به اين كه قرآن آنها را حمل خواهد كرد بيان و تعبير فرموده. و اين از باب اطلاق اسم 
نيه بر سيب اسك : لقا م وكين اسك يراق كشن كه أن زا به كان شد وازءه فطهه امرك سوازق)رابراق قرا از نظر اين كه 
نح 

ات دهنده است استعاره فرموده است و نظير جمله حاملا مى باشدء واه اعمال (به كار كيرى) را نيز براى ييروى از قوانين و احكام 
قرآن و مواظبت بر اجراى اوامر آن كه موجب رستكارى از عذاب آخرت است استعاره آورده است» همجنان كه به كا ركيرى 
مركب سوارى در راههاى دور و دراز موجب رهايى از خطر مىباشد. 18- نشانه روشنى است براى كسى كه ييكيرى و هشيارى 
داشته باشد. اين سخن از نظر تدبر و انديشيدن در مثلها و داستانها و آيات قرآن استء زيرا در اينها نشانهها و عبرتهاست,ء جنان كه 
خداوند متعال فرموده است: (ان فى ذلكك لايات للمتوسمين). 78- سير است براى كسى كه جامه رزم يوشدء يعنى قرآن براى كسى 
كه آن را مانند زره به تن كند و وسيله دفاع خود سازد سبر و نككهبان استء واه سير را براى قرآن استعاره قرار داده استء زيرا قرآن 
كسى را كه به دانش آن مجهز كرديده حفاظت مى كند, وازه استلئام (زره يوشيدن) كنايه از مجهز شدن به سلاح قرآن است. -©٠‏ 
ذائكن اسث براق كسس كافر ا كبرطة يعن كىن كه قر أازاية ذل سبازى وعقاصد آن .وا درك كيد ١د‏ عير اسخا براق كس كة 
روايت كندء اين سخن به مناسبت اين است كه در قرآن داستانها و سر كذشتهاى امتهاى يبشين ذكر شده؛ و راست ترين جيزى كه 


مى توان در اين باره نقل كرد اخبارى است كه قرآن مشتمل بر آنهاستء و شايد هم مراد ازاين كه قرآن حديث و خبر است اين 
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باشد كه آن قول و كفتار كويندهاى كه به نقل آن مىيردازد نيست جنان كه خداوند متعال فرموده است: الله الذى نزل احسن 
الحديث كتابا متشابها مثانى ... فايده ويزكّى مذكور اين است كه انسان را بىنياز م ىكند از اين كه بخواهد از جيزى غير از قرآن 
كةواراق فايده و ثواب آن بست سكن كريد يلكه شاسته اسث زباق :اق أن بيتدد ويه تلاوت قرآانو كنتكر اذ آتن ببردازى #عد 
حكم حق است براى كسى كه داورى كند» يعنى احكامى كه قاضيان در داوريهاى خود بدان نياز دارند در قرآن استء به جاى وازه 
حكماء حكما نيز روايت شده؛ و دراين صورت معنا اين است كه قرآن داورى است كه قاضيان بدان رجوع مى كنند» و نمى توانند يا 


از حكم او بيرون كذارند. و توفيق از خداوند است. 
خطبه ١٠6١-در‏ سفارش به ياران خود 


[صفحه /8710/] 

از خطبههاى آن حضرت عليهالسلام است كه به يارانش سفارش مىفرمود: ربق: جمع ربقه به معناى حلقه طناب است جمه: كودال 
يراز آبء با حاء هم روايت شده است وهر دو يكك معنا دارد. درن: جركك نصب: زحمتكش اقتراف: به دست آوردن (امر نماز را 
مواظب باشيدء و بر آن محافظت كنيدء و زياد به جا آوريدء و به وسيله آن به خداوند تقرب جوييدء زيرا نماز وظيفهاى است كه بر 
مومنان واجب و معين كرديد استء آيا ياسخ دوزخيان را به هنككامى كه از آنها برسش شد: (جه جيز را به دوزخ درآورد؟) 
نمى شنويد كه كفتند: (از نمازكزاران نبوديم)» نماز كناهان را به مانند بركك درختان مىريزد» و همجون قيد و بندى كه از كردن 
برداشته شود انسان را از كناه رها مىسازهد. بيامبر كرامى كه درود خدا براو و خاندانش باد نماز را به جشمه آب كرمى تشبيه 
فرموده كه بر در خانه كسى باشدء و او در شبانه روز ينج بار خود رادر آن بشويد» يس بى كمان ديككر جركى بر او باقى نمى ماندء 
كروهى از مومنان حق نماز را شناختهاند كه زيب و زيورهاء و نور جشمها يعنى مال و فرزندء آنها را از آن باز نمىدارد و خداوند 
سبحان مىفرمايد: (رجال لا تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر الله و اقام الصلاه وا 

يتاء الزكاه) ييامبر خدا (ص) بااين كه به بهشت مده داد شده بودء براى اجراى دستور خداوند كه فرموده است: و امر اهلكك 
بالصلاه و اصطبر عليها خود را در اين باره به رنج مىافكند» و كسانش را به نماز فرمان مىداد و بر آن شكيبايى مىكرد. يس از اين 
زكات به همراه نماز براى مسلمانان وسيله تقرب به خداوند قرار داده شده است» يس كسى كه آن را با خشنودى بيردازد» كفاره 
كناهان او محسوبء و او را مانع و حاجزى از آتش دوزخ خواهد بود, لذا كسى نبايد به دنبال زكاتى كه داده جشم بدوزد» واز 
دادن آن زياد اندوهكين باشد» زيرا كسى كه آن رااز روى بىميلى ببردازد» و به جيزى زيادتر از آنجه داده اميد بسته باشد به سنت 
بيامبر (ص) نادان» و در اجر و ياداش زيانكار» و در عمل كمراه» و يشيمانى او بسيار خواهد بود. سيس لزوم اداى امانت است كه هر 
كس امين نباشد نوميد مى كردد. همانا امانت بر آسمانهاى بريا شده. و زمينهاى كسترده؛ و كوههاى سر برافراشته عرضه شدء و 
جيزى طولا-نى تر و يهنتر و بزركتر و بلندتر از اينها نيستء و اككر جيزى به سبب درازا يا ينها يا نيرومندى و ارجمندى از يذيرفتن 
امانت خوددارى كند مىبايستى همانها خوددارى كنند» ليكن آنها از بيم عقوبت و كيفر 

از قبول آن امتناع ورزيدند, و آنجه را انسان كه ضعيف تراز آنهاست ندانست دانستندء (انه كان ظلوما جهولا). آنجه بندكان در 
شب و روز خود انجام مىدهند بر خداوند سبحان ينهان نيستء به خردترين كارهاى آنان آكاه است و دانش او بر اعمال آنها احاطه 
دارد» اعضاى شما كواهان او» و جوارحتان سياهيان او» و وجدانتان جاسوسان او و خلوتهاى شما آشكار وعيان اوست). خلاصه اين 
خطبه سفارش و تشويق بر سه امر است: اول: درباره نماز است كه دستور داده است نسبت به آن توجه كامل داشته. و بر آن 
محافظت شودء زيرا انسان براى نظم حال و مراقبت از ضمير خود در هنكام نماز به توجه و محافظت نيازمند استء تا مبادا 


وسوسههاى شيطانى نمازش را به ريا و خودنمايى بيالايد و با توجه او را از نماز به سويى ديكر معطوف سازدء ديكر محافظت بر 
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اوقات نمازء و اداى واجبات و اركان آن به كونهاى كه شايسته است» يس از آن كوشش در زياد به جا آوردن نماز» و تقرب جستن 
به دركاه بارى تعالى به وسيله آن استء زيرا نماز برترين عبادتها و بالاترين وسيله تقرب جستن به اوست. يس از اين اميرمومنان (ع) 
به ذكر فضيلتهاى نماز و علل وجوب آن مىيردازد: -١‏ فرموده است: فانها كانت على المومنين كتابا موقاتا ى 

عنى: زيرا نماز بر مومنان فريضهاى است معينء و اين سخن.ء عين الفاظ قرآن كريم استء وازه موقوتا به معناى مفروضا مىباشد 
يعنى واجب شده استء و كفته شده به معناى منجما مى باشد يعنى در هر وقتى نماز معينى مقرر شده است. -١‏ با بيان الا تسمعون 
...نا من المصلين به تركك كنند كان نماز بيم و هشدار داده كه تركك آن مستلزم دخول در آتش دوزخ است. "- اين كه فرموده 
اسك تماز كناهان را ماتشد يركف د رشان مى ريد تشيه معقول بةميضوين اسة :و حهتث اين تشبيه روشن اس سيعتية تحمله و 
تطلقها اطلاق الريق به اين معناست كه نماز مانند بندى كه از كردن كوسفند برداشته شود كردن جان انسان را از غل و زنجيرهايى 
كه بر آن است رها و آزاد م ىكند. 5- درباره اين كه فرموده است ييامبر خدا (ص) نماز را به حوضى تشبيه فرموده كه بر در خانه 
كسى باشد صورت حديث وارد از ييامبر (ص) اين است كه فرمود: آيا هر يكك از شما خرسند مى شود از اين كه بر در خانه او 
حوضى باشد كه هر روز ينج بار در آن شستشو كند تا جركى بر بدن او باقى نماند؟ عرض كردند بلى» فرمود: اين حوض و شستشو 
نمازهاى ينجكانه است. ه- تذكار داده است كه مومنان ارزش و مقام والاى نماز را شناختهاند» و مراد از اين مومنان آنانى 

هستند كه در آيه شريفه مذكور توصيف شدهاند. #- فرموده است ييامبر خدا (ص) در مورد نماز خود را به رنج مىافكند, و 
خداوند به او دستور داده بود كه بر آن مواظبت كندء جنان كه فرموده است: (و امر اهلكك بالصلاه و اصطبر عليها) و با اين كه آن 
حضرت مزده بهشت را براى خويش داشت فرمان الهى را نسبت به خود امتثال و كسانش را به نماز امر مى كرد روايت شده است 
كه بيامبر كرامى (ص) تا آن اندازه به نماز ايستاد كه هر دو بايش آماس كرد. و جون دراين باره به او كفته شدء آن حضرت 
فرمود: آيا بنده سياسكزار خداوند نباشم؟ و اين حديث خود روشتترين دليل بر بسيارى فوايد نماز و اهميت فضيلت آن است. بايد 
دانست علاوه بر اين كه قرآن امر به نماز را تاكيد مى كند, در فضيلت آن اخبار بسيارى وارد شده و ما در ذيل خطبهاى كه با 
عبارت: ان افضل ما يتوسل به المتوسلون الى الله سبحانه الايمان به و برسوله آغاى مى شود در اين باره توضيح داده و به قدر كافى 
درباره فضيلت آن سخن كفتهايم. دوم: موضوع ديكرى را كه اميرمومنان (ع) دستور محافظت و ياسدارى از آن را فرموده زكات 
است. زكات در كتاب الهى و از نظر فضيلت همواره با نماز قرين و باهم ذكر كرديد استء از اين رو امام (ع) فرمود 

ه است: زكات با نماز قرار داده شده استء و يس از آن به اسرار آن اشاره» و فرموده است: جعلت ... قربانا لاهل الاسلام, و ماين 
سخن را در آينده توضيح خواهيم داد. امام (ع) با ذكر عبارت فمن اعطاها تا طويل الندم. به شرطى كه در صورت تحقق آنء زكات 
موجب تقرب به خداوند است اشاره. و با بيان اين كه قبول آن, منوط به اين است كه از روى رغبت و با طيب نفس ادا شود» راز 
اين تكليف را بيان فرموده است. در شرح خطبههاى بيش و نيز در ذيل همين خطبه دانسته شد كه از اقسام انفاق كنند كان مال 
كسانى هستند كه درباره زكات به مقدار واجب آن بى كم و زياد اكتفا مى كنندء و اينها مردم عوامند» زيرا از رازى كه در انفاق 
است ناآ كاه و نسبت به مال دنيا بخيل و حريص مى باشندء و اين به سبب كمى رغبت و محبت آنها به آخرت استء جنان كه 
خداوند متعال فرموده است: (ان يسئلكموها فيحفكم تبخلوا) و بىشكك ياكي زكى نفس كسانى كه در راه خدا مال خود را انفاق 
مى كنند و بيش از اين به آنها اشاره كرديم» و همجنين قرب و بعد آنها نسبت به حق تعالى» به اندازه خشنودى و رغبت آنها در بذل 
مال و دلبستكى و يا وارستككى آنها از آن استء و كروه مذكور يعنى آنانى كه تنها به اداى مقدار واجب بسنده مىكك 

نند نيز دو دستهاند» دستهاى اين حق را با خشنودى و كذشت ادا م ىكنندء و دسته ديكر با اين كه نسبت به برداخت آن اقدام 
فى كنند ليكن از عمل غيود تتكدل واتدوهكين بوده» ومحبت آنجة زا در راه دا دادةاند از .ذل بيرون تكردة وذر انتظان ياداشن 


آننده بنابراين اداى زكات براى اقسام كروههايى كه ذكر شد به جز دسته اخير» مايه تقرب به خداوند متعال مىباشد؛ و همان است 
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كه اميرمومنان (ع) در كفتار خود كه فرموده است: ان الزكات ... تا وقايه بدان اشاره كرده و آثار نيكويى را كه ذكر فرموده به 
كساتى تخصيض ذاده كه اين حق را از روى رغبث اذا كتند. اين كه زكات مايه قرب. به خداوثد اسث براى ابن است كه اذاى آن 
مستلزم راندن و دور كردن محبوبى است كه معمولا_ادا كننده تصور مىكند همه كمالات و خواستههاى دنيوى به وسيله آن به 
دست مى آيدء و او به خاطر خداوند و شوق ياداشهاى او ازاين محبوب روى مى كرداند و از ييش خود مىراند» و نيز زكات كفاره 
بخل و سبب زدودن اين صفت زشت استء همجنين زكات ميان بندهاى كه آن را ادا مىكند و عذابهاى خداوند به منزله مانع و 
حجاب استء زيرا جنان كه مىدانيم مايه و منشا عذابهاى آخرت, دلبستككى به دنيا و بيشتر به خاطر دوستى مال وام 

نال استء و جون انفاق» مستلزم از ميان رفتن دلبستكى به دارايى استء از اين نظر به منزله حجاب و سيرى ميان او و عذابهاى 
خداوند مىباشد. اما دادن زكات به كونهاى كه درباره دسته دوم انفاق كنندكان كفته شد زشت و نايسند استء و اميرمومنان (ع) 
يس از اين كه دادن زكات را سفارش م ىكند با ذكر ولا يكثرن عليها لهفه ... تا فلا يتبعنها احد نفسه از اداى آن به كونه مذ كور 
نهى كرده استء زيرا اين روش مستلزم نقايصى است كه آن حضرت بيان فرموده و از آن جمله ناآ كاهى از سنن و احكام شرعى 
اسةة برائ اين كدادر برداخث زكاث سنت ابق اسث كه از ووى رغبت وميل ادا شود ذيكر ابن كه اجرق وا كدير اين ععل عترم 
است از دست داده و مغبون استء زيرا او زكات را به قصد كرفتن ياداش داده نه اين كه به وسيله آن به خداوند تقرب جويدء, و 
جنين عملى موجب خشنودى خداوند نمى باشد» و بدين سبب مغبون است هر جند ياداش ديكرى جز رضاى خداوند به دست آورد 
براى اين كه هر ياداشى در برابر خشنودى ذات مقدس الهى ناجيز بوده و در مقايسه با از دست دادن آن غبنى فاحش و زيانى 
بزركك استء ديكر اين كه جنين كسى كه از روى بىميلى زكات را يرداخته استء عمل خود را ضايع ساخته و كمراه استء براى 
اين كه م 

ال مذكور را به طريق صحيح و شرعى بذل نكرده» و قصد او از دادن آن به ديكرى جيزى غير از تحصيل رضاى خداوند متعال بوده 
اث ديكراين كه يشيماتى اواعلولاتى استث؛ عق كر دوس مال ى ياداقى راكد اميدوار ات يشيمائيقن بدذاراز ختواهد كقيد: 
سوم: از امور ديككرى كه اميرمومنان بدان سفارش فرموده اداى امانت استء و اين جيزى است كه قرآن كريم ضمن آيه (انا عرضنا 
الامانه على السماوات و الا-رض و الجبال ) ... بدان اشاره فرموده استء و ما در كذشته روشن كردهايم كه امانت در اين آيه به 
غبادت وطاعى كه از اسان (از حيث اين كه انسان است) خواسته شده؛ بركشت دارة و يبداست كه هين عبادت :و طاعتى ان غير 
اوساعته نيسثهء زيرا اواز آن جهث بار اين امانث راية ذوكن كرفته كه شاستكى زندكى دثيا و آخرتث به اؤ داده شده و براق اين 
امر آفريده كرديده است. توضيح مطلب اين است كه مخلوقات خداوند متعال يا جماد و فاقد حياتند و يا داراى حيات» دسته دوم يا 
فرشتكانند و يا حيوانهاى زمينى» كروه اخير يا بى زبانند و يا داراى نطق و كويشء و از جمله اينها انسان است كه شايستكى آباد 
كردن دنيا و آخرت و زيستن در هر دو جهان به او داده شده استء او به كونهاى آفريده شده كه واسطه ميان 

يست ترين حيوانها كه حيوان بىزبان است و شريفترين موجودات كه فرشتككانند قرار دارد» و نيروى اين دو عنصر در او جمع شده 
استء جنان كه در شهوت و غضب و توليد مثل و ديكر قواى بدنى شبيه حيوانهاء و در داشتن روح مجرد و خرد و دانش و عبادت و 
ذيكر كثالات كنساتى هعافد فرشكان اسثت حكنت و هر آقرقن سرشت اوابق اسك كه حون عنايت هق تعالى اقتضا كرت كه 
او را بيافريند» و به عبادت و بندكى خود مخصوص.ء و در روى زمين جانشين خويش كرداند» تا آن را آباد و معمور سازد» هر دو 
نيروى ملكى و حيوانى را در نهاد او كرد آوردء زيرا اكر او را مانند جهاريايان خالى از خرد و انديشه م ىآفريد شايستكى معرفت و 
قابليت بندكى خاص او را نداشت»ء و اكر همجون فرشتكان فارغ از شهوت و غضب و ديكر قواى بدنى آفريده مىشد صلاحيت 
آبادانى زمين و خلافت او را در آن نمىيافتء و به همين مناسبت است كه خداوند در ياسخ فرشتكان مىفرمايد: (من مىدانم آنجه 
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او صلاحيت احراز آن را نداشتء و جنان كه بيش از اين دانستهايم امتناع آسمانها و زمين و كوهها از تحمل قبول اين امانت 

به زبان حال به سبب ناتوانى وعدم شايستكى آنهاء و بيم از كيفر خداوند بر تقصير در اداى حقوق اين امانت استء جنان كه 
اميرمومنان (ع) در جمله: اشفقن من العقوبه بدان اشاره فرموده» و بىشكك اين خوددارى به كونه استكبار و خود بز ركك بينى نبوده 
استء زيرا آنها به سبب زبونى و نياز به دركاه حق تعالى خاضع و فرمانبردار اويند» وازه اشفاق (ترسيدن) مجازا بر آنجه لازمه و 
نتيجه ترس است اطلاق شده استء. و اد بن معنا بدان مىماند كه يادشاهى يكى از رعاياى خود را مخير كند كه امانتى را نكّه دارد» و 
اواز قصور خود در نككهدارى اين امانث و ايفاى شرايط آن بيمناكك باشدء در اين صورت ترسء او را وادار مى كند كه از قبول اين 
امانت امتناع ورزد» لذا خوددارى و امتناع او از يذيرفتن امانت نتيجه و حاصل ترس اوست,. در اين جا نيز وازه اشفاق كه به معناى 
ترس است بر امتناع آسمانها و زمين از تحمل اين امانت كه به زبان حال كوياى آنند به طريق مجاز اطلاق شده. و اين از باب 
كذاشتن نام سبب بر مسبب است. كفته شده كه اين امتناع و ترس آسمانها و زمين بر سبيل فرض و تقدير استء و اين كه در كلام 
خداوند به صورت واقع ذكر شده براى اين است كه واقع از مقدر بليغتر و كوياتر مى باشد» فرض اى 

ن است كه اكر اين آسمانها و زمين از عقل و نطق برخوردار بودند و وظايف دين به آنها عرضه مىشد و آنها را در قبول اين 
وظايف مخير مىكردندء با همه بزركى جسم و صلابت و سختىء تكاليف مذكور را سنككين دانسته؛ و انجام دادن آنها را بر خود 
دشوار شمرده؛ واز بيم قصور در اداى حق آنها از يذيرفتن اين وظايف خوددارى مىكردند. بايد دانست كه كفتكوى جمادات» و 
به قراد ين حال از جانب آنها خبر دادن» روش مشهور و ستودهاى است كه در زبان عرب به هنكام معرفى و شناسايى رواج دارد مانند 
اين كه مى كويند: يا دار ما صنعت بكك الايام و امثال اين» بلكه كفتكوى برخى از جمادات با يكديكر به زبان حالء نيز در اين زبان 
شايع استء مانند اين كه ديوار به ميخ مى كويد: لم تشقنى و ميخ ياسخ مىدهد: سل من يدقنى و امثال اينها بسيار است. اما منظور 
آن حضرت كه فرموده است: كسى كه از اهل امانت نيست نوميد است» محروميت از ثمرات و نتايج بندكى حق تعالى و نوميدى از 
به دست أوردن كمالا-تى است كه مستلزم برسكن اوسهه زبرا شاستكى ابن كبالانت را تداشنة اث اشارة ا خسرت نه 
أسماتهاق برائ راشع و زمية كستردة و كرههاق يلند وبر ركفاو يهن و قراز هقدارى است ةا اسان كه دن ارتكاب كناه كبمافي 
نكند» و اين امانت را ضايع نسازد» زيرا او براى بندكى خدا و حمل اين امانت آفريده شده» همجنين بيانكر شكفتى آن حضرت در 
اين باره استء و مانند اين است كه مىفرمايد: هنكامى كه اين اجرام جهان بالا كه جيزى بزركتر از آنها وجود ندارد از تحمل اين 
امانت در آن موقع كه به آنها عرضه شد سرباز زدند جككونه كسى كه از آنها خردتر و ناتوانتر است مى تواند بار اين امانت سنككين را 
بر دوش كشد؟! فرموده است: و لو امتنع شى ... تا لامتنعن. اين سخن در بيان اين است كه خوددارى آسمانها و زمين و كوهها از 
يذيرش اين امانت به سبب قدرت و عظمت اجساد و خود بزركك بينى و سرييجى آنها ازطاعت حق تعالى نبوده واكر امتناع آنها 
بدين سبب مىبود به علت اين كه اجسام آنها از همه آفري د كان بزركتر است از همككى موجودات به اين مخالفت سزاوارتر بودند 
ليكن خوددارى آنها به سبب ناتوانى و ترس از خشم يرورد كار متعال بوده استء و آنجه را انسان نسبت به آن نادان بود آنها 
دريافتند و دانستند. كفته شده: در هنككامى كه خداوند آسمانها و زمين و كوهها را مورد خطاب قرار داده در آنها فهم و عقل 
آفريده بود و نيز كفته شده: كه وازه عقل به طور مجاز بر مسبب آن كه امتناع از قبول اين امانت است اطلاق 

شده همان طورى كه وازه اشفاق مجازا در اين معنا به كار رفته استء زيرا لازمه عاقل بودن مكلف اين است كه بداند كوتاهى در 
تكليفى كه در قبول آن مخير شده موجب كيفر و عقوبت استء واز تقصير در عمل بترسد و از قبول اين تكليف خوددارى كند؛ و 
جون اينها اجرام و اجسامند و داراى عقل و درك نيستند» وازه عقل بر لازمه اين اداركك و ترس كه امتناع مى باشد مجازا اطلاق شده 
استء و اين از باب كذاشتن نام سبب بر مسبب استء همجنان كه در آيه شريفه (جدارا يريد ان ينقض) واه اراده» بر كج شدن 
ديوار اطلاق كرديده است. من مى كويم: احتمال دارد ضمير اشفقن و عقلن به ملائكه آسمانها كه دارند كان عقلند بركشت داشت 
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باشدء زيرا هر يكك از اجرام آسمانى را فرشتهايست كه آن جرم به منزله بدن اوست و تدبير امور آن را بر عهده دارد و بر خلاف 
اجرام زمينى وجود مفاهيم مذكور نسبت به آنها ممكن است. منظور از آنجه انسان بدان نادان است» شناخت عظمت خداوند و 
هدف او ازاين امانت استء و اين كه كوتاهى در اداى وظايف ناشى از اين وديعه» مستلزم كيفر و توجه خشم خداوند بر اوست. 
مراد از اين كه انسان جهول است اين است كه بر اسرار اين امانت بسيار نادان» و از آثار و عواقب قبول اين تكليف و يا 

رد آن ناآكاه. واز وعددها و هشدارهايى كه خداوند درباره كيفر تقصي ركاران داده است غافل است. فرموده است: ان الله لا يخفى 
عليه ... تا علما. سخنان مذكور به اين انسان ستمكار و بسيار نادان اعلام مى كند كه علم خداوند به همه احوال و دستاوردهاى او در 
روز و شبء احاطه دارد؛ و او به دقايق اخبار وى آكاه و بد آنها داناستء و علم او به اعماق و باطن امور مانند علم او به ظاهر و 
آشكار آنهاست. فرموده است: اعضاوكم شهود. يعنى: اعضاى بدنتان كواهان او بر ضد شماستء جنان كه فرموده است: (يوم تشهد 
عليهم السنتهم و ايديهم و ارجلهم بما كانوا يعملون»» و اين كه فرموده است: و جوارحكم جنوده (جوارح شما لشكريان اويند) از 
اين نظر است كه بر ضد او كمكك مى كنند» و معناى جمله و ضمائ ركم عيونه اين است كه ضمير و وجدان شما ديدهبان و جاسوس 
برشماستء همان كونه كه خداوند فرموده است: (و شهدوا على انفسهم انهم كانوا كافرين) اين كواهى و يارى اعضا و جوارح و 
ضماير بر ضد انسان به زبان حال آنهاست,ء و ما يبش از اين درباره اين كه جككونه خداوند اعضا و جوارح را به سخن درمى آورد؛ و 
نفوس بر ضد خود كواهى مىدهند توضيح دادهايم» ذكر وازه خلوات (جاهاى خلوت) كنايه از جاهايى است 

كه كناه در آن جاها صورت مى كيرند» و بر سبيل مجاز به كار رفته و اين كه مكانهاى خلوت اختصاص به ذكر يافته براى اين است 
كه در خلوت بيشتر احتمال ارتكاب كناه مىرود» و شايد مراد از خلوت, مصدر مطلق آن يعنى خلوت خلوا باشدء كه در اين 
صورت منظور مكان خلوت نيست و بطور حقيقت به كار رفته نه مجازء مقصود از اين كه خلوات مذكور عيان خداوند است اين 
است كه اين مكانها در معاينه و ديد يروردكار است. بارى همه اين سخنان براى برحذر داشتن و دور ساختن انسان است از اين كه 


اعضا و جوارح خود را در خلوت به كار اندازد» و به كار ناشايست و كناه يردازد. و توفيق از خداوند است. 
خطبه ١19-درباره‏ معاويه 


[صفحه 8689] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: دهاء: به كار بردن راى و انديشه در كارى كه انجام دادن آن شايسته نيست با اظهار اين كه 
قصد كار ديككرى دارد» و جنين كسى داهى (زيرك) كفته مى شود و داهيه براى مبالغه استء و نيز به معناى يليد و نيرنكك باز و 
حليه كر است. و اين از شاخههاى صفت زشت جربزه (مكر و خدعه) مى باشد و جربزه طرف افراط فضيلت حكمت عملى و مستلزم 
صفات زشت بسيارى مانند دروغ و مكر و خيانت است. غدر: صفت زشتى است كه در مقابل ملكه يسنديده وفاى به عهد كه از 
شاخههاى عفت است قرار دارد. فجور: مقابل صفت فاضله عفت است. (س و كند به خدا معاويه از من زي ركتر نيست,ء اما او غدر و 
خيانت م ىكند, و خود را به كناه مى آلايدء و اكر نيرنكك و خيانت زشت نبود من از زيركترين مردم بودمء ليكن هر غدرى كناهى 
است» وهر كناهى نافرمانى خداوند است»ء در روز رستاخيز براى هر غدر كننده و ييمان شكنى يرجمى است كه بدان شناخته 
مى شودء به خدا سوكند من با مكر و نيرنكك غافلكير نمىشوم, ودر برابر سخنى ناتوان نمى كردم). فرموده است: معاويه از من 
زيركتر نيست. يعنى: او در زيركى از من تواناتر نيستء و اين سخن را با سوكند به خداوند تاكيد كرده است. فرموده است 

“وليكن او غدو هئ كتدء و كناه و فجوو مرتكن هىشوة. ابن سكن به آنبحه لأنزمة دهاء. و ويركى كه غدرو نيرنك است اشارة 
داردء همان جيزى كه امام (ع) به سبب آن از به كار كرفتن زيركى دورى جستهاند» فجور (كناه و بد كردارى) نيز به سبب غدر 
واقع مى شودء زيرا جنان كه كفته شد وفا يكى از شاخههاى ملكه عفت استء و غدر (خيانت و يبمان شكنى) كه صفت زشت ضد 
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آن است از فروع فجور است كه در مقابل عفت قرار دارد» از اين رو آن بزركوار دهاء و زيركى را از خود نفى مى كندء زيرا غدر و 
ييمان شكنى را زشت و نايسند مىشماردء و نفى دهاء به دليل نفى لازم آن كه غدر است مى باشد براى اين كه انتفاى لازم مستلزم 
انتفاى ملزوم است. يس از اين اميرمومنان (ع) به كونه قياس ضمير از شكل اول صفت غدر را حد وسط اين قياس قرار مىدهد و 
فجور و انحراف معاويه را از حق اثبات مىكندء اين كه فرموده است: ليكن او غدر م ىكند به منزله صغرا و جمله يفجر در حكم 
نتيجه است و كُويى جنين فرموده است ...: وليكن او غدر م ىكند يس مرتكب كناه مىشود. كبراى اين قياس جمله: و هر غدرى 
فجور استء مىباشد. بنابراين قياس مذكور بدين صورت است ...: وليكن او غدر م ىكند وهر كس غدر كند مرتكب فجور 
مى شود» وانت 

يجه اين است كه معاويه فاجر و كنهكار است. سبس آن بز ركوار به كونه قياس ديكرى از شكل اول كفر معاويه را اعلام م ىكندء 
صغراى اين قياس: جمله: و هر غدرى كناه استء و كبراى آن هر كناهى كفر است مىباشدء و جون در قياس اول ثابت شد كه 
معاويه فاجر و كنهكار استء و از آنجه فرموده است كه هر كناهى كفر است لازم مىآيد كه هر فاجرى كافر باشدء لذا با اين دو 
مقدمه كفر معاويه ثابت مى كردد, و سه وازه: غدره. فجره؛ و كفره به صورت غدره. فجره. كفره كه به معناى بسيار حيله كر و بسيار 
فاجر و كافر مىباشد نيز روايت شده. و آنجه بيشتر كفته شد در اثبات مطلوب روشتتر است. برخى از شارحان كفتهاند: سبب اثبات 
كفر براى معاويه اين است كه در اين جا مراد غد ركنندهاى است كه به كار بردن غدر را جايز و حلال بشمارد» و جنان كه مشهور 
است كه عمرو بن عاص و معاويه آنجه را كه حرمت آن از ضروريات دين محمد (ص) بود مباح شمرده حرمت آن را انكار كردند» 
و معناى كفر همين استء شايد هم مراد از كفرء ناسياسى و كفران نعمتهاى يروردكار و ناديده كرفتن آنها از طريق ارتكاب كناه 
باشد» جنان كه مفهوم لغوى كفر است. اين كه در خطبه؛ وازه كفر مفرد آمده براى اين است كه با تعدد غدر كفر نيز 

متعدد و تكرار مىشود, و توجه به اين نكته بيشتر باعث بيزارى و دورى جستن از غدر استء زيرا منظور امام (ع) ازاين سخنان 
برحذر داشتن شنوند كان از اين عمل زشت و كفرآميز مىباشد. فرموده است: براى هر غد ركنندهاى در روز رستاخيز يرجمى است 
كه بدان شناخته مىشود. كلمات آن حضرت در اين باره عين الفاظ حديث نبوى استء و در آن هشدارى است بر لزوم دورى 
جستن ازاين صفت زشت و نايسند. فرموده است: به خدا سوكند من با مكر و نيرنكك غافلكير نمىشوم؛ اين سخن تاكيدى است بر 
ايقن از اين فرعودة كد آواء و تدابير فكتلت رام داتدوو حكونكى زيرك زيركان راس قتاسه بدييى اث كسى كه 
اينها آكاهى دارد با حيله و نيرنكك غافلكير نمىشود. فرموده است: و لا استغمز. اين وازه به ازاى نقطددار و به اين معناست كه 
نمى توان مرا ضعيف و زبون ساختء و من در برابر سختيهايى كه وارد مى شود ناتوان نمىشومء وازه مذ كور با راء نيز روايت شده و 
در اين صورت معنا اين است كه من به كرفتاريهاى ناشى از حيله و نيرنكهاى دشمنان ناآكاه نيستم» اين سخنان در حقيقت ياسخى 
است به كفتههاى كسانى كه به احوال آن حضرت 1آكاهى نداشته و آن بز ركوار را به ضعف راى و سوء تدبير نسبت مىدادند» و 
معاويه را در جنكك و جز آن مصلحتانديش مىشمردند» واين كفتار را آن حضرت مىشنيد. در اين جا بايد دانست كه براى ياسخ 
دادن به آنهايى كه اين تصور باطل را داشتهاند لازم است جكونككى حال و روش على (ع) و معاويه و كسانى را كه به حسن تدبير 
منسوب داشتهاند بدانيم» و تفاوت ميان آنها را بشناسيم؛ بى شكك ياسخ آنها جز يكك جيز نيستء و آن اين كه اميرالمومنان (ع) 
شخصيتى بود كه در جميع اعمال خود از احكام دين و قوانين شريعت ييروى مىكرد, و عادتها و روشهايى را كه در جنككّها معمول 
بود به كار نمى بستء و از تدابيرى مانند نيرنكك و يليدى و مكر و حيله و يا اجتهاد در برابر نص» و تخصيص دادن عمومات احكام 
به وسيله آراء و نظريات خود. و جزاينها كه در شرع مجوزى ندارد دروى مىجست, اما ديكران از همه اين وسايل استفاده 
مى كردند و به آنها تكيه داشتند و به هر كارى دست مى زدند خواه موافق شرع باشد يا نباشد» دامنه بهره كيرى از هر نوع وسيله؛ و 


استفاده از هر مكر و حيله براى آنها كسترده و آسانء و براى على (ع) سخت و مشكل بود. از ابوعثمان عمرو بن بحر جاحظ در اين 
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باره سخنانى طولانى نقل شده كه خلاصهاش اين است: من بسا مى شود كسى را مى بينم كه كمان مى كند داراى عقل 

و دانش استء و خود را از خواص مى شمارد در حالى كه از عوام است و مىيندارد كه معاويه نسبت به على (ع) از بينشى ررفتر» و 
انديشهاى درست تر و طريقهاى بهتر برخوردار بوده است» در حالى كه جنين نيست و من به موارد اشتباه او اشاره خواهم كرد. از 
جمله اين كه على (ع) در جنككهاى خود جز آنجه را كه موافق كتاب و سنت بود به كار نمىبست, در حالى كه معاويه هر جه را 
لازم مىديد انجام مىداد. خواه موافق كتاب و سنت باشد يا مخالفء مثلا معاويه در جنكك, همان روشى را به كار مىبرد كه يادشاه 
هند هنكام برخورد با يادشاه ايران داشت» در صورتى كه على (ع) به ياران خود دستور مىداد بيش از آن كه دشمن جنكك را آغاز 
كند نبرد را شروع نكنند و به دنبال فراريان نروند» و مجروحان را نكشندء ودر بسته را باز نكنندء اين رفتار على (ع) نسبت به 
ذىالكلا-ع و ابىاعور سلمى و عمرو بن عاص و حبيب بن مسلمه و همه سران و فرماندهان با روش او در مورد كسانى كه جزء 
حاشيه و اتباع شمرده مى شدند تفاوتى نداشتء و فرقى ميان آنها نمى كذاشت, و ما مىدانيم آنهايى كه دست اندركار جنكند تنها 
ذو جهث تابوذى دشمن هئ اتذ يشئد» و براق به دست آؤوودن اين فرصت كمين م ى كتند» بى آن كه دربياه جكونكى 

وسائلى كه در راه وصول به اين هدف به كار مىبرند فكر كنندء كه آيا اين وسايل مخالف شرع است,. مانند: سوزانيدن» غرق 
كردن يخش سمومء سخن جينى و اشاعه دروغ و توزيع نشريههاى بهتانآميز ميان سياهيان» يا اين كه موافق شرع استء و بىشكك 
كسى كه انديشه خود را ياى بند كتاب خخدا و سنث بيامبر (ص) كندء و نخواهد از اين حد يا فراثر كذارد: خويشتن رااز جنكك زدن 
به تدابير كوناكون بسيارء و استفاده از حيلهها و نيرنكهاى بىشمار بازداشته است» و روشن است كه راست و دروغ از راست به 
تنهايى بيشتر» و حلال و حرام؛ از حلال تنها زيادتر استء اما على (ع) بر خلاف حيله كران و نيرنكبازان» لجام ورع بر زبان داشتء و 
از هر كفتارى جز آنجه رضا و خشنودى خداوند در آن بود لب فرو مىبست. و به هيج كارى دست نمىزد مكر به آنجه كتاب خدا 
وسنت بيامبر (ص) بر آن صحه كذاشته بود» مردم نادان هنكامى كه نيرنكهاى شكفتانكيز و روشهاى خدعهآميز معاويه را ديدند 
و نتايجى را كه از اين راه عايد او شده نككريستند» و اين كونه اعمال را در على (ع) مشاهده نكردند حمل بر قصور و ناتوانى كردند 
و ينداشتند كه على دجار ضعف و نقصان بوده و معاويه براو برترى دارد. كذشته از اينها بزركترين نيرن 

كك معاويه اين بوده كه قرآنها را بر فراز نيزهها كردندء ليكن جز اين است كه از ياران على (ع) تنها كسانى فريب خوردند كه او را 
نافرمانى كرده و با دستور او به مخالفت برخاستند؟ اكر كفته شود معاويه با حيلهها و نيرنكهاى خود به هدفى كه در نظر داشت و 
آن ايجاد اختلاائ ميان سياهيان على (ع) بود دست يافت» ياسخ اين است كه سخن مذكور درست است ليكن خارج از موضوع 
مورد بحث استء همجنان كه اختلافى نيست كه ياران على (ع) فريب خوردند و شتاب كردند و با يكديكر به نزاع برخاستند؛ و 
آنجه مورد بحث مى باشد. تفاوت ميان على (ع) و معاويه در نيرنكك و مكر و صحت عقل و راى است. اين خلاصه كفتار جاحظ بود 
وهر كس با ديده انصاف به اين سخنان بنككرد» درستى و راستى كفتار او را درمىيابد و در همين جا ياسخ همه نسبتهاى ناروايى 
كه به على (ع) داده شده و آن بزركوار را در روزكار خلا.فتش متهم به كوتاهى و تقصير كردهاند براو روشن مى كردد؛ از جمله 
نسبتهاى مذكور اين كه جرا على (ع) در آغاز خلافت خود. حكومت معاويه را بر شما اجازه نداد و تاييد حكومت او را به منزله 
تاييد ظلم و ستم دانست و وى رااز آن سمت بركنار كرد ديكر شبهه تحكيم و سخنان نادرستى است كه در اين باره كفته 

اند؛ ديكر سختكيرى آن حضرت در امور بيتالمال و عدم رعايت جانب برخى از اصحاب خود ازاين جهت بود كه باعث شد از 
آن بزركوار جدا شوند و حتى برادرش عقيل و نجاشى شاعر او و مصقله بن هبيره آن حضرت را تركك كويند و به سوى معاويه 
روآورندء نسبت ديكر اين كه جرا طلحه و زبير را رها كرد تا اين كه از او جدا شدندء و به سوى مكه شتافتند» و به آنها اجازه داد 
كه اعمال عمره را به جا آورند» در صورتى كه مقتضاى راى و تدبير اين بود كه آنان را نزد خود يايبند مى ساخت»ء وازاين كه ازاو 


دور شوند باز مىداشتء و نسبتهاى ديكرى از اين كونه كه دادهاند» اما هنكامى كه انسان احوال و ويد كيهاى آن حضرت را در نظر 
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كيرد انصاف مىدهد كه در تمام اين موارد آنجه آن بزركوار انجام داده به مقتضاى شرع بوده و بيرون از احكام الهى نبوده است» و 


مااكر بخواهيم به تفصيل» اين كفتهها و نسبتها را ياسخ دهيم از غرض اصلى خود دور مى شويم, و توفيق از خداوند است. 
خطبه ؟9١-بيمودن‏ راه راست 


[صفحه 800] 

از سخنان آن حضرت عليهالسلام است: سكه: آهن سر كاوآهن كه به وسيله آن زمين را شخم مى زنند خوارها: صداى آن (آهن 
كاوآهن) در زمين الارض الخواره: زمين سستء ضعيف (اى مردم! در راه هدايت و رستكارى از كمى اهل آن بيم نداشته باشيد» 
زيرا مردم در بيرامون سفرهاى كرد آمدهاند كه مدت سيرى آن كوتاه؛ و كرستككى آن دراز است. اى مردم! خشنودى و خشم 
(بركارى) مردم را در كنار هم قرار مىدهد (و در ياداش و كيفر شريكك يكديكر مىسازد) ناقه ثمود را تنها يكك تن بى كرد ليكن 
جون همككى آنها به اين كار رضا دادند» خداوند عذاب خود را بر همه آنان كسترش داد. خداى سبحان فرموده است: (فعقروها 
فاصبحوا نادمين) يس سرزمين آنها همجون آهن شخوزنى كداختهاى كه در زمين سست فرو رود صدا كرد و فرو رفت. اى مردم! 
هر كس راه روشن و آشكار را ببويد به آب و آبادانى مىرسد و آن كس كه مخالفت كند در بيابان بىآب و كياه سركردان 
خواهد شد). خلا-صه اين خطبه مبتنى است بر اين كه اميرمومنان (ع) كسانى از اصحاب خود را كه در طريق حق و هدايت كام 
برمىدارند با ذكراين كه راه آنها راه رستكارى است به استقامت و يايدارى در اين راه ترغيب مى كندء و جون معمولا انسان از 
تنهايى 

دجار وحشت مىشود. و اكر راهى را كه مشغول ييمودن آن است دراز و دشوار باشد و همراهان او اندكك باشند كرفتار بيم و 
هراس مى كردد» اميرمومنان (ع) آنان را نهى مى كند از اين كه در طريق هدايت به سبب كمى رفيق و همراه» دستخوش ترس و 
هراس شوندء واين كنايه است از اين كه اكر برخى از اصحاب او را وسوسه فراكيرد كه به دليل اين كه شماره آنان اندك و 
دشمتانشان سيار است بر طريق حق نيستند آ كاه باشئد كه اكر جه شمار آنها اندكك اسث امادر راه هدايتث و رستكارى سير 
مى كنند» اين وسوسه ناشى از اين است كه در راهها عده كم در معرض خطرء و سلامت با كثرت و عده بيشتر است. فرموده است: 
فان الناس اجتمعوا ... تا طويل. اين كفتار كوياى اين است كه علت كمى عده اهل هدايت و سالكان راه حق اين است كه مردم 
دور جيفه دنيا را كرفته ودر كرد آن اجتماع كردهاند» وازه مائده (سفره) را براى دنيا استعاره فرموده» زيرا همان كونه كه سفره 
محل كرد آمدن طعامهاى رنكارنكك است دنيا نيز محل اجتماع لذتهاى كوناكون استء ذكر كوتاهى مدت سيرى و بهرهبردارى از 
ابن سفرة كنايه از كوتاهى مدت عمر آدمى دراين دنياست؛ ودراز يودن زمان كرستكى اشارة به عذابها و شكتجدهائى طولانى 
است كه بر اثر فر 

و رفتن در خوشيها و لذتهاى دنيا در آخرت دامنككير انسان مى كردد, وازه جوع براى نياز طولانى انسان يس از مركك به طعامهاى 
حقيقى روحانى كه عبارت از كمالات نفسانى است استعاره شده همان كمالاتى كه انسان در دنيا بر اثر غفلت آنها را از دست داده 
استء بدنى جهت است كه وازه مذ كور به مائده كه استعاره براى دنياست نسبت داده شده استء شايد هم اين كلمه براى اندوه و 
افسوسى كه يس از مركك بر اثر جدايى از لذتهاى دنيوى و اين كه ديكر به آنها دست نخواهند يافت و محروميت او از آنها طولانى 
خواهد بود استعاره شده باشدء و در اين عبارت صنعت مقابله رعايت كرديده؛ زيرا كرستككّى در برابر سيرى» و درازى در مقابل 
كوتاهى قرار داده شده است. فرموده است: ايها الناس ...نا السخط. معناى سخن مذكور اين است كه رضايت و خشنودى مردم به 
منكرات و كناهان» آنان را در عذاب خداوند شريكك يكديكر مىسازد و به كرد هم در مىآورد. هر جند بيشتر اين مردم مرتكب 


اعمال مذكور نشده باشند» همجنين خشم و غضب آنها نسبت به كسانى كه دوستدار اعمال خدايسندانهاند آنان را در جركه به 
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جاآورند كان منكرات قرار مىدهدء مصداق اين كفتار داستان قوم ثمود است كه به سبب ب ى كردن ناقه. عذاب خداوند همكى آنان 
را 

فراكرفت در صورتى كه همه آنان مرتكب اين نافرمانى نشده بودند» ليكن خداوند عمل مذكور را در قرآن به همه آنها نسبت داده 
وفرموده است: (فعقروها) يعنى: آنها ناقه را بى كردند» و عذاب نيز همككى آنان را فراككرفت زيرا همه آنان به ب ىكردن ناقه 
خشنودى داشتند» ضمير هاء در فعل عموه به رجل يا به عقر كه مدلول جمله عقر مىباشد بركشت دارد يعنى: زيرا با اظهار 
خشنودى به اين كناه» عمل زشت آن مردم را ميان خود تعليم دادند» و خداوند در قرآن به همين معنا اشاره» و فرموده است: (و اتقوا 
فتنه لا تصيبن الذين ظلموا منكم خاصه) روشن است كسى كه به انجام يافتن كارى راضى و خشنود باشدء با انجام دهنده آن كارء 
شريكك و به منزله اوستء همجنين كسانى كه به اعمال خدايسندانه رضا و خشنودى داشته؛ و به آنجه باعث غضب و خشم حق 
تعالن عن شود حششكين باننده حداوقد نان راد شعول ريت خوة شريكك يكديكر هن سازة ودر كرد هم قرار فى كرف 
فرموده است: فما كان الا-ان خارت ارضهم ... تا الخواره. اين كفتار تفسيرى است بر آيه شريفه (فاصبحوا نادمين) و جكونكى 
عذابى را كه بر قوم ثمود رسيد بيان م ىكندء جنان كه قرآن نيز با ذكر (فاخذتهم الرجفه) آن را توضيح داده است. اميرمومنان (ع) 
جح 

كونككى اين عذاب را بيان م ىكند و صدايى را كه از سرزمين آنها به هنكام خسف يا فرو رفتن در زمين بلند باشدء با آواز آهن 
كاوآهن تفتيدءاى كه در زمين به آسانى فرومى رود تشبيه فرموده اسثء قيد كداختكى آهن مذكور براى بيان شدث صدا و سرعتث 
فرو رفتن خانهها و ديار آنها در زمين استء زيرا اكر آهن مذكور كّداخته باشد آوازى زياده بر معمول از آن برمى خيزد و بيشتر به 
داخل زمين فرو مىرود. اما داستان قوم ثمود اين است كد: بنابر آنجه نقل شده است آنها بازماند كان قوم عادند كه يس از آن كه 
قوم مذكور نابود كرديد» شمار اينها به تدريج زياد شدء و از عمر طولانى برخوردار بودند» جنان كه وقتى يكى از آنها خانهاى براى 
خود بنا م ىكرد» هر جند آن را محكم و استوار مىساخت هنوز او زنده و در قيد حيات بود كه آن خانه فرسوده و ويران مىشدء از 
اين رو آنها كوهها را تراشيده و در آنها خانه براى خود بنا كردند» و با خوشى و فراخى در زند كىء روزكار مى كذرانيدند» اما از 
فرمان خداوند سرييجى كردند و در روى زمين به تباهى» و يرستش بتان يرداختند» خداوند صالح (ع) را به ييامبرى به سوى آنها 
برانكيخت و جون قوم ثمود عرب بودند» و صالح از نظر نسبت و تبار از طبقه متوسط آنها بو 

دء هنكامى كه آنها را به فرمانبردارى خداوند دعوث كرد آنها سرباز زدند و جز اندكى از آنها كه مستضعف و تهيدسثت يودئد 
دعوت او را نيذيرفتند» ازاين رو صالح آنها را از رفتارى كه داشتند برحذر داشت و از عذاب خداوند بيم داد» آنها از او خواستند 
كه آيه و نشانهاى به آنها بنماياند» صالح كفت جه آيه و نشانهاى مىخواهيد؟ كفتند در عيد ما كه در فلان روز سال | ست به همراه 
ما بيرون بيا و يرورد كار خويش را بخوانء و ما نيز خدايان خود را مىخوانيم» اكر دعاى تو اجابت شد ما بيرو تو مىشويمء واكر 
دعاى ما يذيرفته كرديد از ما بيروى كنء صالح ييشنهاد آنها را يذيرفت و در زمانى معين شده بود با آنها بيرون آمدء آنان خدايان 
خود را ندا دادند» ليكن ياسخى از آنها برنيامد و دعايشان اجابت نشد از اين رو بزركك آنها رو به صالح كرده ضمن اشاره به 
سنكك بز ركى كه جنذا در كنارى ال كوه قرا ز داشت وبه آن كاثه مى كفسد كفتك از ابن ستكف ناقهاى براق ها بيروت يباور كه 
بييكرى ستبر و بر كركك داشته باشدء اكر جنين كنى ما تو را تصديق كرده دعوتت را يذيرا خواهيم شد صالح بر آنجه كفتند از آنها 
عهد و ييمان كرفت» سيس به نماز ايستاد و دعا كرد» ناكهان آن سنكك مانند شترباردارى كه 

بجداش را بزايد, ناقهاى ده ماهه ستبر و ير كركك آن جنان كه درخواست كرده بودند از آن جدا شد واين جريان را بزركان آنان 
نظارهكر بودند» يس از اين ناقه صالح بجداى كه از حيث درشتى مانند خودش بود به دنيا آورد» بزركك قوم و شمارى از آنها يس از 


مشاهده اين معجزه به صالح ييغمبر ايمان آوردند» ليكن فرزندان اينها از كروهى از سران آنها از ايمان آوردن به صالح منع كردند 
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مدتى ازاين واقعه كذشت. و ناقه با بجداش در ميان درختان مىجريد و يكك روز در ميان به سوى آبشخور م ىآمد. وو سر در جاه 
آب م ىكرد و آب آن را تا ته مىنوشيد» سيس ميان ياهاى خود را باز مىكردء و مردم آنجه مىخواستند از آن شير مىدوشيدند و 
ظرفهاى خود رااز شير آن بر كرده هم مى آشاميدند و هم ذخيره مى كردند» و جون فصل تابستان و كرما فرا مىرسيدء ناقه به بيرون 
آبادى مىرفتء و هنكامى كه شتران و كاو و كوسفندان قوم ناقه را مىديدند از آن به داخل آبادى مى كريختند» و جون سرما فرا 
مى رسيد ناقه به درون آبادى مىرفت و حيوانات آنها به بيابان فرار مى كردندء و اين كار بر آنها كران آمدء در اين ميان دو زن به 
نامهاى عنيزه ام غنم و صدقه دختر مختار كه اغنام و مواشى زياد داشتند. وازا 

ين راه به آنها زيان رسيده بود مردم را به بى كردن ناقه تشويق كردندء و در نتيجه مردم به نام قدارالاحمر دست و ياى ناقه را قطع 
كرد و كشتء و سيس مردم كوشت آن را ميان خود قسمت كرده و يختند» يس از آن بجه ناقه از آن سرزمين دور شد و به كوهى 
كه آن را غاده مى ناميدند بالا رفت» و در آن جا سه بار فرياد برآورد» صالح ييغمبر كه اين آواز را شنيد به مردم كفت بجه ناقه را 
دريابيد شايد خداوند عذاب رااز شما برطرف كند اما آنها نتوانستند بر آن دست يابند» وو يس از فريادى كه بجه ناقه زد همان 
سنكك آغوش باز كرد و آن حيوان در آن داخل كرديدء صالح بيغمبر به مردم كفت: در بامداد فردا رخسار شما زرد و در روز بعد 
سرخ و در روز سوم سياه خواهد شدء و سيس عذاب خداوند شمارا فرا خواهد كرفت» و جون مردم نشانهدهاى عذاب را مشاهده 
كردند تصميم كرفتند صالح را به قتل برسانند» ليكن خداوند او را نجات داد و به سرزمين فلسطين درآمد. جون روز جهارم فرا 
رسيدء مردم به هنكام جاشت تلخى مركك را حنوط خويش كردند» و سفره زمين را كفن خود ساختند و خروش آسمانى در رسيد 
و زمين بلرزيد و به سختى شكافته كرديد و آنها را يس از آن كه دلهاشان از جا كنده شده بود در كام خود فرو برد و ناب 


ود شدند. و هدايت و توفيق با خداوند است. 
خطبه 947١-هنكام‏ به خاكسيارى فاطمه 


[صفحه ]١‏ 
كفتار آن حضرت روايت شده است كه امام اين كلام را هنكام دفن سرور زنان فاطمه (ع) در حالى كه كويى با بيامبر در نزد قبر او 
سخن مى كويد ايراد كرد: مسهد: بيدار» خواب نرفته احفها السوال: در يرس و جو كردن ازاو كاملا كنجكاوى كن (اى رسول خدا! 
از جانب من و دخترت كه اكنون در جوارت فرود آمده و با شتاب به توه ملحق شده استء سلام باد! اى رسول كرامى در فراق 
دختر بركزيدهات» صبر و تحملم كم شده تاب و توان از كفم بيرون رفته است. اما يس از روبرو شدن با مركك و رحلت تو هر 
مصيبتى براى من كوجكك و حقير است: زيرا تو را با دست خود, در قبرت نهادم» و هنكام رحلت سرت بر سينهام بود كه قبض روح 
شدى (انا لله و انا اليه راجعون) اينكك امانت باز كردانده و كروكان يس داده شد. اما اندوه من جاويدان استء و شبهايم به بيدارى 
خواهد كذشت, تا زمانى كه خداوند جايكاهى را كه توء در آن اقامت دارى برايم بركزيند. به زودى دخترت تو را خبر خواهد داد 
كه جككونه اين امت در ستمكارى بر اوء يكديكر را كمكك كردند. بنابراين با اصرار از او ببرس و جريان را به طور دقيق از او جويا 

شو. اين همه ظلم بر ما روا داشتند» در حالى كه از رفتن تو جيزى نككذشته و ياد تو از خاطره 

ها نرفته بود. سلام من به هر دوى شما باد» سلام وداع كننده نه سلام خشمكين خستهى ملول. اكر از حضورت باز كردم, نه از روى 
ملالت و رنجيدكى است,ء و اككر از رفتن باز ايستم, به دليل بد كمانى و سوء ظن به وعده خداوند در مورد صابران نخواهد بود.) 
سيدرضى رضوان الله عليه در مقدمهدى خطبه»ء حضرت زهرا (ع) را سيدهالنساء (سرور زنان) ناميده؛ زيرا در خبرى آمده است: 
هنكامى كه حضرت امير (ع) مشاهده فرمود كه زهرا (ع) در آخرين لحظههاى زندكى مى كريدء به او خطاب كرد: (اى زهراء آيا 


دوست ندارى كه سرور زنان اين امت باشى؟). روايت شده است كه فرمود: سروران زنان جهان جهار نفرند: -١‏ خديجه دختر 
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خوليد (اولين همسر فداكار حضرت رسول (ص)). -١‏ حضرت فاطمه زهرا (دخت كرامى ييامبر خدا (ص)). -٠‏ آسيه دختر مزاحم 
(زن خدايرست فرعون). - مريم دختر عمران (مادر حضرت عيسى (ع)). سلام كفتن اميرمومنان (ع) از جانب خودشء بر طبق 
معمول است كه هر كس به ديدار كسى مى رود سلام مى كويدء البته اين ديدار قلبى و روحانى بودء نه جسمانى و ظاهرى اما سلامى 
كه از طرف زهرا (ع) عرض مى كند كويا مى خواهد از حضرت رسول (ص) براى دخترش اذن دخول بككيرد كه در جوار آن 
حضرت به بهشت جاودان وارد شود. 

و السريعه اللحاقء ... به منظور شكايت از مصيبتهايى است كه از فراق رسول خدا و به دنبال آن» شهادت حضرت زهرا بر وجود 
مقدسش عارض شده و اشاره به اين است كه جقدر زود از دنيا رفت و به يدر بز ركوارش ملحق شد! مدت زندكى فاطمه (ع) يس 
از رحلت يدرء جهار ماه وبه قولى شش ماه بوده است سيس كويى ييامبر (ص) را مخاطب ساخته؛ به او شكايت م ىكند كه در 
مصيبت زهرا (ع) شكيبائيش كم و توانش تمام شده است. تعبير: صفيتكك (بركزيده تو) به جاى ابنتككء به منظور احترام و دوستى و 
كراميداشتى است كه حضرت رسول (ص) نسبت به دخترش اعمال مىكرد. امام (ع) با جملهى الا ان لى ... موضع تعزء با خطاب به 
ييامبر (ص) خود را در اين مصيبت دلدارى و تسلاى خاطر مىدهد كه اكر جه شهادت زهرا (ع) طاقت فرسا و غير قابل تحمل است 
ولى غم دورى تو بسيار سخت تراست» يس جنان كه بر فراق تو با همه دشواريش صبر كردم؛ در مركك زهرا (ع) به طريق اولا-و 
آسانتر بردبار خواهم بود. التاسى» منظور از تاسى اقتدا كردن در صبر بر اين اندوه؛ به صبر در مصيبت رسول اكرم است. فلقد 
وَسَدتكك ... نفسكك» شرح غم و اندوه و تحمل رنج فراوانى است كه در هنكام به خاكك سبردن رسول اكرم به او دست داد» در 
حالى كه روح مباركش ميا 

ن سينه و كلوى على (ع) از بدن شريفش خارج شد. كويا امام (ع) به اين سخن آن ضايعه اسفناكك را به ياد مى آورد تا تسكينى 
براى مصيبت تازهاش باشد. فانا لله و انا اليه راجعون, منظور از ذكر اين جمله؛ اين كلام خداست: (و بشر الصابرين الذين اذا اصابتهم 
مصيبه قالوا انا لله و انا اليه راجعون.) فلقد استرجعت الوديعه ... الرهينه» در اين عبارت دو كلمدى وديعه: امانت و (رهينه): كرو كان 
راء براى نفس استعاره آورده است. در مناسبت استعارهدى كلمدى وديعه دو احتمال است: -١‏ آن كه ارواح در اين بدنهاء از آن نظر 
كه بابد .در حفظ آن كوشش شود ثا بة سوى صاحسس غنود بركردنده مانتك امانت سد 7- احتمال ديكر: از ابن كلمه همان حير 
اراده شده است كه ميان مردم مشهور است»ء يعنى زن در بيش مرد امانت استء جنان كه مى كويند: (زنها امانتهاى ارزشمندى 
مى باشند). مناسبت استعاره كلمدى الرهينه آن است كه تمام نفسها در كرو وفاى به عهدى مى باشند كه با خداى خود داشتهاند. و 
آن ييمانى است كه در هنكام فرود آمدن از جهان معقول به عالم محسوس از او كرفتهاند كه به سوى او بركردند» در حالى كه از 
خشم او در امان باشند و به اوامر او عمل كند و از غضب او در امان باشد و از راهى كه 

بيامبر براى آنها معين كرده منحرف نشوند. اكر به اين بيمان وفا كند از كروى در مىآيد و ياداش او جند برابر مىشود جنان كه 
خداى تعالى مىفرمايد: (و من اوفى بما عاهد عليه الله فسيوتيه اجرا عظيما) ولى اكر بيمان را شكست و مرتكب معاصى شد در كرو 
عمل خود باقى استء مىفرمايد: (كل نفس بما كسبت رهينه) كلمه رهينه در مذكر و مونث يكسان به كار مىرود كه قبلا بيان شده 
است. اما حزنى ... مقيم» ... على (ع) در اين كلام غم و اندوه خود را در فراق رسول خدا و زهراى مرضيه به طريق شكوه ميز بيان 
مىفرمايدء و به دليل اين كه بارها از زبان رسول خدا مزده رفتن خودش را به بهشت شنيده بود و مىدانست كه سراى آن حضرت 
نيز در بهشت است,ء لذا در اين عبارت كلمه (دار) را به جاى كلمه جنه به معناى بهشت آورده است. و ستنبئكك انبتكك ... الذكر» 
اين جمله اشاره به شكايت امام (ع) از مردمء به حضور ييامبر است كه به اعتقاد او يس از رحلت آن حضرت, حقش را كه خلافت 
بود غصب و حق زهرا (ع) را كه فدكك بود ظالمانه تصرف كردند» وهر دو از حق خود دور و محروم شدندء علاوه بر ستمهايى كه 


بر شود أن حضرت رفث و سكتان ثاروابى كدمه او كنتت با آن كه از وقاث رسول خدا جيزى تنكذشته يود دسيو 
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رقرآن به دوستى ذوىالقربى (خويشان ييامبر) هنوز تازه و براى همه معلوم بود. و السلام عليكماء ... معمولا عادت دوستان راستين 
جنين است كه هنكام جدا شدن از همديكر به عنوان وداع و خداحافظى» سلام مى كويند. وان اقم ... الصابرين» با اين سخنان» 
حضرت خويش رااز هماندى با كسانى كه از شدت ناراحتى بر قبور حاضر مىشوند و مىيندارند آنجه از دست رفته جبران 
نخواهد شدء و صبر و بردبارى بر آن اجرى نخواهد داشتء تبرئه مى كند. امام (ع) در حضور ييامبر عرض مى كند: من به آنجه خدا 
در مقابل مصيبتها به ييامبران وعده كرده- كه صلوات و رحمت اوست- يقين دارم» جنان كه مىفرمايد ...:( آنها كه كفتند: مااز 


خدائيم و به سوى او باز مى كرديم رحمتهاى خدا بر آنها است و آنان هدايت يافتكانند. توفيق از خداوند است). 
خطبه 9١-يرداختن‏ به آخرت 


[صفحه 2 

از سخنان امام (ع): (اى مردم همانا دنيا سراى كذشتن و آخرت سراى ماندن استء بنابراين از كذ ركاه خويش براى اقامتكاهتان 
توشة بركيريك و در يبشكاه كسى كه رازهائ :كما رام ذائد برده اسرار ود را نداويد. ذلهاوان را ال دنا يرون كنيد ييشن ان آن كه 
بدنهاى شما از آن بيرون رود؛ در دنيا آزمايش مىشويد و براى غير دنيا آفريده شدهايد. جون كسى بميرد مردم مى كويند: جه باقى 
كذاشته و فرشتكان مى كويند: جه جيز جلو فرستاده است؟ خدا يدرانتان را بيامرزد! مقدارى از دارايى خود را بيش از خود براى 
ذخيره آخرت بفرستيد كه به سود شماست وهمه را براى دنيا نككذاريد كه به زيان شما خواهد بود.) امام (ع) در اين سخنان با 
يادآورى هدف دنيا و آخرتء انسانها را به دورى از دنيا وعلاقهمندى به آخرت تشويق فرمودهاند: يس دنيا كذ ركاه يعنى راه عبور 
به سوى آخرت استء كه به دو طريق امكانيذير است: -١‏ اختيارى» جنان كه بند كان شايسته خدا به طرف آخرت حركت مى كنند. 
-١‏ اضطرارى» جنان كه عامدى مردم ناجار مىميرند و به سراى آخرت مىشتابند» و مراد امام (ع) در اين سخن رفتن اضطرارى 
است. يادآورى دنيا و آخرتء بااين دو صفت: (كذر كاه و قرا ركاه)» شبيه مقدمهاى بر 

اى اين جمله از سخن امام (ع) است: فخذوا من ممركم لمقركم. ولا تهتكوا ... اسراركم» يعنى با تظاهر به معصيت يردهدرى نكنيد 
زيرا خدايى كه از رازهاى درونى شما آكاهى دارد به كارهاى علنى شما آكاهتر است. و اخرجوا ... ابدانكم, امام (ع) در اين جمله 
مردم را به تركك دنيا يبش از مرككء امر كرده و از آن به طور كنايه به (خارج كردن دلها از دنيا) تعبير فرموده است. خرج فلان عن 
كذاء و اخرج نفسه من كذاء وقتى كفته مىشود كه از آنء دورى كند و بيزارى جويد. ففيها اختبرتم» اين كفتار امام اشاره به اين 
است كه آزمايش در اين دنيا از عنايات و توجهات خدا است جون باعث بيدارى انسان براى آخرت مىشود. و معناى آزمايش را 
بيش از اين دانستى. و لغيرها خلقتم» يعنى انسانها از نظر ذات و فطرتء براى رسيدن به سعادت اخروى آفريده شدهاند» ولى اكر 
اعمال نيكك نداشتند و به كناه آلوده شدند كرفتار شقاوت خواهند كرديد: (زميندى اصلى و فطرت اوليه در انسان سعادت است 
شقاوت امرى عرضى مى باشد). ان المرء ... قدم؛ مردم مى كويند: (از مال دنيا جه جيز كذاشته؛ و فرشتكان مى كويند: از كارهاى 
نيكك جه عملى جلو فرستاده است؟). امام (ع) در اين سخنء مردم و فرشتكان و آنجه را كه مورد سوال اين 

دو كروه است با هم ذكر فرموده» تا توجه دهد به اين كه كارهاى نيكك و عبادات كه باعث سعادت اخروى استء بر كالاهاى 
دنيوى» شرافت و برترى دارد» زيرا كارهاى نيكك خواسته ملائكه و مورد توجه آنهاست ولى امور مادى دنيا مورد توجه مردم غافل و 
بى خبر است. همراه آوردن دو لفظ ما تركك وما قدم به كونهاى زيبا اين مفهوم را بيان مىكند كه امور مادى و دنيوى جداشدنى 
استء و كارهاى نيكك بيش فرستاده و براى آخرت انسانء ماندنى و سودمند استء. يس بايد به كارهاى شايسته بيشتر توجه كرد و به 
امور مادى دنيا كه جداشدنى و رهاكردنى است اعتنائى نكرد. لله آبائكم» جملهاى است كه عرب براى تعظيم و بز ركداشت شخص 


مورد خطاب مىآوردء واوء يا يدرش رابه خدا نسبت مىدهد و به كونههاى مختلف آورده مىشودء از قبيل: لله انتء لله ابوكك و 
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جز اينها ... بعضى از شارحان لام را براى عاقبت دانستهاند» يعنى: بازكشت يدران شما به سوى خداست. اما در اين صورتء كلام 
از معناى تعجب و تعظيم بيرون خواهد شد. فقدموا بعضاء ... يعنى قدرى از متاع دنياى خود را به عنوان صدقه و مانند آنء بيش از 
خود بفرستيد تا ثوابش در آخرت براى شما باشد و تمام آن را بعد از مركك خود براى ديكران مككذاريد زيرا سنكين 

ى آن بردوش شما خواهد بود. جنان كه ييامبر اكرم (ص) فرموده است: (اى فرزند آدم, از امور دنيا تنها سه جيز براى تو سودمند 
است: -١‏ آنجه را كه با خوردن از بين ببرى. 7- آنجه را كه بيوشى و كهنه كنى. ”7- آنجه را كه صدقه دهى و براى آخرت باقى 
كذارى). بيش از اين معلوم شد كه دادن زكات و صدقات و جز اينهاء جككونه باعث بيدايش فضايل اخلاقى و ياداشهاى اخروى در 
انسان مىشود, و بر عكس بخل ورزى و ثروتاندوزى موجب بدبختى و شقاوت اخروى مى كردد. علت اين كه امام (ع) دستور 
مىدهد كه قدرى از ثروت دنيا را ييش از خود بفرستيد؛ و از كذاشتن تمام آن براى يس از مركك منع مى كند» آن است كه به طور 
كلى محروم كردن وارثان از حق ارث جايز نيست و از طرفى تركك صدقات و ندادن زكات هم حرام است. اين مطلب به طريق 
ديكرى نيز روايت شده كه حاصل معناى آن جنين است. آنجه كه بيش فرستادهايد» در واقع به قرض خدا دادهايد, و اكر هيج 
تفرسعيد وبراى يسن ان بود اتدوعيته كنيد بر ضرر شما ومابة زحمث شما شواهد يود جتان كه عدا م فرمايد: (مق .ذا الذئ يقرضن 
الله قرضا حسنا ). ..: كلمدى قرعن اين جا به عنوان استعارة آمدى ومتاسبتث أنه ابن اث كه معمولا قرض كيرقده از كس كه 
صاحب مال است 

درخواست قرض مىكند و با تشكر ازاو» در موعد مقرر عوض آن را به صاحب مال برمى كرداند» لذا امام (ع) انفاق مال در راه 
خدارا به قرض دادن به خدا تشبيه كرده است زيرا خداوند بارها از مردم خواسته است كه زكات و صدتقه بدهندء واز 
انفا قكنند كان در راه خود سياسكزارى فرموده و به آنان كه صدقه مىدهند جند برابر آنجه بخشيدهاند و ارزندهتر از همدى آنها كه 
بهرهاى ندارد بلكه زيان هم دارد» ياداش مىدهد و جون نككهدارى ثروت و به جاى كذاشتن آن بعد از مردن» جنان استء ناكزير 


مابةا وعبة و كرقتارى عراسي مال ع قوف و ترق اذ خداوتد اكه 


|٠١٠١ [صفحه‎ 

از سخنان امام (ع) كه در موارد بسيارى اصحاب خود را با اين كلمات مورد خطاب قرار مىداد: عرجه و تعريج: توقف و ماندن در 
جايى و در آن محبوس شدن. عقبه كوود: كردنهاى كه بالا رفتن از آن دشوار است. ملاحظ: جمع ملحظ و آنء يا مصدر ميمى يا 
اسم مكان است به معناى محل نظره و منظور از آن» نككريستن به كوشهى جشم است. دانيه: تازه به تازه. مفظعات الامور: كارهايى 
كه بيش از حد معمولء بزركك و دشوار باشد. معضلات المحذور: مشكلات كناه» كناهان سنكينى كه از سختى كمر انسان را خم 
م ىكند. (خدا شما را رحمت كندء آماده سفر شويد همانا كه شما را به رفتن از دنيا مىخوانند از ماندن در دنيا بكاهيد و از آنجه 
داريد با بهترين توشه به سوى آخرت باز كرديد! زيرا جلوى شما كردنههاى ترسناكك و هولانككيز وجود دارد كه ناجار بايد بر آن 
وارد شويد و در آنها توقف كنيدء بدانيد كه مركك در هر لحظه شما را زير نظر دارد و كُويى جنكالهايش را در جانهاى شما فرو 
برده است مشكلات زندكى و كارهاى ناروا واعمال نايسند شما را در دنيا به خود مشغول ساخته» يس بيوندهاى خود را با دنيا 
بككسليد و با توشه تقوا يشتوانهاى محكم به دست آوريد.) در يايان سيدرضى يادآور مىشود 

كه مقدارى از اين خطبه در كذشته نقل شده است. امام (ع) در اين قسمت از سخنانشان به انسانها دستور مىدهند كه براى سفر به 
سوى خدا توشه لازم را كه تقوا و يرهيز از كناه است آماده كنيد» در كلمدى الرحيل كه به معناى كوج كردن است دو احتمال 


مىرود: ١‏ - مقصود از آن سفر به وسيلهدى مركك است كه در اين صورت ندادهنده حوادث و اتفاقهاى روزانه است كه ناكزير 
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موجود را به نابودى و مركك فرا مىخواند 1- احتمال دوم؛ آن كه منظور از رحيل سفر به سوى خدا با رياضتهاى كامل باشد كه در 
اين صورت ندادهنددى آنء ييامبر خدا و قرآن و اولياى خدا خواهند بود. سيس امام (ع) دستور مىدهد كه انسان بايد نسبت به دنيا 
و ماندن در آن علالقه زياد نشان ندهد بلكه فقط به مقدار لازم به آن توجه كندء واين معناى زهد است. آنككاه مىفرمايد كه با 
اعمال نيكك و آمادكى كامل به تقوا و كارهاى شايسته از دنيا به آخرت وارد شويد. فان امامكم عقبه كووداء امام (ع) لفظ عقبه را با 
صفت كوود براى مركك استعاره آورده است و مناسبت اين تشبيه» برخورد سخت با مركك داشتن و با درد و رنج روحى منزلكاههاى 
مركك را تا يايان آن سبرى كردنء مى باشد. و منظور امام (ع) از منازل ترس آور و هولناك؛ منزلكاههاى يس از 

مركك از قبيل قبر و بقيهدى حالا-تى است كه با درجات مختلف براى كناهكاران در آخرت وجود دارد» و روشن است كه انسان 
ناكزير مى باشد كه به اين منزلها وارد شود و در آنها تا زمان عبور توقف كندء به ويزه نفوسى كه داراى صفات زشت و دلبستكيهاى 
يست مادى بودهاند» جون توقف آنها در آن منزلكاهها طولانىتر و سختيهاى آنان در آن منزلها هولناكتر است. و اعلموا ... فيكم 
امام (ع) در اين عبارت بعضى از لوازم (منيه) را كه براى مركك استعاره شده استء يعنى نككّاه دائمى و غضبناك با كوشهى جشم را 
كرفته و آن را كنايه از اين قرار داده است كه مركك در كمين آنان مىباشد و از آنها صرف نظر نمىكند و دانيه هم روايت شده 
يعنى نكاههاى مركك به آنها نزديك است. ذكر جنكالها و فرو بردن آنء كنايه از بلاها و دردهاى هلاكتزايى است كه هنكام مركك 
به انسان كنهكار مى رسد و وجه شبه در اين جا امرى است كه وقوع آن نزديكك فرض شده كه فرا رسيدن مركك است و نسبت فرو 
بردن جنكالهاى مركك در روح آنان به سرعت وقوع مركك تشبيه شده است. و باء در بمخالبها به معناى الصاق و جسبيدن است و 
واو در جملهى و قد نشبت و جملهى و قد دهمتكم حاليه است. و قد دهمتكم ... المحذورء كنايه از سختيهاى مركك و سنكينى ب 
ار كناه استء كه در هنكامه مركك انسان را فرا مى كيرد. فقطعوا علا-يق الدنياء امام (ع) در اين عبارت به زهد حقيقى در دنيا و 
سبكبارى و نياندوختن مال دنيا و ترك آنجه از متاع دنيا زايد است فرمان مىدهد. و استظهروا بزاد التقوى؛ يعنى در تمام 


كرفتاريهاى سفر آخرت تقوا را بز ركترين يشتيبان خود قرار دهيد. و توفيق از خداست. 
خطبه 97١-خطاب‏ به طلحه و زبير 


[صفحه ؟١]‏ 

كفتار آن حضرت هتككامى كه طلحه و زبير» يس از بيعت با امام (ع) اعتراض كردند كه جرا در امور با آنها مشورت نكرده واز 
آنان كك نكرفته اسث» ابن سكتان را خطاب به آتها يبان قرموه: ارجاتماة يشت :سر اتداعقيد. استاثرة ال زوى ميل و دلكواه ود 
عمل كرد. الاربه: نياز. حاجت. افضت: رسيد. عقبى: از بدى بازكشتن (رضايت). (همانا از امور ناجيز خشم كرفتيدء و خوبيهاى 
فراؤاتى رايشتة سر اتداغسيد وى تاديده الكاشعيد. آيا مرا آكاه نمى كنيد كه شما جه حقى داشتهايد كه آن رااز شما باز داشتهام و 
كدام سهم را به خود اختصاص داده و از شما دريغ داشتهام» يا در جه مورد براى احقاق حقى كه مسلمانى به من مراجعه كرده 
ناتوان بودهام» يا آن را نمىدانسته يا راه آن را به خطا و اشتباه رفتهام؟ به خدا سوكند مرا به خلافت رغبتى نبود و به زمامدارى شما 
علاقهاى نه اما شما مرا به آن فرا خوانديد و آن را بر من تحميل كرديدء و جون حكومت به من رسيدء به كتاب خدا و قانونى كه 
براى ما وضع كرده و عمل كردن به آن را دستور داده بود توجه كرده واز آن بيروى كردم و به روشى كه بيامبر» سنت قرار داده 
بود اقتدا كردم» يس نيازى به نظريات شما و غير شما نداشتم» و نى 

زحكمى براى من بيش نيامده است كه آن را ندانم تناز رايزنى با شما و ديكر مسلمانان كمكك بكيرم» و اكر جنين جيزى بيش 
مى آمدء از راى شما و ديكران استفاده مىكردم, اما اعتراض شما در مورد برابر تقسيم كردن اموال ميان مسلمانان» اين حكمى نبوده 


است كه من به راى خود صادر كرده؛ و طبق خواسته دلم انجام داده باشم» بلكه من و شما احكامى را در دست داريم كه ييامبر 
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آورده» تثبيت شده است و شكى در آن نيست» يس در آنجه كه خداوند از تقسيم بندى آن فراغت يافته و حكم آن را تمام كرده 
نيازى به راى شما نيستء به خدا سوكند براى هيج يكك از شما و غير شما حقى در بركرداندن من از كار خلافى نيست خداوند 
دلهاى ما و شما را به سوى حقيقت متوجه كند و به همه ما شكيبايى و صبر عنايت فرمايد. (سرانجام امام (ع) مىفرمايد) خداى 
رحمت كند كسى را كه هر كاه حقى را مشاهده كند آن را يارى كند واكر ستمى را بيابد» آن را محو سازد و با يارى كردن 
صاحب حقء عليه ستمكر قيام كند.) اين دو شخص (طلحه و زبير) اوائل كار آرزوى حكومت و خلافت در سر داشتند اما وقتى 
ديدند كه مردم امام عليهالسلام را به اين امر بركزيدند هدف خود را عوض كرهه اميد بر آن بستند كه لااقل حضرت آنان را در 
بعضى از 

امور حكومتى دخالت دهد و براى آنها از بيتالمال سهمى بيش از ديكران مقرر فرمايد جنان كه بعضى از بيشوايان قبل از او مقرر 
داشته بودند؛ به خاطر جاهطلبى كه در آنها وجود داشت تمايل داشتند كه امام موقعيت آنان را مورد توجه قرار داده و ايشان را در 
بسيارى از مصلحتانديشيها شركت دهد. اما جون آن بز ركمرد قرآن وسنت ييامبر را بناى كار خود قرار داده و تنها او بود كه 
مى توانست فروع احكام را از آن دو استخراج كند» و همو صاحب اسرار كتاب و سنت بود و جنان كه مىدانى بزركان صحابه و 
خلفاى قبل در بسيارى از احكام به آن حضرت مراجعه مى كردندء بنابراين» در بيشامدها نيازى به رايزنى با ديكران و توجه به افكار 
آنها نداشت. امام (ع) با آوردن كلمهى (يسير): اندكك جيزى كه آنها را برآشفت و خشمكين ساخت به اين مطلب اشاره فرموده 
است كه: مشورت نكردن با آنها و برابر قرار دادن آنان با ديكران در سهم بيتالمال» كر جه در نزد ايشان دردآور و سخت است»ء 
اما براى آن حضرت دليل ناحق بودن نابرابرى بسيار سهل و آسان است. و منظور از كسير» كسى است كه حقش را ناديده كرفتهاند 
و به طور كامل بدو ندادهاند» (خود حضرت (ع)) كثيرء با (ثاء) سه نقطه» نيز آمده استء و در معناى آن 

دو احتمال مىرود: -١‏ منظور از بسيارى كه در انجام آن تاخير كردندء افكار و مطالبى است كه دربارهدى اصلاح امور مسلمانان» 
مى بايست اظهار م ىكردند واز باب دلسوزى به حال اسلام تذكر مىدادند ولى تاخير كردند و تا امروز نككفتند و به اين دليل 
بسيارى از اصلاحات تاخير افتاد. -١‏ ممكن است حضرت جنين اراده كرده باشد كه آنجه امروز اظهار كرده و بيان مىدارند واو را 
مورد سرزنش و انتقاد قرار مىدهندء. اندكى است از آنجه در دل دارند واين خود دليل بر آن است كه حرفهاى زيادى غير از آن 
حرفها در دل دارند و ظاهر نمىسازند» و در بيانش تاخير مى كنند. الا تخبرانى ... بابه» ...امام (ع) در اين سخن از آنها مى خواهد 
بيان كنند كه جه حقى تركك شده كه آنان را خشمناكك ساخته و به انواع حق و اقسام معمول و متعارف آن اشاره فرموده و تمام آن 
اقسام را با يرسش انكارى بيان كرده استء و خلاصهى آن جنين است: حقى كه شما به خاطر تركك آن بر من خشم كرفتهايدء يا 
مربوط به شما دو نفر است و يا به ديكر مسلمانان» اكر مربوط به شماست يا سهم بيتالمال بوده است كه به خود اختصاص دادهام و 
يا اين كه حقى از حقوق غير مالى شما را ظالمانه تصرف كردهام؛ و اكر آن حق مربوط به ديكر مس 

لمانان است و من تركك كردهام. يا جنان است كه من در اجراى آن ضعف و ناتوانى داشتهام و يا نسبت به حكم الهى آن جاهل و 
نادان بوده ويا آن كه در كيفيت استدلال بر آن به راه خطا و اشتباه رفتهام» دليل اين كه تمام تقسيمات فوق را رد كرده وازاين 
جهت آنها را به طريق استفهام انكارى آورده بسيار روشن استء زيرا برابر قرار دادن همدى مسلمين را در استفاده از بيتالمال روش 
ييامبر است و بايد يبروى شود و مشورت كردن در ييشامدها و نظاير آن وقتى لازم است كه در مورد آن رويداد حكم قطعى نباشد 
يا لااقل انسان آن را نداند» در صورتى كه آن حضرت تمام احكام الهى را دارا بود و به همه آنها علم كامل داشت و از احدى از 
مسلمانان حقى را تركك نكرده كه ناشى از ضعف و ناتوانى يا نداشتن حكم يا دليل آن باشدء زيرا او خليفدى زمان و داناترين امت 
به احكام دين بودء ازاين نظر كه در تمام تقسيمات فوق مورد اعتراض آن دو شخص به دو مورد ذيل بود: -١‏ مشورت نكردن با 
آنها در امور» ؟- همستكك قرار دادن آنان با بقيه مسلمين در سهم بيتالمالء امام (ع) اعتراض اول آنها را با جملهدى زير ياسخ 
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مى دهد: و الله ... حملتمونى عليهاء اين كفتار امام (ع) مقدمهاى است براى جواب اعتراض او 

ل آنهاء كه مى ينداشتند آن حضرت به خلافت» مايل» و دوستدار حكومت و امارت استء و به همان سبب خود را بر آن دو ترجيح 
داده و نظير اين يندارهاء امام (ع) اين يندار نادرست را با اين مقدمه در هم مى شكند و يس از آن علت يذيرفتن حكومت مسلمين از 
طرف آن حضرت به يارى كردن و بريا داشتن حق منحصر مى شود جنان كه خود حضرت در موارد زيادى به روشنى آن را بيان 
فرموده استء و در اين صورت اشكال آنها برطرف شده و شبههداى باقى نمىماند. فلما افضت ... فاقتدتيه» در اين عبارت كه ياسخ 
به اشكال اول معترضين استء قسمتى از صورت استدلال را كه تنها صغراى قياس است ذكر فرمود» كه خلاصدى آن جنين است: 
در بيان احكام الهى كتاب خدا را بيروى كرده و به سنت بيامبر اقتداء كردهام و كبراى تقديرى قياس هم اين است هر كس در بيان 
احكام جنين رفتار كند نيازى به استفاده از راى ديكران ندارد. بنابراين» كفتار آن حضرت: (فلم احتج ... غي ركما) به منزلهدى 
نتيجهاى براى قياس و استدلال فوق مى باشد. و لا وقع حكم جهلته؛ امام (ع) يكى از مسائلى را كه قبلا با استفهام انكارى مورد سوال 
قرار داده است در اين عبارت به طور صريح رد فرموده- و آن جاهل بودن نسبت به احكام است- و سيسء از باب مماشا 

ت با خصم جنان كه در بحثهاى جدلى مرسوم است آن را به طور فرض»ء قبول كرده و مىفرمايد: البته اكر جنان بود كه مسالهاى 
بيش آيد و حكم اسلامى آن را ندانم» از رايزنى با شما و ديككر مسلمانان خوددارى نم ىكردم. يس دومين مسالهاى را كه مورد 
اعتراض آن دو فرد بود ياد كرده و فرموده است: اما آنجه شما در مورد يكسان قرار دادن يادآور شديد يعنى اين كه شما دو نفر را 
در سهم بيتالمال مانند بقيه مردم قرار دادهام» با اين جملهها ياسخ آن را بيان فرموده است: فان ذلكك امر ... حكمه. و لا وليه هوى 
منىء اين عبارت كه قسمتى از ياسخ به اعتراض دوم طلحه و زبير استء يعنى در اين امر هوا و هوس خود را حاكم قرار ندادم» و يا 
اين كارها را به خاطر هوا و هوس هم انجام ندادهام؛ و بنابراين كلمدى (هوى) مفعول له باشد جنان كه بعضى كفتهاند. خلاصهدى 
معنا آن كه» عمل مساوات و برابرى كه در تقسيم سهام بيتالمال انجام دادم و شما را همسنكك ديككران قرار دادم نه از انديشه 
خودم بود ونه هوا و هوسى را ييروى كردم, بلكه من و شما خود مىدانيم كه خداوند آن را تمام و تكميل كرده واز حكم به آن 
در لوح محفوظ فراغت يافته و آن را براى عمل به زمين فرو فرستاده استء و نيازى به ايجا 

د حكم جديد يا تكميل آن نيست. اين كه حضرت نسبت فراغت به ذات اقدس خداوند داده» عنوان مجاز دارد» زيرا در حق تعالى 
فراغت و شغل به طور حقيقى راه ندارد. و رابطه مجاز بودن آن اين است كه موضوعى را كه خداوند حكمش را معين كرده. با 
عملى كه انسان از انجام دادن آن فراغت يافته متناسب استء و با اين مناسبت كه علاقهدى مجاز استء فراغت را به خداوند نسبت 
دادهاند. فلم احتج اليكما ... حكمه» جون حكم خدا را مىدانم نيازى نبود كه در صدور آن به شما رجوع كرده شما رااز خود 
راضى و خشنود كنم, با اين كه آن جه باعث خشنودى شماستء بر خلاف جيزى است كه ييامبر خدا آورده استء اين جمله (فلم 
احتج) با تشديد جيم نيز روايت شده است: يعنى در راه يافتن به احكام الهى يس از مشخص بودن آن» جاى بحث و محاجدى با شما 
نبوده است. فليس لكما ... عتبى» اين جمله آخرين نتيجهاى است كه امام عليهالسلام از دو استدلال قبل كرفته استء زيرا موقعى كه 
بىمورد بودن اعتراض و عيبجوئى آن دو شخص (طلحه و زبير) ثابت شدء يس بر آن حضرت لازم نيست كه از آن جه در امور 
مملكتى و دينى انجام داده و حكم آن را صادر فرموده بازكشت كند. يس از اثبات درستى كردههاى خود و نابجا بودن اعتراضهاى 
فياه 

در بييشكاه حق مطلق به دعا يرداخته و از خداوند متعال خواسته است كه دلها را به راستى رهبرى فرمايد و صبر و تحمل بركشت از 
باطل و روآوردن به حقيقت را به همه عنايت فرمايد. سرانجام به علت اين كه آن دو نفر را نيز به سوى حق تشويق كندء به طور 
عموم و بيان قاعددى كلى؛ دعا م ىكند كه (خدا رحمت كند كسى را كه حقيقت و عدالت را بنكرد و در عمل كردن به آن كمكك 


كند و باطل وسمكرى را بيند:و آنا را رد كرده وعلية طرفدان آن برخيزه ) و توفيق از ختداوند اسح: 
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[صفحه ١؟]‏ 

كفتار آن حضرت. اين سخن را هنكامى فرمود كه شنيد جمعى از يارانش اهل شام را در صفين دشنام مىدادند: لهج به: نسبت به 
آن حرص ورزيد. (من دوست ندارم كه شما از ناسزاكويان باشيد, اما اككر كارهاى آنان را برشمرده؛ حالاءت آنها را به خاطر 
مى آورديد به درستى نزديكتر و براى اتمام حجت شما بليغتر و رساتر بود» و (حق اين بود) كه به جاى ناسزا به آنها مى كفتيد: 
خدايا! خون ما و ايشان را از ريختن حفظ فرماء و امر ميان ما و آنها را اصلاح كنء و آنان رااز كمراهى نجات ده. تا هر آن كس 
لية ةاضق :ا كاه ابيق» آنارا بتعاسلة يي أن كديع يصن نه "كترافى و سكن با عق اسكد ال انع > ذى) عصيى ابلق ففطل از 
كفتار امام (ع): ادب آموزى و ارشاد ياران به سيرهدى حسنه و وادار كردن آنهاست بر اين كه به سخنان نيكو خو كرفته و زبان خود 
راابه آن عادت دهندء امام عليهالسلام با اظهار ناخشنودى خود نسبت به ناسزاكوئى و نهى كردن از آن» حكم حرام بودن آن را 
صادر فرموده استء جنان كه ييامبر اكرم نيز فرموده است: (من براى لعن و سب مبعوث نشدهام) و جاى ديكر به دركاه خدا عرض 
مى كند: (خدايا! من بشرى بيش نيستم» يس هر كاه انسانى را نفرين كردم تو آن را به سود او قرار 

ده» نه به زيان اوء و او را به راه راست هدايت فرما). لو وصفتم ... فى العذر يعنى» اكر از ناسزاكوئى مخالفان» صرف نظر كرده» 
كارهاى ناشايست آنها را برايشان برمى شمرديد و از روى خيرخواهى و راهنمائى» ستمكرى و انحراف آنان را يادآور مىشديد و 
سيس به جاى دشنام» اين جنين در حق ايشان به دعا مىيرداختيد به درستى نزديكتر بود زيرا موقعى كه كارهاى زشت آنان را 
تذكر داده و آنها را نصيحت مى كرديدء اميد مىرفت كه به سوى حق بركردندء و نيز براى شما بهترين اتمام حجت محسوب 
مى شدء زيرا بعدا مى توانستيد ادعا كنيد: وظيفدى خود را انجام داده و براى دست برداشتن از خلافكارى آنها را نصيحت كردهايد» 
ولى آنان كوش ندادهاند. قلتم عطف بر كلمه و صفتم و قبل از آنء لو در تقدير استء و نيز جواب شرط بعد از يايان دعاء مقدر 
استء. وهر دوء به قرينه قبلى حذف شده است و تقدير آن جنين استء اكر اين دعا را بر زبان جارى مى كرديد» در كفتار درست تر 
ودر مقام عذر رساتر بود. دعائى كه حضرت به اصحاب خود مىآموزد؛ با وضعيت جنكك مناسبت است و در آن» جند موضوع از 
خدا درخواست شده است: -١‏ اين كه خدا خونها رااز ريختن نككهدارى فرمايد» زيرا اولين جيزى كه در جنكك معمول است وخ 
وف آن مىرود خونريزى است. -١‏ علت حفظ خون كه اصلاح ذاتالبين استء درخواست شده. يعنى خدايا! ميان ما و ايشان راااز 
حالاتى كه مايه اختلاف استء حفظ فرما و به جاى آن الفت و همبستكى قرار ده. شارح در شرح ذاتالبين جنين مى كويد: به عات 
اين كه احوال اجتماعى همراه با طرفين است لذا بر آنها ذاتالبين اطلاءق شده (يعنى آن جه در ميان است). جنان كه وقتى كفته 
مىشود: اسقنى ذا انائكك, يعنى بنوشان به من آن جه از آشاميدنى كه در طرف خود دارىء به علت اين است كه آشاميدن همراه 
ظرف مى باشد. معناى ديكر براى ذاتالبين: اين است كه ذات به معناى حقيقت و ماهيت شيئى باشدء و بين از بينونيت و به معناى 
افتراق و جدايى باشد و كلمه ذاتالبين يعنى حقيقت اختلاءف و معناى عبارت: (اصلح ذات ) ... اين است: خدايا! حقيقت تفرقه 
ميان ما و ايشان را اصلاح فرما و آن را به الفت و همبستكى تبديل كن. *- سيس عاملى كه ريشدى اختلا.ف و تفرقه را از بن 
برمى كند و مايدى اصلاح جامعه مى شود كه همان هدايت و بركشتن از ضلالت است از خدا خواسته. تا با شناخت كسى كه حقش 
ناشناخته مانده. از بى خبرى نجات يافته واز عداوت و دشمنى بركردد. غباوت (غفلت و بىخبرى) طرف تفريط از صفت يسنديدهدى 
حكمت است و عداوت طرف افراط از صفت عدالت مىباشد واين هر دو صفت يست در ياران معاويه وجود داشتء زيرا آنان 
وقتى از دركك حقيقت ناتوان شده و شكك بر آنان عارض شد ستم كردند ودر دشمنى خود تجاوز و افراط كردند. به جاى (غى) 
(عمى) نيز روايت شد. كه مقصود كوردلى و غفلت آن است. 
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[صفحه 0؟] 

از خطبههاى آن حضرت,. در جنكك صفين يكى از روزها كه مشاهده فرمود فرزندش امام حسن شتابان به جنكك با دشمن مىرود؛ 
خطاب به يارانش فرمود: املكوه: او را محكم كرفته و نكهدارى كنيد. يهدنى: مرا در هم مىشكند. نفست به كسر (فا)» انفس به 
فتح (فا): بخل مىورزم. (اين جوان را محكم بككيريد تا (كشته شدن) او مرا در هم نشكند, زيرا كه من نسبت به از دست دادن اين 
دو شخص (حسن و حسين (ع)) بخل مىورزمء نكند كه نسل رسول خدا قطع شود.) سيدرضى مىفرمايد: اين كلام امام: املكوا عنى 
هذا الغلام از بلندترين سخنان و فصيحترين آنهاستء به دليل آن كه وجود فرزند سودمندء» از جيزهايى است كه به انسان سخت نيرو 
مى بخشدء و قواى نفسانى را تقويت مى كندء به ويزه فرزندى مانند حضرت امام حسن عليهالسلام, امام (ع) با جمله (لا يهدنى) 
شدت ناتوانى و ضعف و انكسار روحى خود را با از دست دادن جنين فرزندى به طور كنايه بيان فرموده» و براى وجوب و لزوم 
نكهدارى و حفظ او و برادرش علت ديككرى ذكر كرده و آن» مراقبت بر حفظ نسل يبامبر اكرم است. 


خطيه 68 -درباره حكميت 


[صفحه 72 ؟] 

كفتار آن حضرتء هنكامى كه يارانش در امر حكومت, با او به مخالفت برخاستند جنين فرمود: نهكتكم: شما را كهنه و خسته كرد. 
(اى مردم تا كنون امر ميان من و شما بر طبق خواسته من بود تااين كه جنكك شما را خسته كرد و به ضعف و ناتوانى كشاند, و به 
غندا سوكند كه اين سكف سبارى ال شنا را نابود كرى ويرك رابه ست حوادث سير اما برائ ودشمنان شما غسته كسدهتر بود 
ديروز فرمانرواى شما بودم ولى امروز تحت فرمانم» و ديروز نهى كننده بودم و امروز نهى شدهء شما زنده ماندن را دوست مىداريد 
و من نمى توانم» شما را به آنجه ميل نداريد» مجبور كنم.) على ما احبء تا كنون جنان كه من دوست داشتم از من اطاعت و ييروى 
مى كرديدء اسناد دادن نهك: كهنكى به جنكك,؛ استعاره است براى آن كه جنكك آنها را ناتوان ساخته بود و بعد حضرت آن را به 
حامةاى هاتقت ساخته النستة كه بر الز بيو شنيدن كهقة شده بالأدد: و كه زا كه ببيةابق ثاثواي است يه يوشيدن لباين تشيية كردة 
استث: و معنا عبارت :اين اسث: ذو كذشع حال من عشيق بود كدامرا اطاغت فى كرديده قا زمائق كه ابن حتين ال جدك ته 
شديد. و الله اخذت منكم و تركتء كنايه از آن است كه جنكك وضع آنها را دك ركون كرده و كُويى هم 

ين امر براى آنها عذرى شده است كه از زير بار جنكك شانه خالى كنند و با جملهدى و هى لعدوكم انهك اراده كرده است كه به 
تفاندئ اين عدر كد تك آنها را نيه كزدة از ياى تتسبعدادس ازبيان عذر ياران وين ذادن آنان شكايت آنها زايه سوق 
خودشانيرذةو اتهارا مورةعثات و مبر زتقن قرار مى دهد زيرا علاوه بر آن كه حرف ارا كوش ندادة و فرماتش را اطاعت 
نكردندء او را به زور وادار كردند كه تن به حكميت ديكران دهد و در نتيجه شخصى كه در كذشته نه جندان دورء فرمانده جامعه 
بود و آنان را افرو نهى.هى كرد اكنون ذيكران او وا امر و تهى ى كنيد واين افر اسة بز خاكف وظيفه آنهاو كارق ات كه 
بايد آن را انجام نمىدادند. و قد احببتم البقاء» ياران خود را توبيخ مى كند كه علاقهى به زندكى دنيا آنها را به تركك جنكك وادار 
كرده است. و ليس: ... معناى اين عبارت جنين است: من توانائى بر آن ندارم كه شما را بر آنجه دوست نمىداريد (جنكك) وادار 


كنم» يعنى بر حسب ظاهر بر آن توانايى ندارم اكر جه در صورت وجود مصلحت و اقتضاى شرع» حق آن را دارم. 


خطبيه ٠٠‏ در خانه علاء حارثى 
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از خطبههاى آن حضرت است. امام علي هالسلام هنكامى كه در بصره به عيادت يكى از اصحابش به نام علاء بن زياد حارثى رفت و 
خاندى يهناور و وسيع او را ديد» جنين فرمود: استهام بكك: تو را به راهى كه بر طبق هواى نفست مى باشد برده استء و سركردانيت 
رادر سرزمين كمراهى برايت آراسته است. جشوبه الماكل: زبرى و درشتى خوراك. و به طعامى كه بدون نان خورش باشد طعام 
الجشب كويند. تبيغ: به هيجان آمد (با اين خانه بزركك و يهناور در دنيا جه م ىكنى؟ با اين كه در آخرت نيازمندترى؟ آرى؛ مكر 
اين كه بخواهى به اين وسيله به آخرت برسىء مهماندارى كنىء و ييوند خويشاوندى برقرار سازى و حقوق لازم را آشكارا به 
مصارفش برسانىء در اين صورت است كه با داشتن اين خانه به آخرت خود رسيدهاى. عله به آن حضرت عرض كرد: اى 
اميرمومنان» از برادرم عاصم بن زياد شكايت دارم, امام فرمود: مككر جه كرده است؟ علاء جواب داد: كليمى بر تن يوشيده و از دنيا 
كناره كيرى كرده است. فرمود: او را نزد من بياور» هنكامى كه آمدء امام به او فرمود: اى دشمنكك جان خود! شيطان يليد خواسته 
است تو را سركردان و شيفته كرداند» آيا بر خانواده و فرزندان خود رحم نمىكنى؟ آيا خيال مى كنى كه 

خداوند جيزهاى ياكك را بر تو حلال كرده ولى نمىخواهد كه از آن استفاده كنى؟» تو در نزد خدا كوجكتر از آنى. عاصم عرض 
كرد: اى اميرمومنان» تو جرا لباسهاى زير يوشيده واز خوراكيهاى درشت و غذاى ناكوار مصرف مىكنى؟ حضرت فرمود: واى بر 
توا من مشل تو نيستم وظيفه من غير از شماست زيرا خداوند بر ييشوايان حق واجب كرده استء كه خود را با بينوايان و ناتوانان 
جامعه هماهنكك كنند تا اين كه نادارى فقير» او را به هيجان نياورد و در نتيجه نافرمانى كند و هلاكك شود.) امام (ع) در اين خطبه 
علاء بن زياد را مورد خطاب قرار داده و از او در مرحله اول به طريق استفهام انكارى و سرزنش مىيرسد كه جرا خاندى زيباى خود 
رااين جنين باعظمت ساخته استء با آن كه اين كار بر خلا ف زهد در دنيا و توجه كامل به آخرت است. و در مرحلهدى بعد به 
كونهدى سوال با استفهام تقريرى براى او ثابت م ىكند كه در آخرت نياز او به جنين خاندى وسيعى بيشتر خواهد بودء به عبارت ديكر 
امام (ع) مى خواهد به علاء جنين بككويد كه: اكر اين همه ثروت و مالى را كه براى ساختن اين بنا خرج كردهاى؛ در راه خدا صرف 
و خرج مى كردىء سزاوارتر و احتياجت به آن در آخرت بيش از اين خانه وسيع دنيا بود. جنان كه در 

متن خطبه در اين نسخه جملدى دوم نيز به طريق استفهام و با همزه شروع شده شارح يس از آن با همين تقدير جمله را شروع كرده. 
تذكر داده است كه اين كونه (با همزه) نيز روايت شده است و بلى: ... امام (ع) با اين جمله صحابى خود را راهنمايى م ىكند كه 
مى تواند تقصيرى را كه از جهت آخرت با ساختن جنين منزل وسيعى مرتكب شده با انجام دادن كارهايى براى آخرت و خداء 
جبران كند و خود را به مقام قرب الهى نزديكك كند و آن اعمال نيك را برشمرده است. مطالع الحقوق» مقصود راههاى شرعى 
مصرف مال از قبيل زكات و صدقه و جز اينهاستء و روشن است كه وقتى در آن خانه اين حقوق واجب را رعايت كندء در آخرت 
هم به خانهاى جنين بزركك و با عظمت خواهد رسيد واين كارها باعث نزديكك شدن او به خداوند مىشود. على به او را بياوريد. 
اين كلمه معمولا به جاى فعل امر مى ايد (اسم فعل امر است) يعنى جيثئوا به. (عدى) مصغر عدو است و اصل آن عديوو» بوده است 
كه يكى از دوء واو آنء به منظور تخفيف حذف شده و ديكرى به ياء تبديل ودر ياء تصغير ادغام شده است. علت تصغير اين كلمه 
آن.اسث كه شيطان او تتوانسته اسث وى رابه كثاه يز ركى بكشائد» جون از در ثيرتكك وفرسسه برا وارد شده وغتود رابه هيات 
ص 

الحان درآورده» لذا او را به كارى وا داشته است كه اكر جه با آن كارء از جاده مستقيم شريعت منحرف شده ولى به سلامت 
نزديكتر استء و به اين مناسبت» شيطان او نسبت به شيطان ديككرى كه انسان را به كناه كبيره مى كشاند كوجكك استء و او خود نيز 
به جهت اين كه جنين وسوسه و فريبى را بيروى كرده دشمن كوجكك خود محسوب مىشود. بعضى كويند: علت تصغير آن» حقير 
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داشته» اين است كه تركك دنيايش واقعى و به راهنمايى عقل نبوده استء بلكه هواى نفس با مشاركت عقل وى را بر اين عمل وا 
داشته استء و لازمدى جنين تركك دنيائى معطل ماندن بسيارى از حقوق واجب شرعى است. لقد استهام بكك الخبيت امام (ع) در 
اين جمله به نخستين مطلب فوق اشاره فرموده است كه: اين روش با هدايت كامل عقل نبوده» بلكه با شركت شيطان صورت كرفته 
استء و با جمله: اما رحمت اهلكك و ولدكك حقوقى را كه به دنبال جنين رفتارى ضايع مى شود كه حقوق خانواده و فرزندان باشد. 
بيان فرموده است. اترى الله ... ذلكك» حضرت با بيان اين جمله عاصم را بر جنين زهدنمايى توبيخ و سرزنش فرموده» جنان كه 
خداوند متعال 

مىفرمايد: (قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق) خلاصه اين كه تركك دنيا به عنوان كلى مطلوب شارع نيست 
زيرا اسلام هستى جهان را در يرتو نظمى مىداند كه با تشريكك مساعى افراد انسان در آباد كردن دنيا و انجام دادن كارهاى نيكك 
برقرار مى باشد» در صورتى كه تركك دنيا و مهمل كذاشتن آن اين نظم را كه باعث بقاى عالم هستى است از بين برده و با آن 
مخالف استء آنجه را كه شرع مقدس مى يسندد و به آن امر مىكند آن است كه انسان بايد در رابطه با دنيا ميانهروى را بيشه كند 
و متاع دنيا را در آن راه به كار كيرد كه انبياء الهى جنان دستور دادهاند و از حدودى كه خداوند متعال به وسيله ييامبران خود امر 
كرده تجاوز نكنند, جنان كه امام على (ع) با منع كردن اين مرد از روشى كه يبش كرفته بود به اين مطلب اشاره فرموده است. در 
اين جا شارح به معرفى روشهاى سالكان طريقت يرداخته و آنها را به دو قسم تقسيم كرده است: -١‏ كروهى از آنان به بىنوايى و 
فق عو 5 نشويمه كلن از لذاف حياةق سف وداشساد. الى ديك كسان عيفد كدهاقى والتكرى دز ديا زا 
يسنديدهاند. بديهى است آنجه را كه سالكان حق بين يسنديده و تمايل به فقر و دورى از دنيا ب 

يدا كردهاند» بر خلااف شرع نيست زيرا آنان به رموز و اسرار آن آكاهى داشته و مىدانند كه اين روش از طريقه رفاهطلبان و 
مترفان» به سلامت و نجات نزديكتر استء به علت اين كه اصولا عياشى و رفاهطلبى ميدان فعاليت شيطان است. سيردى ييامبر و على 
(ع) و جمعى از بزركان صحابه نيز بيشتر بركزيدن فقر و ترك تجملاءت دنيا بوده در حالى كه در سياستهاى كشورى و رعايت 
مصالح اجتماعى با اهل دنيا همكارى كرده و از جامعه و مردم كنارهكيرى نداشتند. نتيجدى اعتراض عاصم بن زياد بر على (ع) كه 
اوراازاين كونه زندكى نهى كرده بود آن است كه وى خود را در مورد ترك دنيا با آن حضرت مقايسه كرده بود و با اين بيان 
اعتراض را اظهار كرد كه: حال كه مرا از تركك دنيا منع مىكنى يس خود جكونه اين روش را در بيش كرفتهاى؟ با آن كه تو مقتدا 
و ييشواى من هستى و جنين زندكى دارى من نيز لازم است كه در اين جهت مثل همدى جهات از تو ييروى كنم. امام (ع) در ياسخ 
او جوابى اقناعى فرمود: كه ميان من و تو فرق بسيارى استء زيرا: من وظيفهى خطير امامت و رهبرى امت را بر دوش دارم و بر هر 
بيشوايى لازم است كه خود را با يايينترين طبقات جامعه بسنجد و خويشتن را با آنها در وضعيت زندكَى همس 

نكك قرار دهده تا آن نادارى بىنوا او را به هيجان نياورد» جنان كه بردبارى خود را از دست دهد ودر نتيجه كافر و بىدين شود يا 
لااقل به كناه و فسق و فجور كشانده شودء قابل توجه است كه امام على (ع) قبل از خلافت ظاهرى نيز همين حالت را داشت و با 
زندكى ساده و دور از لذات و تجملاءت دنيا به سر مىبرد. شارح در مقام كيفيت ياسخ امام در مقابل اعتراض عاصم مى كويد: 
ياسخى كه از متن سخن امام برمىآيد جوابى اقناعى است كه در خور فهم طرف بوده ولى جواب تحقيقى جيزى است كه ما قبلا در 
شرح ذكر كردهايم كه: علت اتخاذ اين روشء سالم ماندن از تمام خطرات مادى و معنوى است. اما فرق بين امام و عاصم در ييروى 
ازاين طريق آن است كه: عاصم اين راه را با ناآ كاهى به راه و رسم و اسرار آن در بيش كرفته. علاوه بر آن كه حقوق خانواده و 


فرزندان خود را نيز ضايع كرده استء از اين رو تركك اين كونه زندكى براى او بهتر است. و توفيق از خداوند است. 


خطبه ١٠؟-در‏ باب حديثهاى مجعول 
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از خطبههاى آن حضرت است. اين خطبه هنكامى ايراد شد كه شخصى درباره احاديث بدعتزا و روايات كوناكون كه در نزد مردم 
رواج دارد» از حضرت يرسيدء يس فرمود: احاديث البدع: رواياتى است كه يس از بيامبر به دروغ از او نقل شده استء و كارهايى 
هم كه در دين بر اساس آن روايات ياي هكذارى شده نيز بدعت ناميده مىشود. تبوء مقعده: به جايككاه خود فرود آمد و در آن 
استقرار يافت. لقف عنه: با شتاب آن را دريافت كرد. وهم به كسر (0): اشتباه كردء وهم به فتح (ه) مى خواست كارى را انجام دهد 
ولى قودى واهمه او را به جانب ديكرى برد. جنب عنه: از او كنار كيرى كرد. (آنجه از احاديث كه در ميان مردم وجود دارد 
مخلوطى است از حق و باطل» راست و دروغ» ناسخ و منسوخ, عام و خاصء محكم و متشابه و احاديثى كه به خوبى محفوظ مانده و 
رواياتى كه طبق ظن و كمان نقل شده است. برخى از مردم در زمان رسول خدا (ص) اخبار دروغى به آن حضرت نسبت دادند تا 
آنجا كه روزى در ميان جمعيت بيا خاست و براين عمل اعتراض كرد و جنين فرمود: (هر كس عمدا بر من دروغ بندد» جايكاهمش 
آتش دوزخ و جهنم سوزان است) همانا كسانى كه براى تو اخبار و احاديث را نقل مى كنند از جهار كروه بيرون 

يتنك -١‏ منافقان» منافق كسى است كه اظهار ايمان مىكند و خود را به اسلام نسبت مىدهدء از كناه نمى ترسد و دورى نمى كند» 
ازروى عمد بر ييامبر خدا دروغ مىبندد؛ اكر مردم مىدانستند كه او منافق و دروغككوست حرف اورا قبول نمىكردندء اما 
مى كويند: او صحابى ييامبر است» رسول خدا را ديده و از او شنيده و مطالب رااز آن حضرت دريافت كرده است. در نتيجه كفتار 
او را مىيذيرند» در حالى كه خداوند وضع منافقان را جنان كه بايد روشن ساخته و اوصاف آنان را براى تو برشمرده استء اما آنان 
يس از د ركذشت بيامبر (ص) باقى ماندند و به يبشوايان ضلالت و كمراهى و كسانى كه با دروغ و بهتان مردم را به دوزخ 
مى كشاندند» تقرب جستند» كارهاى ايشان را تقليد كردند و آنها را فرمانروايان جامعه قرار داده و بر كردن مردم سوارشان كردند. 
و به وسيله ايشان به خوردن دنيا مشغول شدند, اصولا مردم؛ همراه يادشاهان و دنيا هستند, مككر كسى كه خداوند او را از كناه 
نكهدارى فرمايد. اين بود يكى از كروههاى جهاركانه. ؟- اشتباهمكاران» شخصى كه از رسول خدا جيزهايى شنيده ولى درست آن 
را حفظ نكرده استء يس دجار اشتباه شده ولى به عمد دروغ به ييامير نبسته است» يس آنجه دارد و مىداند» رو 

ايت مى كند و به كار مى بندد» و مى كويد: من آن را از رسول خدا شنيدهام» در حالى كه اككر مسلمانان مىدانستند كه اشتباه كرده 
آن را از او نمىيذيرفتند» و اككر خود او نيز به اشتباهش بى برده بود آن را رها مىكرد و به آن عمل نمىكرد. *- اهل شبهه: سوم 
كسى كه جيزى رااز رسول خدا شنيده كه به آن امر مى كرده (امر موقت بوده) ولى بعدا كه از آن نهى كرده آن را نشنيده يا جيزى 
را شنيده كه حضرت از آن نهى مىكرده و بعدا كه به آنء امر كرده نشنيده استء بنابراين» مطلب اول را كه نسخ شده به خاطر 
سيرده اما به مطلب بعدى كه ناسخ آن است توجه نكرده است و اكر مىدانست كه آنجه شنيده نسخ شده است آن را تركك مى كرد 
واككر مسلمانان نيز هنكامى كه كلام او را مى شنيدند» مى دانستند كه نسخ شده است آن را از او نمىيذيرفتند. *- حافظان راستكو: 
قسم جهارم شخصى كه به خدا و رسول او دروغ نبسته است و به واسطه خوف از خدا و احترام رسول كرامىاش دروغ را دشمن 
مىدارد» و از اشتباه هم مصون استء بلكه آنجه را شنيده به درستى حفظ كرده و بدون كم و زياد نقل م ىكندء ناسخ را حفظ 
مى كند و به آن عمل مى كند و منسوخ را حفظ مى كند واز آن دورى مى كزيند» عام وخاص و محكم و متشابه 

را شناخته و هر كدام را در جاى مناسب خود قرار مىدهد. كاهى از رسول خدا سخنانى صادر مىشده كه داراى دو وجه بوده 
است: يكك وجه خاص و يكك وجه عام؛ يس كسى كه مقصود خدا و ييامبر را دركك نكرده بود آن را مى شنيد و بدون شناخت معنى 
و مقصود و هدف از آنء به توجيه آن سخن مىيرداخت,. و اين جنين نبود كه تمام اصحاب رسول خدا از آن حضرت سوال كنند و 
براى فهميدن آن كنجكاوى كنندء تا آنجا كه دوست مىداشتند عربى از بيابان يا غريبى از راه دور برسد واز آن حضرت جيزى 


سوال كند تا آنها ياسخش را بشنوند اما من هركز جيزى به قلبم خطور نمى كرد مكر آن كه آن را مىيرسيدم و كاملا به ذهنم 
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مى سبردمء اين است وجوه اختلاف مردم در احاديث و اختلاف رواياتشان.) ان فى ايدى الناس ... و حفظا و وهماء در اين عبارات 
سخنانى را كه از قول رسول اكرم براى مردم نقل مىشود برشمرده است» صدق و كذب از ويزكيهاى خبر است ولى حق و باطل 
اعم از اين دو استء زيرا شامل افعال زير مىشود, و ناسخ و منسوخء عام و خاص و متشابه را نيز فرا مى كيرد. و اما الحفظ, مقصود 
از كلمهدى (حفظا) جيزى است كه از بيان رسول خدا به طور كامل حفظ شده باشد» (وهم) سخنى است كه در آن غلط و اشتباه رخ 
داده باشد مث 

لا خيال كرده كه عام است در صورتى كه خاص مى باشد يا ثابت بودن آن را تصور كرده در حالى كه نسخ شده باشدء و جز اينها. 
وقد كذب على رسولالله (ص) على عهده ... النار» از جمله دروغهايى كه بر ييامبر بستهاند اين است كه مردى عباى آن حضرت را 
به سرقت كرفت و نزد كروهى از مردم آمد و كفت: ييامبر عبايش را به عنوان نشانى به من داده استء كه فلان زن را به من تزويج 
كنيد» مردم كفتار او را نبذيرفتند» و بلافاصله كسى را براى تحقيق خدمت حضرت روانه كردند» در آن حال مرد دروغكو برخاست 
و آب نوشيدء مارى او را كزيد و درحال بمرد» ييامبر كه جريان را شنيد به على (ع) فرمود: شمشير را بككير و بروء و جون او را يافتى 
ودست براو ييدا كردىء وى را به آتش بسوزان» يس على (ع)»؛ به قصد يافتن او آمد و او را يافت و دستور سوزاندن وى را صادر 
فرمود. اين نمونهاى از دروغها بود كه بر بيامبر بسته شده و در متن خطبه به آن اشاره فرموده است. بايد بدانى كه دانشمندان در 
توضيح اين مطلب كه بر ييامبر (ص) ناكزير دروغ مى بندند دليلى آورده و كفتهاند: از بيامبر (ص) روايت شده كه فرمود: (به زودى 
بر من دروغ مى بندند) اكر اين حديث» راست و درست باشد ناكزير بايد بر ييامبر دروغ بب 

ندند جون اكر دروغ نبندند كفتار بيامبر كذب خواهد شد واكر اين حديث دروغ باشد محققا بر بيامبر دروغ بسته شده است (خود 
اين حديث دروغ آن را اثبات مىكند). امام (ع) در اين قسمت از خطبه رجال حديث را به جهار كروه منحصر كرده است و دليل بر 
انحصار در جهار قسم كفتار آن حضرت است كه فرمود: براى آنان ينجمى وجود ندارد و مناسبت انحصار در جهار قسم اين است 
كه نق لكنندهى حديث يكى از اين جهار كروه است. -١‏ منافق است كه احاديث را به دلخواه خود نقل م ىكند. جه اصل حديث 
دروغ باشد» يا راست باشد و مطابق هوا و هوس خود آن را تحريف و كم و زياد كند» جنين شخصى خود كمراه است و ديككران را 
هم به قصد و عمد كمراه مى كند. 1- منافق نيست اما حديث را مطابق فهم و يندار خود روايت مىكندء اين شخص از روى سهو و 
اشتباه كمراه شده و ديكران را كمراه م ىكند. *- آنجه را كه شنيده درسث نقل مى كند؛ (در حالى كه به شرايط و خصوصيات آن 
از قبييل عام و خاصء ناسخ و منسوخ و جزاينها آكاهى جندانى ندارد.) اين شخص نيز كمراه و كمراهكننده استء اما به طور 
عرضىء نه ذاتى و عمدى. ؟- قسم جهارم شخصى كه به خوبى حفظ كرده و درست نقل مى كند و به شرايط آن نيز آكاهى و 
بصيرت كامل دارد» تنه 

ا اين فرد است كه هم خود در راه راست قدم كذارده و هم ديكران را به صراط مستقيم هدايت مى كند. امام (ع) با اين سخن: رجل 
منافق ... فهذا احد الاربعه» به اولين قسم از اقسام جهار كانه اشاره فرموده است. متصنع بالاسلام؛ اسلام را شعار خود قرار داده» و 
تظاهر به آن مى كند. لا يتاثم» اشاره به اين معنا دارد كه: جون شخص منافق به عنوان يكك فرد كنهكار كه در آخرت به كيفر و 
عذاب دجار خواهد شد شهرت ندارد. بنابراين كسى از او» ترس و بيمى نداشته از او دورى نمى كند» و علت آن كه جامعه كفتههاى 
او را مىيذيرند آن است كه تظاهر به اسلام و مصاحبت ييامبر كرده و ادعا مى كند كه خود سخنان آن حضرت را شنيده» در حالى 
كه مردم از نفاق باطنى او بى خبرند» آنجا كه خداوند متعال در رابطه با كيفر منافقان مىفرمايد: (ان المنافقين فى الدركك الاسفل من 
النار.)؛ و نيز هنككامى كه به توصيف حال آنها يرداخته و بيان م ىكند: (اذا جاءكك المنافقون قالوا نشهد انكك لرسولالله.)؛ اين آيه 
دليل بر آن است كه منافقان كاذب و دروغكو هستندء زيرا به زبان شهادت به حقانيت ييامبر مىدهند در صورتى كه عقيدهى آنان 
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ال» منظور از اين كلمه خلفاى بنىاميه استء و آنان كه مردم را به آتش دوزخ فرا مىخواندند» كسانى بودند كه مردم را به ييروى 
از بنىاميه در امورى كه بر خلا.ف دين واسلام بود مىخواندند واين متابعت و ييروى كردن موجب رفتن به جهنم و دخول در 
آتش بود. بالزور و البهتان» اشاره به امورى است كه وسيلهدى تقرب جستن منافقان به بنىاميه بود» از باب نمونه: اخبارى در فضيلت و 
ولاءيت و فرمانروا بودن آنان از قول ييامبر جعل مىكردند و در مقابل» از آنها مال و ثروت و بول و ياداش مى كرفتند» و سريرستى 
كارها و فرمانروايى بر مردم به آنان داده مىشد. و انما الناس ...الا من عصم. امام (ع) در اين كفتار به علت و انككيزهى كارى كه 
منافق انجام مىدهد اشاره مى كندء زيرا: بديهى است كه دوستى و علاقه به دنيا بر منافقان و جز آنها جيره مى باشدء به دليل آن كه 
امور دنيا برايشان محسوس و با آن در تماسند» ولى نسبت به آخرت و خصوصيات آن و هدفى كه از خلقت آنان در دنيا اراده شده 
آكاهى ندارند» علاقهاى نشان نمىدهندء مكر كسى را كه خداوند هدايت فرموده و با كششى معنوى به طرف خودء او را از امور 
باطل مادى و دنيوى حفظ كرده است. و در اين جمله به مطلب ديكرى نيز اشاره شد 

هاست و آن كمياب بودن وجود نيكان و صالحان است جنان كه خداوند در قرآن كريم مىفرمايد ...: ( الا الذين آمنوا و عملوا 
الصالحات و قليل ماهم.)» و در آيهدى ديكر نيز فرموده است ...: ( و قليل من عبادى الشكور.)» سيس امام عليهالسلام به بيان حالت 
منافقان با بيشوايان ضلالت يرداخته و جنين فرموده است: ثم بقوا بعده؛ اين امر بديهى است كه بلافاصله يس از وفات رسول اكرم 
هنوز ببشوايان كمراهى به طور رسمى وجود نداشتنده بنابراين مىتوان سخن امام را به دو وجه توجيه كرد: -١‏ جون حضرت يقين 
دارد كه در آينددى نزديكك جنين امرى يبش مىآيد آن را به منزله واقع فرض كرده. و كلام فوق را بيان فرموده است. -١‏ اشاره به 
كسانى است كه يس از ييامبر اكرم باقى مانده و از اطرافيان معاويه شدند» جون او در آن هنكام يبشواى كمراهان بود. و رجل سمع 
من رسولالله (ص) شيئا لم يحفظه ... لرفضه. ... اشاره به قسم دوم از ناقلان روايت است. شارح در توضيح اين قسمت از سخنان 
حضرت كه در معرفى اين كروه آمده؛ براى جنين شخصى دو اشتباه ذكر كرده است: لفظى» معنوى: سخنى را كه از ييامبر شنيده» 
نتوانسته است به درستى لفظ آن را ضبط كندء و معناى آن را هم درست درك نكرده؛ و هنكامى كه مىخواه 

د آن را براى ديكران بازكو كندء معنايى كه خود تصور كرده است- در حالى كه بر خلاف اراده ييامبر است- با لفظى از خود بيان 
مى كندء بنابراين آنجه را كه كفته. هم از نظر معنى و هم از جهت لفظ بر خلاف كفته ييامبر استء اما تعمدى در اين جهت نداشته 
زيرا: آن را كه به نظر خود از ييامبر شنيده» روايت كرده و به آنجه در فكر و انديشهى او درست بوده عمل كرده و آن را به رسول 
خدا نسبت داده است, علت به غلط افتادن مردم و يذيرفتن كفتار او آن است كه آنها به اشتباه او آكاهى نداشتند» و علت اشتباه 
كردن خود اودر نقل روايت و عمل به آن» توهم و يندار او به هنكام شنيدن بوده استء كه اكر توجه به اين امر داشت نقل آن 
روايت و عمل به آن را تركك مى كرد. و رجل سمع ... لرفضه. اشاره به قسم سوم استء كه علت به غلط افتادن ناقل و همجنين سبب 
كمراه شدن مردم با شنيدن از او» يكك موضوع است و آن آكاه نبودن آنان از نسخ روايت است. و آخر رابع ...و محكمه ... امام با 
اين جمله به كروه جهارم اشاره فرموده و در جمله بعد آن را توضيح داده است: و عرف الخاص و العام فوضع كل شيئى موضعه 
يعنى» از جملدى مزيتهاى كروه جهارم آن است كه موارد عام و خاص روايات را دانسته و هر كدام را به ج 

اى خود به كار بردهاند. سبس امام (ع) به درستى و واقعيت قسم سوم آكاهى داده و جنين فرموده است: و قد كان يكون من 
رسولالله (ص). اين امر در زمان ييامبر اكرم وجود داشته است كه برخى اشخاص سخنى را از آن حضرت مىشنيدند كه داراى دو 
وجه بوده است. يكى خاص و ديكرى عام؛ و شنونده توجه به اين كه يكى از آنها مخصص ديككرى استء نداشته استء و يا اين كه 
تنها سخن عام را شنيده و تخصيص دهنددى آن را كه بعدا صادر شده» نشنيده است و لذا آن را به معناى عامش نقل مى كند و از 
معناى واقعى آن كه خاص است بى خبر استء و يا اصل سخن عام است ولى او آن را منحصر به موردى خاص مىداند و جز در آن 
مورد خاص به آن عمل نمى كند و مردم از او ييروى مى كنند. و ليس كل اصحاب رسولالله» ... اين جمله ياسخ يرسش تقديرى 
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انين كرا يكين سوال م كود ةنا اين كه أعبضاي واطراقان امن أكرم ونا ابوفدانيد واو قروا ياواه اغره حرياة تعدريك سناد 
بردبار و متواضع بوده است يس جرا در كفتار آن حضرت به اشتباه افتادهاند؟ امام عليهالسلام در ياسخ مىفرمايد كه: براى تمام آنها 
امكان توضيح خواستن و سوال كردن نبود و احترام و عظمت آن حضرت بسيارى را از اين كار باز مىداشت» و حتى مى خواس 

تند و انتظار مى كشيدند كه ديكرى يا مسافرى از راه دور بيايد و سوالى مطرح كند تا ياسخ آن را بشنوند و استفاده كنند و براى آنها 
نيز باب سوال باز شود اما راجع به خودشء توجه مىدهد كه در سوال و توضيح خواستن از تمام مسائل مشكل كوشش فراوان 
داشته و ياسخها را دقيقا حفظ مى كرده استء تا اين كه مردم براى دركك فضيلت و كسب نورانيت به او مراجعه كنند. 


خطبيه در قدرت خداوند 


[صفحه مع] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: تعاصف: بر هم خوردن امواج و شكسته شدن آنهاست. مثعنجر: درياى روان و يرآب. قمقام: 
درياء جون محل اجتماع و كرد مدن آب است به اين اسم ناميده شده است. جبل: آفريد» خلق كرد. جلاميدها: سنكهاى بسيار 
سخت و بزركك زمين. انهد: بلند كرد. انصاب: جمع نصبء علامتهايى كه بر سر راهها نصب مىشود. انشاز: جمع نشزء بلنديهاى آن. 
ارزها فيها: يابرجا و استوار كرد» در نسخهدى خطى سيدرضى بدون تشديد: (ارزها) روايت شده است ولى با تشديد بهتر و روشنتر 
است. اكنافها: كنارههاى آن. تكركره: آن را برمى كرداند و تغيير مىدهد. اساخ: داخل كرد. (از عظمت قدرت و بديع بودن لطايف 
آفرينش خداوند, آن كه از آب انباشتدى درياى يرموج كه از آن صداى مهيبى از برخورد موجها برمى خاستء موجود خشكك و 
جامدى را به وجود آوردء و سيسء از آن آب طبقاتى بهم بيوسته آفريد و بعد آنها را به صورت آسمانهاى هفتكانه از يكديكر جدا 
فرمودء يس به فرمان خداوند اين آسمانها خود را نككهداشتند و در آن جا كه براى آنها تعيين شده بود ايستادند. زمين را در فضا 
استوار كرد. در حالى كه مادهاى كبودرنكك و يرآب و دريايى آرام ورام آن را بر يشت كرفت؛ درى 

ابى كه به فرمان خداوندء رام و در برابر هيبت او فروتن» و از ترس وى از جريان افتاده است و ستككهاى سخت و تيهها و كوههاى 
زمين را آفريدء و آنها را در لنكركاههايشان متوقف كرد و در قراركاههايشان مستقر ساخت» يس سرهاى آنها در هوا بلند شد و 
ريشههاى آن در آب نفوذ كردء كوهها را از جاهاى يست و صاف زمين برافراشت و يايههاى آنها را در درون و اعماق زمين فرو 
برد و قلدهاى آنها را بسيار بلند قرار داد و نوك آنها را طولا-نى ساخت و آنها را تكيهكاهها و ستونهاى زمين وهمانند ميخهاى 
يابرجا در زمين استوار كردء از اين رو با داشتن حركت آرام كرفت تا ساكنان خود رااز لرزش و سقوط و خرابى و فساد نككهدارد. 
يس ياكك و منزه است كسى كه زمين را با آن همه امواج ناآرام آبء ثابت نككاه داشتء و با مرطوب بودن اطرافش آن را خشكك 
كرده؛ و سيس آن را محل آرامش آفريدههاى خود قرار داد و بستر زمين را براى آنان بر روى اقيانوسى عظيم كه راكد و از جريان 
ايستاده است كسترده دريايى كه آنها را تندبادهاى تندوزنده بر هم مىزند و ابرهاى بارنده آن را حركت مىدهاد. همانا در اين 
دلايل عظمت و قدرت الهى» جاى عبرت و يند كيرى براى كسى است كه از خداى خويش بيم داشته باشد.) امام (ع) 

در اين فصل بيان فرموده است كه اصل حقيقت و مادهدى وجودى اجسام زمينى و آسمانى را آب تشكيل مىدهد و جكونكى 
آفرينش اين موجودات رااز آب شرح داده است و نيز جكونكى آفرينش زمين و آسمانها و كوهها را بيان فرموده است» هر جند 
بيان كامل اين مباحث در خطبدى اول از بيان امام عليهالسلام بازكو شده استء ولى به جند فايده كه از سخنان حضرت در اين مورد 
استفاده مىشود. اشاره مى كنيم: فايددى اول: به دليل اين كه اجرام آسمانى و زمينى از كمال نيرومندى و عظمت برخوردارند, و با 
اين وصف در آنء شكفتيهاء و نوآوريهايىء از نظر آفرينش وجود دارد كه عقلها از شرح و بيانش حيران و ناتوان كشته است» 
ناكزير امام (ع) وجود اجسام را از يكك طرف به قدرت و عظمت خداوند واز طرفى به لطافت صنع و نوآورى ذات اقدس الهى 
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نسبت داده استء تا اولا اشاره به اين باشد كه ذات اقدس احديت از هر نظر در نهايت عظمت و بزركى استء و ثانيا نهايت ظرافت 
در تدبير و كمال حكمت خداوند در مقام آفرينش را بيان دارد» و جمود و خشكى را كنايه از زمين آورده است. فايده دوم: مرجع 
ضمير در (منه): بحر (دريا) است و در (حده) يا الله ويا امره استء منظور حضرت از جمله قامت على حده آن است كه آسمانهاى 
هف 

تكانه بر طبق اندازه و شكل و هياتى كه خداوند براى آنها معين كرده است قرار كرفته و از آن خارج نشده؛ تجاوز نكردهاند و 
منظور از ضمير در يحملها كه مفعول و در محل نصب است كلمدى ارض يعنى زمين است كه به معناى (يبس): جامد مى باشد» 
جنان كه قبلا بيان شدء و همجنين ضمير در جلاميدها و كلمات بعد از آن يعنى متونها و اطوادها به زمين برمى كردد؛ اما ضمير 
ارسالها و ما بعد آن تا اصولها به جبال (كوهها) و مرجع ضميرهاى جبالهاء سهولها و اقطارهاء ارض استء و در قواعدهاء قلالها و 
انشازها مرجع ضمير جبال است. از جمله مطالبى كه امام در خطبه اول نهجالبلاغه راجع به آفرينش جهان مادى بان فرمود اين بود 
كه: كف روى آب به وسيلهى وزش باد به حركت درآمد و به سوى فضايى يهناور بلند شد واز آنء آسمانها به وجود آمد. فايده 
سوم: تسليم بودن درياى محيط جهان ماده در برابر فرمان الهى و يذيرش بزركى و عظمت او حكايت از آن دارد كه اين عالم 
سراسرء امكان است و محتاج و نيازمند به قدرت خداوندء مىباشد و تحولات و تغييراتى كه در آن بيدا مىشود همه به اراده حق 
تعالى است. و امام عليهالسلام در اين عبارات استعاره به كار برده است. فايدهدى جهارم: فرمايش امام (ع): على حر 

كتها يعنى در حال حركت زمين زيراء كلمدى على به معناى حال است. از عبارت تسيخ بحملها جنين استفاده مى شود كه اكر كوهها 
ميخهاى زمين نبودند زمين با تكان خوردن ساكنانش را در خود فرو مىبرد. اما اين كه كوهها مانع از جنبش سركش زمين مى شود 
دليلش را در خطبه اول نهجالبلاغه دانستى, و امااين مطلب كه اككر كوهها نبود زمين ساكنان خود را فرو مىبرد» به اين دليل است 
كه هر كاه زمين بلرزد» رويه و يهندى زمين كه انسانها بر روى آن هستند در آب فرو رود و مقصود امام (ع) از فرو بردن زمين همين 
استء. بنابراين كوهها همانطور كه از لرزش زمين ممانعت مى كنندء از اين كه زمين ساكنانش را فرو برد يا از جاى خود كنده شود 
نيز ممانعت مى كنند. فايدهى ينجم: سخن امام كه زمين يس از مرطوب بودن اطراف آنء خشكك شد داراى دو احتمال است: -١‏ 
ممكن استث اشاره به اين باشد كه اضل زمين از كف آب بوده اسث» جنان كه قبلا يبان شد. ١-احتمال‏ ديكر اين كه حضرت با آن 
جمله به قسمتى از زمين نظر داشته كه در آب فرو رفته سيس آب از آن قسمت بالاى زمين به جاهاى يايينتر جارى شده و آن نقطه 
از آب خالى و بعد خشكك شده. اين نقاط و مواضع بسيار است» كه قسمتى مسكونى و قسمتى غيرمسكونى است. ف 

ايددى ششم: كفتار امام (ع) تمخضه الغمام الذوارف اشاره به آن است كه دريا در اثر آمدن باران با شدت تكان خوردهء طوفانى و 
مضطرب مىشودء و اين اضطراب به واسطهدى حركتى است كه باران در دريا ايجاد مى كند جون با شدت به دريا مىريزد و آن را به 
حركت درمى آورد وايااز آن جهت است كه باران همراه با باد است ودر نتيجه آن در دريا موج و طوفان به وجود مىآورد. 
بيشترين بادهايى كه وسيلهى تحريكك اقيانوس مى شود بادهاى جنوبى است كه تسلط كامل بر آن داردء و اين امر را بارها خودم 
مشاهده كردهام. فايده هفتم: امام (ع) يس از آن كه آفريدههاى مادى و تغييراتى را كه قدرت خداوندى در آنها ايجاد مى كند 
برشمرده؛ فرموده است: محققا در آن تغييرات براى اهل خشيتء يند و عبرت استهء تا آنان را از راههاى مختلف عبرتء آكاه سازد. 
و منظور آن حضرت از اهل خشيت دانشمندان و علماى ربانى مىباشند» زيرا خداوند در قرآن اين صفت را به آنها اختصاص داده و 


فرموده اسك: (اثما يخقى الامج عباده العلماه)» توقيق ان ختداؤئد اشعه 
خطبه ٠٠/!-در‏ نكوهش اصحاب 


[صفحه ١ه]‏ 
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از خطبههاى آن حضرت (م) است: نكوص: عقب نشينى كردن. (باريرورد كارا هر بنده از بندكانت كه كفتار عادلانهاى دور از 
ستمكرى و اصلاح طلباندى بدون مفسددى ما را در امر دنيا بشنود ولى يس از شنيدن از قبول آن خوددارى كند كارش جز 
خوددارى از يارى تو و كندى و سهلانككارى از بز ركداشت دين توء جيزى ديكر نيستء ما تو راء در برابر او به شهادت مى كيريم 
اى بزركترين شاهدانء و نيز تمام آنان را كه در آسمانها و زمينت اسكان دادهاى, به كواهى بر ضد او فرا مىخوانيم» آنككاه» تو ما را 
از يارى او بى نياز كنندهاى و او را به كناهش مواخذه خواهى كرد.) اين فصل از سخنان امام جزئى از خطبهاى است كه در آن ياران 
خود را به جنكك با اهل شام وادار م ى كرد واين قسمت را هنككامى بيان فرمود كه عددى بيشترى از ييروانش دست از يارى او 
برداشعه ردنك سصيرضه دنايق عيادتهاء عدا و فرششكان واد كانقن رابر كسى كه سكتان غعدالث خراهائدئ او با شتيد» و سس 
از آن اعراض كرده و از يارى دين خدا خوددارى كرده؛ به شهادت و كواهى كرفته استء امام (ع) با سخنانش كه راهنماى آنها و 
اصلاح كننددى امور دين و دنياى آنان بود ايشان را به جهاد با دشمنان دين دعوت مىكردء ول 

ى ياسخ آنها جز سر باز زدن از جنكك و نافرمانى از دستورات آن حضرت جيز ديكرى نبودء لذا در اين سخنان خداى را به كواهى 
مى كيرد نا به اين وسيله ياران خود را به جنكك تشويق كند واز تاخير در آن باز داردء به اين كونه» احساسات آنان تحريكك مى شود 
و در برابر فرمان او سر فرود مى آورند و او را اطاعت مى كنندء و نيز آن جا كه كفتار خود را به عدالت و اصلاح توصيف مىفرمايد. 
توجه شنوند كان را به آن جلب مى كند. در فرمايش امام (ع): ثم انت بعده ... خدايا تو كه بر حال او كواهى ما رااز يارى و كمكك 
او بىنياز مى كنى» هشدارى به عظمت سلطدى خداوندى و كوحكك شمردن روحيه كسانى است كه از يارى دين سربيجى مى كنند» 
سرانجام در آخر خطبه عقوبت و كيفر الهى را تذكر داده و اشاره به آن فرموده است كه: سستى كردن از نصرت دين خدا كناه 


بز ركى است كه انسان مورد مواخذه و عذاب قرار مى كيرد. توفيق از خداوند است. 


[صفحه ”07] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: قسمت اول خطبه (ستايش خدايى را سزاست كه از همانندى آفريد كان برتر و از آنجه كه 
وصف كنند كان كويند والاتر استء با آفرينشهاى شككفتانككيز خود در جشم نظارهكنند كان ظاهر و آشكار استء به سبب شكوه و 
ارجمنديش از انديشه توهم كنند كان ينهان استء دانايى است كه دانش او اكتسابى نيست و بر آن افزوده نشود و از كسى فرا نكرفته 
استء همه جيز را بدون احتياج به فكر و انديشيدنء به اندازهاش مقرر فرموده استء ذات اقدسى كه تاريكيها او رافرا نمى كيرد» و 
از روشنيها كسب نور نمى كند» شب او را در بر نمى كيرد و روز براو نمىكذردء دريافت او با جشم ظاهر و آكاهى او با شنيدن 
اخبار نيست.) امام (ع) در اين قسمت از عبارات خداوند متعال را به تعدادى از صفات ثبوتيه و سلبيه ستوده است: -١‏ ذات اقدس او 
برتر از آن است كه همانند مخلوقات باشد. -١‏ بر آنجه وصف كنند كان بككويند غالب است و هيج وصفى قدرت احاطه به او را 
ندارد وهيج صفتى را از دست نمىدهد به كونهاى كه بر آن توانايى نداشته باشد و ما بارها به اين مطلب اشاره كردهايم. -٠‏ براى 
كسانى كه با جشم ظاهر و ديددى دل به جهان آفرينش مى نكرند شكفتيهاى تدبير حق آشكار است. 

ع- به سبب ارجمندى و شكوه ذاتش از انديشه خيال يردازان ينهان است. توضيح اين دو صفت قبلا كذشت. (بجلال عزته) مقصود 
ازاين جمله اين است كه خداوند منزه از راه يافتن انديشه به كنه ذات او است و اين ينهان بودن, به لحاظ حقارت و كوحجكى او 
نيست بلكه عزت مقام و شكوه ذات او باعث اين امر شده استء تعبير به (فكر المتوهمين) به اين منظور است كه روح انسان در موقع 
توإعاقك عر معو دادو تا كور البق كديا كرو يواسي كيال خرى كناك , كردي هلازا لننية وا ابر عادت 


كرده تنزل دهد و به صورتهاى خيالى درآوردء زيرا وهم انسان تنها جيزهايى را درك مى كند كه مربوط به امور حسى باشد يا جنان 
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عزوو وه انر ادن لودو كالب ادكو ارو مان قعيور ب كد جعه ةانم وا عباط ريض قال و اطي ا نافد نا اكوريا اهماد 
با صورت خيالى يا وابسته به آن باشدء در حالى كه يروردكار متعال با توجه به عظمت و جلالش از اين تصور خيالى منزه و به دور 


باشد» و كمبود علمى ندارد كه احتياج به افزون داشته باشد يا استفاده از غير كند جنان كه دانش آف 

ريد كان بدين منوال است. 6- المقدر لجميع الامورء يعنى تمام كارها را بر طبق خواسته خود و به اندازه معين به وجود آورده» و در 
اين كار از انديشه و تدبير منزه بوده است. لا- خداوند» كسى است كه تاريكيها او را نمىيوشاند و از روشنائيهاى جهان. نور 
نمى كيرد» زيرا كه از جسم بودن و عوارض آن كه امور مادى مىباشدء به دور است. 8- و لا يرهقه ... شب او را درنمىيابد» زيرا 
خداوند منزه از آن است كه زمان بر او احاطه بيدا كند. 9- خداوند اشياء را با ديد كان دريافت نم ىكند جون ذات مقدسش در 
دريافت حقايق نياز به ابزار ندارد. -٠١‏ آكّاهى خداوند نشات كرفته از اخبار و كزارشها نيست جنان كه بيشتر دانشهاى ما جنين 
است» جون حق تعالى از داشتن ابزار شنوايى ظاهرى مبراست. و توفيق از خداوند است. 

[صفحه 0ه] 

قسمت دوم خطبه كه درباردى برترى مقام ييامبر اكرم بيان فرموده است: مساوره: حمله بردن سرح: جدا ساخت (خداوند ييامبر را با 
نورى براز روشنايى فرستاد؛ و او را در بركزيدن مقدم داشت» يس يراكندكيها و كسستكيها را به وسيله او جمع كرد و ييوند داد» و 
زورمندان را به توسط او مورد هجوم قرار داد» و دشواريها را به وجود او آسان فرمود و ناهمواريها را به دست وى هموار كردء تا 
آنجا كه كمراهى راز راست و جب دور كرد.) دراين مورد امام (ع) به برخى از فوايد وجودى و فضايل و برتريهاى مقام ييامبر 
اكرم اشاره فرموده است: -١‏ بعثت آن حضرت همراه با نورافشانى بود و لفظ ضياء كنايه از انوار اسلام است كه به راه خدا 
راهنمايى مى كند. 7- خداوند او را بر همه ييامبران در فضيلت مقدم داشت»ء اكر جه همدى انبياء بر كزيد كان او هستند. *- به وسيله 
اق ختداوند يراكند كبها را به عمديكر وقد داة: منظور از يراكند كيهاء اختلافات و نابسامانيهاى دوره جهالت» بيش از ييامبر اكرم 
است و مراد از جمع آورى آنها منظم و مرتب كردن مصالح امور آنها به واسطه دين اسلام و توحيد است. *- با فرستادن آن 
حضرتء خداى عز و جل» زوركوى جيره را مورد حمله و هجوم قرار داد. دراين 

مورد كه امام عليهالسلام خدا را فاعل فعل ساور قرار داده» از باب مجاز استء زيراء او ييامبر را به دينى مبعوث فرموده است كه با 
آن بر زورمندان مشركك و غير آن هجوم كرد. 4- سرسختيها و دشواريها را به وسيله او زبون و رام كرد, مراد كردنكشان دوردى 
جاهليت و دشمئان دين خداست. #- خداوند متعال به وسيله ييامبر» تمام ناهمواريها را هموار كرد. منظور ناهمواريهايى است كه در 
طريق حق وجود داشتء كه يرورد كار آن جنان او را راهنمايى فرمود تا تواست كمراهى و جهل را از راست و جب دلها بزدايد؛ و 
در ضمن عبارت راست و جب اشاره به دور كردن دو صفت افراط و تفريط مى باشد كه كاهى بر بعضى نفوس غلبه مى كند. جنان 
كه بارى كه بر يشت حيوان كذارده مى شود سعى مىشود كه مبادا دو طرف آن ناميزان باشدء و اين تعبير امام (ع) از لطيفترين 
استعارهها و بليغترين آنهاست. توفيق از خداوند است. 

خطبه 8١٠7-در‏ وصف بيامبر و عالمان 

[صفحه 08] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: نسخ: زدود و دكركون كرد. عاهر: زناكار» جه زن باشد جه مرد» و كلمه فاجر نيز به همين 
معناست. كفاء: كفايت و بىنيازى. (كواهى مىدهم كه ذات يرورد كار حقيقت عدل است و عدالت م ىكند, و حاكمى است كه 


حق رااز باطل جدا مىسازد. و كواهى مىدهم كه محمد (ص) بنده و فرستاده اوست و سرور بندكان او. آنككاه كه خحداوند 
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آفريدكان خود را به دو كروه د رآوردء او را در بهترين آن دو كروه قرار داد كه زناكار را در آن سهمى و فاجر را در آن بهرهاى 
نبود. آكاه باشيد كه خداء براى خير و نيكىء اهلى شايسته و براى حقيقت» يايههايى استوار و براى اطاعت و عبادت مخلصانى قرار 
داده استء براى هر كدام از شما در هنكام عبادت؛ مددى از خدا مىرسد كه بر زبانها جارى مىسازد و دلها را ثابت نكّه مىدارد و 
در آن» براى طالب بىنيازى» بى نيازى و براى آن كه خواستار بهبودى استء بهبودى مىباشد. امام (ع) در آغاز اين خطبه از باب 
مجازء لفظ (عدل) را به جاى (عادل) آورده استء يعنى لازم را ذكر و ملزوم را اراده فرموده است. جريان عدل در سراسر عالم 
هستى خداى متعال نظر به علم و آكاهيش بر همه جيزء حكومت و قضايش عادلانه است و هر دستورى كه 

صادر مىفرمايد بر طبق نظام كلى آفرينش و حكمت بالغه اوستء و اين مطلب شامل تمام موجودات مى شود زيرا همه جيز به فرمان 
او به وجود مىآيند؛ در اين جا شارح اشكالى را كه براى بعضى در مورد همكانى بودن عدل به وجود مىآيد ياسخ مى كويد: 
اشكال آن است كه در عالم طبيعت امور جزئى وجود دارد كه شر به شمار مىآيند و بر حسب صورت ستم است (افراد ستمكر باد 
طوفان؛ زمين لرزهها»» جواب آن است كه اينها شر و فساد مطلق نيستند بلكه هر كدام نسبى است يعنى نسبت به بعضى از امور و 
برخى اشخاص شراندء و با اين حال اينها از لوازم عدل و خير هستند زيرا بدون آنء وجود خير و عدل امكان ندارد» جنان كه انسانء 
وقتى انسان است كه داراى قواى خشم و شهوت نيز باشد. كه اين صفات اندكى فساد و شر به همراه دارد» و جون خير بيشتر از شر 
است و رها كردن خير بسيار به خاطر شر اندكك خود شرى بزركك در برابر بخشش و حكمت خداوند استهء بنابراين وجود اين شرور 
جزئى لا-زم است و لطمداى به نظام عدل كلى در جهان آفرينش وارد نمىآورد. امام (ع) با كفتار خود: عدل اشاره به اين مطلب 
فرموده است كه هماكنون در عالم نظام عدل موجود و برقرار است,ء و با عبارت سيد عباده به سخن خود ييامبر اشاره كرده 

كه فرموده است: (من سرور اولاد آدم هستم ولى اين مايه افتخار من نيست.) كلما نسخ الله الخلق فرقتين» منظور حضرت آن است 
كه مردم هر زمانى به دو كروه خير و شر تقسيم مىشوند. جون تقسيم كردن هر جيز موجب تغيير در ذات مقسوم واز بين رفتن 
حالت يكانكى و وحدت آن است. لذا امام در اين عبارت كلمه نسخ را كه به معناى نابودى و زوال استء به معناى تقسيم به كار 
برده و فرموده است: خداوند جامعه را به دو كروه: خير و شر تقسيم كرده است. جعله فى خير هماء اين سخن امام نيز اشاره به كلام 
ديكرى از خود ييامبر است كه مطلب بن ابىوداعه از آن حضرت نقل كرده است كه فرمود: من محمد يسر عبدالمطلب هستمء خدا 
كه آفريد كان خويش را بيافريدء مرا از بهترين آنها قرار داد» آن كاه كروه دوم را به دو قسمت تقسيم كرد و مرا در ميان بهترين 
آنان قرار داد» و كروه اخير را جند قبيله كرد و من را در قبيله بهتر قرار داد» سيس آن قبيله را به خانوادههايى تقسيم فرمود و مرا در 
بهترين خانواده به وجود آوردء بنابراين من از نظر خانواد كى و ويكيهاى روحى و نفسانى از همه شما برتر و بهترم. لم يسهم فيه 
عاهر» و لا ضرب فيه فاجر معناى اين سخن امام اين است كه در نسب شريف بيامبر براى زناكا 

ر بهرهاى نبوده و در اصل و ريشه اوء كناه دخالت نداشته است ضرب فى كذا بنصيبءه يعنى براى او در آن بهرهاى است اين دو 
جمله اشاره است به ياكى و طهارت و منزه بودن اصل و ريشه و نزاد رسول خدا از آلودكى به زنا و فحشاءء جنان كه از خود ييامبر 
نقل شده است كه: يبوسته يرورد كار متعال مرا از اصلاب ياكك به رحمهاى ياكك منتقل كرده است. و نيز مىفرمايد: جون خداوند 
حضرت آدم را آفريد» نور وجود مرا در يبشانى او به وديعت نهاد» و يبوسته آن راز صلب يدران نيكو به ارحام مادرانى ياكك منتقل 
مى كرد نا موقعى كه به عبدالمطلب رسيد و نيز آن حضرت فرموده است: (با ييوندى كه شرعى بوده است زاده شدهام نه از راه 
نامشروع.) الا وان الله ... عصماء امام (ع) در اين جمله. شنوند كان خود را تشويق و وادار م ىكند كه يايههاى استوار حقيقت بوده 
همواره مطيع فرمان خحدا باشند تا سرانجام بتوانند خويش را اهل بهشت قرار دهند و نيز در جملدى و ان لكم ... من الله با اين بيان 
كه براى آنها موقع اطاعت و عبادت الهى از ناحيه خداوند كمكك و يارى مىرسدء آنان را به يرستش حق تعالى و ييروى از فرمان او 


تشويق مى كند, و ظاهرا مراد امام (ع) از كلمه عون (ياور)» قرآن كريم است. يقول على الا 
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لسنه و يبيت الافئده» حضرت در اين دو جمله راههاى كوناكون كمكهايى را كه از طرف خدا در هنكام انجام دادن اعمال نيكك به 
انسان مىرسادء بيان مىفرمايد: و آنها بر دو قسم است: زبانى و قلبى: -١‏ وعددى ياداشهاى عظيمى كه خداوند با زبان ييامبران خود 
به اطاعت كنند كان داده و آنان را ستايش فرموده. و به آنان مده بهشت و رضوان داده استء و خود اين نويدها انسان را در راه 
انجام دادن اطاعت و عبادت خدا تقويت و كمكك مىكند. ؟- كمكهايى كه از ناحيه اطمينان و آرامش قلبى براى او بيدا مى شود 
همان آمادكى وجودى كه براى عبادت و آكاه شدن به اسرار علم الهى و كشف حقايق از كتاب خداوند مىباشد جنان كه 
مىفرمايد: (الا بذكر الله تطمئن القلوب.)» و نيز مىفرمايد ...: ( كذلكك لنثبت به فوادكك و رتلناه ترتيلا.) به طور كلى آيات قرآن از 
يكك طرف انسان را از عقوبت و كيفر كارهاى نايسند برحذر مىدارد و از طرفى با بيان ياداشهاى اعمال نيكك, دل آدمى را از غير 
خدا مى كند و به آرامشى كه در سايه قرب الهى به سبب اطاعت و عبادت به دست مى يد وادار مى كند. 

افنفتحه 8ذ] 

ريه سيران وحبالتن كاين ان آلب شوودن براي السات يداهى قوة. ريه تبرتكازى وفرعكارق. قارف سخةه او شدايك ووز كاز 
اماط: زدود. تمحيص: آزمايش. يرديه: او را در ورطه هلاكت مىاندازد. حوبه: كناه. بدانيد: بندكان او كه حافظان علم اويند آنجه 
را كه بايد نككهدارى شود. نككهدارى م ىكنند؛ و جشمدهاى دانش الهى را به جريان مىاندازند» براى كمكك يكديكر با هم ارتباط 
دارند» و با محبت و دوستى همديكر را ديدار مى كنند, و به وسيله جامهاى علم و معرفت قلوب يكديكر را آبيارى مىنمايند؛ و با 
سير آبى برمى كردند» شكك و شبهه و بد كمانى در دل آنها راه نمىيابد» و غيبت و بدكويى بر زبان آنها جارى نمىشود؛ يروردكار 
مهربان فطرت و خوى آنان را براين ويزكيها آفريد, لذا اين كونه با هم دوستى و ارتباط دارند» فضيلت آنان نسبت به ديكران مانند 
برترى بذر نسبت به دانههاى ديككر استء كه ياكك شده قسمتى از آن انتخاب و (آنجه نامطلوب است) به دور ريخته مىشودء خالص 
بودن باعث امتياز و آزمايش شدن وسيله ياكى آن كرديده است» يس بايد انسان شرافت و بزركوارى را با يذيرش اين ويزكيها 
ببذيرد» از مركك بيش از فرا رسيدن آن دورى كندء و در كوتاهى روزهاى عمر و 

اندكك بودن اقامت در اين سرا دقت كند تا موقعى كه به منزلى در عالم آخرت منتقل شودء و بايد براى آن سرا و نشانههاى ورود به 
آن كار كند» يس خوشا به حال آن كه قلبى سليم دارد و راهنماى خود را ييروى م ىكند واز كمراهكننده دورى مىجويدء با توجه 
كردن به ارشاد هدايت كننده و تبعيت از فرمان او راه سلامت را دريافته و بيش از آن كه درهاى آن بسته و وسيلههاى آن قطع شود 
به منزلكاه سعادت و هدايت بشتابد» باب توبه را باز كند و ننكك كناه را از خود بزدايد. جنين شخصى در راه راست كام نهاده و به 
جاده يهناور حقيقت راه يافته است.) فيه كفاء لمكتف و شفاء لمشتفء. معناى اين عبارت جنين است: هر كس طالب كمالاات 
نفسانى و شفاى بيماريهاى درونى و خصوصيات اخلاقى استء بداند كه اين سخن او را كفايت و دردهاى او را درمان مى سازد. 
امام (ع) يس از كواهى دادن به عدل الهى و تنزيه ييامبر و تشويق انسانها به عبادت يروردكار متعال» وير كيهاى بندكان خدا را كه 
حافظان علم و اسرار آفرينش او هستند برشمرده تا شنوند كان راه آنها را كرفته و همراه آنان باشند. در اين مورد ده صفت براى 
ايشان بيان فرموده است كه عبارت است از: -١‏ بندكان خدا آنجه را كه بايد از نااهلان به دور داشت 

به دور مىدارند» و اسرار الهى را جز در نزد اهل سر بازكو نمى كنند. -١‏ جشمدهاى علم الهى را براى مردم مى شكافند» شارح براى 
كلمدى (عيون) دو احتمال ذكر كرده است: اول اين كه منظور اذهان و عقول بيامبران و اولياى خدا باشد. دوم اين كه اصول علمى 
و ريشههاى ياك دانش و وحى باشد كه اولياى دا بر آن آكاهى دارند (و لفظ تفجير براى دلالت و جدا كردن و شرح اصول 
علمى و ريشههاى ياكك دانش و وحى استعاره آورده شده است.) 7- به منظور كمكك به بيشرفت دين خدا و برقرارى حدود الهى به 
همديكر مى ييوندند. - با محبت و دوستى با هم برخورد مىكنند» كه خواسته شارع مقدس است تا مانند يكك روح در بدنهاى 
مختلف قرار كيرند. 0- يكديكر را با جام سيرآب كنندهاى آب مىدهند» لفظ كاس را امام (ع) براى علم, استعاره آورده است يعنى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عانم از ربدلا 


از همديكر كمال استفاددى علمى مى كنند, امام (ع) با ذكر رويه استعاره را ترشيح كرده و مقصودش بهرهمندى كامل مى باشد. 8- 
به هنكامى كه از هم جدا مىشوند مملو از كمالاءت نفسانى و آكاهى و حقايق عرفانى هستند, لفظ ريه را استعاره آورده. /ا- در 
ميان آنها شكك و شبههاى نسبت به همديكر وجود ندارد و با هم نفاق و بدبينى و حسد ... ندارند. 8- و لا تسرع فيه 

م الغيبه» غيبت در ميان آنها به زودى يافت نمى شود. شارح در عبارت فوق كه سرعت در غيبت را نفى كرده استء دو احتمال ذكر 
كرده: الف: احتمال اول اين كه جون همدى آنها معصوم از كناه و خطا نيستند» ممكن است كاهى به غيبت اقدام كنند؛ و آنجه كه 
در آنها نيست سرعت براين عمل استء لذا امام عليهالسلام اين كار را تنها از آنان بعيد شمرده استء نه اين كه به كلى آن را نفى 
كرده باشد. ب: احتمال دوم: اين نفى سرعت در رابطدى با ديكران است يعنى به دليل اين كه عيب و نقص آنها بسيار اندكك است» 
كسى به زودى نمى تواند زبان به غيبت آنها بككشايد. 4- خداوند سرشت آنها را براى ويزكيها و كمالات قرار داده است و آنان را بر 
طبق قضاى خود ايجاد كرد و بيافريدء بنابراين مطابق سرشت و سرنوشت خود به يكديكر دوستى مىورزند و ييوند برقرار مى كنند. 
-٠‏ برترى آنان بر بقيه مردم همانند برترى دانه بذر نسبت به بقيهدى دانهها استء امام (ع) در اين سخن: ينتقى ... التمحيص وجه 
شباهت اولياى خدا را به دانه بذر بيان فرموده و شرح آن جنين است: آنان خالصان و ياكان مردمند كه عنايت و رحمت يروردكار 
شامل حال آنها شده به راه مستقيم هدايت يافتهاند» و با دستوراتى كه خدا به آنها داده 1 

نها را مورد آزمايش و امتحان قرار داده است. فليقبل امرء كرامه بقبولهاء ... اين جا حضرت يس از بيان ويث كيهاى بند كان خاص 
خدا به موعظه و نصيحت و يند و اندرز بركشته و مىفرمايد: بايد انسان به سبب اطاعت و عبادت» يذيراى بخششها و نعمتهاى بزركك 
از طرف يرورد كار باشد و آنها را بر وجه شايسته و دور از ظاهرسازى و نفاق بيذيرد مانند يذيرشى كه حق تعالى دربارهى مريم 
فرمود: (فتقبلها ربها بقبول حسن»» و مقصود از (قارعه) كوبندهاى كه بيش از آمدنش بايد از آن حذر كرد و ترسيدء مركك است. (و 
لينظر ... منزلا-)» شارح در معناى اين عبارت دو احتمال ذكر كرده است: -١‏ انسان بايد از توجه به اندكك بودن توقفش در اين دنيا 
كه لازمه آنء رفتن به سراى ديكرى استء عبرت بككيرد. 7- با توجه به اين كه بايد اين منزل را تركك كرده و به ديار دكر رهسيبار 
شود خود را آماده كند. فرق دو احتمال ظاهرا در اول توقف اندكك در اين عالم مد نظر استء و در احتمال دوم تركك كردن دنيا و 
رفتن از آن به سراى ديكر را مورد توجه قرار دادهاند. فليصنع ... و لمعارفه» ...اين دو جمله در حقيقت نتيجه كفتار بالااست كه 
وقتى جنان توجه شد كه بالاخره بايد از اين سرا رفت» سزاوار است كه آدمى براى آبادى من 

زل بعد كار كندء و منظور از عبارت و لمعارف منتقله جايكاههايى است كه مىداند به آن خواهد رفت. (فطوبى) اين كلمه بر وزن 
فعلى و از ماددى طيب اشتقاق يافته و جون حرف ما قبل ياء مضموم بوده حرف ياء تبديل به واو شده است. بعضى هم كفتهاند: اين 
كلمه نام درختى است كه در بهشت قرار دارد» منظور از قلب سليم در سخن امام (ع) دلى است كه به اخلاق نايسند و صفات رذيله 
وجهل مركب آلوده نشده باشد. من يهديه؛ منظور خود امام و بقيهدى ييشوايان معصومندء واز جملهى: من يرديه منافقان و 
كمراه كنند كان را اراده كرده كه انسان را به ورطدى هلاكت سوق مىدهند. و اصاب سبيل السلامه. با توجه به راهنماييهاى هدايت 
كننده و بيروى از دستورهاى اوء در سر دو راهيهاى حق و باطل» جادهى مستقيم حق را تشخيص داده و آن را مىييمايد. و بادر.... 
انسان حقجو بايد بيش از بسته شدن درهاى هدايت به سوى آن بشتابد. در اين عبارت امام (ع) دو استعاره ترشيحيه به كار بردهاند: 
-١‏ در كلمدى ابواب كه منظور خود آن حضرت و بقيه امامان بعد از اوستء و غلق (بستن) را كه از ويز كيهاى در است براى آن 
آوردهاند» و مراد از بسته شدن درها از ميان رفتن امامان (ع) يا از ميان رفتن خود كسى است كه ج 

ويندءى حق است و مى خواهد هدايت شود. 1- لفظ اسباب را نيز براى امامان (ع) استعاره آورده. زيرا آنان با حقيقت اتصال دارند» 
همانند ريسمانهاء و كلمه قطع را كه از لوازم مشبه به يعنى ريسمان است ذكر فرمود و منظور وفات يافتن آنهاست. استفتح التوبه» به 
استقبال توبه رفته و آن را آغاز كرده است. (و اماطه الحوبه) به سبب انجام دادن عمل توبه» لوث كناه راز نفس و روح خود 
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برطرف كرده است. فقد اقيم با اين سخن كه آخرين جمله امام در اين خطبه است اشاره به اين فرموده است كه راهنمايان به حق 
كه دانشمندان و كتاب آسمانى الهى و سنت ياكك بيامبر مى باشند براى ارشاد آمادهاند تا مردم به آنها اقتدا كرده و راه روشن و 


طريق راستى را با آكاهى و بصيرت ببيمايند توفيق از خداوند است. 
خطبه 8١7-نيايش‏ 


[صفحه 88] 

از دعاى آن حضرت (ع) است: دابر: فرزند و نسل انسانء و نيز به معناى كمر و يشت آمده است. التباس: آميختككى. اضطهد: مورد 
ستم واقع شد. تتابع: هجوم آوردن به كار ناشايست و خود در آن افكندن. (ستايش خداى را كه مرا مرده و بيمار» داخل صبح 
نكردانيد» و مرا به بيماريهاى بدمنظرى دجار نكرده؛ و به كيفر بدترين كردارهايم نرسانده و مقطوعالنسل قرار نداد» و مرا در 
عقيدهى دينى متزلزل و منكر خحدا و وحشتزده از ايمان نساختء عقل مرا با جنون در هم نياميخت و مرا به كيفر امتهاى بيشين مبتلا 
نكرد. داخل صبح شدم در حالى كه بندهاى مملوكك و بر خويشتن ستمكارم (خدايا) تو حجت را بر من تمام كردى و مرا عذر و 
بهانداى نيستء قوت دريافت هيج كونه سودى ندارم» مكر تو آن رابه من ببخشىء و از هيج زيانى خود را نمى توانم دور كنم» مكر 
تو مرا از آن نككاهدارى. باريرورد كارا به تو يناه مىبرم ازاين كه با توجه به بىنيازى تو نيازمند و با هدايت تو كمراه شوم و در 
سايهدى حكومتت بر من ستم شود و با اين كه فرمان تراست مقهور و مغلوب شوم. يرورد كارا نخستين عضو كرانبها از اعضايم را كه 
از من مى كيرى جانم قرار بده و همان را اولين وديعه از ودايع نعم خود كرذان كم 

ه نزد من دارى و به سوى خود باز مى كردانى. بارخدايا به تو يناه مىبريم ازاين كه از كفتارت روى برتاييم» يا به كناره كيرى از 
آيينت فريفته شويمء ويا اين كه هوسهاى سركش دل- نه هدايت تو- بر ما جيره شود.) امام (ع) در اوايل اين خطبه با توجه به انواع 
نعمتهاى الهى كه بدانها اقرار دارد خداى را ستايش كرده و ده نوع از آنها را برشمرده است: -١‏ نعمت حيات و زندكى. -١‏ سلامت 
و تندرستى از بيماريهاى معمولى. 7- دورى از بيماريهاى نفرت آميزى كه احيانا باعث زشتى منظر مى شودء از قبيل جذام و برص و 
...6 او را به كيفر بدترين كناهان دجار نفرموده است (جون او را معصوم از هر كناه و خطا قرار داده است.) ه- او را مقطوعالنسل 
وابترةوىترؤنف كران نداذه است و در متاى و لذ مقطوغا دايريى» احثمال ه يكرى نز عست كة منظو نال كلمه (دابر) بشت و 

و منظور از (قطع) هدف بلاهاى كمرشكن و توازفرسا واقع شدن باشدء يعنى حمد خدا را كه كمر مرا به سبب كرفتاريهاى توانفرسا 
خم نكرد وايشت مرا در هم نشكست. #- از مرتدان در دين و اهل شبهه نيست. /1- بىعقيده و منكر خدا نيست. 8- جنان نيست كه 
به علت بدبينى نسبت به دين ويا سنككين شمردن ايمان از آن وحشت داشته باشد. 

4- واو را مبتلا به اختلا.لى حواس و عقل او را مشوب و مخلوط به ديوانككى نفرموده است. -٠١‏ مانند امتهاى ييشين به توسط 
صاعقهدها و فرو رفتن در زمين و جز آنها كيفر و مجازات نككرديده است. يس از حمد خداوند در مقابل نعمتهايش» خود را حقير 
شمرده و اقرار به صفاتى كرده است كه لا-زمدى آن طلب رحمت و عفو از يرورد كار استء و ينج قسم از آنها را ذكر مى كند: -_١‏ 
خود را مملوك و بندهاى مىداند كه در قبضدى مالكيت خداوند است. -١‏ ظالم به نفس است و بر خود ستم مىكند. - اعتراف 
مى كند كه خخحدا براو حق اعتراض دارد ولى او را هيجكونه عذر و بهانهاى در تقصيرات نيست زيرا حجت از طرف حق تعالى تمام 
است. 5- هيج سودى نمى تواند به دست آورد مككر خداوند او را بهرهاى دهد و وسيله آن را برايش فراهم كند. ه- بالاخره خويشتن 
رااز هيج زيانى نمى تواند نككاه دارد جز اين كه خداوند او را از آن زيانها نككاه دارد. امام (ع) يس از اقرار بر اين همه ناتوانى از 
د ركاه خداوند متعال درخواست عفو و بخشندكى كرده در جملات بعدء از جند جيز به او يناه مىبرد: الف: با داشتن خدايى غنى 


بالذات و بىنياز مطلق» محتاج و نيازمند به ديكران باشد. ب: با آن كه هدايت واقعى و خلل نايذير خداوند س 
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رتاسر عالم هستى را فرا كرفته» به ضلالت افتد و راه به جايى نبرد. ج: در حكومت خداوند, و سلطنت او كه همه جا ظاهر است»ء 
مورد ظلم و ستم واقع شود. د: و نيزاز اين كه مغلوب شود با آن كه فرمان حق بر همه جيز غالب است. در قسمتى از اين خطبه دعا 
كرده و از خدا خواسته است كه روح و جان او را نخستين كريمهاى قرار دهد كه از او به وسيله مركك خواهد كرفتء و منظور از 
كرايم» قواى نفسانى و حواس جسمانى و اعضاى بدنى اوست (جشمء كوشء زبان» دل» دست و ياء و غيره). با جنين دعايى از 
خداوند مىخواهد كه تا هنكام وفات نيروهاى روحانى و جسمانى او را سالم نككهداشته و به او توفيق بهرهمندى از آنها را عنايت 
فرمايد» و ييش از اين كه قوا و اعضاى او از كار بيفتند» روحش از او كرفته شود (تا نيمه مرده و نيمه زنده نباشد فيض الاسلام) نظير 
اين دعا از حضرت ييامبر (ص) نيز نقل شده است: (خدايا مرا از كوش و جشم بهره كامل عنايت كنء و آن دو را وارثان من قرار 
ده.) يعنى تا هنكام مركك و يرواز روح از بدنم آنها را سالم بدار. امام (ع) لفظ وديعه را بدين دليل براى روح استعاره فرموده است 
كه بايد امانت را به صاحبش بركرداند» روح و نفس انسانى نيز بايد به جانب يرور دكار بركردانده 

شود. در قسمتهاى يايانى خطبه؛ از اين كه مبادا به واسطه وساوس درونى نفس اماره و يا راهزنان بيرونى و شيطان صفتان انسى از 
فرمان سرييجى كند به خدا يناه برده است» سيدرضى (يفتتن) را مبنى بر فاعل ذكر كرده. بنابراين كه فتنه از نفس اماره ناشى شود و 
مبنى بر مفعول نيز نقل شده تا مستعار منه آن فتنه از سوى غير باشد و نيز از وارد شدن در ورطدى هلاكت هواهاى نفسانى و دره 
شقاوت و بدبختى و منحرف شدن از راه هدايتى كه كتابهاى آسمانى از طرف خدا ارائه دادهاند يناه به يرورد كار متعال برده است. 


تزفق الخداوتن انك 
خطبه /ا٠؟"-خطبهداى‏ در صفين 


[صفحه "7 

از خطبهدهاى آن حضرت (ع) است كه در صفين ايراد كرده است: اذلالها: جهرهها و روشهاى آن (معالم دين). ادغال: تباه كردن. 
(اما بعد خداوند سبحان به اين دليل كه من سريرست شمايم براى من بر شما حقى قرار داده و نيز در مقابل براى شما همانند آن» 
حقى بر كردن من مقرر فرموده است» يس حق در مرحله سخن و تعريف و توصيفء از همه جيز كستردهتر استء ولى هنكام عمل 
دايرهاى كوجكتر و كستردكى كمترى دارد» هيج كس را بر ديكرى حقى نيست مكر اين كه آن» ديكرى را نيز براو حقى ثابت 
است. (حق هميشه دو طرف دارد) اككر قرار بود حق به سود كسى باشد كه در برابر» ديكران بر ذمه او حقى و مسووليتى نباشد» ذات 
اقدس يروردكار بودء نه آفريدههاى اوء و اين وي كىء به علت قدرت او بر بند كان و كسترش عدالتش در امورى است كه فرمان 
حق در آنها جريان دارد ولى او» حق خود را بر بندكان و وظيفدى آنها را جنين قرار داده است كه او را عبادت و اطاعت كنند و در 
برابر» ياداش آنان را بر خود حقى قرار داد واين تفضلى از او بر بندكان است نه به خاطر استحقاق آنان. از جمله حقوقى كه 
خداوند مقرر فرموده است حق برخى از مردم بر ديكرى استء و اين حقوق را آن جنان با يكديكر متقابل و 

براى افراد مساوى قرار داده است كه هر كدام از آنها ديكرى را در بى دارد» و هيج قسمت از آن جز با واجب شدن قسمت ديكر 
ثابت نمى شود. بزركترين حق از اين حقوق واجب الهى» حق والى بر رعيت و حق مردم بر كردن فرمانرواست» و اين فريضهاى است 
كه خداوند سبحان برائ هر يكك بر كردن ذيكرى واجب قرموده و آن واهايه الفت و باعث شرافت دينشان قرار داده اسث» يس 
صلاح امت تنها در سايدى صالح بودن فرمانرواست» واز طرفى فرمانروا صالح نمى شود, مككر اين كه رعيت صلاح و استقامت يابدء 
وهر كاه ملت حق والى و فرمانرواى خود را ادا كند و برعكس فرمانروا نيز حق رعيت را رعايت كندء, حق ميان آنها قوت و عزت 
يافته و راههاى ديانت مستقيم و نشانههاى دادكرى معتدل شده و سنتهاى شرعى در راه خود به جريان خواهد افتاد» و آنككاه زمان» 


زمان صلح مىشود و در آن موقع براى ادامه حكومت اميدوارى زياد شده و طمع دشمنان مبدل به ياس و نااميدى مى شود. اماء وقتى 
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كه رعيت بر والى جيره شود, يا فرمائروا نسبت به مردم استبداد به كار برد» در آن موقع است كه اختلاف آراء بيش آيد و نشانههاى 
ظلم و ستم آشكار شود و دستبرد در برنامههاى دينى بسيار مىشود» و بزركراههاى سنن و آداب مذهبى متروكك خو 

اهد ماند» و كارها بر طبق هوا و هوس انجام خواهد يافت. از حقوق بزركى كه تعطيل مى شود و باطلهاى ستركى كه رواج مى يابد 
هيج كسى را وحشتى نيست. در جنين وضعى نيكان خوار و بىمقدار و بدان نيرومند و عزيز و كيفرهاى الهى بر بند كان سنكين و 
بزركك خواهد شاه بنابراين هر كدام از شما ديكرى را در اداى اين حقوق نصيحت ودر انجام دادن آن به خوبى همكارى كنيد. 
هيج كس را توانى نيست كه طاعتى شايستهى خداوند انجام دهد» اكر جه سخت براى بدست آوردن خشنودى يرورد كار حرص 
بورزد و در انجام دادن عبادات كوشش فراوان كندء اما از حقوق واجب الهى بر بندكان است كه به اندازدى قدرت و توانايى خود 
براى برقرارى حق و عدالت» يكديكر را نصيحت كنندء در جامعه كسى نيست كه براى انجام دادن وظيفدى خود نياز به كمكك 
يرورد كار نداشته باشدء اككر جه درجه و مقامش در رسيدن به حقء بالا و سابقهاش در دين زياد باشدء و بر عكس هيج شخصى 
يافت نمى شود كه نتواند كمكك به حق كند يا از آن كمكك بككيرد» اككر جه مردم او را كوجكك شمرهده وبا ديدهى حقارت بنككرند.) 
غرض امام در اين فصل آن است كه وحدت و اتفاق آنان را براى عمل كردن به دستورهاى خود جلب كند و به اين سبب نخست 
اشازة فرهودة اسع يهاي كد 

هر كدام از دو طرف بر ديككرى حقى دارند كه بايد از عهدهدى آن برآيند: حق او بر كردن يارانش همان حق ولايت و سريرستى 
است كه بر آنان دارد» و حق ياران بر او همان است كه رعيت بر كردن والى و زمامدار خود دارد و لوازم اين حقوق متقابل را بايد 
طرفين رعايت كنند. فالحق اوسع ... قضائه» اهميت حق خود را بر ذمه اصحابش بيان كرده و آن را اثبات فرموده استء و كويا آنها 
را به دليل كمانصافى و رعايت نكردن آن توبيخ و سرزنش كرده استء و منظور حضرت از جملدى بالا آن است كه مردم وقتى در 
صدد تعريف و توصيف زبانى براى حق برآيند زميندى آن بسيار كسترده استء جون بر زبان راندن ساده استء ولى هر كاه حاكم 
بر حق و عادلى ميان آنان حاضر شده و عمل كردن به حق را از ايشان بخواهد عرصه بر آنها تنكك مى شود زيرا عملا زير بار حق 
رفتن و به عدالت رفتار كردن كارى دشوار استء در اين عبارت از باب استعاره» براى كلمهدى حق صفت سعه و ضيق را كه از لوازم 
جاو مكان محسوس است آورده است زيرا حق را به اعتبار اين كه دامندى توصيف آن زياد و عمل كردن به آن دشوار است تشبيه 
به مكانى كرده است كه براى بعضى امور وسيع و يهناور است ولى كنجايش امور ديكرى را ندارد. و لا يجرى لاحد الاجرى ع 
ليه حضرت با بيان اين جمله حق را براى آنان تشريح فرموده و نفوس آنها را براى عمل كردن به آن آماده ساخته استء و سيس در 
جملهدى: و لا يجرى عليه الا-جرى له كه سبب سود آورى حق را ياد ورى فرموده به دلهاى آنان اطمينان و آرامش داده است. و بار 
ديكر با جملهدى لو كان لاحد ان يجرى ... با يكك قضيدى شرطيهدى متصله حق خدا را بر كردن آنان اثبات و تشريح فرموده است. 
لقدرته ... صروف قضائه؛ در اين عبارت علت استدلال فوق و ملازمهدى ميان مقدم و تالى را كه در قضيدى شرطيه كذشتء بيان 
مىدارد و با دو دليل» اولويت ذات خداوندى را براى اين وي كى- كه تنها علت سودآورى حق متوجه او باشد نهه سبب ديكر آن- 
اثبات مىفرمايد: -١‏ خداوند توانايى كامل براى انتقام و كرفتن حق خود دارد. -١‏ هيج شخصى را بر او حقى نيستء زيرا عدالتش 
در تمام متصرفاتش جارى و سارى است. يس از اين كه در جملدى بالا اولويت حق تعالى را اثبات فرموده است در جملهى بعد: و 
لكنه تعالى جعل ... عليه با استثنا كردن نقيض تالىء آن را نفى كرده است كه توضيح آن جنين است: خداوند براى خود بر كردن 
بندكان حقى قرار داده كه او را اطاعت كنند تا براى آنان نيز حقى بر عهددى خداوند ثابت شود كه عبارت از ياداش 

عبادت است. و به اين طريق ثابت مى شود كه در مورد خداوند تواناى دادكرء نيز حق يكك طرفه نيستء بلكه همان طور كه بند كان 
را بر انجام دادن عبادات موظف فرموده استء, ياداش و جزاى كارهاى آنان را هم وظيفهاى بر عهدهدى خود مقرر ساخته است. و با 


اين بيان عموميت اين مطلب ثابت مىشود كه: حق» امرى متقابل است حتى در مورد ذات اقدس حق. مضاعفه الثواب ... اهله» در 
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اين جمله امام امر را بالا-تر برده و توجه داده است كه آنجه خدا بر عهدهدى خود قرار داده مهمتر از حقى است كه براى خود بر 
كردق ذيكران مقرر قرهوده ععتان كه قرآن مى كويد: (نم جام بالشسية قله عقر امثالها و )ء.. علاوة بر آن كهايخ تغرين مسووليث 
بر عهددى خود بر او واجب نيست ولى از باب تفضلى است كه ذات اقدس او سزاوار آن است و آن خود نيز جزئى از نعمتهاى 
بىيايان اوستء تا آن كه بند كان بياموزند و با بهترين وجه در ادا كردن حقوق و انجام دادن وظايف واجب خود بكوشند و متخلق 
به اخلاق الهى شوند» و اين تفضل خداوند را با افزونى شكر و سياس او جبران كنند. اقسام حقوق ثم جعل سبحانه ... ببعضء اين 
جمله از سخنان حضرت همانند مقدمهاى است براى اثبات اين كه حق او بر كردن مردم امر واجبى از سوى خداوند است» 

تا آنان را بيشتر وادار به انجام دادن آن كندء و مىفرمايد: حقوقى كه هر يكك از افراد مردم بر ديكرى دارد خود از حقوق خداوند 
است, زيرا حق خدا اطاعت اوست و اداى اين حقوق هم اطاعت خداست و حقوق واجب الهى اينهاست: -١‏ حق يدر و مادر بر 
كردن فرزند و عكس آن. 7- حق هر يكك از زن و شوهر بر يكديكر. 7- و حق والى و فرمانده بر رعيت و فرمانبر وعكس آن. 
فجعلها تتكافا فى وجوههاء در دنبالهدى ذكر بعضى از اقسام حقوق تقابل ميان حق و مسووليت را بيان فرموده است كه خداوند در 
مقابل هر حقى وظيفهاى براى صاحبش قرار داده استء از باب مثال» حق زمامدار بيروى دستورهاى اوء و حق مردم هم عدالت و 
حسن رفتار اوستء و هر كدام از اينها در برابر ديكرى لازم است. بزركترين حق: و اعظم ما افترض الله ... امام عليهالسلام در اين 
فراز از سخنان خود حقوق متقابل والى و رعيت را از بزركترين حقوق دانسته استء زيرا: اكثر مصالح معاش و معاد انسانها بر محور 
آن مى جرخدء و سيس با جملهى فريضه فرضها الله ... على كل بر اهميت و وجوب آن تاكيد فرموده است. ويزكيهاى حقوق متقابل 
والى و رعيت: فجعلها نظاما ... عند العباد» امام در اين قسمت از سخنان خود امورى را كه لازمهدى حقوق متقابل والى 

بر رعيت و عكس آن است بيان فرموده: -١‏ در صورتى كه هر يكك از دو طرف وظيفهى خود را انجام دهند» اين حقوق باعث الفت 
و مهربانيشان مىشود. و ما بارها در كذشته يادآور شدهايم كه بزركترين هدف صاحب شريعت ايجاد الفت و مهربانى استء و 
هدف از اجتماع مردم براى نماز كه شبانهروز ينج مرتبه در مساجد و هفتهاى يكبار در روز جمعه و سالى دو بار در دو عيد فطر و 
قربان بريا مى شود نيز به وجود آوردن ييوند الفت و مهربانى در ميان افراد است»ء و از طرفى عمل كردن به حق و عدالت و كرد 
آمدن براى ييروى از رهبر و زمامدار عادل» خود از علل و موجبات انس و الفت و دوستى و محبت در راه خداست»ء واين باعث 
مى شود كه مردم همانند يكك تن شوند كه به مصالح خود آكاه و به آن عمل مى كند و مفاسد خويش را مىشناسد واز آن دورى 
مى جويد. 7- دومين فايده و ويزكى حقوق متقابل زمامدار و رعيت آن است كه خداوند آن را مايهدى عزت و سربلندى دين و 
مسلمانان قرار داده است»ء و روشن است كه هر كاه اجتماع» سبب الفت و محبت شود, باعث بزركى و قوت و مغلوبيت دشمنان و 
اعزاز و احترام دين نيز خواهد بود» و دراين مورد امام (ع) تاكيد فراوان دارد كه خير و صلاح رعيت وابسته به خير و صلاح 
فرمانرواست» 

واين امرى است كه كليهدى عقول آن را مىيذيرند و تمام انديشههاى حقيقتجو با آن موافقند» جنان كه كويند: (هر كاه فرمانده 
استقامت و استوارى داشته باشد» رعيت هم در رستكارى و هدايت خواهند بود) و شاعرى جنين كويد: (تا وقتى جامعه اهل صلاح و 
سداد باشندء امور را به فرمانروايان صالح و نيكوكار واكذار خواهند كرد. ولى اكر از حق روكردان شوند رهبرى آنان به دست 
اشخاص بدء و ناشايست خواهد افتاد.) و نيز بيان فرموده است كه صلاح حال فرمانروايان هم وابسته به صلاح حال مردم و بيروى 
آنها از زمامدارشان است و بر عكس تباهى روزكار آنان نيز بستككى به مخالفتشان با راى والى دارد» يس موقعى كه هر دو طرف 
حقوق متقابل خود را درست ادا كنند» حق ميان ايشان عزت بيدا خواهد كرد, مخالفى براى آن وجود نخواهد داشت. "- فايدمى 
سوم حقوق متقابل والى و فرمانروا بريايى راه و روشهاى دين به وسيلهى يافشارى در قوانين دين و علم به آنهاست. #- فايددى 
جهارم: آنجا كه شايستهدى عدل و مقام داد كسترى است آن جنان به عدالت كرايد كه از جور و ستمكرى نشانى در آن نباشد. - 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 809 از ربدلا 


آداب و سنن بدون كمترين انحرافى در جهت و مسير خود به جريان خواهد افتاد. #- درباردى فايدهدى ششم امام مىفرماى 

د: زمان» زمان صلاح مىشود. شارح در مقام شرح مى كويد: نسبت دادن صلاح به زمان» از باب مجاز است زيرا صلاح در حقيقت 
به مردم زمان و نظم و هماهنكى كارهاى دنيوى و اخروى آنان برمى كردد» و جون زمان ظرف وقوع تمام اينهاست و زمان از 
عواملى است كه صلاح و فساد را مهيا م ىكند آن را كاهى به صلاح و زمانى به فساد متصف مىكند. /ا- آخرين فايده: اميدوارى 
براى بقاى آن حكومت زياد شده و بر عكسء طمع دشمنان و اميد آنان به نابودى و فساد حكومت,ء به ياس و نوميدى مبدل 
مى شود. زيانهاى ناشى از عدم رعايت حقوق متقابل از ناحيدى فرمانروا و مردم فاذا غلبت» ... اين فرمايش امام (ع) اشاره به بسيارى 
از ناكواريهايى است كه در صورت مخالفت رعيت با دستورهاى زمامدار و ظلم و استبداد او نسبت به مردم لازم مىآيد, و آنها از 
اين قرارند: -١‏ اختلاءف آراء و عقايد كهاز آن به عنوان اختلاءف كلمه تعبير فرموده استء زيرا اختلااف عقيده علت اختلااف در 
كلمه و باعث ييدايش فرقههاى كوناكون مىشود. ؟- علامتها و نشانههاى جور و ستم آشكار مىشودء واين امرى روشن است 
جون با نبودن اسباب عدلء فقدان عدل و ظهور ستم و ستمككرى ضرورى است. "- فساد و تباهى در دين زياد مىشوده زيرا نظرات 
مر 

دم با راى ييشواى عادل كه جمع كننددى آراء است هماهتكى ندارد و هر فردى به جانب خواستهى خود كه تبامكننددى دين و 
مخالف با آن استء مىرود. #- راه و روش آداب و ستتهاء از جانب زمامدار به واسطهدى ستمكريهايشء و از ناحيدى مردم به علت 
برهم خوردن نظام فكريشان, متروكك خواهد ماند. ه- كارها بر يايهدى هوسها و تمايلاات نفسانى انجام مىشود وعلت آن قبلا 
كذشت. *- تعطيل احكام شرع كه در اثر عمل بر طبق هوا و هوس واقع مىشود. 7- (و كثره علل النفوس) شارح براى (علل) دو 
معنى آورده است از اين قرار: الف: فراوانى بيماريهاى اخلاقى و كرفتار شدن به عادتهاى زشت از قبيل: غش در معاملات»؛ بيمارى 
حسدء دشمنيهاء خوديسندىهاء كبر» غرور و جز اينها. ب: مراد از علل نفوس: صورتهاى واقعى عمل به منكرات استء از باب مثال: 
هر كاه شخصى كناهى را مرتكب مىشود عقيده و انديشهى فاسدى را به وجود آورده است. 8- از تعطيل شدن حقء هر جند 
بزركك و مهم باشدء براى كسى وحشت و ناراحتى بيدا نمىشودء وعلت آن عادت كردن مردم به يايمال شدن حقوق و تعطيل 
احكام الهى استء و در مقابل نيز اكر بز ركترين كناهان و كارهاى باطل صورت كيرد؛ احساس مسووليت نمىشودء زيرا همكانى 
است و مطابق هو 

سهاى عموم انجام يافته است. 4- نيكان خوار مىشوندء زيرا حق با تعطيل شدنش خوار شده است و آنها هم كه اهل حقند» خوار 
مى شوند. -٠١‏ بدها يس از آن كه در دولت وعزت حق خوار بودند به دليل آن كه اهل باطلند با عزت يافتن باطل» عزت و بها بيدا 
خواهند كرد. -١١‏ مردم به دليل خارج شدن از اطاعت و عبادت خداوند, دجار بزركترين كيفرها و مجازاتها خواهند شد. امام 
عليهالسلام يس از آن كه بىآمدهاى فرمانبردارى و نافرمانى خداوند سبحان را بيان كرده؛ مردم را توصيه فرموده است كه يكديكر 
را براى عمل كردن به حق و كمكك به آنء» سفارش و تشويق كنند. فليس احد ... من الطاعه له در اين عبارت امام عليهالسلام 
دستور خود را درباردى امر به اطاعت يروردكار تاكيد و مبالغه فرموده و جنين بيان مى كند كه از ميان مردم» كسى كه بتواند حق 
اطاعت الهى را ادا كند بسيار اندكث استء اككر جه براى انجام دادن كارهاى عبادى كه باعث خشنودى خداوند متعال مىشود» سعى 
فراوان داشته باشد و كوشش بسيار كندء اما اكنون كه بندكان خدا نمى توانند حق مطلب را ادا كنند» لازم است كه به اندازهدى قوت 
و توان خود, از جد و جهد و خيرانديشى و كمكك به يكديكر براى برقرارى حقوق الهى در ميان خود كوتاهى نكن 

ند. و ليس امرو وان عظمت ... حمله الله تعالى من حقه» ... معناى اين عبارت آن است كه آدمى به هر درجه و مقام از عبادت 
يرورد كار برسد باز هم در عبادت و اطاعت نيازمند به كمكك و معاونت استء زيراء از طرفى خداوند متعال تكليف هر كس را به 


اندازدى طاقت و توانش قرار داده» و از طرفى ديكر قدرت و توانايى در برخى اعمال عبادى مشروط به كمكك ديكرى است» بنابراين 
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هيجكس بىنياز از كمكك نيست. و لا-امرو وان صغرته النفوسء ... او يعان عليه. در اين جمله امام (ع) اين مطلب را بيان داشته 
است كه سزاوار هيجكس نيست خود را كمتر از آن بداند كه در اطاعت از خدا كمكك بككيرد» ويا در مورد كمكك واقع شودء زيراء 
اكر جه شخصى را همدى مردم كوجكك بشمارند» حداقل مى تواند» به اطاعت خداوند و اداى حق او به مردم كمكك كند, هر جند به 
عنوان قبول كردن و يذيرفتن صدقات باشدء و نيز مردم مى توانند به وسيلدى او يكديكر را در اطاعت حق تعالى كمكك كنند به اين 
طريق كه به او مقامى و موقعيتى اجتماعى بدهند تا دوستى تى آنها را محكم يااز آنان دفع ضرر كند. كلمدى اقتحام در جملهى و 
اقتحمته العيون كه به معناى هجوم آوردن و به عنف داخل شدن مىباشدء در اين مورد به عنوان استعاره به كار رفته است 

» زيرا وقتى جامعه از روى تكبر كسى را كوجكك شمارد و با ديدهدى حقارت به او بنكرد مانند آن است كه او را مورد حمله قرار 
داده و به زور براو وارد شده است. و غرض از ايراد اين جمله آن است كه مردم را وادار كند تااز يكديكر كمكك بكي رند ودر 
امور دينى با هم متحد باشند» و جنان نباشند كه ناتوانان و حاجتمندان بر اثر ضعف و احتياجشان خوار و بىارزش شمرده شوند و بر 
عكسء اغنياء نسبت به نيازمندان بىاعتنا باشند و نيرومندان بر ضعفا و ناتوانان تكبر ورزيده و آنها را حقير شمارند» بلكه همدى آنان 
به سبب اتحاد همانند يكك تن باشند. ياسخ به كسى كه در مدح آن حضرت مبالغه كرد: اما آنجه از سخنان امام در ياسخ شخصى 
كه برخاست واو را بسيار ستودء برمىآيدء آن است كه مى خواهد او رااز زيادهروى در تعريف و ستايشهاى فراوان منع كند, و يا 
اين كه به طور كلى ستودن اشخاص را جلو رويشان اككر جه سزاوار آن باشند» از كارهاى نايسند و زشت به حساب آورد وعلت آن 
هم روشن استء زيرا اين عمل در ببشتر اشخاص باعث يبدايش خودبزركك بينى و خوديسندىء در نفس و كردار مىشود. 

[صفحه هلا] 

اسخف: ناتوان و كوجكك كرد. اجحف بهم: ريشه آنها را از بين برد. اقتحمته: با حمله واز روى دشمنى داخل آن شد. بادره: خشم 
كرفتن. يس از بيانات فوق» يكى از ياران آن حضرت از جاى برخاست و با سخنان طولانى كه در مدح و ثناى آن بزركوار ايراد 
كرد ياسخ مثبت داد و آمادكى خود را براى شنيدن و عمل به دستورهاى او در تمام اوضاع و احوال ابراز كرد و سب سيس امام (ع) به 
كفتار خود جنين ادامه دادند. (سزاوار است كسى كه حلالل الهى در نظر او بزركك و مقام حق در قلبش باعظمت است به جز حق 
همه جيز يبش او كوجكك باشدء و سزاوارترين كس به اين مقام» شخصى است كه نعمت خدا بر او افزون است و مشمول لطف و 
احسان خاص حق تعالى مى باشد زيراء هر اندازه نعمت خدا بر كسى زياد شود حق خدا بر كردن او بسيار باشد و وظيفهاش سنكينتن 
از بدترين حالات زمامداران در نزد صالحان آن است كه كمان برده شود. آنان فخر و مباهات را دوست داشته و كارشان صورت 
لل ا ال ل لا تي رجي ابورا 
خداى را سياس كه جنين نيستم و اكر هم دوست مىداشتم كه مرا تمجيد كنند» به دليل خضوع در برابر عظمت و كبرى 

ابى يروردكارء كه ويزهى اوستء آن را تركك مى كردم, اكر جه برخى از مردم در برابر تلاشها و مجاهدتهايشان ستايش را دوست 
مىدارند؛ اما شما مرا با سخنان زيباى خود نستاييد زيراء من مى خواهم خود رااز مسووليت حقوقى كه بر كردنم هست خارج كنمء 
يعنى حقوقى كه خداوند و شما بر من داريد كه بطور كامل از انجام دادن آن فراغت نيافتهام» و واجباتى كه بجاى نياوردهام و بايد 
آنها را به مرحلدى اجرا درآورم. بنابراين آن كونه كه با فرمانروايان ستمكر سخن مى كوييد با من نككوييد و جنان كه نزد حكام 
خشمكين خود را جمع و جور م ىكنيد بيش من جنان نباشيد و بطور ظاهرسازى و ساختكى با من رفتار : نكنيد» ه ركز كمان نداشته 
باشيد كه اكر حقى به من كفته شود مرا كران مىآيد و يا بخواهم خود را بزركك جلوه دهم زيراء شخصى كه شنيدن حق يا عرضه 
داشع غعدالنة بر اؤه برايكن ناكوار آابد» عمل كردن يه آن براق او مشكك اسث ةيا توسة يد ابن ال كنن سكن ىق ويا مقوورت 
عدالت خواهانه خوددارى نكنيد» زيراء من خود را برتر از آن كه اشتباه كنم نمىدانم» و در كارها از آن ايمن نيستم مكر آن كه 
خدا مرا حفظ كند» من و شما بند كان مملوكك خدائيم كه جز او يرورد كارى نيستء او جيزى از ما را مالكك | 
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ست كه ما خود مالكك آن نيستيم او ما را از كمراهى كه داشتيم نجات داده و به سوى رستكارى و هدايت رهنمون ساخت» و يس 
از نابينايى و كوردلى به ما بينايى و بصيرت عطا فرمود.) ان من حق من عظم ... احسانه اليه» در اين جمله حضرت (ع) با يكك 
استدلال منطقى توضيح داده است كه: هر كس مورد لطف و احسان و نعمت فراوان الهى واقع شود سزاوار است كه غير از ذات 
اقدس اوء همه جيز در نظرش حقير و كوجكك شمرده شود. صورت استدلالى كه در اين سخن امام (ع) مقدر است قياسى است 
مركب از شكل اول كه مقدمات آن جنين است: مقدمدى اول (صغرى): هر كس كه مورد لطف وعنايت و احسان و نعمت حق 
تعالى واقع شود سزاوار است كه از همه بيشتر عظمت و احترام الهى دل و جان او رافرا كيرد. مقدمه دوم (كبرى): و هر كس جنين 
باشد (از همه بيشتر ) ... شايسته است كه به جز ذات يرورد كار همه جيز در نزد او حقير و كوجكك به شمار آيد. شارح» مقدمدى 
اول را جملدى: (ان من حق من عظم ) ... كرفته استء و راجع به مقدمه دوم قياس مى كويد: از عبارت (لعظم ذلكك) استفاده 
مى شود يعنى به دليل عظمت و بزركى خدا در دل اوء لازم است كه همه جيزء جز حق تعالى در نظر او كوجكك و حقير باشد» آنجه 
دراين استدلال منطقى بيان شده 

كر جه قاعددى كلى و مطلب عمومى است ولى در حقيقت مراد» خود حضرت استء زيرا بزركترين نعمت خداوند» در دنيا خلافت 
مسلمين و در آخرت هم كمالات معنوى است كه همدى آنهاء ويزدى وجود خود اوستء بنابراين او خود سزاوارترين مردم است كه 
جلال الهى و عظمت ربانى قلب و روح او رافرا كرفته باشد و به آن سبب همه جيز جز خداوند در نظرش بىارزش و حقير نمايد. و 
من اسخف حلات الولاه ... و الكبرياء» امام (ع) در اين قسمت از سخنان خود به منظور تكميل مطلب فوقء كُويا مى خواهد جنين 
بيان كند: كسى كه بايد همه جيز به جز ذات يرورد كار در نظرش بىمقدار باشد» سزاوار نيست كه بر خود ببالد و فخر و مباهات را 
دوست بدارد» و خود را بزركك بداند ويا حتى جنين كمانى درباردى او بشودء زيرا اين دو صفت ويزدى خداوند است و هيج كس 
در خور آن نيستء و نيز نبايد جنان باشد كه او را مانند جباران مورد خطاب قرار دهند و همجون ستمكران احترام كنند؛ و قد 
كرهت ... در اين جمله تصريح فرموده است كه مراد از شخص مورد ذكرء خود آن حضرت است. و لو كنت احب ان يقال فى 
ذلكء اين سخن كه امام مقام خود را بايين آورده و امر معمولى را كه در اغلب اشخاص وجود دارد براى خود يذيرفته ولى سيس 
به دليل ديكك 

رى خود را تبرئه مىفرمايدء به اين بيان كه: اككر به فرض هم تحت تاثير لذتجويى واقع شده و آن را دوست داشتهام, اما به علت اين 
كه خود را كوجكتر از آن مىدانم كه متصف به عظمت و كبريايى شوم كه ويزدى ذات حق تعالى استء آن را تركك كفته و 
دوستى آن رااز دلم بيرون كردهام؛ و دراين فرمايش امام عليهالسلام به موضوع ديكرى نيز اشاره فرموده است كه: زياده روى در 
ستايش شخص باعث يبدايش تكبر مىشود و به اين سبب امام آن را دوست نمىدارد و تركك كرده است. و ربما استحلى الناس 
الثناء بعد البلا-» در اين عبارت حضرت (ع) كسى را كه برخاست و زياد او را ستود» در عملش معذور دانسته و كوئى جنين 
مىفرمايد: اى ستايشكر تو در كار خود معذورى جون مىبينى كه هميشه براى خدا م ىكوشم و جهاد مى كنم و هم ديكران را بر آن 
بسيار تشويق م ىكنم و عادت مردم است كه هر كاه جمعى در جهاد و يا ديكر عبادات و اعمال نيكء به خوبى از عهده برآيند. 
ستايش را درباردى آنان حق و بجا مىدانند. فلا تثنوا على بجميل ثناء ... من امضائهاء يس از آن كه در جملدى قبل مرد ثناكو راء به 
علت اين كه دل آزرده نشود» معذور دانست,ء در اين عبارت تكليف را روشن كرده و اصل مقصود را بيان فرموده است كه 

: درست است كه معمول جنين و ليكن مرا از اين قاعده مستثنا كنيد و اكر جه مى بينيد كه بسيار در راه حق مى كوشم مرا ثنا نكوييد 
و ستايش نكنيد. جرا كه من در حقيقت وظيفهى خود را در برابر خدا و شما مردم كه بر كردنم باقى است و تا كنون از عهدهى آن 
برنيامدهام؛ انجام مىدهم. وظيفدى الهى من عبارت است از سياس نعمتهاى او و بجا آوردن كارهاى واجبء و وظيفهدى مردمى من 


راهنمايى و هدايت شما به سوى حقيقت و بهترين راه و عمل بر طبق آن است. توضيح مترجم: (اين معنى كه كذشت بر تقديرى 
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است كه عبارت متن من التقيه باشد جنان كه در نسخهى شرح ابن ابى الحديد» و خويى و فيض الاسلام جنين است) ولى بر طبق 
نسخهاى كه از خط مرحوم سيدرضى نقل شده كه متن اين نسخه نيز جنين است معناى آن جنين مىشود: اككر در عبادت خدا 
مى كوشم و براى راهنمايى شما جديت دارم فقط به علت توجه به خدا و حقانيت ذات بارى تعالى است و موقعى كه جنين باشد 
جكونه در مقابل عبادات و اعمال خود استحقاق ستايش و تمجيد داشته باشم. اين طرز بيان امام حاكى از كمال تواضع اوست و 
درسى است كه تا جه حد بايد انسان در بيشككاه حق تعالى اخلاص داشته باشد و دل رااز دوستى باطل و ميل به آن باز دارد و نيز از 
خصوصيات آن حضرت است كه خدا را فقط براى خدا عبادت مى كرد و توجهى به غير نداشت»ء نه ترسى از غير او داشت و نه 
طمعى. فلا تكلمونى ... بعدل» در اين عبارت» حضرت به منظور راهنمايى و ارشاد ياران خود كه حككونه رفتارى با او داشته باشند» 
از جند جيز آنها را باز داشته است: -١‏ جنان كه معمولا با ستمكران سخن مى كويند- مثلا آنها را زياد تمجيد مى كنند- با او جنين 
سخن نككويند» زيرا اين عمل در نفس شخص مورد ستايش ايجاد غرور و تكبر مى كند و نيز جون او جبار و ستمكر نيست اين كارء 
توصيف از جيزى در غير مورد و محل خود مى باشد. -١‏ محافظه كاريهايى كه معمولا نزد بعضى از يادشاهان و زمامداران خشمكين 
وزودرنج به عمل مىآيد- مثلا از ترس يا احترام در يبش آنان با هم شوخى نمى كنند يا از حرف زدن خوددارى م ىكنند و يا با 
آنها مشورت انجام نمىدهند و حتى به اين سبب ايشان را از برخى امور آكاه نمىسازند و جلو روى آنها ايستاده باقى مىمانند و 
نمى نشينند- نزد او به عمل نياورند» جرا كه اين ملاحظه كاريها بسيارى از مصالح امور رااز بين مىبرد و موجب آن مىشود كه 
نفس» شيفتدى فخر و مباهات و كبر و خودبزركك بينى شودء و نيزاين كار مانند مورد قبلى وضع شيثى در غير ما 

وضع له است. ”- با او در كفتار و رفتار» ظاهرسازى و دورويى نداشته باشندء زيرا اين كار» سبب تباهى دين و دنيا خواهد بود. ؟- 
اكر جه تحمل حق تلخ است ولى او تذكر مىدهد كه مبادا تصور كنند كه شايد از حقيقتكويى خوشش نمىآيد ودر مقايل حرف 
حق ناراحت مىشود. امام (ع) لفظ (مرار) (تلخى) را براى سختى و دشوارى حق استعاره فرموده است» جون عدالت او و آنجه 
لا-زمهدى عدل است كه قبول حق به هر صورت باشد راهنمايى مى كند كه اين كمان را به او نبرند كه او بزركى خودش را طالب 
استء و دليلش آن است كه امام (ع) به غير خودش كه شايستهى عظمت و ستايش است يعنى خداوند» شناخت كامل دارد. يكك 
اصطلاح منطقى و استدلال قياسى: فانه من استثقل ...اثقل. در اين جمله امام (ع) به منظور تاييد بر حقيقت يذيرى خود كه در 
سخن قبل بيان فرمودء با يكك استدلال قياسى كه مى توان آن را به صورت شكل دوم از اشكال جهاركانهدى منطقى د رآورد. احتجاج 
فرموده استء كه به اين طريق بيان مىشود: مقدمدى اول: هر كس از شنيدن حرف حق و توصيف عدالت نككران و ناراحت شود 
عمل بر طبق آن دوء براو كرانتر و دشوارتر خواهد بود. مقدمدى دوم: اما براى من عمل كردن به حق و عدالت هيج كونه سختى و 
دشوارى ندارد 

» واين خود كاملااز رفتار او كه بدون هيج رنجشى با تمام وجود در خدمت حق و اجراى عدالت بود معلوم مىشود. يس از بيان 
مقدمات تعجدى اسعدلال حتين است: كه عرقهنائ حق دركران ودرخواست اجرائ غدل و داد براق او كراق و دشوار نبسثة: هد 
مطلب ينجمى كه حضرت ياران خود رااز آن منع فرموده آن است كه از حقيقتكويى و همفكرى و مشورت با اوء در بيان و اجراى 
عدل و داد. خوددارى نكنندء زيرا جنين ملا-حظه كاريهايى مايدى بروز باطل و فساد در جامعه خواهد شد. فانى لست ... منى» 
حضرت در اين عبارت كه تواضع فرموده و خود را جايزالخطا و نيازمند به كمكك يرورد كار دانسته يارانش را بيش از يبش به 
همراهى و نزديكك شدن به خود وادار كرده است. الا-ان يكفى الله من نفسىء منظور از (نفسى) آن خصوصيت نفسانى است كه 
آدمى را به كارهاى زشت و بدء وا مىدارد و امام از خدا مىخواهد كه او را از شر آن حفظ فرمايد زيرا او را براى اين امر از خود 
نيرومندتر مىداند» و در اين كفتار. عصمت و ياكى خود را در مقابل كناهان» از ناحيدى يرورد كار متعال مى بيند. فانما انا و انتم»... 
دراين عبارت تمام ياران را توجه مىدهد كه بايد همدى ما در مقابل فرمان او تسليم و در ييشكاه عظمت او كمال ذلت 
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راداشته باشيمء زيرا به دليل آن كه تمام نفوس و خواستهدها و خاطرههاى آن از طرف اوست و او مبدا و سرجشمه فيضها و 
استعدادهاستء لذا او مالكك تمام آنها مىباشد. آخرين سخن امام (ع) در اين خطبه: و اخرجنا مما كنا فيه خدا ما را از آن بيرون 
برده استء يعنى از كمراهى دوران جاهليت بيش از اسلام و دورى از درك حقيقت و نيافتن راهى كه درست و صحيح بوده است»ء 
معناى راه يافتن به سوى خرا و آكاهى در امور دنيوىء و اين ويزكى تنها با بعثت يبامبر اكرم اسلام و ييشرفت نبوت او برقرار شد 


توفيق از خداوند است. 
خطبه 1١‏ كله از قريش 


[صفحه 47] 

كفتار آن حضرت (ع) است: استعديكك: از تو كمكك مى خواهم» اسم مصدر آن (عدى) و به معناى كمكك مىآيد. اكفات الاناء و 
كفاته: ظرف را وازكون كردم. رافد: يارى كننده قذى: جيزى از خار و خاشاكك كه در جشم قرار مى كيرد و آن را مىآزارد. شجى: 
جيزى كه از اثر غم و اندوه در كلوى انسان بيدا مىشود (عقده- كره) ماندد كسى كه لقمه يا جيز ديكرى در كلويش كير كند. 
علقم: درخت تلخ شفار: جمع شفره و به معناى كارد؛ تيغ است. (باريرورد كارا از تو يارى مىخواهم كه انتقام مرا از قريش و 
همدستانشان بستانى» زيرا آنان بيوند خويشاوندى مرا بريدند» و بيماندى حق مرا واكونه ساختند» و دربارهدى حقى كه من از 
ديكران به آن سزاوارتر بودم تماما با من به منازعه و جدال برخاستند و به من كفتند: قسمتى از مال تواست كه مى توانى آن را 
بككيرى ولى از ياردى ديكر ممنوع و بازداشته مى شوىء بنابراين بايد يا با غم و غصه صبر كنى و بسازى و يا از تاسف و اندوه بميرى» 
وقتى فكر كردم ديدم نه ياورى دارم كه به كمكك من برخيزد و نه كسى كه از حق من دفاع كندء مككر خانوادهام كه نخواستم آنان 
رابه دست مركك بسبارمء از اين روء با ناراحتى همانند كسى كه خاشاكك در جشم داشته باشد 

» صبر كردم و همجون كسى كه استخوان در كلويش مانده باشدء آب دهان فرو بردم و با فرو بردن خشم خود كه در كامم از 
حنظل تلختر و در اعضايم از تيزى شمشير دردناكتر بود تحمل كردم.) سيدرضى در آخر اين خطبهدى شريف مىفرمايد: كر جه اين 
سخنان امام (ع) در ضمن يكى از خطبات ييشين حضرت آمده استء اما من به دليل مختلف بودن روايت» دوباره در اين جا به ذكر 
آن مبادرت ورزيدم. غرض حضرت در اين فصل از سخنان خود. شكايت به ييشكاه خداوندى و يارى جستن از او در برابر قريش 
است كه او را از حق امامت و رهبرى امت كه تنها شايستهى او بود» دور كردند وازاين معنى به عنوان قطع رحم و بريدن ييوند 
خويشاوندى تعبير فرموده» جنان كه از كنارهكيرى و جدايى آنان از خود به وازكون كردن ظرف و بيمانه تعبير فرموده استء زيرا 
اين امور لازمهدى وازكونى ظرف و ريختن آنجه در آن است مى باشدء همجنان كه لازمه درست قرار كرفتن ظرفء رو آوردن آنان 
به او و كرد آمدن آنها در اطراف اوست. و اجمعوا ... غيرى» شارحان شيعه مى كويند: منظور حضرت از آن عده كه عليه حق او به 
منازعه برخاستند جامعدى قريشند كه به هنكام وفات رسول اكرم (در دارالندوه) كرد آمدند و ديكران را به خلافت نصب كردند» و 
ور 

اد از كلمدى غيرى: ديكران» سه خليفدى قبل از آن حضرت مىباشد» ولى شارحان غير شيعه مى كويند: مراد از آنهاء آن جند نفرى 
هستند كه به عنوان شورا اجتماع كردند ويس از مشورت عثمان را به خلافت بركزيدند, بنابراين قول دو خليفهدى اول در اين 
شكايت داخل نيستند (قهرا مراد از غير هم عثمان خواهد بود). اما اين قول ضعيف استء زيرا در خطبهى شقشقيه كه قبلا بيان شد از 
هر سه خليفه ييش از خود شكايت كرده است. خلاصه يس از جستجوى سخنان امام و بررسى احوال آن حضرت منظور آن حضرت 
ازاين سخن و امثال آنء بر كسى يوشيده نيستء و مىتوان ورود اين سخن را در مورد شكايت از طلحه و زبير» هنككامى كه با 


يارانشان به سوى بصره شتافتند» دانستء زيرا در صورتى كه آن حضرت از زمامداران ييشين به خلافت سزاوارتر باشدء با آن كه 
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آنها در اسلام بر ديكران تقدم داشتند» يس از اشخاصى كه در درجداى بايينتر از آنها قرار كرفتهاند» به طريق اولى براى خلافت 
سزاوارتر خواهد بود. واين مورد مانند سخنى است كه مىفرمايد: (بارخدايا به فريادم برس از آن شورا كه جكونه درباردى من 
شكك كردند و مرا با نخستين فرد از آن سه نفر مقايسه كردند و تا آن جا مرا يايين آوردند كه با جنين افرادى همس 

نككك كردند.) وقالوا: الا-ان فى الحق, ... امام عليهالسلام با تاسف از زبان حال وافعال آنان خبر مىدهد و الا آنان با زبان خود 
جنين حرفها نككفته بودند. فنظرتء ... شارح ببان مىدارد كه قبلا (ظاهرا در شرح خطبهى شقشقيه) شرحى از دردهاى حسى و 
بريدكّى كه وسيلدى تيغ و غير آن يبدا مىشود ذكر كرديم. و سيس يادآور مىشود كه هر كس دو فصل كذشته (قسمتى از خطبهى 
شقشقيه و خطبهدى ١لرا‏ مطالعه و دقت كند تفاوت روايتى آنها را با اين فصل دركك خواهد كرد. توفيق از خداوند است. 

[صفحه 40] 

كفتار آن حضرت درباردى كسانى كه براى جنكك با آن حضرت به سوى بصره آمده بودند مىفرمايد: عضوا على اسيافهم: 
شمشيرها را به همراه خود داشتند. (آنان بر ماموران من و خزانهداران بي تالمال مسلمين و نيز بر اهل شهرى كه همه در اطاعت و 
بيعت من بودند وارد شدندء اجتماع آنها را بر هم زدند وانديشهدى آنان را درباردى من تباه كردندء بر شيعيان من حمله بردند» 
عدهاى را ناجوانمردانه كشتند» ولى جمعى از ايشان دليرانه دست به قبضهدى شمشير برده و با آنان جنكيدند تا سرانجام صادقانه به 
ديدار يرورد كار خود نايل آمدند و شربت شهادت نوشيدند.) منظور از (مصر) شهر بصره استء و مقصود از كسانى كه بر آن شهر 
حمله كردندء طلحه و زبير و ييروان آنان استء اما حالات آنان و كارهايى كه در بصره با ماموران حضرت انجام دادهاند» در جاى 


خود به طور كامل بيان شده است. و توفيق از خداوند است. 
خطبه 4١؟1-عبور‏ از كشته شدكان جمل 


[|صفحه /اة] 

كفتار آن حضرت در ميدان جنكك جمل موقعى كه جشمش به بدنهاى كشتدى طلحه و عبدالرحمن بن عتاب بن اسيد افتاد» فرمود: 
عب الرعهان؛ فرز ند عثاب» فر تل اسيل» بسر ابى العاض بلئ اميف دو جنك عمل شركت داقنت و همان حا كقنه شد تقل شده اسثك 
كه دز همان روز عقاى ست او وا برداشت و دن مامه ان وا افد زا الكشيرئ كهددر الكفت او بود آن راشناضغدة اويا 
يعسوب قريش هم مى كفتند. اعيان: جمع عين است و به معناى بز ركان قوم و افراد بااعتبار مى باشد. جمح: نام قبيلهاى است. اتلعوا: 
كردذنهائ غود را كشنيدند عاقد كساتى كدنيه طرف حفرى ان بالاديا وقت كاه كسد وقضوا؛ كردنياق آثان شكست: ابومعين: 
كنيدى طلحه است. (ابومحمد اين جا غريب مانده استء به خدا سوكند دوست نداشتم كه اين جنين قريش را زير سيندى ستار كان 
كشته بينم» انتقام خود را از فرزندان عبدمناف كرفتم» ولى از بزركانء قبيلدى بن جمع از دست من كريختند» قريش به جانب كارى 
كرد نكشى كردند كه شايستكى آن را نداشتند و بى آن كه به مقصود رسند كردنهاى آنان در هم شكست.) در اين فصل به جند 
مطلب اشاره شده است: -١‏ نخست اين كه آن حضرت هر كدام از مخالفان خود را كه به قتل مىرساند و نيز آ 

نان كه از لشكر خود او كشته مى شدند» همداش به منظور بريا داشتن دين و برقرارى نظم و عدالت بود. اكر اشكال شود كه كشتن 
اين جمعيت زياد» فسادى حاضر و مشهود است. ياسخ آن است كه: اكر جه اين كشتار نسبت به كروهى از مسلمانان در يكك شهرى 
مايدى تباهى و فساد است ولى اكر آن را با مصلحت تمام جامعه مسلمانان بسنجيم فسادى را موجب نمى شود و انجام دادن عملى 
كه فساد جزئى داشته باشدء براى به دست آوردن مصلحت كلى در بعضى از مواقع لازم استء جنان كه كاهى براى حفظ سلامت 
بدن لازم است كه عضو فاسد آن قطع شود. ؟- امام مىفرمايد: تحت بطون الكواكب اين عبارت كنايهدى بسيار ظريفى از بيابان 
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روبوشى ونهء حتى سايهاى براى استتار آنها وجود دارد. *-اكر كسى بككويد كه انتقام كرفتن دليل بر آن است كه كينهاى از 
دشمن به دل داشته است»ء در صورتى كه اين صفتى نايسند است» يس جرا امام (ع) مىفرمايد: از بنى عبدمناف انتقام كرفتم؟ در 
آزاردهنده در ذهن انس 

ان باقى باشدء حالء اكر اين خشم از تصوير جيزى نشات كرفته باشد كه براى دين ضرر دارد» در اين صورت انتقام كرفتن به منظور 
كرفتن حق و يارى كردن آن نايسند نخواهد بود. *- طلحه و زبير از طرف مادرء جزء قبيلدى بنى عبدمناف بودند اما يدر زبيراز 
فرزندان عبدالعزى يسر قصى بن كلابء و يدر طلحه از فرزندان جعدء يسر تميم بن مره بودء اما از بن جمح., در زمان امام (ع)» 
عبدالله بن صفوان يسر اميه بن خلفء و عبدالرحمان بن صفوان وجود داشتند. نقل شده است كه مروان بن حكم نيز از آنها بود ودر 
روايت شده كه آن هم به معناى بزركان مى باشد. ه- تعبير به اتلعوا اعناقهم كه درباردى تجاوزطلبى قريش بيان فرموده است استعاره 
مى باشد و منظور آن است كه آنان براى خود انتظار خلافت داشتند» در حالى كه شايستهدى آن نبودند» و عبارت: و قصوا كنايه از 


كشته شدن آنها در اين راه و نرسيدن به آن است. و توفيق از خداوند است. 
خطبه ١١7-در‏ وصف سالكان 


|٠١٠١ [صفحه‎ 

كفتار آن حضرت (ع) است: (خردش را زنده كرد» و نفس سركش خود را ميراند» تا آن جا كه بدنش ضعيف و اندامش لاغر و 
نزار شدء و تندى اخلاقش به نرمى مبدل شده استء و براى او هالهاى از روشنايى درخشيد كه راه او را روشن واو را در آن مسير 
روان ساخت و يبوسته از درى به در ديكر منتقل شده تا به باب سلامت و سراى زندكى جاودانى راه يافت» و به سبب اعمال قلبى 
كه انجام داد و خشنودى يرورد كار خويش را جلب كردء با آرامش كامل جسمانى در قراركاه امن و آسايش ثابت قدم قرار 
كرفت.) در بيان اوصاف سالكك اين سخن امام (ع) از والا-ترين سخنانى است كه درباردى بيان اوصاف سالك الى الله و عارف 
حقيقى و جكونكى سير و سلوك او در اين طريق آمده است. امام (ع) در اين خطبه با اين تعبير كه سالكك راه حق خرد خود را زنده 
كرده به اين مطلب اشاره فرمودهاند كه عارف با رياضتهاى عارفانه و كوششهاى سالكانهدى خود براى بدست آوردن كمالات عقلى 
از قبيل دانشها و معارف و ويكيهاى اخلاقى موفقيتهاى شايانى كسب مى كندء و با دارا بودن خصيصدى زهد و انجام دادن عبادات 
خالصاندى» عقل نظرى و عقل عملى خويش را كامل و احيا م ىكند. امات نفسه: اين جمله اشاره به آن است كه عارف با 

عبادتهاى عارفانهدى خود نفس اماره به بديها را مغلوب كرده و آن جنان آن را در اختيار نفس مطمئنه قرار داده است كه به هيج نحو 
دست به كازى نى زند مكر اين كد عقل واداركشده و راعسا اوباشدةه كه دز ابن صورت نفس آمارة از لحاظ شهوات و 
خواستههاى حيوانى خود مرده است زيرا از ناتوانى و ضعف قادر به انجام هيج عملى نيست. حتى دق جليله» حضرت در اين عبارت» 
از دن به جليل (بزركك) تعيير فرموةة است؛ زيوا آن شكارترين جيزى اسث كه يده مىشوةه و معتاى عبارت جين اسث# غارف 
و سالكك تا به حدى نفس اماره را ميرانده كه كالبدش ضعيف و اندام او لاغر شده است. لطف غليظه؛ در اين جمله دو احتمال داده 
شده است: الف: مانند جملهدى قبل اشاره به لاغرى و نزارى اندام و جسم شخص سالكك باشد. ب: احتمال ديكر اين كه مراد» ناتوانى 
قواى نفسانى و درهم شكستن خواستههاى شهوانى است كه در اثر زهد و عبادت براى جنين فردى ييدا مىشودء زيرا آزاد بودن 
نفس در خوردن و آشاميدن و انجام دادن خواستههاى خود؛ تن را ستبر ولى عقل و حواس ادراكى را آشفته و ضعيف مى سازد؛ و 


ازاين رو كفتهاند: (شكمبا ركّى و يرخورىء تيزهوشى را نابود م ىكند و مايدى تي ركّى دل و ستبرى بدن مىشود.) بر عكسء ا 
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كر در وجود انسان عقل و خردء حاكم شود, قواى ادراكى او» غبار كدورتى را كه در بى يرخورى و شكمباركى يافت مىشود از 
خود مىزدايدء جنان كه آيينه با صيقل جلا داده و ياكك مىشود. و با رفع كدورت از قواى ادراكى» جوهردى نفس آدمى نيز كه با 
بيروى از خواستههاى جسمانى و هواى نفسانى آلوده و تيره شده بود جلا-و صفا يافته و روشن مىشود وازاين روبه عالم بالا 
اتصال و شايستهى كسب فيض و كرفتن نور از عالم بالا مىشود. و برق له لامع كثير البرق» منظور از كلمدى لامع مرحلهاى از خلسه 
است كه سالكك با رياضت و تقويت اراده به آن مىرسد و در اين مرحله براى او انوار الهى و يا لذتى يبدا مى شود كه در سرعت و 
ظهور و خفا همانند برق جهنده است و در اصطلاح عارفان آن را (وقت) مى كويند واين مرحله ييوسته در ميان دو وجد و سرورء 
قراوخازة كه يكن قيل از اناو ذيكرق سن ان اذيراق غارف ينذا موشوذة زيراء مكاي كه لذت انوار لامعه رسفي ويس اذ 
آن جدا شد, در فراق آنجه از دست داده. ناله و آوازى براى او يبدا مىشود. اين لوامع در آغاز كار براى انسان اندكك اندكك بيدا 
مى شودء اماء موقعى كه با توجه و دقت به رياضت يرداختء زياد مى كردد» و ازاين روء امام (ع) با 

كلمدى لامع اشاره به خود آن نور فرموده و با كثرت برق و افزونى درخشند كَى آن اشاره به كثرتى فرموده است كه با كامل شدن 
رياضت حاصل مى شود. احتمال ديكر در معناى عبارت: لامع كثير البرق آن است كه (لامع) استعاره از عقل فعال و درخشند كى آن 
به معناى ظاهر شدنش براى عقل انسان و كثرت برق آن اشاره است به بسيارى ريزش و فيضان آن انوار كه در هنكام توجه دقيق به 
رياضت مانند برق براى او ظاهر مىشود. فابان له الطريق» مراد امام از اين جمله آن استء با عروض اين لوامع براى او ظاهر شد كه 
طريق واقعى به سوى خداى تعالى همان رياضتى است كه به آن اشتغال دارد. و سالكك به السبيل» و اين انوار درخشنده سبب شد كه 
او به سلوك در راه خدا بيردازد. تدافعته الابواب, مراد از ابواب درهاى رياضت است كه عارف را به سوى بهشت سوق مىدهد و 
عبارت است از: مطيع قرار دادن نفس س ركش اماره و زهد حقيقى و امورى از قبيل عبادات و تركك دنيا و جز اينهاء و سالكك با سير 
در اين ابواب سرانجام سر از باب سلامت درمىآورد و آن» درى است كه هر كاه عارف با علم و معرفت داخل آن شودء يقين به 
مصونيت از انحراف در سلوكك بيدا م ىكند» و حقيقت اين (در) همان (وقت) است كه در قبل به آن اشارت رفت» و نخ 
ستين منزل از منزلهاى بهشت عقلى است. و ثبتت رجلاه ... والراحه» يعنى در قرار امن و راحت قدمهايش استقرار م ىيابد. عبارت 
(فى قرار الا-من)» جار و مجرور و متعلق به ثبتت مى باشدء و اين مرحلدى دوم است كه براى سالكك يس از مرحلهى وقت به وجود 
مى آيد و طمانينه ناميده مى شود» و شرح آن جنين است كه: سالككء تا هنكامى كه در مرحلهدى وقت استء از درخشش اين برقها بر 
ضمير او؛ اضطراب و هيجانى در كالبدش يبدا مىشود كه احساس (خلسه) مى كندء زيرا معمولا هر كاه براى نفس امر عظيمى رخ 
دعد به حركث و اضطرافه درم يذه ولى: نا كثرت اين وارداته تفن اسان نه آنها الفث .م كيرد و احساس تكراتى ثمى كنده يلكه 
از آن رو كه قدم عقل او در درجداى اعلا از درجات بهشت كه قرار امن و راحت از عذاب الهى است قرار كرفته» كمال سكونت و 
اطمينان مىيابد. آخرين جملهدى اين خطبه اين است: بما استعملء اين جار و مجرور نيز متعلق به ثبتت مىباشد و شرح آن جنين 
است: عارف به سبب به كار كرفتن قلب و روح خود در عبادت و جلب رضايت و خشنودى يروردكار متعال» كامهايش استوار شده 


ايت: توفيق :از ختداوثك :اث 
خطبه ١1؟-در‏ ترغيب يارانش به جهاد 


[صفحه 28ه] 
و تمرين مىبيند و كفته شده كه جهل روز است و شرح آن در خطبههاى قبل آمده است. تنازع: جدال و مخاصمه كردن مثازر 


جمع مئزر: يوششها (خداوند اداى شكرش را از شما خواسته» و امور خويش را بر شما واكذار فرموده استء و به شما در ميدان وسيع 
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مسابقه مهلت داده استء تا براى به دست آوردن جوكان بر يكديكر سبقت كيريد» يس بندها را محكم ببنديد و دامنها را به كمر 
زنيد» به مقامهاى بلند رسيدن با خوشكذرانى سازكار نيستء جه بسيار است كه خواب» تصميمهاى روز را در هم مى شكند و جه 
فراوان تاريكيها كه ياد تصميمها را از خاطردها بزدايد.) اين كلام از نظر فصاحت و بلاغت در نهايت درجدى زيبايى و رسايى است 
و بطور كامل جامعه را وامىدارد كه آماددى روز معاد شوند. و الله مستاديكم شكره: خدا از شما مى خواهد كه سياس نعمتهايش را 
ادا كنيد و اين مطلب در موارد متعددى از قرآن مورد دستور واقع شده است (و اشكروا الله ان كنتم اياه تعبدون»» (و اشكروا لى و لا 
تكفرون). و مورثكم امره: سلطنت روى زمين را كه در امتاى كذشته در دست خدايرستان وام 

ومنان بود. اكنون به شما محول فرموده است جنان كه در قرآن مىفرمايد: (وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات 
ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم) و نيز كفتار خداوند متعال: (و اورثكم ارضهم و ديارهم و اموالهم.) و ممهلكم 
...سبقهء وازدى مضمار استعاره از مدت زندكانى در دنياست و وجه همانندى» آن است كه مردم به سبب رياضتها و مجاهدات در 
راه ندا و تخصيل كمالاث تفسائى كه:در طول وقد كاتى غود به دست فى آورقد» آماد كى وبلداافى كتند كه در مشابقدى ييشكاه 
عظمت الهى به بيروزى برسند» همجنان كه اسبها براى حضور در مسابقدها با تمرينهاى زياد كه لاغرى اندام را در بى دارد» آمادكى 
به دست مى آورندء امام (ع) در اين جمله علت مهلت دادن خداوند مردم را براى ميدان مسابقه مورد اشاره قرار داده كه عبارت از: 
تنازع سبق يعنى زد و خورد و بكو مكويى است كه به منظور به دست آوردن بيروزى در سبقت جستن به ييشكاه خداوند وجود 
دارد» و منظور از اين بكو مكو و تنازع سبق, افتخار و مباهاتى است كه براى اهل سلوك در هنكام آماده كردن نفوس خود به 
وسيلهدى رياضات حاصل مى شود: در راه خدا مى كوشندء دامن به كمر مى زنند هر كدام براى به دست آوردن فضيلت يبيش ازدى 
كران بر هم سبقت مى كير ند و حرص مى ورزند كه خود رااز ديكرى كاملتر سازندء تا اين كه با به دست آوردن نشان مسابقه در 
ميدان فضايل به يبشكاه قدس الهى رستكار شوندء و نتيجدى اين حالات ايجاد غبطه است كه امرى استث يسئديده زيرا دارندمى آن 
رابه كمال مطلوب مى رساند كه نهايت خواستهى شارع از امتش مى باشد احتمال ديكر آن است كه منظور از سبق فضيلت» بهشت 
باشد كه به سوى آن سبقت جسته مىشود كه در خطبههاى قبل به اين مطلب اشاره شدء وازهى تنازع ترشيح است براى استعاره 
مضمار و مسابقه كه قبلا ذكر شدء زيرا از شان كمالات نفسانى و ساير امور كه آدمى در طول زندكى به دست مى آورد آن است 
كه يراق سيقق كرقت بكو مكوةو براي وروؤق در عسابقه كتشمكشن راه ينهذ قشدواعقد الكازي مس از ان ابن كه عدت )3 
مهلت زندكى در دنياء كوشش در ييروى از فرمان خدا و آماده شدن براى ييروزى در مسابقه استء اين جمله را بطور كنايه از 
آمادكى و دامن به كمر زدن ذكر فرموده است زيرا از ويزكى كسى كه براى امرى قيام مى كند و تصميم انجام دادن آن را دارد» آن 
است كه بندهاى لباس خود را محكم ببندد تا براى رسيدن به مقصود مزاحمش نشود. و اطووا فضول الخواصرء اين جمله كنايه است 
ازاين كه رونددى اين راه بايد از متاعهاى يرزرق و برق و خوراكيها و يوشيدنيهاى رنكارنكك دنيا و ساير دستاوردهاى آنء فقط به 
اندازدى رفع نياز خود بككيرد و زايد بر آن را ترك كند و دور بريزد» توضيح مطلب اين كه معده و شكم ممكن است وسعت يابند 
كه از غذا بيش از قدر حاجت در خود جاى دهند و منظور از طى فضول الخواصرء تركك همين زيادى از قدر حاجت است. لا 
يجتمع عزيمه و وليمه» عزيمه؛ اراددى قطعى براى انجام دادن كارى استء يس از آن كه انسان آن را بركزيده باشدء و در اين جا 
منظور اراده بر بدست آوردن فضيلتها مىباشد, وازهى وليمه كه غذاى عروسى است كنايه از آرامش زندكى است زيرا لازمدى 
وليمه آسايش و آرامش استء معناى عبارت اين است كه توجه بر به دست آوردن فضيلتها وامور باارزش با خوشكذرانى و 
آزافكن ند فى ورفق و مدارا سازش ندارد زيرا تحصيل فضايل و تصميم بر آن مستلزم مشقتهاى نفسانى و رياضتها و رنجهاى 
جسمانى است كه با راحت و آسايش منافات دارد» و نزديكك به اين معناست كفتار خداوند متعال كه مىفرمايد: (لن تنالوا البر حتى 


تنفقوا مما تحبون) و اين معنا را با جملدى بعد تاكيد مىفرمايد: ما انقض النوم لعزائم اليوم» يعنى انسان كاهى در روز تصميم مى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لضام از ربوسلا 


كيرد كه شب سير كند تا زودتر به منزل برسد اما شب كه فرا مىرسد خواب او رافرا مى كيرد تا صبح مىشود. و به اين طريق 
تصميمش بر هم مى خوردء اين را امام (ع) مثل آورده است براى كسى كه ابتدا بر كارهاى بزركك تصميم مى كيرد ولى بعد سنكينى 
و آسايش و رفاه اورا عارض مىشود و از عزم و اراده خود منصرف مىشود. مراد امام اين است كه شما بااين راحت طلبى و 
دورى از رنج و زحمت نمى توانيد ارادهدى خود را بر تحصيل سعادت دنيا و آخرت عملى كنيد» و قريب به همين معناستء عبارت 
بعد: و امحى الظلم لتذاكير الهمم» توضيح سخن اين كه همت آدمى كاهى وى را وادار م ىكند كه براى به دست آوردن مقاصد 
خود به سير در شب ببردازد ولى همين كه تاريكى شب مىرسد كسالت و تنبلى براو عارض مى شود و خوابش مى كيرد و در نتيجه 
از ياد آورى مقاصدش غفلت مى كند» يس تاريكى تا حدودى سبب از بين رفتن اين تصميم از لوح خاطر شده است و اين جمله را 
امام (ع) مثل آورده است براى كسى كه علتى وى را به امرى وادار كرده و او بر آن امر تصميم كرفته اما كمترين حادثهاى وى را از 
آن امر منصرف كرده است مثل عبارت بالاء والسلام. تا اين جا خطبهها و اوامر حضرت به يايان رسيد و بعد از اين به خواست و 


يارى خداوند متعال و تحت حفظ و توفيق و هدايتش از نامههاى امام (ع) آورده و تشريح خواهد شد. 
خطبه 117!-تلاوت الهيكم التكاثر 


الطنفه 1 
كفتار آن حضرت,. اين سخن را يس از خواندن اين آيه مباركه: الهاكم التكاثر حتى زرتم المقابر بيان فرموده است: مرام: مقصود و 
مطلوب زور: زيارت كنند كان خطر: نزديكك به هلاكت و نابودى فظيع: مشكلى كه سختى آن از حد و اندازه كذشته باشد. استحلوا: 
باياد يدران و يدربزركان و موقعيت كذشتكان خود را مىآراستند. (اككر استخلوا (با نقطه) باشدء يعنى: شهرها را خالى يافتند). 
تناوش: فرود 5 مدن احجى: خردمندانهتر عشوه: با نادانى دست به كارى زدن ترتعون: متنعمند» مىجرند لفظوا: دور انداخته و تركك 
كردهاند. فارط: كسى كه در رسيدن به آب و آبشخورء از ديككران جلو افتاده است. حلبات الفخر: مردم (جمعيتهاى) متكبر سوق: 
جمع سوقه: به معناى رعيت, مردم كوجه و بازار. برزخ: بين دنيا و آخرتء از هنكام مركك تا روز قيامت فجوات: جمع فجوه: قسمت 
يهناور وسيعى از زمين ضمار: غايبى كه اميد بازكشت آن نمىرود. يحفلون: اعتنا مى كنند رواجف: زمين لرزهها ياذنون: مى شنوند. 
ارتجال الصفه: بيدايش خصوصيات سبات: خواب, و در اصل به معناى راحت و آسايش (شكفتا جه مطلوب بسيار دورى؛ و جه 
زائران بى خبرى» و جه خطر بزركك و شديدىء همانا سرزمين خود را خالى 

از آنها ديدند وبه جاى عبرت كرفتن و متذكر آينده شدن از مركك عزيزان» آنان راز جاى دور طلب كردندء آيا به كورهاى 
يدرانشان مىبالند» يا به تعداد مردكان خود مىنازند؟ از كذشتكان خود طلب بازكشت مى كنند» در حالى كه آنان بدنهاى فرو 
ريخته واز حركت افتادهاند» از مرد كان يند كرفتن و عبرت يافتن سزاوارتر استء تا به آنان باليدن و مباهات كردن اكر با ياد آنهاء 
تواضع و فروتنى كنند» خردمندانهتر است از آن كه آنان را مايه فخر و ارجمندى قرار دهندء اما با ديدكان بىفروغ و تار بر آنها 
نككريستند و با ياد ايشان در درياى نادانى و جهالت فرو افتادند. اكر از آنان درباردى منظردى خانههاى فروريخته و منزلهاى خالى از 
سكنه ببرسند» خواهند كفت: آنها بى نام و نشان در زمين فرو رفتهاند» و شما ناآ كاهانه به دنبال آنان مىرويدء و بر فرق ايشان يا 
مى نهيد» و بر روى بدنهاشان كشت و زرع م ىكنيد واز آنجه باقى كذاشتند و رفتند» مىخوريد ودر ويرانههاى آنها مسكن 
مى كزينيد» از جدايى ميان شما و آنان روز كار مى كريد و بر حال شما نوحه و زارى مى كند. ايشان بيبش رفتكان يايان زندكى شما 
هستند كه زودتر از شما به 5بشخور رسيدهاند» تا در آن جا محل آب نوشيدن را مهى 

ا كنندء آنان مقامهاى ارجمند و وسايل بالندكى و مباهات در اختيار داشتند» برخى يادشاهان و فرمانروايان و برخى ديكر رعيت و 


فرمانبر ايشان بودند» آنان در باطن قبرها خزيدند و زمين بر آنها مسلط شده؛ كوشتهاى آنان را خورده و خونهاى ايشان را آشاميده. 
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يس در شكاف كورها آن جنان بىحس و حركت قرار كرفتند كه نشانى از آنها بيدا نبست» هول و هراسها ايشان را به وحشت 
درنمىآوردء و بدحاليها اندوهكينشان نم ىكندء به زمين لرزهها اعتنايى ندارند و به بانكك رعدها كوش نمىدهندء آنان (مردكان) 
غايبانى هستند كه كسى در انتظار بازكشتشان نيست و شاهدانى كه حضور (محسوس) ندارند» اينان روزكارى كرد هم بودند و با 
هعديكر انين فرالفت داقتسد اما أكون از يكديك عداو زاكندة شدتد» اؤوزازئ مدت ودؤوفى خايقان نبيث كه خيرى اذ انهاه 
ما نمىرسد واز ديار و خانههاى آنان بانككى برنمى خيزد؛ بلكه جامى به آنها نوشانيدهاند كه زبانشان را لال و كوش ايشان را كر و 
جنبشهاى آنان را به سكون مبدل ساخته است. يس در هنكام بيان حالات خود, بيهوش. مانند افراد به خحاك افتاده خوابيدهاند» در 
اين فصل از سخنان اميرالمومنين عليهالسلام جند فايده است: -١‏ فايدهى اول آن كه (لام در 

ياله) حرف جرء براى تعجب استء جنان كه كاهى كفته مىشود: (يا للدواهى)؛ جه مصيبتهايى» جار و مجرور, منادا و در محل 
نصب مى باشد (اين معنى در صورتى است كه عبارت خطبه (يا له مراما) باشد) و يا مراما نيز روايت شده است. كلمات مراماء زورا و 
خطراء تميز و منصوب و مفيد معناى تعجب مى باشند. شككّفتى امام از باليدن آنان به كثرت قبور مردكانء با آن كه سودى به حال 
آنها ندارد» همان تعجب امام (ع) از بسيارى غفلت آنانى است كه يس از ديدار كورهاى مردكان خود به زيادى آن بر ديكران 
مباهات مى كنند ولى از خود غافلند كه در خطر نزديكك شدن به سختيهاى آخرت كه تمام شدايد دنيا در يهلوى آن حقير و ناجيز 
است قرار دارند» و اين افتخار و غفلت كه آنها را فرا كرفته» جاى بسيار تعجب استء مقصود از ضمير در استحلوا زندهها و از ضمير 
(منهم) مردههاستء و مراد از اين عبارت آن است كه زند كان توجه كنند به آثارى كه از مرد كانشان باقى مانده و مايه يند و عبرت 
كرفتن است. اى مدكرء اين فراز از عبارت امام براى اهل بصيرت به بهترين وجه مايدى عبرت و يند كرفتن است زيرا در ضمن سوال 
حكايت از امر عجيبى مى كند كه آنها به جه جيز افتخار و مباهات مى كنند؟! و تناوشوهم من مكان بعيد» يع 

نى به جاى آن كه به آثار باقىمانددى از كذشتكان خود بيانديشند و از آن سود ببرندء به افتخار و مباهات مىيردازند» و حتى با ياد 
كذشتكان خيلى دور و ذكر فضايل آنان كه خود از آن به دور بودند؛ بر خود مى باليدند, امام (ع) در اين عبارتء افتخار به 
كذشتكان راء تعبير به مكان بعيد (جايكاه دور) فرموده اسثء زيرا مرد كان و كمالات آنان» براى بازماند كانشان از جملدى دورترين 
مايههاى افتخار است و به اين دليل آن را مورد سرزنش قرار داده و با استفهام انكارى جنين سوال فرموده است: افبمصارع آبائهم 
يفخرون.؟ يرتجعون ... سكنتء در معناى اين عبارت دو احتمال وجود دارد: -١‏ امام (ع) يس از آن كه با سوال انكارى عمل آنان 
را مورد توبيخ و نكوهش قرار داده اضافه مى كند آنها با افتخار كردن به مردكان خود. كوئى آنها را به زندكى برمى كردانند. ؟- 
احتمال دوم آن كه اككر جه همزدى استفهامى ندارد ولى (مثل جملهى قبل) استفهام انكارى و تقدير آن جنين است: ايرتجعون منهم 
بفخرهم, لهم اجسادا خوت: آيا از كورستان مردكانشان به افتخار برمى كردند و حال آن كه جز جسدهايى در هم ريخته و 
بى حركت نيستند؟ لان يكونوا عبرا احق من ان يكونوا مفتخراء در اين جمله حضرت,ء آن سرزنشى را كك 

هدر مورد افتخار كردن به نام و نشان مردكان بيان فرموده بود» مورد تاكيد قرار داده استء يعنى اين كه بايد اين اجسام بى جان 
كذشتكان شما وسيلهدى يند و عبرت شما باشند نه مايدى فخر و مباهاتتان» و در حقيقت معناى جملهى قبلى را روشن مى كند. و لان 
يهبطوا بهم جناب ذله اين جمله نيز مويد همان معنا است يعنى اين كه از ديدن كورهاى مرددها بايد انسان متواضع شود و به 
خوارى خود بى ببرد» كه لا-زمهدى آن» كوجكى در برابر عزت و ارجمندى خداوند استء واين كه مرد كان مايدى عبرت باشند 
خردمندانهتر است از آن كه سبب افتخار و مباهات باشند. كلمدى (ابصار) به (عشوه) اضافه شده استء زيرا كه ميان آنها مناسبتى 
وجود دارد» و آن جنين است كه آنان با ديدههاى دلشان كه يرددى ناآ كاهى و جهل نسبت به احوال مردكان آن رافرا كرفته بود 
به آنها مىنكرند و دراين راه ناآ كاهانه و كوركورانه سير مى كنند. و لو استنطقوا ... لقالت» يعنى اكر از مرد كان راجع به اوضاع 


يس از مركك بيرسىء با زبان حال جنين و جنان خواهند كفت. در زميندى ياسخ مردكان دو احتمال وجود دارد؛ يكى اين كه از 
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جملدى: لقالت تا ... فيما خربوا جواب و زبان حال مرد كان باشدء و احتمال دوم؛ آن كه تا آخر خطبه 

زبان حال قبور و ساكنان آنها باشد. كلمدى ضلالا و جهالاء حال است يعنى مردكان در زمين نايديد شدند و شما نيز يس از آنها 
مىرويدء در حالى كه از وضع ايشان بىخبريدء بر روى سرهاى آنان قدم مى كذاريد و در داخل اجسادشان كه يوسيده و خاكك 
شده استء درخت مى كاريدء امام (ع) لفظ كري هكنند كان و نوحهكنند كان را براى روزهاى حيات و زندكى استعاره آورده است. 
زيرا كه ايام و تعلقات زندكى همانند مادرانى هستند كه در هنكام مركك انسان از فراق فرزندان خود كه مردكانند» كريانند و نوحه 
سر مىدهند. اولئكم سلف غايتكم و فراط مناهلكم, يعنى مردكان» نسبت به سرانجام شما كه مركك است و آبشخورهاى شما كه 
همان موارد يس از مركك مىباشدء بر شما يبشى كرفتند» كلمهدى مقاوم» جمع مقام و (الف) آن منقلب از (واو) است و دو كلمدى 
ملوكا و سوقا به لحاظ حاليت منصوبند» و بطون البرزخ منظور جيزهاى يس از مركك است كه از آكاهى و شهود ما مخفى و ينهان 
استء و مقصود از كلمدى سبيلا راه در برزخ استء راهى است كه آنان را به سوى سرنوشت و سرانجام نهايى كه سعادت يا 
شقاوت است مىبرد» و نسبت دادن خوردن و آشاميدن به زمين امرى است مجازىء ولى بر اثر كثرت استعمال نزديكك به حقيقت 
شده استء به د 

ليل زنده نبودن آنان تاثراتى هم كه معمولا در زندهها وجود دارد از آنها انتظار نمىرود؛ و لذا حضرت,. درباردى ايشان مىفرمايد: 
تكان و حركتى در آنها نيستء ورود جيزهايى كه مايهى ترس و هراس استء آنان را به فرياد زدن و وحشت وا نمىدارد» واز 
دك ركونى اوضاع اندوهى ندارند» وبا توجه به زمين لرزهها و شنيدن صداهاى دلخراش از هراس كرد هم اجتماع نمى كنند. اكر 
اشكال شود كه ويزكيهاى بالا با ترس و جزعى كه در اثر عذاب قبر براى برخى مرد كان بيدا مىشود نادرست استء جواب كوييم 
كه: هراس و نالهاى كه از مرد كان در قبر نفى شده در مورد امورى است كه معمولا مشاهده و شنيدن آن براى ماء در دنيا باعث 
هراس و بى تابى مىشود و حال آن كه عذاب قبر و هول وهراسهاى يس از آنء از امور آخرت استء واز نبودن حزن و اندوه 
خاصء نفى كلى آن لازم نمىآيد. مطلب ديكرى كه حضرت به آن توجه دادهاند آن است كه غيبت و حضور ساكنان قبور مانند 
اهل دنيا نيستء زيرا كه غايب در دنيا معمولا اميد بازكشتش مىرود و كسى هم كه در دنيا شاهد است حضور هم دارد اما 
خفتكان در كورء با آن كه اجسادشان نزد ما حاضرند. ارواح و نفوس آنان از نظر ما ينهانند» و جون نمى توانند بركردند ناكزير ب 
ه آنها مى كويند: غايبانى كه انتظار حضورشان نمىرود و شاهدانى كه حضور ندارند. و ما عن طول عهدهم ... سكوناء يعنى اين كه 
مااز حِكونكى حالاءت مرد كان آكاهى نداريم و خانهها و منازل آنان در نظر ما خاموش و بىصداست, به اين دليل نيست كه 
مدتهاى طولانى از جدايى ميان ما و ايشان كذشته است و نه جاى اقامت آنان بسيار از ما دور استء بلكه اين جام شراب مركك است 
كه جون آن را نوشيدهاند» زبان كويايشان را لال و نيروى شنوايى آنها را كر و جنبشهاى فعالانه آنان را به سكون و بىح ركتى مبدل 
كرده است وكرنه شخصى كه تازه از دنيا رفته و ييش ما افتاده است و هنوز او را به كورستان حمل نكردهايم» ما را مشاهده مى كند 
در صورتى كه ما از وضع او بىخبريم و منزل و جايككاه ييشين او به نداى ما ياسخى نمىدهد. امام (ع) در متن خطبه كورى را به 
اخبار و كرى را به منازل و خانهها نسبت دادهاند و اين از باب مجاز است جنان كه مى كويند: نهاره صائم و ليله قائم براى مبالغهدى 
در روزه كرفتن روز و تهجد شب. فكانهم ... سبات» هر كاه كسى بخواهد وصف مخصوص زز دنيا رفتهها را بيان كندء آنها را به 
كسانى تشبيه مى كند كه از شدت خواب بيهوش افتاده باشند و وجه مشابهت آن. نبودن حركت و 

شنوايى و نداشتن نيروى سخنكوبى و دارا بودن وضعى اسث كه از او مشاهده مى شود» 

[صفحه ل/ا١٠]‏ 

افظع: سخت تر مباءه: محل بازكشت انسان عى عن الكلام: از سخن كفتن ناتوان شد. كلوح: با در هم كشيدن صورت دندانهايش به 


زشتى بيداست. اهدام: جمع هدم؛ لباس كهنه تكاء دنا: بر ما سخت كذشت تهكعت: مندرس شده كهنه شد ارتسخت: ... جانوران 
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در قرا ركاه آنان جا كرفتهاند. استكت: بسته شد. ذلاقه اللسان: تيزى و روانى زبان و آسان سخن كفتن. همدت: بى حركت ماند و 
كهنه شد. وعاث: بسته شد» وصل شد. سمجها: آن را زشت كرد اشجان: غمها اينها همسايكانى هستند كه با هم انس نمى كيرند» و 
دوستانى كه به ديدار همديكر نمىروند رابطهدى آشنايى ميانشان كهنه شده و سببهاى برادرى از آنها بريده شده استء و از اين رو 
با آن كه جمعشان زياد است همككى تنهايند و با آن كه با هم دوست بودهاند» از هم دورند» براى شب» صبحى و براى روزء شامى» 
نمى شناسند» در هر كدام از شب يا روز كه مردهاند» همان وقت در نظر آنها ادامه دارد» سختيهاى قبر و آن جهان را سخت تراز 
آنجه مى ترسيدند مشاهده كردند و نشانههاى آن را بزركتر از آنجه فرض مى كردندء ديدند» بالاخره دو سرانجام زند كانى (خوبى و 
بدى) آنان را به آن جا كه بايد ببرد» برد» و به آخرين درجدى جيزى كه از آن م 

ىترسيدندء يا به آن اميدوار بودند» رسيدند و اكر به سخن مىآمدند نمى توانستند آنجه را كه ديده و به آن برخورد كردهاند» بيان 
كنند» و اككر جه اثرى از آنها نمانده و خبرى از ايشان نيست اما ديدههاى عبرت بين به جانب آنان مىنكرد و كوشهاى خردمندان از 
آنان مىشنود كه با زبان حال مى كويند: صورتهاى زيباى باطراوت» جروكك و زشت شدء و بدنهاى نرم و لطيف فرو ريختء لباس 
كهنه واز هم ياشيده؛ تن ما را يوشانده و تنككى خوابكاهها مارا سخت رنج مىدهد» و وحشت و ترس را به ارث بردهايم» منزلهاى 
كور بر روى ما خراب شد و ازاين رو زيبايى اجساد ما از بين رفت و جهرههاى شناخته شددى ما ناشناخته شد, ماندن ما در منزلهاى 
وحشتناك به درازا كشيدء از رنج رهايى نيافتيم و از تنككى به فراخى نرسيديم! اكر به عقل خود نككاه كنى و صورت آنها را به ذهن 
خود بياورى ويا يردهدى ماديت كه ميان توو آنها قرار دارد از جلو جشم تو برداشته شود و توجه كنى كه كوشهاى آنان با جا 
كرفتن حشرات در آنء بسته شده و ديدههاى ايشان با سرمهدى خاك, كور شده و زبانهاى كوياى آنها در دهانشان لال شده و 
دلهاى بيدار در سينههايشان از حركت باز مانده است و به هر يكك از اعضاى ايشان يوسيدكى تاز 

داى كه آن را زشت كرده. راه يافته استء و راههاى آسيب رسيدن به آن عضو را آسان ساخته و در برابر آسيبها تسليماند, نه 
دوستى دارند كه از آنان دفاع كند ونه دلى دارند كه جزع و بىتابى كند (در اين هنككام) دلهاى اندوهكين و جشمهاى يراز 
خاشاك خواهى ديد كه هركز آن حالت زشت و كريهشان تغيير نمىيابد وغم و اندوهشان برطرف نمىشود» و در قسمت بعد 
اختلاف برخى احوال آنها را با زندهها جنين بيان داشته است كه در دنيا به طور معمول همسايكان با هم مانوسند و دوستان به ديدار 
يكديكر مىروندء و تنها كسى است كه در ميان جمعيت نيست اما در عالم مردكانء اين امر به طريق ديكرى است: آنان 
همسايكانند» با آن كه تنها و از هم دورند. مقصود از همسايكى مرد كان نزديكك بودن قبرهاى آنان و مراد از دوستى و محبت آنان» 
آن دوستى و مودتى است كه در دنيا با همديكر داشتهاند» و منظور از دور بودن آنها از همديكرء به ديدار يكديكر نرفتن مى باشدء 
و همجنين دوستى آنان بر اساس محبتى است كه در دنيا به يكديكر داشتهاند» و اين كه حضرت مىفرمايد: مردكانء براى شب خود 
صبحى و براى روز خود شبى نمى شناسند از آن روست كه بيدايش شب و روز بر اثر حركات جوى است كه در دنيا واقع مى شودء 
و جون در آخرت جنين امورى وجود ندارد» يس شب و روزى هم به اين شكل نيستء و از كلمدى: جديدين شب و روزاراده شده 
استء زيرا يبوسته در حال تجديد و نو شدن مىباشند» شب مىرود و روز مىآيد و بر عكس. امام (ع) لفظ: ظعن را كه به معناى 
كوج كردن و بار كردن استء براى انتقال به جهان آخرت استعاره آورده است. نكته بلاغى: حضرت در متن خطبه فرمود: شب يا 
روزى كه شخص در آن مىميرد يبوسته براو دوام دارد و سرمدى استء اما شارح مى كويد اسناد سرمدى به آن» اسناد حقيقى 
نيستء زيرا در عالم برزخ عين همان شب يا روز دنيا كه از آثار جغرافيايى اين عالم است براى او تحقق ندارد» بلكه از باب مجاز 
است به دليل اين كه جزئى از كل زمان است كه ذاتا و حقيقه سرمدى مى باشد. شاهدوا ... عاينواء اين فرمايش حضرت اشاره است 
به آن كه سختى و شدت دردها و عذابهاى آخرت خيلى بيشتر از دردها و مصيبتهاى دنياست,. و اين امرء هم از طريق وحى و ديانت 


شناخته شده و هم از اين نظر كه به كلى دردهاى روحى و عقوبتهاى نفسانى از مجازاتهاى بدنى و جسمى دشوارتر استء مورد تاييد 
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است. دليل بيم و اميد ما نسبت به ياداشها و كيفرهاى آخرت شنيدن اوصاف آنهاستء و جون ما امور آن جهان را با اين عالم مقا 
يسه مى كنيم سختيهاى آن بر ما هموار و باعث كم شدن خوف و رجاى ما مىشود. اما وقتى كه رفتيم و آن صحنهدهاى هولناك را 
مشاهده كرديم» درخواهيم يافت كه آنها به درجاتى دشوارتر و ترسناكتر از آن است كه ما تصور مى كرديم. بنابراين موقعى كه 
ذيكران حلوتر از فا مردثد و رققد شندت أن را يصن از ما درك مى كنند و آن جتان براق آثان هولتاكه است حه حت اكر زيان 
سخنكويى داشتند از بيان و شرح اين هول و هراس عاجز و ناتوان بودند. فكلتا الغايتين» يعنى سرانجام افراد مومن و كافر كه سعادت 
يا شقاوت استء آنان را به سراى نهايى آخرت كه بهشت يا دوزخ است مى برد و انديشدى اين خانهى ينهانى از تمام بيم و اميدهاى 
ديكر توانفرساتر است در اين عبارت امام (ع) مدت را مجازا به غايت نسبت داده است. لقد رجعت ... النطق» اين عبارت در كمال 
فصاحت و بلاغت است,ء و مراد از (ابصار العبر) جشمهاى حقيقت بينى است كه از آنجه مىبيند يند و اندرز مىآموزد و در عبارت 
آذان العقول با اطلاق سبب بر مسبب يكك نوع مجاز به كار رفته است يعنى شنيدن را كه سبب است ذكر كرده و علم را كه مسبب 
است اراده فرموده استء و كنايه از آكاهى دلها از جزع و فزع و سر و صداى مردكان است كه شنيدنى است. و تكل 

موا من غير جهات النطق» يعنى مرد كان نه با زبان معمولى و ظاهر بلكه با زبان حال و باطن سخن مى كويند. فقالوا ... متسعاء امام 
(ع) در اين جملههاء سخنان مردكان را كه از ميان قبرهاء با زبان حال مى كويند: بيان فرموده استء در روايت ديكر به جاى كلمهدى 
(خلت) كه در عبارت متن آمده استء كلمدى (خوت) ذكر شده استء لفظ اهدام را كه لباسهاى كهنه است به استخوانهاى يوسيده 
تشبيه كرده و به جاى د كركونى و ناراحتى واز هم ياشيدكَى كه بر جسم مرده عارض مى شود به عنوان استعاره آورده استء و 
ممكن است كه لفظ: (اهدام) به معناى كفنها باشد. (در اين صورت تشبيه و استعارهاى نيست)» مضجع به معناى قبر است و توارث 
الوحشه يعنى وحشت قبرء و جون از دنيا رفتكانء از اوضاع و احوال مردكان و يس از مركك وحشت داشتند و دراين حال آن 
وحشت در بازماند كان آنان نيز باقى استء از اين رو با لفظ توارث آورده كه كويا اين وحشت رااز كذشتكان به ارث كرفتهاند» 
كلمات الربوع الصموت و مساكن الوحشه نيز به معناى قبر است. معارف صور هم امورى است كه در دنيا وسيلهدى شناخته شدن 
جهردى ظاهرى آنها مىشد. فلو امثلتهم بعقلك, اككر صورتهاى مردكان را در ذهن خود جاى دهى. او كشف عنهم محجوب الغطاء 
ويااكر آنجه از خاكها و كفنها كه وسيله يوشش بدنها شده. از جلو جشمت برداشته شود. حرف واو در جملهى و قدار تنسخت 
حاليه استء يقظه قلوبهم: بيدارى دلهايشان استعاره از حيات و حركتهاى دلهاى آنان استء اسناد عاث به كلمهدى (جديد البلى) از 
باب مجاز است» كلمهدى مستسلمات حال است براى جوارح.» و عامل آن هم فعلهاى عاث و سهل است,. و (لام) در لرايت جواب لو 
مى باشدء و در عبارت (لهم فى كل فظاعه صفه حال لا تنتقل و غمره لا تنجلى) با بهترين و موجزترين وجه. حال مردكان را جنان 
بيان فرموده است كه هيج جيز نمى توان بر آن افزود يا از آن كاست, با تعبير: يوششى از زشتى و درماندكى» سختيها و شدايدى 
اراده شده كه سراسر وجود اموات را فرا كرفته است» 

]٠١8 [صفحه‎ 

انيق: جيزى كه بيننده را به شككفت د رآورد. غضاره العيش: خوشى زند كانى كتب: نزديكك بودن بث: حالت غم و اندوه قار و قرور: 
آب سرد اين زمين» بسيارى از بدنهاى عزيز و ارجمند و خوشرنكك و رو رااز بين برده است كه در دنيا متنعم به نعمت و يروردهى 
خوشكذرانى بوده؛ در هنكام اندوه به شادى مى يرداخت. و به دليل بخل ورزيدن به خوشى زند كانى و دلبستكى به كارهاى بيهوده 
و بازيجدى دنياء هر كاه مصيبتى به او رو مىآورد به انواع سركرمى يناه مىبرد» ازاين رو در حالى كه او بر دنيا و دنيا براو 
مى خنديد ودر سايهى زند كانى خوش و غفلتآور مىآراييد» ناكهان روزكار ياى او را با خارهاى خود آزرد؛ و قوايش در هم 
شكست. و به دليل اين كه عوامل مركك از نزديكك به او مى نككريست,ء با اندوهى ناشناخته آميخته و با رنجى ينهانى همراز شد در 


حالى كه به مدت زمان بهبوديش انس و الفت كاملى داشتء او را ضعف و سستى بيماريها فرا كرفت» يس» شتاب زده به آنجه 
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طبيبان او را عادت داده بودند از قبيل فرو نشاندن كرمى به وسيلهدى جيزهاى سرد و برطرف كردن مايههاى سردى با داروهاى كرم 
يناه برد» يبس سردى جز زياد كردن حرارت, و كرمى غير از افزايش مايهدى سردىء دردى را براى 

او درمان نكرد و با آن همه داروهاى متناسب» حد اعتدالى در مزاج او بيدا نشد مككر آن كه دردهاى او را طولانى كرد تا آن جا 
كه طبيبيش خسته شد و يرستارش از او فراموش كرد و خانوادهاش از بيان درد او ناتوان واز ياسخكويى به كسانى كه حال او را 
جويا مىشدند عاجز شدند؛ و بيش اواز خبر اندوهبارى كه ينهان م ىكردند نظرهاى كوناكونى اظهار مى داشتند: يكى هى كفت: 
حال او همين است كه هستء و ديكرى به آنها نويد خوب شدن او را مىداد؛ و سومى با يادآورى كذشتككان ييش از اوء اطرافيان را 
به صبر و بردبارى در مركك اوء وادار م ىكرد. در حالى كه اين جنين در شرف جدايى از دنيا و تركك دوستان بودء ناككهان او را 
اندوهى فرا كرفت كه قواى ادراكى او از كار افتاد و زبانش خشكك شد و حتى از ياسخ دادن به برخى يرسشهاى مهمى كه قبلا 
مى دانست ععناجز و ناتوان شدء و در برابر نداهاى دادخواهى از جانب كسانى كه مورد احترام او و يا از كودكانى كه مورد ترحم او 
بودنك كه فرياد آثان دل اورا به درد هى آورد» كوشهايش كر شده بود سحتيهاى مرك دشوازتر از آن است كه به وصف درآيدو 
يا با خردهاى مردم دنيا قابل دركك باشد و درست درآيد.) غذى بر وزن فعيل و به معناى مفعول استء يعنى: يرورش يافت 

ه با ناز و نعمت. و يفزع الى السلوه» يعنى براى آن كه خود رااز مصيبتهاى وارده منصرف كندء به عياشيها و خوشكذرانيها دست 
مى زند» و خندهاش به دنيا كنايه از مسرور بودن او با دنيا وزنان خواننده و آرايشكر آن و توجه زياد او به آنهاء به لحاظ اين كه 
شادى انسان از جيزى در صورتى تحقق مى يابد كه بر آن بخندد» و در عبارت بعد خنديدن را نسبت به دنيا داده و فرموده است: دنيا 
نيز به او مى خنددء كه دراين قسمت مجاز به كار رفته و منظورء رو آوردن دنيا به اوست از باب اطلاق سبب غايتى كه رو آوردن 
دنياست» بر مسبب كه خنددى آن استء كلمدى بينا در اصل (بين) و الف آن از اشباع فتحه بيدا شده استء عيش الغفول زندكانى 
كه از كثرت خوشكذرانى؛ غفلت و بىخبرى فراوانى را به بار آورد. لفظ حسك راء از دردها و بيماريها و كرفتاريهاى روزكار 
استعاره آورده است, جون اين امور مايهدى آزار و درد مىباشد. وفعل وطى را كه لا-زمهدى مشبه به است به عنوان ترشيح آورده 
است. و نيز صفت (نظر كردن) استعاره از رو آوردن مركك به انسان است. مركك به او نككاه م ىكند» يعنى به او روى مىآورد تا وى 
را آماددى ربودن كندء در اين جاء مركك مانند يكك شكارجى اسث كه نككاه خود را بر روى صيد اند 

اخته تا در هنكام فرصت او را شكار كند و بربايد» منظور از دو كلمهدى بث و نجى حالتى از اندوه و خيالهايى است كه به طور 
معمول در هنكام احساس نزديكك شدن مركك براى انسان دست مىدهد. فتولدت فيه فترات علل آنس ما كان بصحته؛ كلمهدى آنس 
حال و منصوب است زيادى و ما به معناى زمان و كان تامه است» و بصحته جار و مجرورء متعلق به آنس مى باشد معناى عبارت 
جنين است: در حالى كه هنوز از هنكام تندرستيش جيزى نككذشته جنان سست و بىحال افتاده استء كه كُويى جندين سال است» 
مبتلا به بيماريهاى كوناكون مى باشدء و كفته شدء كه (ما) مصدريه استء و به اين معنى است كه: به حالاتى كه در وقت تندرستى 
داشت بسيار انس كرفت. فلم يطفى ببارد الا-ثور حراره ... ذات داء؛ اين عبارت اشاره به آن است كه وقتى انسان رفتنى است 
داروهاء علاوه بر آن كه از اثر افتاده خود باعث تشديد بيمارى مىشود. يادآورى: كر جه در حقيقت» مصرف داروى سرد يا كرم» 
خود سبب نمودار شدن ديكرى نمىشودء بلكه بدن را تقويت ودر برابر بيمارى مقاوم م ىكندء اما با تقويت بدنء بر حرارت و 
برودت غلبه مى كند و باعث معالجدى بيمار مىشود. و لا اعتدل بممازج لتلك الطبايع الا امد منها كل ذات داءء يعنى هر جه از 
داروه 

اى طبيعى را كه مخلوط و مصرف كندء علاوه بر آن كه اعتدالى به وجود او نمىدهد خود مادهدى بيمارى و مايدى طول مرض او 
مى شودء جنان كه در عبارت بيشين يادآورى شدء كر جه داروها خود ماده و مايدى امراض نمى شود اما جون هر جه آن را مصرف 


مى كند» بر عكسء بيماريهايش شدت مىيابد» مثل آن است كه داروها خود ماده و مايدى بيمارى هستند» اين سخن بر طبق متعارف 
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عامه مردم صادر شده است كه معمولا در اين جنين موارد مىكويند: دارو فلانى را مريض كرد و امثال اين. حتى فتر معلله» در اين 
جمله امام (ع) غايت و نتيجدى نهايى حالات شخص محتضر را بيان فرموده است,. و مراد از كلمهى معلله طبيب اوست,. و لال بودن 
اهل و خانوادهى او در جواب سائلء اشاره به ساكت بودن آنان در ياسخ كسى است كه احوال او رااز آنها جويا مىشود. و لال 
بودن آنها را به جاى سكوتشان استعاره آورده استء كه مانند اشخاصء زبان از كار افتاده و لال در ياسخ» سكوت اختيار مى كنند» 
زيرا از يكك طرفء به دليل اين كه سالم نيستء نمى توانند خبر از تندرستى او بدهند» واز طرف ديككر دلشان راضى نمىشود كه 
شدت بدحالى او را آشكار كتند. و تنازعوا ... من قبله» منظورء آن كفتكوهايى است كه به طور معمول» خانوادمى 

بيمارى كه در دم مركك استء درباردى حالت و يريدكى رنكك جهردى او و ديكر خصوصياتش دارند. فبينا هو كذلكك, مراد حالتى 
است كه به طور عادت براى آدمى در هنكام آغاز مركك بيدا مىشود. ان للموتء ... اين جمله تا آخر خطبه اشاره به فشارها و 
سختيهاى حال رفتن از اين جهان و جان كندن است جنان كه مىفرمايدء بسيار دردناكتر از آن است كه به وصف درآيد و بتواند 
انسان حقيقت آن را شرح دهدء بلكه تنها با مقايسه با بيماريهاى سخت و علاج نايذيرى كه در اين دنيا به انسان مىرسد, مى توان به 
طور اجمال» مختصرى از آن را تصور كرد تا جايى كه صاحب رسالت (ص) در حال احتضار به د ركاه خدا عرض مى كند: 
(خداوندا: مرا در سكرات موت يارى فرما.) جيزى كه بيامبر خدا با كمال ارتباطى كه با حق تعالى دارد» از آن به خدا يناه ببرد» 


معلوم است كه جه اندازه ناكوار و دشوار است. توفيق از خداوند است. 


[صفحه ]١7‏ 
كفتار حضرت كه امام (ع) اين سخنان را در موقع تلاوت اين آيه شريفه بيان فرمود: (رجال- لا تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر الله) 
وقره: ء غفلت» از مادهى وقر به معناى كرى و ناشنوايى است. عشوه: نابينايى جشم به واسطدى تاريكى شبء و در اين جا به معناى 
٠. ٠ 55 5 ٠. 5 * +‏ 4 4ق ٠.‏ م 00 .0٠6‏ « 2 05-7 ع ح 
غفلت و بىخبرى است. برهه: زمان طولانى برزخ: عالم يس از مركك يهتفون: صيحه و فرياد مىزنند. نشح: صدايى كه هنكام كريه 
در كلوى انسان مىييجد. منادح: جمع مندح» جاى يهن و يرو سعت. (يرورد كار سبحانء ياد خود را روشنى بخش دلها قرار داد كه 
كآلء ٠.‏ 0 ىج ده 000 ٠. 2 - ٠.‏ ُ 3 
دراثر آن» يس از سنكينى كوشء مىشنوند ويس از كمسويى جشم.ء مى بينند و يس از دشمنىء فرمانبرى و اطاعت مى كنند» بيوسته 
براى خداوند- كه بخششهايش ارجمند است- در هر دوره و زمانى بندكانى داشته كه به انديشدى آنان الهام مىكرده و در وادى 
خردهايشان با آنان سخن مى كفته استء اينان به نور بيدارى» در جشمها و كوشها و دلها نور مىافشانند» روزهاى خدا را به ياد مردم 
مى آورند و آنها را از عظمت مقام الهى مى ترساندند» آنان همانند راهنمايان بيابان بودند كه هر كسى راه درست ييشه كند بستانيد 
وأو واهؤددى رستكارى دغند و آن زا راستكرا يا جيكرا باشد ذكوه 
ش كتشد و از هلااكت برحذر دارند و آنان بدين طريق روشتكراق دو آن تاريكيها و راهتمايانق دو آن يرتكاهها بودئدء كسانى كه 
اها ذ باد خدا هستند جنان آن را به جاى دنا بر كز بدهاند كه حت لحظداى بازركائ وخر بد وفروش دنا آنان رااز باد خدا 
0 : زاءنة اق دس بر جرد حتى نارن كاتن و خر يكو فمروس دي راار د 
باز نمىدارد» روزهاى زند كى را با ذكر او به سر مى برندء و با فريادهايى كه از ارتكاب كارهاى حرام, مانع شود در كوش غفلت 
كنند كان بانكك مى زنندء به عدل و نيكى ندا درمىدهند و خود نيز به آن عمل مى كنند» مردم را از بديها باز مىدارند و خود از آن 
مى يرهيزند» كويا اينها دنيا را كذرانده و به آخرت رسيدهاند و آنجه در يى اين جهان مادى است به جشم ديدهاند» و كويى كه بر 
احوال ينهاى برزخيان در مدت اقامت آن جا اشراف و آكاهى كامل دارند» و رستاخيزء نويدهايش را بر آنها محقق ساخته است» 
اينهاء يرددى آن جهان راز جلو جشم مردم دنيا برداشتهاند» كويا ايشان جيزهايى را مىبيندد كه مردم نمى بيندد و مىشنوند آن را 
كه ديكران ندى شتوئد. اكر ها نيروئ عقل ابشان واد رجا يكاههاى ستديده و مرائب شاستة مشاهده كني .در هالى كه تامدئى اعمال 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه معام از ربدلا 


خود را باز كرده و به سبب دستورهاى كوجكك و بزركى كه از آن سربيجى كرده و يا 

آنجه را كه از آن نهى شده؛ تقصير كرده و مرتكب شدهاند و بارهاى سنكين كناهان كه يشت آنان را خم كرده استء خود را مورد 
محاسبه قرار دادهاند و سيس كريه را در كلو شكستند و ناله و فرياد سردادند» با خود به سوال و جواب يرداخته» و به سوى 
برورد كارشان از روى يشيمانى و اقرار به كناه ناله و فرياد برمىآورندء در اين حال آنها را خواهى يافت كه يرجمهاى هدايت و 
رستكارى و جراغهاى ميان تاريكهايند. فرشتكان دور آنها را كرفتهاند» و سكون و آرامشى بر ايشان نازل و درهاى آسمان بر روى 
آنان بازكشته؛ و جايكاههاى ارجمند براى نشستن آنها آماده استء» جايى كه خداوند بر آن نظر رحمت انداخته آنها را مىنكرد و 
از كوشش آنان خشنود است و مقامشان يسنديده؛ ايشان در حالى كه به مناجات با خدا نسيم عفو و بخشش را احساس مى كنند» 
كروكان نيازمندى به فضل و كرم خداوند و اسير تواضع و فروتنى در برابر عظمت و بزركوارى او هستند» بسيارى اندوه دلها و 
كثرت كريه. جشمهاى آنان را مجروح كرده استء براى هر درى كه راه رغبت و توجه به سوى خداست آنان را دست كويندهاى 
اسك از كسس درخواست م ى كنتد كه سيقي والكدسى براق اومغنا تدارد و خواسار از او ثوميد نم شود اكنوق باط وه 
يعات عو يققة ترنين كد تفوس دوكر عسابرسى قيو ال توكارقك. )ان الله ستبحاته .بعد المعاتدهه براى روشن شدن اين قرما يكن 
امام نخست بايد به معناى ذكر و فضيلت و فايددى آن اشاره شود اما معناى آنء از برخى موارد جنان معلوم مىشود كه ذكر به 
معناى قرآن استء (و هذا ذكر مباركك انزلناه) كه مراد قرآن استء و بعضى كفتهاند مراد از ذكر» حمد و ستايش و تسبيح و تكبير و 
تهليل و ثناى خداوند است. ارزش و فضيلت ذكر در قرآن: در موارد بسيارى از اين كتاب شريفء خداوند امر به ذكر فرموده است 
كه از جملدى آنها: الف- (فاذكرونى اذكركم). ب- (اذكروا الله ذكرا كثيرا). ج- (فاذا افضتم من عرفات فاذكروا الله). د- (فاذا 
قضيتم مناسككم فاذكروا الله). ارزش و فضيلت ذكر از روايات: الف- ييامبر اكرم مىفرمايد: (كسى كه در ميان غافلان به ذكر خدا 
ببردازد همائند كسى اسث كه به جنكك ادامه مى دهدء در ميان كروهى كه از جنكك فرار مى كتند). ب- رسول خخدا فرمود: خداوند 
مىفرمايد: تا موقعى من با بنده خود هستم كه به ذكر من مشغول و لبانش به ياد من متحركك باشد. انا مع عبدى ما ذ كرنى و تحركت 
بى شفتاه. ج- و نيز فرمود ياد خدا از همدى اعمالء بهتر» فرزند آدم را از عذاب دوزخ مىرهاند 

؛ عرض شد. يا رسولالله» جهاد در راه خدا جطور: فرمود جهاد در راه خدا هم به فضيلت ذكر نمى رسدء مككر آن كه جنان بجنكى 
كه شمشيرت بشكند و اين را سه مرتبه فرمود. و نيز فرمود: من احب آن يرتع فى رياض الجنه فليكثر منه ذكر الله» يعنى كسى كه 
دوست دارد در باغهاى فردوس متنعم باشدء فراوان ذكر خدا بككويد. و جزاينها. فايده ذكر خدا و شرطهاى آن: ذكر خدا موقعى 
سودمند و موثر است كه ييوسته و مداوم يا حداقل در بيشتر اوقات» و نيز همراه با حضور قلب باشد» وكرنه فايده جندانى ندارد» و 
ياد خدا با وجود اين دو شرط بر همدى عبادتها تقدم دارد بلكه روح و جكيده و نتيجه نهايى كليه اعمال عبادى استء ذكر خدا را 
آغازى است كه سبب انس به او مى شود و انجام و يايان آن معلول انس به اوستء بدين توضيح كه: شخصى كه به جيزى علاقهمند 
استء در آغاز كاركاهى براى اين كه آن را محبوب خود قرار دهد و دلش را از زنككار وسواس در اين امر ياكك كند لازم است با 
زحمت و رنج هم كه شده زبان را بيوسته با ياد او ككويا كند و در نتيجدى اين امر با او انس يبدا كرده و درخت دوستى نسبت به آن 
موضوع در دل او ريشهدار خواهد شدء نموندى اين مطلبء فراوان اتفاق مىافتد كه شخصى بيش ماء از كسى كك 

ه شايد او را نشناسيم يا حتى علاقهاى به او نداريم» مدح و ستايش مى كند و ييوسته اوصاف حميدهدى او را براى ما مى ستايد اين 
بيانات باعث مىشود كه محبث آن شخص ناشناس در دل ما جاى بكيرد واين محبتى كه از او به دل ما آمده اسث وسيلهاى 
مى شود كه ما خود به توصيف او ببردازيم و حتى نتوانيم خود رااز مدح و ثناى او باز بداريم» از اين رو مى كويند: كسى كه جيزى 
را دوست دارد زياد از او ياد مىكند و آن كه بسيار از جيزى ياد كندء اككر جه از روى تكلف و زحمت باشدء به آن جيز انس و 


عادت بيدا مى كندء آرى ذكر خدا نيز جنين است: در آغاز امر با زحمت انجام مىشود ولى اكر بيوسته باشد نتيجه و ثمردى آن 
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دوستى و محبت و انس با خداست جنان انسى كه آدمى را وادار به ذكر خدا مى كند و حتى خوددارى از ياد خدا برايش رنجآور 
خواهد بود» و بدين جهت برخى از عرفا كفتهاند: بيست سال قرآن را با رنج خواندم و سيس بيست سال از آن بهره بردم. بديهى 
است كه اين بهره بردن جز با انس و الفت حاصل نمى شود و آن نيز فراهم نمىشود جز اين كه يبوسته به آن ادامه دهد, تا حدى كه 
رنج و زحمت تبديل به عادت و طبيعت شوده و آنككاه كه انس با خدا حاصل شد از غير خدا بريده مى شود و در هنككا 

م مرككء به كلى از غير خدا جدا مىشود و در قبر هيج يكك از اهل و مال و فرزند و دوستى با او نمىماند» جز محبوبش كه يبوسته 
به ياد اوستء و با قطع رابطه با همدى امور دنيا و آنجه كه در آن است از ذكر و ياد خدايش بهرهمند است و لذت مىبردء بنابراين 
جملدى: (جعله جلاء) اشاره به فايدهدى ذكر خداوند و مداومت بر آن است كه نفوس را آمادهمى عشق و علاقهى به محبوب مورد 
ذكر و اعراض و انصراف از غير او مى كرداند, و امام (ع) لفظ: (جلاء) را استعاره فرموده است براى برطرف كردن و زدودن تمام 
ماسواى دوستء از لوح دلء به وسيله ذكرء همجنان كه لكدها و زنكارهاى روى آينه را با صيقل مىزدايندء و آن را جلا مىدهند. 
امام (ع) در الفاظ جهاركاندى زير مجاز به كار برده و سبب را به جاى مسبب ذكر فرموده است: -١‏ سمع براى توجه كامل قودى 
شنوايى به آنجه از جانب خداوند مىآيد كه شنيدنى استء مانند اوامر و نواهى و بقيه دستورها. 7- وقره به جاى اعراض و توجه 
نكردن به آن دستورها. 7- لفظ: بصر در مورد ادراكك حقايق و جيزهايى كه شايستهدى درك و فهميدن است. *- كلمهدى عشوه را 
نيز به عنوان مجاز از دركك نكردن و تعمق نداشتن در حقايق و واقعيتها آورده است. مقصود از انقياد» ت 

سليم دلها در برابر حق و سير در سلوك در آن راه استء يس از آن كه منحرف بوده و با آن عداوت و دشمنى داشتهاند. و ما برح 
...عقولهم, اين فرمايش امام (ع) اشاره است به آن كه در هيج زمانى از مدتهاى طولانى كذشته كه اكثريت مردم دوردى فترت را 
مى كذراندند و انديشههاى وحى و دستورهاى ييامبران الهى دستخوش فراموشى جامعه شده بود عالم وجود از بندكان خاص خدا 
واولياى او خالى نبوده استء آن بندكانى كه حق تعالى خود را به آنها شناسانده و بر افكار و انديشههاى آنان تصويرهاى حق را 
نقش كرده و اسرار هدايت را بر ايشان مكشوف فرموده است. حضرت از اين الهامها و مكاشفدهاء به سخن كفتن خداوند و 
رازكويى با آنها تعبير فرموده است. فاستصبحوا ... و الافئده» يعنى از جراغ روشنكر بيدارى كسب نور كردند. مقصود از بيدارى 
دلهاء زيركى و آمادكى آن براى كمالهايى است كه شايسته آن استء و نور آن بيدارى» آن حالتى است كه به سبب اين استعداد بر 
دلها افاضه مىشود. و بيدارى جشمها و كوشها كه در سخن امام آورده شده به اين كونه حاصل مى شود كه سخنان سودمند را 
بشنوند و حوادثى را كه واقع مىشودء با ديددى عبرت ببينند و از اين راه بر كمالات نفسانى خويش بيافزايند» و نورهاى 

بيدارى در جشمها و ككوشها عبارت از نورانيت معنوى روشندليهايى است كه در بى آن بينايى و شنوايى عبر تآميز براى انسان 
حاصل مىشود. يس از بيانات فوق امام (ع) به وصف ديككر اولياى خمدا و اهل ذكر يرداخته است كه آنان با تذكر ايام الله يعنى 
روزهايى كه در تاريخ منشا حوادث عظيمى بوده؛ مردم را به عبرت كرفتن وادار مى كندء و معلوم است كه ذكر ايام الله كنايه از 
شدايد و سختيهايى است كه بر ملتهاى كذشته واقع شده و جون بيشتر آن شدتها در جنين روزهاى باعظمتى رخ داده است از باب 
مجاز توجه به ايام الله را يادآورى فرموده است يعنى نام محل را ذكر و اراددى حال كرده استء و مقصود از مقام خداء عظمت و 
جلا-ل اوست كه انككيزهءى خوف از وى مىباشد. اميرالمومنين (ع) اهل ذكر را به كسانى تشبيه كرده است كه در بيابانها راه را به 
مردم نشان مىدهند زيرا ايشان نيز انسانها را به سوى حقيقت كه خداست راهنمايى م ىكنند» و همجنان كه نشاندهند كان رام 
مردمى را كه راه درست را كرفته و مىروند. مىستايند و به آنان مزدمى رسيدن به مقصد مىدهند و كسانى را كه از جادهدى 
مستقيم به طرف جب يا راست انحراف يابند توجه داده از كم كشتكى و سرد ركمى مى ترسانند» اهل ذكر و اولياى خدا نى 

ز روندكان راه مستقيم هدايت و طريق الهى را مىستايند و به آنها مده و بشارت رستكارى و نجات از بدبختيها مىدهند» ودر 


مقابل» كسانى را كه از راه حق منحرف شوند يعنى راه افراط و تفريط را بيش كيرند» نكوهش كرده وايشان را از هلاكت ابدى بر 
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حذر مىدارند. و كانوا كذلكك, آنان جنان كه وصف كرديم بودند يعنى جراغهاى هدايت در تاريكيهاى جهل و راهنمايان نجات از 
اشتباهات بودند. امام (ع) در اين عبارت دو لفظ را به عنوان استعاره از راهنمايان حقيقت ذكر كرده است. -١‏ لفظ مصابيح كه به 
معناى جراغهاست, به اعتبار آن كه با اعمال نيك و كمالات خود, راه مردم را به سوى خدا روشن مىكنند. -١‏ ادله نشاندهند كان 
راهء بدان جهت كه مردم را به طريق حق راهنمايى و براى آنان حق را از باطل جدا و مشخص مى كنند. و ان للذكر اهلا ... ايام 
الحيوه» اهل ذكر خداء همان كروهى كه برخى از ويزكيهايشان كذشتء يبوسته و در همه حال با تمام وجود به ذكر او مشغولند تا 
حدى كه دوستى و محبت وى نقش ضمير آنها شده وو به جز او دوست داشتنيهاى دنيا همه جيز را فراموش كنندء و دليل جنين 
محبتى آن است كه نام او و ياد او را دوست بدارند و ذكر او را به جاى تمام بهرهها و خوشيهاى دنيا بركزينند» و 

هيج كونه داد و ستد دنيا و سود و بهردى آنء آنان را به خود متوجه نكنند و سرانجام زندكانى را با ياد دوست و ذكر خدايشان 
سيرى سازند. و يهتفون ... و يتناهون عنه» اين جند جمله اشاره به صورتهاى كوناكون اطاعت و فرمانبردارى از دستورهاى الهى 
استء و اين كه اهل ذكر در هر كار و در همدى احوال به عبادت و يرستش حق تعالى اشتغال دارند و اين خود از نتيجههاى ذكر و 
دوست داشتن مورد ذكر استء زيرا آدمى هر كسى را كه دوست بداره؛ راه او را بيش مى كيرد» و بر خلا-ف رويدى اوقدم 
برنمىدارد و حتى ازاين كار و روش خود شادمان مىشوند و لذت مىبرند. فكانما قطعوا ... عداتها ... ما لا يسمعونء امام (ع) در 
اين قسمت از سخنان خودء حال اهل ذكر را به دليل آن كه به خداوند و كتابهاى آسمانى و ييامبران او اطمينان كامل دارند و احوال 
قيامت را محقق مىدانند و وعد و وعيدهاى آن را با عيناليقين مشاهده كردهاند» به حالت انقطاع از دنيا و ديدار اهل برزخ» تشبيه 
فرموده استء يعنى كوياء اهل ذكر از دنيا رفته و برزخيان را ديده و بر حال آنان و طولانى بودن اقامتشان در آن عالم اشراف كامل 
دارند» و از اين رو با زبانهاى كويا و بيانهاى رساء و صفاى باطن و نورانيت روح كه براث 

ر رياضتهاى طولانى و عبادتهاى مداوم بر آنان ييدا شده است» يوشش و حجاب آن عالم را از جلو ديد اهل دنيا كنار زدهاند» و اين 
ياكدلان به دليل آن كه از ديدنيها و شنيدنيهايى خبر مىدهند كه مردم ازدركك آن عاجزند» كويا با جشمها و كوشهاى خود 
جيزهايى را مىبينند و مى شنوند كه ديكران آنها را حس نمى كنند» سبب اين كه ارواح در دنيا از درك احوال آخرت ناتوانند» آن 
است كه روح در دنيا به بدن تعلق و وابستكى دارد و اداردى بدن بر عهددى اوستء و فرو رفتن در زرق و برق دنيا جلو درك كامل 
رام ى كيردء ولى اهل ذكر كه وصفشان كذشت با ادامهدى ذكر و رياضتها و عبادتهاى خالصانه. خود را از تعلقات دنيا بدور داشته و 
روح رااز آلودكيهاى مادى صفا دادهاند» از اين رو صفحدى دل آنها مانند آينهداى صيقل يافته» خالى از هر كونه تي ركى شده است» 
جنان كه نور الهى بر آن تابيده و صورت حقايق در آن نقش بسته استء و بدين جهت راه نجات را از مسير هالاكت تشخيص داده و 
با ديددى يقين آن را مىبينند و راه خود را با بصيرت مىييمايند» و مردم را از روى آكاهى به سوى حقيقت هدايت مى كنند» واز 
جيزهايى كه با ديدهوى حقّبين مشاهده كرده و با كوش عقل شنيدهاند» خبر مىدهند» و جون | 

ين امر براى آنان خيلى روشن و عادى استء اين مشاهدات در نظر آنها شبيه جيزهايى است كه مردم با حواس ظاهر خود مشاهده 
مى كنند از اين جهت امام فرموده كه آنها جيزهايى را مى بينند و مى شنوند كه ديكران دركك نمى كنند. فلو مثلتهم بعقلك, يعنى اكر 
اولياى خدا و اهل ذكر و اعمال آنان را در ذهن خود مجسم كنى در حالى كه در مقام عبادت قرار كرفته و به ذكر او نشستهاند, و 
منظور از (دواوين اعمالهم) صفحات ذهن آنها و كارها و عبادتهايى است كه انجام دادهاند و در ذهن آنان نقش بسته استء و 
مقصود از نشر آن است كه راجع به كارهاى كذشتهى خود به جستجو مىيردازند و مثل آن كه صفحات كذشتهى كتابى را ورق 
بزنند» به بررسى اعمال كذشتهدى خود اشتغال مىورزند. حرف واو در جملهى: و فرغوا ... براى توضيح مطلب و بيان معناى محاسبه 
است زيرا همجنان كه در محاسبههاى تجارتى دنيا هر حسابكرى نياز به طرف مقابلى دارد كه با وى درباردى سرمايه و سود و زيان 


صحبت كند تااكر زياد آورده سهم خود را برداشت كند و اككر كم آورده او را ضامن دانسته كه در آينده جبران كند» در مورد 
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آخرت هم طرف محاسبدى انسان نفس اماره اوست,ء و سرمايدى اوء واجبهاى دينى و سودش مستحبات و فضايل اخلاقى و 

زيان آن هم كناهان استء و زمان اين تجارت همء روزى است كه بر او كذشته بنابراين بر هر بندهاى از بندكان خدا لازم است در 
آخر هر روز از نفس خود بازجويى كند و بر همه حالات و حركات. او را محاسبه كندء و ببيند اككر وظايف خود را درست انجام 
داده او را تشويق و خداى را شكر كند واكر انجام نداده او را بر بجا آوردن قضاى آن وادار كند و اككر به صورت ناقص كار كرده 
است كارى كند كه با انجام دادن نوافل و مستحبات آن را جبران كندء اما اكر مرتكب كناه شده است او را ملامت كند و مورد 
مجازات و عقريت قرار دهد ودين طريق 31 اندازه از وقت وعمر را كه دو معصية او كناه تلق كروه اسن غيوة را از او يكيردة 
جنان كه بازركان با شريكك خود اين كار را انجام مىدهد, در حساب دنيا حتى از دانه و كمتر از آن نمى كذرد تا دخل و خرج كم 
وزيادى آنها مشخص شود و شايسته است كه بندهوى خدا از فريبكارى نفس و دغلبازى آن بيرهيزد زيرا نفس بسيار حيله كر و مكار 
استء بايد تمام آنجه را كه روز قيامت در بيشكاه حق تعالى حساب مىشود امروز مورد دقت و محاسبه قرار دهد, از باب مثال نفس 
خود را وادار كند تااز تمام سخنانى كه در طول روز كفته و نككاههايى كه انجام داده و انديشههايى كه در 

خاطردى او يبدا شده و نشستن و برخاستنها و خوردن و آشاميدنها و حتى حركتها و سكونهايش جواب درست بدهد و جون معلوم 
شد كه در همدى آن موارد وظيفه را انجام داده است آن مقدار به نفع او محاسبه شود و بقيدى كارها بر عهده او مىماند كه بايد در 
كتاب قلبش بنويسد. بايد دانست كه نفس در حكم مديونى است كه بايد از او مطالبه ديون كرد. در بعضى امور بايد از او جريمه و 
غرامت و در مواردى با توسل به قانون» اصل آن را بككيرد» واين امر در صورتى امكان دارد كه محاسبدى دقيق انجام و تمام مطالب 
روشن شودء و شايسته است كه انسان در تمام عمر هر روز در يكك ساعت معين تمام اعضاى ظاهر و باطن خود را مورد محاسبه قرار 
دهد. همان طور كه از توبه بن صمه كه شخصى از اهل رقه بود نقل شده است كه يكك روز با خود حساب كرد. ديد» شصت سال 
از عمرش كذشته است كه قريب بيست و يكك هزار و يانصد روز مىشودء ناككهان فرياد زد كه واى بر من جككونه با ببست و يكك 
هزار كناه به حضور يرورد كار بروم» در همان حال غش كرد و بر زمين افتاد» وقتى كه اطرافيان آمدند او را مرده يافته و شنيدند 
كسى مىكويد: خوشا به حالت كه زود رواندى فردوس برين شدى!. اين كونه بايد آدمى خويش را مورد محاسبه قرار دهد» 

آرى اكر انسان در مدت عمر خود در مقابل هر كناه كه انجام داده يكك ياروسنكك در كوشهاى از منزل خود مىانداخت در اندكك 
مدقى خاتداكن ير السك مى شد انا افسوس كه اين موجود ذقث تبى كثنا وذو فرشعه هامور انساث كارهاى اوءرا بط مى كنك 
جنان كه خداوند متعال مىفرمايد ...: ( احصاه الله و نسوه ) ... با توضيحاتى كه كذشت,ء جملدى و فرغوا لمحاسبه انفسهم ... ندم و 
اعتراف و اشاره به ناراحتى وجدانى و شرمسارى آنهاست كه از تقصيرها و زيانهاى معنوى و عبادى بر ايشان به وجود مىآيد, و 
سيس امام (ع) حالاتى را كه براى انسان يس از محاسبه و توجه به تقصيرات و يشيمانيش بيدا مى شود بيان فرموده است كه در آغاز 
توبه» نخست از غصه. كريه در كلويش كره مى شود و سيس با صدا كريه آغاز م ىكند و يس از آن به ضجه و فرياد مىيردازد» و 
در بيشكاه يرورد كار به كناه خود اعتراف مى كند و در نهايت براى جبران خطاهاى كذشته به عمل مىيردازده بنابراين نخستين مقام 
او توبه و لوازمى است كه ذكر شد و سرانجام سركذشت اوء متوسل شدن به اعمال در آينده است. لرايت ... الراغبون, از اين جا به 
بعد امام (ع) حالات يسنديددى اهل ذكر را توصيف و بيان مىفرمايد, و جمله لرايت جواب شرط. فلو مثلت 

هم است و امام (ع) لفظ اعلام و مصابيح را براى آنها استعاره آورده استء زيرا آنان» راهنمايان به سوى خدا و روشنى بخش راه او 
تند ضصفت :ديكر آنها ان اسث كه ملائكه برام ونشاة را الحاظه كرؤءاتك ايم هله اشاره به أن اس كه سراستر وتيود آنانارا 
توجه به خدا فرا كرفته استء زيرا بر اثر ذكر و عبادت آماده شدهاند كه انوار الهى به توسط ملاائكه كروبين بر وجودشان افاضه 
شود. و تنزلت عليهم السكينه؛ اين جمله اشاره به آن است كه در اين هنكام نفوس اهل ذكر آماددى افاضدى (سكينه) تسكين و 


آرامش از جانب خداوند شده استء و اين سومين مرحله است كه براى سالكك الى الله يس از: طمانينه حاصل مىشود. انسان وقتى 
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به اين مرحله مىرسد كه بر اثر جلوهوهاى معرفت و نورانيت جنان حالتى بيدا م ىكند كه آنجه ييش از آن برايش ترس آور بود و 
بدون خواست او بر وى وارد مىشدء هماكنون مايدى انس و الفت او شده و با درخواست و ارادهدى خودش حاصل مىشود. يس از 
اين قسمت امام (ع) مىفرمايد: درهاى آسمان بر روى آنان كشوده شده استء و اين جمله كنايه است از اين كه درهاى آسمان 
جود و كرم يروردكار به منظور افاضهى كمالات بر آنان باز شده استء جنان كه در قرآن كريم بيان فرموده است: ( 

ففتحنا ابواب السماء بماء منهمر.) منظور از (مقاعد كرامات) كه براى اهل ذكر آماده شده است, درجدها و مراتب راه يافتن به 
بيشكاه حق تعالى است كه در اين هنكام خداوند بر آنها كمال اشراف را دارد واز سعى و كوشش آنان براى انجام دادن كارهاى 
نيكك و ذكر و عبادت» خشنود است و قرار كرفتن آنها را در اين مقام مىستايد. يتنسمون بدعائه روح التجاوزء يعنى خدا را 
مى خوانند و مىخواهند كه از كناهانشان دركذرد و آن را سبب قطع فيض خود از آنان قرار ندهدء و البته معلوم است كه در اين جا 
مراد از كناهان و تقصيرات تركك اولى است زيرا كه اين اولياى بزركك الهى كناهى را مرتكب نمىشوند. حضرت امير (ع) در اين 
حالت ازاهل ذكر و اولياى خدا نخست به كروكان و سيس به اسيران تعبير فرموده استء زيرا آن جنان خود را نيازمند به خدا 
احساس مى كنند كه هيج يناهكاه ديكرى براى خود نمى بينند تا به سويش رجوع كنند, مانند كروكانها كه در ييش كرو كيرند كان 
فى باشبله و ميان كه اسيران كن يرابر كي كه آثانازا به اسرى كرفته وبوق و لد ابشان نز دن 'يشكاه غظمت هيت الهن: 
رام و تسليمند. جرح ... عيونهم؛ اين سوز دل و كريدى زياد بدين علت است كه يس از محاسبدى نفسء به خيانت 

آن و زيانهايى كه در طول عمر براى آنان كسب كرده است آكاه شدهاند. لكل باب ... يد قارعه؛ امام (ع) با بيان اين كه» اهل ذكر 
و اولياى خدا تمام درهاى تضرع و زارى به سوى خدا را مى كوبند به اين مطلب اشاره فرموده است كه تمام افكار و انديشههاى خود 
را متوجه قبلدى حقيقت كردهاند تا از اشراقها و درخشند كيهاى وجود حق تعالى كسب نور و از درياى بىيايان كرم او طلب جود و 
بخشش كنند. يسالون ... المنادح» در اين قسمت به كستردكى فضل و بخشش خداوند واين كه ذات اقدس او كريمترين كريمان 
است اشاره شده تا بيان كند كه او سزاوارترين بخشندهاى است كه بايد از او خواست و شايستهترين مقامى است كه بايد به او ناليده 
تا آنجه مورد ميل و رغبت است ببخشايد. فحاسب نفسككء ... در آخرين مرحله.» حضرت يس از شرح حالات اهل ذكر و سرانجام 
كار آنها به عنوان نصيحت مىفرمايد» اى انسان خويشتن را درياب و هماكنون حساب كار خود را بكن زيرا نفسى كه در اين جهان 
صاحيشن آن رامورة محاسبه قرار تدهنده در قيامت خداوتد متعال كه سريعترية عضابكران اسث به حساب آن خراهد رسيد» ذو 


حقيقت اين فرمايش اخير امام جملهاى است تهديدآميز» براى كسانى كه در دنيا از حساب كردن نفس خود غفلت مى كنند. 
خطبه ©١؟-‏ تلاوت يا ايها الانسان.. 


[صفحه 8/؟١]‏ 

از خطبههاى آن حضرت. اين خطبه را حضرت موقع تلاوت آيدى شريفدى (يا ايها الانسان ما غركك بربكك الكريم) بيان فرمود: حجه 
داحضه: دليل باطل و ابرح جهاله بنفسه: در ناآ كاهى نفس خود اصرار ورزيده وازاين عمل شكفترده و خوشحال است. بلول: 
سلامت و تندرستى. ضاحى: آنجه جلو آفتاب قرار كرفته است. ممض: دردآور. سطوه: قهر و خشم, و جمع آن سطوات است. تجلد: 
صبر كردن توام با رنج. ورطه: هلاكت تعمدك: تو را مورد قصد قرار داد كنف: با نون ساكنء از جيزى نككهدارى كردن و آن را 
كرد آوردنء با فتح نون: طرف و جانب آذنكك: تو را آكاه كرد منسكك: جاى عبادت» در اصل به معناى هر جايى كه در آن تردد و 
رفت و آمد باشد و مورد قصد واقع شود. تحرى: در جستجوى بهتر» و سزاوارتر بودن و شم برق النجاه: و به سوى ذ شلك كى بنكر, 
(استدلال انسان مغرور در ياسخ.؛ باطلترين استدلالهاستء و او خود فريب خوردهاى است كه غدرش نايذيرفتهترين غدرهاست و 


كسى كه نادانيش او را شادمان ساخته مىفرمايد: اى انسان جه جيز تو را بر كناه كردن جرات داده. و به يرورد كارت مغرور ساخته 
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است و به هلاكت خويش علاقهمند كرده است؟ آيا اين بيمارى تو بهبودى واين خواب تو بيدارى ن 

دارد؟ جرا همان كونه كه به ديكران رحم مى كنى بر خودت ترحم نمى كنى؟ هر كاه كسى را در مقابل آفتاب سوزان بيابى براو 
سايه مىافكنى» و يا بيمارى ببينى كه سخت ناتوان شده استء از رحم بر او كريه سر مىدهىء يس جه جيز تو را براين بيماريت 
شكيبا و براين مصيبتها صبور ساخته و از كريه بر خويشتن تسلا داده است؟ در حالى كه هيج جيز براى تو كراميتر از خودت نيست» 
و جككونه ترس از فرود آمدن بلاى شبانه- در حالى كه از شدت كناه در ورطدى هلا-كت فرو رفته باشى تو را از خواب بيدار 
نمى كند؟ يس اين بيمارى و سستى را كه در قلبت افتاده با عزم راسخ مداوا كن و اين خواب غفلتى را كه در جشمهايت قرار كرفته 
با بيدارى برطرف سازء فرمان خدا را كردن بنه و با ياد او انس بككير. بهوش باش كه وقتى تو از حق تعالى رو برمى كردانى او با دادن 
نعمت به تو روى مى آوردء به عفو و بخشش خويش دعوتت مى كند و فضل و بركاتش را شامل حالت مى كندء اما تو همجنان به او 
يشت كرده و به ديكرى روى مى آورىء بلندمرتبه باد خداوندى كه با اين قدرت عظيم» كريم استء اما تو با اين ضعف و حقارت 
جه جراتى بر معصيت او دارى! و حال آن كه در كنف نعمتش قرار دارى و در فراخناى فضل و رحمتش در حركتىء اما او 

فضل خويش را از تو منع نكرده و يردمى كناهانت را ندريده استء بلكه حتى يكك جشم بر هم زدن از دايردى لطفش بيرون 
نبودهاى» يا در نعمتى قرار دارى كه به تو بخشيده است يا در كناهى كه از آن يردهيوشى كرده است و يا بلا و مصيبتى كه از تو 
برطرف ساخته است»ء يس اككر از در اطاعتش در مىآمدى جككونه بود؟! سوكند به خداء اكر اين وضع ميان دو نفر كه در نيرو و 
توان مساويند وجود مىداشت»ء تو خود نخستين حاكمى بودى كه بر مذموميت اخلاق و بدى كردار خود حكم م ىكردىء به راستى 
بايد بككويم: دنيا تو را مغرور نساخته است بلكه اين تو هستى كه به آن مغرور شدهاىء او تو را يندهاى فراوان داده و به عدل و 
انصاف دعوتت كرده استء دنيا به هشدارهايى كه؛ در مورد ريختن بلا به جانت و كاستن از نيرو و قدرتتء به تو مىدهد راستكوتر 
و وفادارتر است از اين كه به دروغ بككويد ويا مغرورت كندء جه بسيارند ينددهندكانى كه نزد تو متهمند و بسيارند راستكويانى كه 
تو آنان را دروغككو مىدانىء اكر دنيا را از شهرهاى ويران شده و خانههاى فرو ريخته بشناسىء آن را يادآورى كنندهاى دلسوز و 
واعظى كوياء همجون دوستى مهربان» خواهى يافت كه در رسيدن اندوه به تو بخل مىورزدء دنيا براى كسانى كه 5 

ن واخاندى هميشكى ندانند خوب سرايى اسث و براى آثان كه آن را وطن نكيرئد نيكو محلى اسث سعادتمتدان به وسيلدى دنياء در 
قيامت كسانى هستند كه امروز از زرق و برق آن كريزانند. هنكامى كه نفخدى صور بدمد و رستاخيز آشكار شود واهل هر دينى به 
دين خود ملحق شود و بندكان هر معبودى به معبود خود بييوندند وهر اطاعت كنندهاى به فرمانرواى خود برسدء در آن موقع نه 
جشمى بر خلاف حق و عدالت در هوا كشوده؛ ونه كامى آهسته در زمين جز به حق برداشته شود و در آن روز جه دليلهايى كه 
باطل نمى شود و جه عذرهايى كه قطع نمى شود يس در جستجوى جيزى باش كه بتوانى عذر خويش را با آن ثابت كنى و حجت و 
دليل خود را با آن استوار سازى آنجه باقى و ماندنى است بر آنجه باقى نمى ماند انتخاب كن و وسيلهاى براى سفرت آماده كن و 
جشم به جرقههاى برق نجات بدوز و بار سفر را بر يشت مركبها محكم ببند.) ادحض: خبر براى مبتداى محذوف (انسان) است 
يعنى: آدمى وقتى كه در روز رستاخيز مورد سوال واقع مىشود كه: جه جيز تو را به خدايت مغرور كرد. مخاطى است كه ياسخ 
درستى ندارد بلكه دليلش براى فرار از مسووليت باطلترين دليلها و عذرش بيجاترين عذرهاست. منظور از اين كه اين شخص در دنيا 
عر 

اى جاهل نكلهداشتن نفس خود اصرار و مبالغه داشته» آن است كه آن را در ييروى خواستههاى خودش آزاد كذاشته و به اصطلاح 
آن نيرداخته» بلكه وى را به حال خود واكذار كرده كه هر كار بخواهد انجام دهد. كلمههاى سهكانه: (حجه؛ معذره؛ و جهاله) تميز 
و منصوب هستند. يا ايها الانسان ... بهلكه نفسكك. ... امام (ع) در ذيل اين عبارت انسان مغرور را مورد خطاب قرار داده و در مورد 


جراتش بر كناه و عواملى كه باعث مغرور شدن او به يرود كارش شده و مايهدى غفلت وى از سختى عقوبت و كيفر اخروى شده 
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استء او را با جند جملهدى استفهامى كه حاكى از توبيخ و سرزنش است مورد سوال و يرسش قرار داده و راجع به امورى از او سوال 
فى كفن كا سب ولستكن اوه عاذكت نفس عرد شد از انارو أن زا معاضى و كنافان الوده كرةةااسيقه و تبرور عورد 
بهبود يافتن وى از درد نادانى» و بيداريش از خواب غفلت و ترحم كردن بر خود جنان كه به ديكران رحم م ىكند ازاو سوال 
فرموده است. فرقى كه در محتواى اين جند يرسش وجود دارد آن است كه در سه مورد نخست: (جرات بر كناه» مغرور شدن به 
برورد كار و دلبستكى به هلاكت نفس) از باب تجاهل عارف» سوال مى كند كه؛ علت اين اعمال نايسند جه بوده است» در حالى 
كه م 

قصود از سه يرسش آخر آن است كه انسان تصديق و اعتراف كند كه به جنين حالتى كرفتار است. در خصوص جملدى (ما 
آنسكك) احتمال ديكرى هست كه به معناى تعجب باشد و نهء استفهام و سوالء اى انسان جه قدر علاقه به هلاكت نفس خود دارى! 
فربما ترى الضاحى ... رحمه له حضرت,. يس از آن كه صفات نايسند انسان مغرور و كنهكار را با جند جملهدى يرسشى به او تذكر 
داد و بالاخره به منظور بيدارى و نجات او فرمود: بايد جنان كه به ديكران رحم مى كنى به خود نيز رحم كنى, با جملدى بالا كه در 
حقيقت صغراى قياس و شكل اول منطق است براى اثبات فرمايش خود, دليل آورده است و طريقه تشكيل اين استدلال جنين است: 
مقدمه اول (صغرى): تو كه هر كاه كسى را در مقابل خورشيد و آفتاب سوزان. ناراحت مىبينى به حال او رحمتت مىآيد و با هر 
وسيلهاى كه مى توانى بر او سايه مىافكنى و يا اكر دردى را مشاهده كنىء از روى ترحم براو مى كريى» مقدمه دوم (كبرى): و هر 
كس جنين رقت قلب و دلسوزى بر حال ديككران داشته باشد» شايستهتر آن است كه بر خويشتن رحم كند و نفس خود رااز 
كرفتاريها نجات دهد. و نتيجدى دو مقدمه جنين است: يس براى تو شايستهتر است كه بر نفس خود از دردهايى كه كرفتار آن 
است رحم كن 

ى. فما صبركك ... الانفس عليكك. در اين عبارت حضرت از صبر و تحمل انسان مغرورء در مقابل درد كناه و مصيبتهايى كه در بى 
آن براو وارد مىشود و خوددارى كردن وى از كريه بر حال خويش كه عزيزترين جيز در نزد اوستء يرسش فرموهه و با اين 
يرسش او را مورد ملامت و سرزنش قرار داده استء و با احتجاج و استدلالى كه در عبارت بيش بيان شد جنين سوال توبيخى هم 
بسيار مناسب است. در جملدى: كيف لا يوقظكك ... سطواته؛ به منظور بيدار شدن انسان از خواب غفلت كه به دليل توجه نكردن به 
عظمت خداوند او را فرا كرفته است» هشدار مىدهد, و بعضى از عوامل بيدارى را كه ترس از آمدن بلا در دل شب است يادآورى 
مىفرمايد» همجنان كه قرآن آن را مورد توجه قرار داده و مىفرمايد: (افامن اهل القرى آن ياتيهم باسنا بياتا و هم نائمون.) مدارج 
سطواته: راههاى خشم و غضب خدا يعنى كناهها و كارهاى خلاف كه سبب قهر و غضب او مىشود و منظور از تورطت واقع شدن 
در درههاى هولناك معصيت است كه موجب هلا-كت در آخرت مى باشد. فتداو ... بيقظه؛ امام (ع) يس از بيان حال شخص 
كنهكار و غافل و مغرورء به او هشدار مىدهد كه اى انسان بكوش وهر جه زودتر اين بيماريهاى قلبى و خواب غفلتى را كه در بى 
سستكئ وابى 

اعتنايى به خدا و ياد او بيدا شده با تصميم راسخ بر اطاعت فرمان و مداومت ذكر او معالجه و درمان كن. و تمثل ... يصرفها عنكك. 
حضرت در اين جملهدها نعمتهاى فراوان خداوند را كه به انسان عطا فرموده و او در عوض به جاى شكر و سياس با كناه و معصيت 
كفران تعمث كرده اسث باز كو مى فرهايد: تا مكر آدمى به غود يد ويه ياد غندا افتد. به اسان دستور مىدهد كه دن ذهتنش تصور 
كند آن موقعى را كه او در حال رو كرداندن از خدا وفرو رفتن در معصيت است ولى خداى كريم با انواع نعمتها به او رو آورده و 
با كلا-م خود از زبان ييامبرانش او را دعوت به عفو م ىكند و به فضل و رحمت خود آهنكك او م ىكند واو را تحت يوشش و 
حمايت خويش قرار مىدهد, و با آن كه آدمى اين همه نعمتهاى فراوان را با نافرمانى و معاصى الهى ناسياسى مى كند اما يرور دكار 
متعال فضل و رحمتش را از او قطع نكرده و حتى او را يكك جشم بر هم زدن از لطفش خالى نككذاشته استء به طورى كه هر لحظه 
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يا نعمتى به او عطا مى كندء يا بديش را مى يوشاند و يا بلا و كرفتاريى رااز وى برطرف مىسازد. يس امام (ع) با اين هشدار بهترين 
آكاهى را به انسان داده استء زيرا حضور اين نعمتها در ذهن اوء در حالتى كه وى رو به كناه و معصيت 

آورده است بهترين جيزى است كه او را به خدايش علاقهمند مى كندء دليل اين كه فرموده: تمثل (تصور كن) آن است كه. خود 
روى آوردن خدا بر بنده در ذهن نيست بلكه مفهوم و تصوير آن در ذهن موجود است. كلمهى (يدعوه) و (واو) در (وانت) از نظر 
نحوى حالند, و خلا-صه و نتيجدى معناى عبارتهاى كذشته اين است كه اى انسان وقتى كه در حال يشت كردن به خدا هستى و به 
كناه و معصيت رو آوردهاى و در عين حال اين جنين مستغرق در نعمتهاى او مىباشى» يس اككّر در حال اطاعت و عبادت او بوده و 
حسن ظن به وى داشته باشى به طريق اولى و بهتر و بيشتر مشمول فضل و رحمت ذات اقدس او خواهى بود. وايم الله ... الاعمال» در 
اين قسمت امام (ع) براى بيدارى انسان كه نفس خود را در برابر نافرمانيها و كناهان ملامت كرده و از مخالفت فرمان الهى باز دارد» 
با يكك برهان كه از شكل اول تشكيل شده. استدلال فرموده است كه خلاصدى آن جنين است: اكر انسان به رفيقى كه در قدرت و 
مقام همانند اوست بدى و كمخدمتى كندء از شرم و حيا بر خود لازم مىداند كه نفسش را به دليل سوء رفتار و بدكرداريش مورد 
ملامت و سرزنش قرار دهد» يس در صورتى كه در برابر ولى نعمتى قرار دارد كه هر لحظه زير باران رحمت او و مشم 

ول عنايات وى مى باشد, به طريق اولى بايد نفس خود را در برابر كناهان و تقصيراتش سرزنش كرهده و از عصيان بازش دارد. و حقا 
اقول: ما الدنيا غرتكك و لكن بها اغتررت» معمولا اكر به كسى كفته شود كه جرا دنيا را هدف قرار داده و از خدا و معنويات به دور 
افتادهاى» خود رابر حق مىداند و خيال م ىكند كه در حقيقت دنيا كناهكار استء به دليل اين كه او را به خود متوجه كرده و 
فريبش داده استء و از اين رو در ياسخ مى كويند: دنيا مرا مغرور كرده است و اساسا دنيا فريبكار و كول زننده است. قرآن نيز به 
اين مناسبت مىفرمايد: (و غرتهم الحياه الدنيا ) ... و جون ممكن است در آخرت هم موقعى كه به انسان كناهكار كفته شود كه جه 
جيز باعث غرور تو شد كه اين همه كناه مرتكب شدى؟ بككويد: دنيا مرا كول زد كه جنين به دام معصيت افتادم» بدين علت حضرت 
دوق جيل ١‏ حمرات اخصائى :رأ باسحى مين لة ترعوده النيكة كه يطاو ليحرو ونا كنار( لديو كقراكحاده اتيك الك اق بو 
هستى كه مغرور زرق و برق دنيا شدهاى. اين سخن امام به دو دليل اثبات مىشود: نخست اين كه فريب دادن و كول زدن از لوازم 
خردمند بودن وعقل داشتن استء و حال آن كه دنيا داراى عقل و دركك نيست و ديكر آن كه به طو 

ر كلى ديا براق آن آفريده نشده است كه كمراه كتنده و مايدى قريب باشد بلكه هدق از آفريدش آن عنايت و لظف خدا بر انساث 
است كه در اين جا آفريده شده و زندكى مى كندء با اين دو دليل به عنوان حقيقت نمى شود نسبت فريبكارى و كول زدن را به دنيا 
داد» اما به دليل آن كه دنياء داراى مظاهرى است كه ممكن است بعضى فريب خورهه و به آن دل خوش كنندء, به طور مجازى 
مىشود كه آن را مايدى غرور و كول خوردن دانست و به اين علت حضرت در آخر جمله فرموده استء تو خود مقصرى كه به دنيا 
مغرور شدهاى. و لقد كاشفتكك العظاتء امام (ع) در اين جمله براى تقرير مطلب قبلى كه دنيا فريبكار نيست مىفرمايد علاوه بر آن 
كه فريبكار نيست نصيحت كننده و ينددهنده است زيرا فراز و نشيبهايى كه در آن وجود بيدا م ىكند كه يكى به لحظهاى از 
حضيض ذلت به اوج قدرت مىرسد و ديكرى در عين شادى به آنى كرفتار غم و اندوه مىشودء اينها همه به انسان درس عبرت 
مىدهد و آدمى را هدايت مىكند و جون اساس و يايهى دنيا برد كركونى و تغيبر استء يس با آنجه كه در مورد تو نيز انجام 
مىدهد ظلمى به تو نكرده است. و لهى بما تعدكك تغركك؛ يس از بيان اين كه دنيا نصيحت كننده است» در اين قسمت يندآموزى 
آن را 

مورد تاكيد قرار داده و انسان را بيشتر هشدار مىدهدء, لفظ (وعد) را كه در جملهدى (تعدكك) استفاده مىشود در اين جا استعاره 
آورده است به آن دليل كه تغيير و د كركونيهاى دنيا انسان را متوجه مى كند كه بايد منتظر برخى مصائب و بلاها باشد جنان كه به 


طور معمول وعده دادن اين معنى را مىرساند كه آنجه سائل طلب كرده به او خواهد رسيدء اين كه در اين عبارت» عوض استفاده 
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از كلمهدى وعيد كه حاكى از آينددى نايسند است از (وعد) استفاده شده است كه آيندهدى خوشى را مىرساندء از باب مجاز است 
كه اسم يكى از دو ضد را بر ديككرى اطلاق فرموده است جنان كه در بعضى موارد به بدى» ياداش مى كويند» و نيز» صدق و وفا را 
به طور استعاره به دينا نسبت داده استء به سبب آن كه آن را تشبيه به شخص راستككو و باوفابى كرده كه حتما به آنجه وعده داده 
عمل خواهد كرد, و در جملههاى (اصدق و اوفى) و جملههاى بعد از آن (من ان تلذبكك او تغرك»» لف و نشر مرتب و تقابل ميان 
دو تقيض به كار وفته اسث يعتى نخست دز لفظ: صدق ووفا و سيبس لقيض آنها را بطو ر هرئب» نه يراكنده ذكر فرهوده است زيرا 
نقيض راستكويى» دروغ و نقيض وفادارى كول زدن و فريبكارى است. و لرب ... مكذب, در اين جمله بعضى جيزها 

ى را كه بيامد غفلت انسان از مواعظ و نصايح دنياست بيان فرموده است كه يكى متهم كردن آنء در خيرخواهيها و نصيحتهايش 
مى باشد و ديكرى دروغ شمردن خبرهاى راست آن است يعنى به دكركونيهاى كذشتهى دنيا كه موجب عبرت است و مكافاتهايى 
كه يقين به وقوع آن در آينده دارد» بىاعتنا و بدون توجه است. اين جا جهت مبالغه و از باب مجاز مقدمه را ذكر و نتيجه را اراده 
فرموده است زيرا غايت و نتيجدى تهمت زدن و تكذيب كردن هر جيز بىاعتنايى به شخص متهم و دروغكو واعراض از آن 
مى باشد. و لئن تعرفتها ... الشحيح بكك. امام (ع) به دليل اين كه انسان را به راستكويى دنيا و خيرخواهيش متوجه كند تا آن كه به 
نصايح آن كوش كند و وى را به كمراهى متهم نسازد» با يكك قضيدى شرطيه آن را جنين بيان فرموده است: اككر حال دنيا و 
خيرخواهىها و كرفتاريهاى آن را درست بيانديشى از منزلها و خرابههايى كه از ساكنانش خالى مانده و از امتهاى ييشين و قرنهاى 
كذشته بودهاند و تمام آنها يندهاى خيرخواهانه و عبرتهاى صادقانه است دنيا را همانند دوستى مهربان و ناصحى دلسوز خواهى 
يافت» شباهت دنيا به دوستى مهربان از آن نظر است كه ياد آورندهدى خوبى است و به تو يند مى رساند و از آن عبرت مى كير 

ى جنان كه عمل هر خيرخواه مهربانى همين است. و لنعم ... محلاء در اين عبارت دنيا را به طور مشروط ستوده و مىفرمايد اكر از 
دنيا جنان كه خواست خداست استفاده شود يعنى مورد توجه واعتنا شود اما نه جنان به آن دل خوش كرده كه وى را منزل و 
جايكاه ابدى قرار دهى؛ جايكاهى نيكوست. نعم فعل مدح و اسم آنء دار من لم يرض و مخصوص به مدح دنياست و دو كلمهدى 
دارا و محلا تميز و قائم مقام اسم جنسى هستند كه اسم نعم بوده و حذف شده است. اين جا دو مساله قابل ذكر است: -١‏ معمولا 
اسم جنسى كه اسم فعلهاى نعم و بئس باشد به اسمى اضافه مى شود كه داراى ال باشد مثل: نعم صاحب القوم ولى در اين عبارت به 
جيزى اضافه شده است كه ال ندارد و اين مطلب در شعر نظير هم دارد: فنعم صاحب قوم لا سلاح لهم. ؟- اين كه در اين عبارت با 
ذكر اسم جنس (دار) دارا را هم كه نكره و بدل از آن است آورده واين هم در شعر نظير دارد: فنعم الدار دار ابيكك داراء و دليل 
اين كه دار را به جملهدى من لم يرض بهاء و محل را. به من لم يوطنها اضافه كرده اين است كه هر كس از دنيا خشنود نباشد و آن را 
موطن اصلى خود قرار ندهد از عبرتهاى آن يند مى كيرد و تقوا را توشهدى خود مى كيرد و همان برهي زكارانند كك 

ه به وسيلهى تقوا خوشبخت شدهاند؛ احتمال مىرود كه دارا و محلا منصوب باشند بنابراين كه براى لم يرض بها و لم يوطنها تميز 
باشند. و ان السعداء بالدنيا غدا هم الهاربون منها اليوم» در اين جمله امام (ع) كسانى از اهل دنيا را كه از سعادتمندان در آخرتند 
معرفى مى فرمايد كه با اعراض از دنيا و درس كرفتن از ويكيهاى وى آن را سبب كسب كمالات اخروى و خوشبختى آن جهان 
قرار دادهاند» تعبير به هرب كه به معناى كريختن است كنايه از دورى كردن كامل از لذتهاى دنيا مىباشد. بديهى است وقتى انسان 
جز به اندازدى ضرورت دلبستكّى و علاقهاى به دنيا نداشته باش و در عين حال از آن درس آموخته و د كركونيها وفراز و نشيبهاى 
آن رابه وسيلدى ارتقاى به درجات آخرت قرار دهد بهترين سعادت را كسب كرده است درباردى اين كه فقط بايد به اندازمى 
ضرورت از دنيا استفاده كرد. سرور ييامبران حضرت رسول اكرم (ص) مىفرمايد: (مرا به دنيا جه كار» من در دنيا همانند سوارهاى 
هستم كه روز بسيار كرم تابستانى كذارش به درختى مىافتدء از مركبش يياده شده ساعتى در سايهى آن به استراحت يرداخته و 


سيسء آن را ترك مى كويد و به راه خود ادامه مىدهد.) رجفت اين عبارت اشاره به روز قيامت | 
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ست. كه از كلمدى غدا يعنى فردا فهميده مى شود. جنان كه در قرآن جنين اشاره شده است: (يوم ترجف الراجفه تتبعها الرادفه.) 
مفسران كفتهاند ك منظور از راجفه دميدن نخستين در صور است و آن فرياد عظيمى است كه مانند رعد باعث اضطراب و تحير 
شده و مردم را بهتزده و بيهوش مى كند و نيز مىفرمايد: تتبعها الرادفه كه مرحلهدى دوم دميدن در صور است. منظور از حلا-ئل 
القيامه» كرفتاريهاى اندوهبار و بزركك رستاخيز است. و لحق بكل منسك اهله» هر كسى در آن روز (قيامت) به مقصود و معبود و 
مقتداى خود كه در دنيا مورد توجهش بوده مىييوندد جنان كه رسول اكرم فرموده است: (آدمى در قيامت با دوست خود محشور 
مى شود واكر سنكى را دوست بدارد البته با همان محشور مىشود.) فلم يجز ... بحقه. امام (ع) در اين جملهها كمال دادكرى 
خداوند را در يهندى رستاخيز بيان مىفرمايد كه در آن روز تمام حركتها حتى حركت يكك جشم برهم زدن در فضا ويا صداى 
قدمى آهسته در زمين واقع نمى شود مككر اين كه در راستاى عدل الهى و بر طبق حق و حقيقت است و يس از بيان كستردكى عدل 
الهى در جهان آخرت به منظور اين كه شنونده را بر آن دارد كه اعمال خود را بر طبق حق وعدل قرار دهدء و در رفتارش روش 
بيأمبر 

ان واولياى خدا را سرمشق قرار دهد تا در قيامت سند زنده و دليل روشنى داشته باشد به اين مطلب توجه داده است كه در رستاخيز 
و روز حساب بسيارى از ياسخها و استدلالها باطل و عذرهاى فراوانى ناموجه و مردود است و اين كه يس از بيان حال سعادتمندان 
در آخرت و معرفى آنان كه به دنيا بىاعتنا واز آن كريزان بودهاند به ذكر صحنههاى وحشتزاى آخرت يرداخته به اين سبب است 
كه شتونده. را وادار كد ثا براى رسيدن به سعادتى جاويدان به آنان اقسدا كنده به دنيا باعتا باشد وبه آن دل خوش نكند ودر 
بايان انسان را راهنمايى م ىكند تا در اعمالش روش نيكو در بيش كيرد كه در قيامت عذرش يذيرفته و دليلش قانع كننده باشد و 
براى اين كار دستور جامع بيان فرموده است: -١‏ شايستهترين و معقولترين كارها را بركزيند وانجام دهد. -١‏ تشريفات دنيا و 
كالاهاى آن تابود شدقى اسك بسن بايد كمالاث اخروق زا بر كريشد كه ياقى وجاوندان است ومكررا جكرنكى ابن ب ركريدق ارا 
توضيح دادهايم. ”- خود را آماددى سفر به سوى خداوند كند واين امر» جز با رياضتى كه از عبادت و زهد و بىاعتنايى به دنيا 
برمىخيزده امكا نيذير نيست. ؟- اين كه به درخشش نجات بنكرد يعنى يس از زهد حقيقى و عبادت واق 

عى كه نفس س ركش اماره را در هم مى شكند وجهدى معنوى و انديشهدى خويش را به خداوند متوجه كند تا درخشند كيهاى نور 
الهى را حس كرده و بارقههاى اميد نجات را مشاهده كند و درهاى سلامت را بر روى خود باز ببيند» جنان كه در دو فصل قبل در 
خطبدى ١١؟‏ صفحه 85 به اين معنى اشاره فرموده است: و تدافعته الابواب الى باب السلامه درباردى سالكى كه راههاى رياضت در 
بهشت را بر رويش مى كشايد. ه- و نيز به او دستور مىدهد كه بار خود را محكم بر يشت مركبها ببندد» يعنى در ييمودن راه خدا و 
عمل كردن يراى تشتودى او كوشكن فراوان كنده لفظ مطايا كيه معناى م ركبها ووسايل سوارئ است براق ابزارها و وسايل كارء 


و لفظ ارحال را كه به معناى بار بستن است براى انجام دادن و به كار بستن وسايل كار استعاره فرموده است. 


[صفحه 7ه١]‏ 

از كفتار آن حضرت (م) است: سعدان: بوتدى خارى كه خارهايش از سه جهت تيزى دارد جنان كه به هر طرف روى زمين قرار 
كيرد روى دو يايه مىايستد. مصفد: بسته شده به زنجير يا جيز ديكرى. قفول: بركشتن از سفر املاق: شدت فقر و بىجيزى استماحه: 
درخواست بخشش كردن عظلم: كياهى است كه به عربى آن را نيل مى كويند و نيز به معناى كياه ديكرى هم كفتهاند كه در رنكك 
كردن اشياء به كار مىرود. دنف: شدت بيمارى. ميسم: اثر داغ و سوختكى با آنش. سجرها: آن را برافروخته و شعلهور كرده است. 


شنئتها: آن را نمى يسندم. هبلته الهبول: زنان در عزايش بنشيتنند. خباط: بيمارى است مانند جنون و ديوانكى ولى ديوانككى نيست و 
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مختبط كسى است كه نزد شخصى به منظور كمكك خواهى مىآيدء با اين كه هيج كونه سابقهاى و مناسبتى با وى نداردء نه 
خويشاوندى و نه شناخت دوجانبه يعنى هيج مجوزى براى درخواست كمكك ندارد و مناسبتى هم براى كمكك كردن به او وجود 
ندارد. جنه: ديوانكى هجر: هذيان جلب الشعير: يوست جو. (به خدا سوكند, اككر شب را با كمال ناراحتى روى خار سعدان بسر برم؛ 
ويادر حالى كه دست و يايم به زنجير بسته بر روى زمين كشيده شوم, بيشتر دوست مىدارم از اين 

كه روز قيامت خدا و رسولش را در حالى ملاقات كنم كه بر بعضى از بند كان ستم كرده و جيزى از كالاهاى يست دنيا رااز كسى 
از روى غصب تصرف كرده باشم» جككونه بر كسى ستم روا دارم به خاطر جانى كه به زودى كهنه و يوسيده مىشود و در زير خاكك 
ماندن آن بطول مىانجامد. به خدا سوكند عقيل را در نهايت تنككدستى ديدم كه از من درخواست م ىكرد تااز كندم شما 
(مسلمانان) مقدارى به او بدهم؛ و كودكانش را مشاهده كردم كه از فقر جنان زوليدهمو و تيرهرنكك بودند كه كويا جهرههايشان با 
نيل رنكك شده بود» جند مرتبه بيش مىآمد و بطور مكرر حرف خود را اظهار مى كرد» من به سخنانش كوش مى كردم, او كمان 
كرد كه من دين خود را به وى مىفروشم و دست از روش دينى خود برمىدارم و به راهى كه او مرا م ىكشد مىروم. اما من در آن 
حالت ياردى آهنى را سرخ كرده و نزديكك بدن او بردم تا مايدى عبرتش باشد از شدت دردهء فريادش برآمد و مانند بيمارى كه در 
نهايت رنج بنالد» فرياد زد» نزديكك بود كه از داغى آن بسوزدء يس به او كفتم: اى عقيل» مادران در عزايت بككريند» آيا از ياردى 
آهنى كه انسان به بازى آن را سرخ كرده؛ فرياد برمى آورىء و مرا به جانب تشى مى كشانى كه خداوند جبار او» از روى خ 

شم آن را شعلهور كرده است؟ تو از اين رنج اندك مىنالى و من از آن آتش دوزخ ننالم؟ ازاين شكفت آورتر داستان شخصى 
است كه شب هنكام بر ما وارد شدء ارمغانى آورد با ظرفى سربسته و حلوا و معجونى كه بر من ناخوشايند بود» كويا با زهر يا آب 
دهان مار آميخته بود» من به او كفتم اين كه آوردهاى صله است (منظورت صلهدى رحم است) يا زكات يا صدقه؟ اكر صدقه است 
كه بر ما خاندان حرام است او كفت: صدقه و زكات نيستء بلكه هديه استء يس من كفتم زنان بجهمرده به عزايت بنشينند» آيا از 
طريق آيين خدا وارد شدهاى كه مرا بفريبى آيا نمىفهمى يا ديوانهاى ويا هذيان مى كويى؟ به خدا قسم اكر اقليمهاى هتفكانه با 
تمام آنجه را در زير آسمان قرار دارد به من واككذار كنند تا خدا را دربارهدى مورجداى نافرمانى كنمء به اين كه يوست جوى را از 
دهان آن بربايم» جنين كارى نمى كنمء اين دنياى شما در نزد من از بركىء كه در دهان ملخى قرار دارد و آن را مىخورد يست ترو 
مقدارقر است على _راجه كار با نعمت كد فنابديزاست و لذي كه باقن دم مانده ا حقلت خره و وش لغورش به نهدا يناه 
مى برم و از او يارى و كمكك مى خواهم.) اين فصل را حضرت به منظور بيان بيزاريش از ستمكرى ايراد ف 

رموده است» شخصى از رعايا نزد وى آمده و اظهار نياز كرده؛ بخشش و عطا مى خواهد و حال آن كه. امام (ع) نه جيزى را براى 
خود اندوخته است كه از آن به او دهدء و نه از بيثالمال مىتواند جيزى را به كسى غير از ديكرى اختصاص دهد: زيرا مال همهدى 
مردم است و به اين سبب درخواست كننده را محروم مى كند» و جون ممكن است درخواست كننده خود را در شدت نياز ببيند و از 
اين جا هم كه با دست خالى برمى كردد. حضرت را متهم مى كند كه بىرحم و ظالم است و مال مسلمانان را در انحصار خود قرار 
داده است» حضرت به منظور برطرف كردن اين نسبتهاى ناروا از خود در اين مورد. به بيان اين خطبه يرداخته است. والله ... الحطام» 
اين سخنان بيان كنندهى كمال نارضايتى و نفرت آن حضرت از ظلم و ستم استء با تاكيدى كه از سوكند در عبارت فهميده 
مى شود» دو امر را كه مستلزم شكنجه و عذاب دردناكك در دنياستء بر خود آسانتر از آن دانسته است كه ستمى بر بعضى بندكان 
روا دارد» به اين دليل كه در نظر اهل بصيرت شدت درد وعذاب الهى كه كيفر ستمكارى بسيار سخت تر استء لفظ حطام كه به 
معناى قطعات شكسته از كياههاست از لذتها و خوشيهاى دنيا به عنوان استعاره به كار كرفته شده است و دو كلمدى ظالما وغ 

اصبا از نظر نحوى منصوب و حالند. و كيف ... حلولهاء در اين عبارت با استفهام انكارى و دو دليل عقلى ظلمى را كه بعضى به آن 


حضوث سيت ذاه بودتد اود كردة اسك كه حكوقة بناخاط ينانى كه باشرضة ‏ وس و كينه ن شود ومدتهاى دراز دو زير 
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خاكك مىماند» بر كسى ستم روا دارم؟ والله لقد رايت ... لظى» به منظور رفع نسبت نارواى ستمكرى كه به آن حضرت داده بودنده 
دليل آورده اسث كه آن جئان در حفظ و نككهدارى ببتثالمال عدل و داد را رعايت مىكند كه حتى برادرش عقيل را با شدت فقر و 
بىجيزى و داشتن عائلهاى سنككين و نياز كامل و داشتن حق در بيتالمال رد كرده استء و بديهى است كسى كه هيج يكك از علل 
سه كاندى زير: برادرى و فقر شديد و مستحق بودن فقير از بي تالمال» نتواند او را وادار كند كه خواستهى او يا حداقل جزئى از آن را 
تامين كند» جنين كسى بزركتر از آن است كه ذرهاى ستم كند و يا حتى به آن نزديكك شود امام (ع) لفظ سمع را كه به معناى 
شنيدن است به طور استعاره براى لذت بخشش آورده استء زيرا جنين توهم مىشد كه آن حضرت لذتى را كه از عطاى بيجا به 
برادر فقيرش مى برد با خساراتى كه از آن راه به دين او وارد مىشود عوض مى كند واز بي تالمال به وى جيزى مىد 

هدء منظور از وازه (قياده) در اين جا جيزى است كه ييروى از آن باعث انحراف از راه حق و عدالت مىشود از قبيل دلسوزى و 
رحم و شفقتهاى بىاساسء امام عليهالسلام آهن را داغء و به دست عقيل نزديكك كرد تا وى را متوجه آتش سوزان آخرت كند و به 
اين سبب موقعى كه صداى نالهاش بلند شدء فرمود: اتثن من حديده احماها انسانها ... استدلال بدين كونه است در صورتى كه در 
مقابل اين آهن داغ دنيا كه جندان مهم نيست نالهدات بلند مى شود و مىترسى به طريق اولى بايد از آتش دوزخ و سوزندكى آن 
بترسى و بنالى» و جون ترس از آ تش دوزخ باعث تركك ظلم و ستم مىشود. يس جنين درخواستى از من مكن زيرا درخواست نابجا 
و ستمى نارواستء و يس از آن كه حضرت براى برادرش عقيل ثابت كرد كه واجب استء جنين توقع بيجايى را تركك كندء براى 
خود نيز استدلال فرمود كه بايد جنين بخشش نابجايى كه يكك نوع ظلم است نكندء و فرمود: اتئن من الاذى و لا ائن من لظى؟ يعنى 
در صورتى كه تواز ناراحتى آتش دنيا جنين مى ترسى و مىنالى يس جككونه از آتش غضب خدا ننالم و نترسم و اين كه مىفرمايده 
جرا من از آتش دوزخ ننالم با آن كه در حال حاضر در دنيا حرارت آتش دوزخ وجود ندارد, به اين دليل است كه آنجه به طور 


0 
در اثر ظلمى كه تا كنون تحقق دارد واقع مىشود به منزلهدى امر محقق قرار داده شده است تا نتيجدى اخلااقى و عملى آن ببيشتر 
باشدء در كلمدى انسانهاء انسان مخصوصى را اراده فرموده است كه متصدى داغ كردن آهن بود يعنى امام خودش را به اين 
خصوصيت معرفى كرده است و همجنين در اضافهى جبارها منظور خداى متعال استء و وازهدى للعبه را به آن دليل ذكر فرموده 
است كه اين حرارت و داغى آهن را سهل و كوجكك بشمارد» تا حرارتى را كه نتيجهدى نش دوزخ و غضب الهى است بزركك و 
مهم جلوه دهدء و نيز با كلمهدى جبار علت شعلهو ركننددى آ تش دوزخ را غضب و خشم خداوند قرار داد تا آن كه موقعيت آن را 
بزركك و مهم نشان دهد. واعجب من ذلكك ... ام تهجرء يعنى شكفتانككيزتر از داستان عقيل حكايت شخصى است كه در شب 
هنكام به خانهدى ما وارد شد طارق كسى است كه در شب وارد مى شود منظور از ملفوفه فى وعائها هديه است بعضى كويند 
مقدارى حلوا و شيرينى بوده كه در جيزى يبجيده براى حضرت آورهده بود و با جملدى شنئتها زهد خود را نسبت به دنيا و تنفرش را 
ازلذتها و زرق و برقهاى آن بيان فرموده؛ بعد حلوايى را كه شبانه برايش آورده بود امام (ع) آن را به اين دليل به آب دهان يا قى 

مار تشبيه فر 

موده است كه در آن سم مهلكى براى روح او وجود داشتء آورنددى حلوا قصد داشت توجه آن حضرت را به خود جلب كند تااز 
اين طريق از بيتالمال به او كمكك كندء شكفتانكيزتر بودن داستان اين مرد از قضيدى برادرش عقيل اين بود كه تقاضاى عقيل سه 
دليل به همراه داشت كه هر كدام براى توجيه درخواستش كافى بود برادرى» نيازمندى» و حق داشتن از بيتالمال» در صورتى كه 
اين شخص به رشوه متوسل شده بود لذا امام به منظور رد كردن جنين مىفرمايد: فقلت له ... اهل البيت» با اين سخن كه حضرت» 
به آن شخص فرموده؛ جنين اراده كرده است كه معمولا وقتى كسى به منظور تقرب به بيشكاه خداوند؛ مالى به بندكان او عطا 


مى كند از اين سه صورت خارج نيست. يا به عنوان صلهدى رحم و ييوند خويشاوندى است و يا از بات صدقه است يا زكات واجب» 
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اما تواز اين سه قسم كدام را اراده كردهاى؟ و اين كه حضرت در بيان اين عناوين اسمى از هديه نبرده است از اين لحاظ است كه 
هيج عاقلى تصور نم ى كرد كه على (ع) از كسى هديداى را بيذيرد» به ويزه در زمان حكومت و خلافتش زيرا آنجه هديهآورنده و 
در عوض هديهى خود از آن حضرت مىخواست يا حق بود ويا باطل» اكر حق بود كه على بدون هديه آن را انجام مىداد و 

اكر باطل بود به هيج وجه امام زير بار آن نمىرفت يس در هيج صورت هديه وجهى نداشت.ء و با اين دليل بود كه وقتى در ياسخ 
سخن حضرت,ء كفت: اين هديه است؛ حضرت با ناراحتى او را به ديوانككى و هذيان نسبت دادند؛ يس از آن كه امام (ع) نيكى 
صرف مال را براى آن شخص هديهآورنده در سه عنوان منحصر فرمودء با اين سخن كه اين بر ما حرام است دو قسم آن را كه 
صدقه و زكات است باطل كرد. و نيازى به رد كردن صلدى رحم هم نبود به اين دليل كه وى هيج كونه نسبت خويشاوندى با 
حضرت نداشت بنابراين معلوم بود كه عنوان صله رحم نداشته استء طارق» در ياسخ امام (ع) كفت: هيج كدام از اينها كه 
مىفرماييد نيست بلكه تنها هديه است وى با اين سخن خود كه عنوان جهارمى اظهار كرد در حقيقت اشاره كرد به اين مطلب كه 
بخشش مال در راه خدا منحصر به سه عنوان فوق نيست بلكه به صورت ديكرى هم ممكن است باشد و آن هديه است كه من 
آوردهام. فرمايش امام (ع) هبلتكك الهبول ... حضرت از ياسخ او كه كفت: اين جيزى نيست جز هديه» دركك كرد كه غرض او 
نيرنكك و فريب استء قصد دارد امام را به خود متوجه سازد وازوى كمكك بككيرد ودر نتيجه اين كمكك كه بر خلا-اف دستور 
خداستء او رااز دين خدا خارج كندء لذا دراين س 

خن به او يرخاش كرده است» نخست او را نفرين و سيس به منظور اين كه او را ازاين كارى كه انجام مىدهد متنفر سازد؛ به 
صراحت وى را به خدعه و فريبكارى نسبت داده استء و وازهى خدعه در اين عبارت به طريق استعاره ذكر شده. زيرا اكر مقصود 
او عملى مىشد يعنى حضرت به وى ميل مى كرد و از بيتالمال به او كمكك و مساعدت م ىكرد. نقصانى در دين او وارد مىشد و 
ازاين طريق عمل او مانند: فريب دادن از راه دين مىشد. امختبط ... ام ذو جنه ام تهجر؟ يس از آن كه براى طرف مقابل اثبات 
فرمود كه اين عمل اوه حكم خدعه و فريب دارد» وى را به خاطر اين فريبكاريش توبيخ و سرزنش كرد و به طريق استفهام و 
يرسشء زشتى عمل او را برايش بيان فرمود» زيرا كسى كه بخواهد شخصى مثل امام (ع) را با فريب و نيرنكك از دين بيرون سازد 
معلوم است كه انديشدى درستى ندارد و سزاوار است او را با ابتلاى به هر يكك از اين بيماريها كه نتيجدى نداشتن عقل سالم است 
سرزنش و توبيخ كرد. والله ... ما فعلت» ممكن است اين جمله دفع توهمى باشد كه طارق در خيال خود مىيروراند» زيرا او تصور 
مى كرد كه با اين هديهاش به مطلوب خود دست مىيابد و امام را تحت تاثير قرار خواهد داد ولى حضرت با اين فرمايش ساخ 
تمان خيالى او را در هم ريخت و بطلان انديشهاش را آشكار ساخت. مراد از اقليمهاى هفتكانه تمام قسمتهاى روى زمين است» و 
اين مطلب دليل بر كسترش عدالت آن حضرت مىباشد. و ان دنياكم ... تقضمهاء اين سخن دلالت مىكند بر نهايت زهد آن 
حضرت همجنان كه در خطبهدى شقشقيه نيز مىفرمايد: بهوش باشيد و بدانيد كه اين دنيا در نظر من از آب بينى بز كه وقت عطسه 
زدن روى لب وى ظاهر مى شود كثيفتر و يست تراست. و ما لعلى و لنعيم يفنى و لذه لا تبقى؛ امام (ع) در عبارت» با استفهام 
انكارى نكوهش خود را از نعمتها و لذتهاى دنياى فانى ابراز فرموده است كه به طور كلى حالت على با اين زرق و برقها ناسازكار 
اسث وهر كر خوشكذراتى: اين سراى را التخاب تع ى كدذه كر العر يس ازبياق حال غنوه اد قاريكى غقل ون خرديى كه تتيجدق 
آن دل خوش كردن به لذتهاى مادى و ميل به بيروى از نفس سركش و هوسهاى دنياست و نيزاز زشتى لغزش كه انحراف از راه 
خدا ودر نتيجه» سقوط در درههاى هلاكت استء به خدا يناه برده وازاو درخواست كرده كه وى را در دورى كردن از اين امور 


كمكك فرمايد. و توفيق و محفوظ ماندن از لغزش با خداست. 


خطبه 7١"-نياش‏ به خدا 
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[صفحه ]١29‏ 
از دعاهاى آن حضرت (ع) است: يسار: بىنيازى اقتار: تنككدستى و نيازمندى (خدايا آبروى مرا با توانكرى نككهدار, و موقعيت مرا به 
تنكدستى از بين مبر» تا محتاج نشوم كه از روزىخواران توء درخواست روزى واز شريران خلق توه طلب عطوفت و احسان كنم و 
به ستايش كسى كه به من بخشش كرده و نكوهش شخصى كه به من عطايى نداده استء مبتلا نشوم و حال آن كه تو صاحب 
اختيار همدى اينها هستى و منع و عطا در دست تواناى توست و توء بر هر جيزه قادر و توانايى.) در اين فصل امام (ع) دعا كرده و از 
خداوند خواسته است كه او را بىنياز كند واز تنككدستى و لوازم آن به وى يناه برده استء غنا و بىنيازى مطلوب حضرت,ء آن 
مقدارى از مال دنياست كه با قناعت و ميانهدروى نيازهاى ضرورى او را برطرف كندء. نه اين كه بيشتر از حد نياز به دست آورد و 
براى خود اندوخته كند و نه كشايش دادن به زندكى بيش از نياز جنان كه در ميان اغلب مردم معروف است. ييداست كه دعا براى 
بى نيازى به معناى خاص او يسنديده است ولى درخواست ثروت بر وجه دوم كه اغلب مردم نظر دارند نكوهيده و نايسند استء فقر 

و بىجيزى آن است كه آدمى محتاج به سوال از مردم شودء و اين» خود لوازمى را در بى دارد كه ا 

نسان رااز توجه به خدا و يرستش او باز مىدارد و آن لوازم ازاين قرارند. -١‏ نخستين بىآمد جنين فقرىء به يستى كراييدن 
شخصيت انسان و كم شدن آبرو و حرمت اوست و جون آبرومندى و بىنيازى مانند دو امر متلازمند كه هيج كدام بدون ديكرى 
تحقق نمىيابد» امام (ع) فقر را از بين برنددى آبرو و شخصيت انسان قرار داده استء همجنان كه از بين برندهدى غنا و بىنيازى 
أسث» نان كه انوطيب ذر شعر غود يه اين ملخزمه اشاره كردهة است. افلا ميحد فى الدنيا لمن قل ماله.و لا مال فئ الدنيا لمن قل 
مجده يعنى كسى كه مال ندارد در دنيا آبرو ندارد» و كسى كه كم اعتبار باشد مالى نخواهد داشت. موقعيت و آبرو هم داراى 
مراتبى استء اكر در به دست آوردن آن, خدا اراده شود مايهى عزت و شرافت دين خداست و اكر به منظور كمكك كرفتن بر اداى 
حقوق الهى و اطاعت فرمان خدا باشد همان وجه مطلوب و يسنديدهاى است كه امام (ع) آن را از خدا خواسته تا با داشتن جنين 
موقعيتى از مردم دنيا مستغنى و بىنياز شود و اين همان جيزى است كه خداوند به ييامبران خود داده است جنان كه مى فرمايد...: ( 
يا مريم ان الله يبشرك بكلمه منه اسمه المسيح عيسى بن مريم وجيها فى الدنيا و الاخره) و اككر انسان» موق 

عيت و آبرو را به منظور فخرفروشى و عزت دنيا بخواهد. مذموم و نايسند است. -١‏ دومين بى آمد فقر و تنككدستى, آن است كه 
آدمى مجبور مىشودء دست نياز به سوى مردمى دراز كند كه به هيج وجه شايستكى آن را ندارند» زيرا سراسر وجود آنان نياز و 
احتياج استء و جون لا-زمهدى اين كار تواضع و فروتنى در نزد غير خداست و انسان را از توجه و رو آوردن به معبود حقيقى باز 
مى دارد» نوعى يستى و بدبختى است كه بايد از آن به خداوند يناه برد و در همين زمينه امام جهارم على بن الحسين (ع) در دعاها 
و مناجاتهاى خود در بيشكاه يرورد كار عرض مى كند: تويى كه خود را به بى نيازى از آفريد كانت ستودهاى و شايستهاى كه از آنان 
بى نياز باشىء و تو آنان را به فقر و احتياج» نسبت دادهاى و به حقء آنان نيازمند به تو هستند» يس كسى كه بخواهد دوستيش را با 
تو محكم كند و به واسطدى وجود توفقر و نياز رااز خود دور سازد حاجت خويش را به سوى اهلش برده و براى برآوردن آن از 
راه صحيح وارد شده استء اما كسى كه نزد آفريدكان اظهار تنككدستى كند و از آنان طلب حاجت كند و غير تورا سبب رفع نياز 
خود بداند» به نوميدى كراييده و سزاوار نرسيدن به احسان و نيكى تو شده است. و اين كه امام زينالع 

ابدين (ع) فرد اخير در دعاى خود را سزاوار نرسيدن به احسان از ناحيهدى خداوند دانسته است به آن دليل است كه بر اثر حاجت 
خواسةة. از غير عدا و توسد يه ذيكران قابليث و شاسككى شهول يرث رسيت و الحنان ولعت حققى وا دست كاده اسث: 
طالبى رزقك. منظور از اين جمله در خطبدى امام (ع) آن است كه ديككر كسان غير از تو لياقت آن را ندارند كه جيزى از آنان 
خواسته شود. - سومين بىآمد احتياج و فقدان اعتبار. حاجت خواستن و طلب ترحم از فرومايكان و اشرار استء زيرا كاهى فقر و 


نياز جنان شديد مى شود كه آدمى را وادار م ىكند به نااهلان رو آورد واز آنان درخواست ترحم كند و به تجربه ثابت شده است 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 869 از ربدلا 


كه ترحم خواستن از ناكسان و اشرار و دراز كردن دست نياز به طرف آنانء در ذايقهدى نيكان و صاحبان مروت» از داروى تلخ و 
سم مهلكك ناكوارتر است. *- بىآمد جهارم تنككدستى و نيازمندى آن است كه آدمى ناجار مىشود كسانى را كه به وى بخشش و 
مساعدت كردهاندء بستايد و آنانى را كه كمكك نكردهاند نكوهش و مذمت كند» واين خود صفتى است كه انسان را از توجه به 
خدا و رو آوردن به قبلهدى حقيقى باز مىدارد. واو در عبارت و انت» واو حاليه است. يعنى خداوندا حيثيت و آبروى مرا با فق 

ر و احتياج» بىمقدار مكن كه به سبب آن دجار اين ناكواريها شوم؛ در حالى كه تو هستى كه با احاطدى قيومى خود بر همهدى 
سببهاى عالم وجود برترى دارى واز همه شايستهترى كه به هر كس آنجه بخواهى عطا كنى و آنجه بخواهى منع نمائى» تو 
سرجشمدى بذل و بخشش و غنا و بىنيازى هستىء زيرا احتياجى به خلق ندارى و تمام آفريدكانت در جهات ظاهرى و معنوى به تو 


نيازمند و محتاجند جون قدرت بىيايان تو سراسر ممكنات را در تسخير دارد. توفيق از خداوند است. 
خطبه /١١؟-نكوهش‏ دنيا 


[صفحه ]١88‏ 
از خطبههاى آن حضرت (ع) است: تاره: دفعه» مرتبه مستهدفه: جيزى كه نصب مىشود و هدف تيراندازى قرار مى كيرد. عفت 
الاثار: آثار محو شدء نايديد شد نمارق: جمع نمرق و نمرقه: متكاى كوجك كلكل: سينه بعثرت القبور: قبرها نبش شدء و آنجه در 
آن بود بيرون آورده شدء هر كاه شخصى كالاى فروشى خود راء هم زند» و زير و رو كند به طورى كه آنجه در يايين است بالا 
بيايد و آنجه در بالاست يايين آيد. مى كويند: بعثر الرجل متاعه: آن مرد كالاى خود را زير و رو كرد. (دنيا سرايى است كه با 
كرفتارى درآميخته و به مكر و فريبكارى شهرت يافته استء همواره بر يكك حال باقى نمىماند» واردشوند كان به آن سالم نمىمانند 
احوالش كوناكون و اوضاعش در تغيير است خوشى در آن نكوهيده و آسودكى در آن وجود ندارد» ساكنان دنيا هدف بلايند كه 
دنيا آنان رابا تيرهاى ود نشانه كرفته و با مركك ابودشان م ىكند. بدانيد اى بندكان خداء شما و دنيايبى كه در آن قرار داريد در 
همان مسيرى كام برمىداريد كه كذشتكان شما آن را بيمودهاند» آنها كه عمرشان از شما درازتر و خانههايشان از خانههاى شما 

آبادتر و آثارشان از شما بيشتر بود» صداهايشان خاموش شد واز هوا و هوس افتادند و 

بدنهايشان يوسيد و ساختمانهايشان خالى ماند و آثارشان مندرس شدء كاخهاى برافراشته و ساختمانهاى استوار و بالشهاى كسترده را 
به سنككهاى محكم و قبرهاى به لحد جسبيده؛ تبديل كردند» آن قبرهايى كه اطرافشان ويران شده و ساختمان آنها با خاك استوار 
شده است مكان آن قبرها با هم نزديكند ولى آنان كه در قبرها خوابيدهاند» غريب و تنهايند در يكجا اجتماع دارند ولى ترسان و 
هراسانند و كروهى به ظاهر راحتند اما در واقع كرفتارند» با وطنهاى خود انس نمى كيرند» با آن كه با هم نزديكك و همسايهاند, اما 
همانند همسايكان با هم آميزش ندارند» جكونه ميان آنها ديد و بازديد باشد و حال آن كه يوسيدكى با سينهى خود آنان را خرد 
كرده و سنكك و نحاكك ايشان را خورده استء اكنون تصور كنيد كه شما نيز به جاى آنها رفتهايد و آن خوابكاه شما را به كرو 
كرقت» و آن امانتكاه شما رادو آغوش دارة» بس حكونه خواهد بود خال شماء وقتى كه كارهايتان سرآيد و قبرها زير وروشوة؟ 
(هنالكك تبلوا كل نفس ما اسلفت و ردوا الى الله مولاهم الحق و ضل عنهم ما كانوا يفترون.) امام (ع) در اين خطبهدى شريف كه دنيا 
را نكوهش و نواقص آن را كوشزد كرده؛. مىخواهد انسان را جنين هشدار دهد كه از تمايل زياد ب 

ه دنيا بر حذر باشد و بداند كه روآوردن به زرق و برق دنياء آدمى را از توجه به خدا باز مىدارد»ء بايد به دنيا به كونهاى نكريست و 
استفاده كرد كه بدان منظور يديد آمده است (يعنى دنيا را وسيله آخرت قرار داد ونه هدف) كلمدى دار خبر مبتداى محذوف 
(الدنيا) است. در آغاز» عيبهاى دنيا را برشمرده و مردم را از آن برحذر داشته است: -١‏ دنيا با كرفتارى و بلا همراه است و به منظور 
رساتر بودن كلام, اين معنا را به طور كنايه با لفظى از ماددى حفوف اشتقاق يافته و به معناى احاطه و فراكيرى همهدى جهات است 
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تعبير فرموده استء جون كنايه رساتر از تصريح است. 1- دنيا به دغلكارى و فريب شهرت دارد» لفظ فريب و دغل را به عنوان كنايه 
و استعاره ذكر كرده استء زيرا كاهى در دنيا خوشيهايى به انسان رومىآورد كه جون مورد يسند انسان است و به آن خو مى كيرد 
تصور مى كند كه اين وضع براى هميشه باقى مىماند كويا از دنيا قول كرفته كه هميشه با او سر سازش داشته باشدء و جون آن 
وضعيت تغيير مى كند و ذنيا با او ناسا كار مى شود مثل آن اسث كه دثيا وى رافريب داده و با او مكر كرده اسث و از آن وو كه اين 
تغيبر حالت» از خوشى به ناخوشى و بالعكس براى دنيا زياد و دائمى است لذا 

به اين وي كى معروف و مشهور است. *- هيج حالتى از حالات دنيا ثبات و دوامى ندارد. 5- واردشوندكان به دنيا از آفتها مصون 
نيستند. - احوال آن متفاوت است. احوال خبر مبتداى محذوف است و تقدير آن جنين استء احوالها احوال مختلفه. *- متغير بودن 
عالت ا نيحجان اشة كه وين اذهر خال بعالت ويكرق عدا ع قرى ادعوفى و دولستكى بدان تكريته اكه ؤيرا لذثيان 
آن» عاقبتى هلاكتزا دارد و آلوده به مرضهاى تيرهكنندهى دل و عوارض نامطلوب است و به اين سبب بيوسته در زبانهاى اغلب مردم 
مورد مذمت قرار مى كيرد ودر زبان كسى هم كه دنيا به كام اوست و در آسايش و رفاه زندكى مى كند» موقعى كه برخى 
بيماريهاى فرساينده بر جسم و جان او عارض مى شودء دنيا مورد نكوهش و مذمت واقع مىشود. 8- هيج كونه امنيتى از خطرهاى 
آن وجود ندارد وانسان در دنيا از خطراتش ايمن نيستء. خطرهايى كه از لوازم ذاتى و تحولا-تى وجودى دنياست و استعدادهاى 
كسانى كه بر اثر حركت افلاءكك و ستارههاى آنء امورى را مىيذيرند در دنيا مختلف است و ارواح مجرده؛ از سوى حق تعالى به 
هر يذيرندهاى از انها نجه آمادمدى دريافتش هستء افاضه مى كنند. 9- ساكنان دنيا همواره هدف تيرهاى بلايند» وازدى اغراض 

را استعاره از مبتلايان آورده و كلمهدى مستهدفه را هم كه از لوازم مشبه به است براى ترشيح ذكر فرموده استء همجنان كه 
تيراندازى را استعاره از ايجاد كرفتاريهاء و تيرها را به عنوان ترشيح آورده است. -٠١‏ دنيا با ساكنان خود همان رفتارى را دارد كه با 
كذشمكان داشته اسث آنها كه از ايشان عمرشان درازتر و خائههايشان آبادترو آثارشان بالائر بود يعنى عظمث آثار آنها جئان بود 
كه كسى را قدرت داشتن آن نبود و به سبب عظمتى كه داشت نمى توانست به آن برسد. منظور از اين قسمت آن است كه دنيا 
همجنان كه بيشينيان را به نابودى كشانده ساكنان فعلى را هم به آنان ملحق مى سازد. اصبحت اصواتهم ... و الثرى» اين جا امام (ع) 
آنجه را كه بر سر كذشتكان از مردم آمده بطور تفصيل بيان فرموده است كه هشدارى باشد براى مردم دنيا. و عبارت: رياحهم 
راكده. كنايه از بى حركت بودن و كمنامى آنهاست يس از آن همه عظمت و ابهتى كه در دلهاى مردم داشتند. قد بنى بالخراب 
فناوهاء يعنى خانههايى كه با داشتن اهل و وجود ساكنان در آن آباد و معمور بود اكنون خراب شده و بر روى آن قبرها جاى كرفته 
است. در به كار بردن جهار كلمدى فناوها و بناوها و مغترب و مقترب. امام (ع) رعايت سجع متوازى كك 

رده استء كه در ميان هر يكك از دو كلمدى يهلوى هم.ء قرار دارد و از تقابلى كه ميان دورى و نزديكى وجود دارد» جنين اراده شده 
است كه آن كه در قبر خوابيده اكر جه قبرش به محل خانهاش نزديكك است اما تنهاست و از خانوادهاش دور است. و با بيان جند 
ويكى براى خفتكان در قبرها كه وحشتزده و كرفتارند و با وطنهاى خود مانوس و همانند همسايكان با هم ارتباط برقرار نمى كنند» 
اراده كرده است كه اين همسايكّى و فراغت خاطر آنها و حتى كليهدى حالات آنها مثل دنيا نيست كه با هم انس و الفت داشته باشند 
واين مطلب را بدان جهت بيان فرموده تا اهل دنيا از علاقهمندى به آن دورى كنند و جندان دلبستهى به آن نباشند» و سيس علت 
آن را كه اهالى قبرها به ديدار يكديككر نمىروند با اين بيان تشريح فرموده است: جكونه ميان آنها ديد و بازديد باشد و حال آن كه 
بوسيدكى با سينهدى خود آنها را آرد كرده و كلمهدى طحن را براى اين معنا كه كهنككى و يوسيدكى بدنهاى آنان را تباه ساخته 
استعاره آورده و وازدى كلكل را هم كه به معناى سينه و از لوازم مشبهبه است به منظور ترشيح براى آن ذكر كرده است و همجنين 
لفظ اكل را كه به معناى خوردن است براى اين معنا كه سنككها و خاكهاى كور بدنهاى مرد 


كان را به نابودى كشاندهاند استعاره آورده است. و كان قد صرتم ... المستودع., وازه كان از حروف مشبهدى به فعل و مخففه از 
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مثقله استء اسم آن ضمير شان و خبرش قد صرتم است و اشاره است به اين كه شما هم مثل كذشتكان خود كويا اكنون به 
سرنوشت آنان دجار شدهايد. و ارتهنكم ذلكك المضجم, كويا قبر» محل اقامت شما شده است و شما را از ساكنان يابرجاى خود به 
حساب مىآوردء واين كه قبر را براى مرد كان به عنوان مستودع يعنى جايكاه موقتى و امانت ذكر كرده به اين دليل است كه براى 
هميشه در آن جا نيستند بلكه در آينده كه روز قيامت است از آن جا بيرون مىآيند و به صحندى رستاخيز و سيس قراركاه ابدى 
خود رهسيار مىشوند. فكيف بكم ... القبور» در آخرء امام (ع) به منظور اين كه مردم را به كارهاى نيكك و عبادات تشويق كند واز 
هوا و هوس و اعمال كناه و معصيت باز دارد ايشان را به احوال روز رستاخيز و هول و هراسهاى آن هشدار مىدهد و به عنوان 
يرسش كه آكاه كنندهتر است توجه آنها را جلب كرده استء و در ذيل اين سوال به اين نكته اشاره فرموده است كه در آن روز در 
حقيقت آدمى بيدار شده و نسبت به آنجه از خير و شر كه بيبش فرستاده و اعمالى كه در دنيا انجام داده آ كاه مىشود. ب 

ه سوى مولاى حقيقى و معبود واقعى بازكشت م ىكند كه در اين صورت بطلا-ن تمام معبودهاى باطلى كه در دنيا آنها را حق 


مى ينداشتهاند آشكار مىشود. توفيق از خداوند است. 
خطبه 4١7؟-دعائى‏ از آن حضرت 


[صفحه ]١9727'‏ 
دعاهاى آن حضرت (ع) است: فهاهه: عاجز بودن عمه: سركردانى (بارخدايا تو براى دوستانت از همدى مونسهاء مانوسترى و در 
كفايت كردن آنان كه بر تو توكل كنند حاضرترى درون آنها را ديده و بر انديشههاى آنان 1 كاهىء و اندازدى بينايى و عقولشان را 
مى دانى» يس رازهايشان بر تو روشن و آشكارء و دلهايشان براى تو بىقرار است هر كاه تنهايى آنان را به وحشت اندازد» ياد تو 
مايهى انس و آرامش آنهاستء واكر مصيبتها بر» ايشان هموم (هجوم) آورد, تو را يناهكاه خويش قرار مىدهندء زيرا مىدانند 
سررشتدى كارها به دست توء و منشا وجود آنهاء فرمان توست. بارالها اكر من ندانم كه از تو جه جيز بخواهم و يا از درخواست 
خود سركردان بمانم» تو مرا بر آنجه صلاحم در آن است راهنمايى فرما و دلم را به جيزى كه خير و نيكم در آن است متوجه كن 
كه اين امور از هدايتهاى توء نامانوس نيست و از كفايتهاى تو شكفت نمىباشد خدايا با من به عفوت رفتار كن نه با عدالتت.) امام 
(ع) در دعاى خود با عبارتهايى كه شامل برخى صفتهاى اضافى و حقيقى خداوند است به بيشكاه او رفته و عرض حاجت كرده 

است كه شرح آن از اين قرار است: -١‏ خدا نسبت به اولياى خود مانوسترين مونسهاست و جنا 

ن كه قبلا معلوم شدء اولياى خدا با محبت صادقانه به راه او مىروند و از هر جه به جز او روكردانند» و انيس انسان» كسى است كه 
وحشت و تنهايى را از او مىزدايد و در بىكسى و غربتء مايهدى تسكين دل و آرامش خاطر وى مىشود. و اولياى خدا هم در دنيا 
غريبء و بركنار از مردم و براى مسير در راه خدا تنهايند» روى خود را به جانب كعبهدى واجبالوجود كرده واز مشاهددى انوار 
كبريايى او احساس بهجت و نشاط مى كنندء و به اين دليل انس خدا با آنان كاملترين و بالاترين انسهاست كه هر كس به غير خدا 
دل ببندد و علاقهمند شود سرانجام روزى محبت ميان آنها به دشمنى و نفرت تبديل مى شود و حتى محكمترين علاقههاى دنيا كه 
مصداق كامل آن محبت ميان يدر و مادر و اولاد است دستخوش اين نقيصه مىباشدء يس اولياى خدا كه از همه جيز خدا قطع 
رابطه كردهاند» در حقيقت يار و مونسى جز او برايشان نيست. 7- خداوند براى اصلاح كار كسانى كه به وى توكل كرده و امور 
خود را به او واكذار كردهاند» از همدى دوستان حاضرتر استء جون او بىنياز مطلق و بخشندهاى است كه هيج كونه منع و بخلى در 
ذات او متصور نيست واو به نيازمندى و استحقاق و آمادكى اهل توكل آكاهى كامل دارد و به اين سبب ه 

نكامى كه توكل كنند كان به دليل توكل درستء شايستكى يذيرش رحمت حق تعالى را يافتنده به اندازدى استعداد و ظرفيتشانء از 


كمالات نفسانى و بدنى بدون درنكك و ترديد و دور از نقص و نياز به دلخواست بر ايشان افاضه مى شود بنابراين خداوند متعال از 
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نظر رسيدكى به كارهاى اولياى خود و اصلاح امور آنها از همه مصلحان استوارتر و سريعتر است. *- خداوند به اسرار و رازهاى 
ينهانى مردم آ كاه استء به دليل اين كه در همه جا و همهدى شرايط براى اصلاح امور اولياى خود حضور دارد؛ و به منظور بيان 
كمال علم حق تعالى و دورى از نقصان و كمبودى آن جنين مى كويد: خدايا تو نسبت به باطن اشخاص آكاهى و از مقدار عقلها و 
از تفاوت ظرفيتها و استعدادها خبر دارى آنككاه با اين سخن اسرار باطنى آنان براى تو آشكار و مكشوف استء بر آنجه سابقًا بدان 
اشاره رفت تاكيد فرموده است كه علم خداوند متعال بر باطن آنها احاطه داردء زيرا كه آنان» به كمال بندكى و خضوع در برابر حق 
واين كه هيج جيز آنها بر خدا يوشيده نيست اقرار دارند. و قلوبهم اليك ملهوفه؛ يعنى دلها در افسوسند كه به وصال او برسند و در 
بيشكاه او حضور يابند» و اين نشانكر كمال محبت دلها به خدا و تمايل آنهاست به آنجه نزد وى مى 

باشد. ان اوحشتهم الغربه آنسهم ذكرك؛ جنان كه معلوم مى شود منظور از غربت در اين جا غربت و تنهايى در دنياست و اين 
عبارت حاكى از آن است كه اولياى خدا از وى طلب انس مى كنند و انيس آنها هم اوست. و ان صبت ... بكك, اشاره به آن است 
كه دوستان خحدا در هنكام نزول كرفتاريها و ناملايمات» براى برطرف كردن آنها به او توكل مىكنند» زيرا جنان كه كذشت» وى 
براى رفع كردن مشكلات متوكلانن از هر كس حاضرتر است و اين سخن امام كه اولياى خدا هر كاه مورد هجوم مصيبتها قرار 
بكيرند به او يناه مىبرند بيانككر آن است كه آنان به منظور رفع كرفتاريهاى خودء دلها را فقط به او متوجه مى كنند نه غير او» و اين 
معناى توكل خالص است. علما ... قضائكك, وازدى علما مفعول له است يعنى جون دوستان خدا مىدانند كه تمام كارها بسته به 
عللى است كه در تصرف قدرت كاملهى تو به دستور تو و به قضا وقدر توستء لذا به تو يناه مىبرند و ابه سوى تو التجا مى كنند. 
احتمال مىرود كه علما مصدرى باشد كه جانشين حال شده يعنى در حالى كه مىدانند ... به هر حال لازمه اين جمله آن است كه 
اولياى خدا در عبادات و بقيهدى احوال خود ديده را از غير خداوند قطع كردهاند» و كلمدى ازمه؛ استعاره است از مس 

ببها و علتهاى امور و جهت مشابهت آن است كه اسباب و علل مانند زمام؛ كارها را در اختيار خود مى كيرند و به سبب آن وجود 
بيدا مى كنند» و كلمدى يد نيز به عنوان مجاز در معناى قدرت به كار رفته است. اللهم ان» ...زاين قسمت يس از توصيف خداوند 
متعال درخواست خود را بطور كلى آغاز كرده واز خدا خواسته است كه هر كاه از درخواست حاجت خود ناتوان و در انتخاب 
خواستهى خويش متحير و سر كردان باشد وى را در اعمالش به سوى صلاح رهبرى فرمايد و قلب او را به طرف انديشههاى درست 
و عقايد صحيح ارشاد كند. فليس ذلكك ... كفاياتك, طبق معمول موقعى كه انسان نزد صاحب كرم مىرود كه از وى طلب حاجت 
كندء سخنى مى كويد كه عاطفهاش را برانكيزد و او را به ترحم و كرم وادارد؛ و اين عبارتها ناظر به همين مطلب است كه معناى آن 
جنين است» يرورد كاراء راهنمايى تو آفريد كانت را به سوى مصلحتهايشان و برآوردن حاجات آنان» از كارهاى عادى و هميشكى 
توست و بندكانت آن را مىدانند و با آن مانوسند. اللهم احملنى؛ ... در آخر دعا از خدا خواسته است كه عفوش را شامل حال وى 
كند و به عدلش با او رفتار نكند زيرا هر عملى كه بنده انجام مىدهد, اكر خوب باشد جون در قبال عظمت عدل الهى سنجيده 

مى شود بىارزش است يس اميدى به ياداش نيست و اكر كناه باشد بدون ترديد به عقوبت آن دجار خواهد شد. اين مطلب از 
لطيفترين جيزهايى است كه نفس انسان را آماده و شايستهدى نزول رحمت خداوندى مىسازد. و توفيق از خداوند است. 

خطبه 9!١7؟-درباره‏ يكى از حاكمان 

[صفحه /الا١]‏ 

كفتار آن حضرت (ع) است: اود: لنككى عمد: بيمارى ويزه شتر است كه درون كوهانش از شدت بار و غيره متورم مى شود در حالى 


كه ظاهرش بىعيب و سالم است. (خداوند شهرهاى فلان را آباد دارد يا به او خير دهد كه ناهمواريها را هموار و بيماريها را مداوا 


كردء سنت را بريا داشت و فتنه را يشت سر كذاشتء با جامهى ياكك و كم عيب از دنيا رخت بربست»ء نيكى خلافت را دريافت و 
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بيش از رسيدن شر آن از دنيا رفت» وظيفهى الهى خود را انجام داد و از نافرمانى او يرهيز كرد او خود رفت ولى مردم را در ميان 
راههاى مختلف رها ساخت كه كم كشته در آن راهى نمىيابد و راهيافته به يقين و باور نمىرسد.) لله بلاد فلان» اين جمله و امثال 
آن از قبيل: لله دره و لله ابوه» معمولا به منظور مدح و ثناء و نيز دعا براى كسىء آورده مىشودء يعنى خداوند كشور او را آباد دارد 
كه جنين كارهاى مهمى انجام داده است و اصل مطلب اين است كه عربهاء هر كاه بخواهند جيزى يا كسى و عمل او را بستايند با 
اين تعبير وى را به خدا نسبت مىدهند» جملهى اول خطبه را به تعبيرى ديكر نقل كردهاند و آن جنين است: لله بلاء فلان و منظور از 
آن عمل نيكك او در راه خداست. به كفتدى شارحان مشهورء مرا 

داز وازهدى فلا-ن كه در اول خطبه نقل شدء عمر خليفهى دوم است,. ولى از قطب راوندى نقل شده است كه مقصود برخى از 
صحابهدى حضرت است كه در زمان رسول خدا حيات داشتند» و ييش از ييدايش أشوب و فتندى زمان عثمان از دنيا رفته بودند. ابن 
ابىالحديد در شرح خود نوشته است كه ظاهر اوصاف مذكور در عبارت دلالت دارد براين كه امام (ع)» شخصى را اراده فرموده 
است كه بيش از وى عهدهدار خلافت بوده استء زيرا در وصف او مىفرمايد: كزيها را راست كرده و بيماريها را درمان كرده است 
واين مطلب با عثمان مناسبت ندارد به دليل آن كه تمام فتنهها در زمان او و به سبب وجود وى بوده استء و ابوبكر هم اراده نشده 
جون مدت خلاافتش كوتاه بوده واز زمان آشوب و فتنه فاصلهى زيادى داشته استء يس به احتمال قوى امام عليهالسلام عمر را 
اراده فرموده است ولى به عقيدهدى شارح اين كه امام (ع) ابوبكر را اراده كرده باشد بهتر است تا عمر زيرا در خطبدى شقشقيه عمر و 
خلاخت وى را نكوهش و مذمت فرموده است جنان كه قبلا به آن اشاره رفت. امام (ع) در اين خطبه براى شخص مورد نظر جند 
صفت بيان فرموده استء از اين قرار: -١‏ راست كردن كجيها كنايه است از اين كه. او مردمى را كه از راه خدا منحر 

ف شده بودند به راستى و استقامت سوق داد. -١‏ معالجه كردن بيماريهاء مراد از بيماريهاء مرضهاى نفسانى و اخلاقى است كه مانند 
بيماريهاى جسمانى و بدنى سبب آزار و اذيت انسان مىشود. و داروى بهبود يافتن آن هم يندها و مواعظ جالب و نهىهاى 
كوبنددى قولى و عملى است. 7- بياداشتن سنت و عمل كردن به آن. *- آشوب را يشت سر كذاشت يعنى يبش از وقوع آن از دنيا 
رفت واين صفت به اين اعتبار مدح و ثنايى براى اوست كه جون داراى حسن تدبير و درستى حكومت بود در زمان فرمانروايى وى 
فتنه و آشوبى به وجود نيامد. ه- ياكك جامه از دنيا رفت» در اين جاء لباس را به جاى آبرو و حيثيت و ياكيزكى آن را براى سالم 
بودن از عيبها به عنوان استعاره آورده است. 8- كم عيبى او /1- خوبى خلافت را دركك كرد و بر بدى آن سبقت كرفتء احتمالا 
ضمير در هر دو موضع (اصاب خيرها و سبق شرها) به كلمدى خلافتى كه از عبارت فهميده مىشود باز مى كردد, به اين معنا كه 
آنجه در حكومت و فرمانروايى خوب و مناسب است از قبيل عدالتخواهى و بريا داشتن دين خدا كه در دنيا مايدى عزت و نام نيكك 
ودر آخرت موجب ثواب عظيم و ياداش بزركى است كسب و دريافت كرد واز بديها و آشوبهايى كه در خلافت واقع شد جلو 
رفت ى 

عنى بيش از ييدايش جنجال و فساد و خونريزى» از جهان رخت بربست. 8- اطاعت خدا را به طور كامل انجام داد. 9- به سبب 
نرسيدن از كيفر الهى حقى را كه از خداوند به كردن او بود ادا كرد و حقيقت تقوا را رعايت كرد. -٠١‏ در حالى به سوى آخرت 
شتافت كه مردم را بعد از خود در ورطدى جهل و نادانى سر كردان رها ساخت كه كمراهان» راهى به راستى نيافتند و آنان كه در 
راه راستى كام مىزدند به حقانيت خويش اطمينان نداشتند زيرا راههاى ضلالت مختلف و رهروان آن زياد بودند. حرف واو در 
كلمدى: و تركتم مفيد معناى حال است. تذكر: در مورد توصيفى كه حضرت در اين خطبه درباردى يكى از آن دو خليفه بيان 
فرموده استء براى برخى از دانشمندان شيعه سوالى به عنوان اعتراض يديد آمده است كه اين كونه ستايشها با عقيددى ما ناسا ز كار 
است زيرا ما معتقديم كه ايشان خطاكارند و غاصبانه خلافت را تصرف كردهاند. بنابراين يا اين سخن از امام (ع) نيست و يا خطاكار 


دانستن ما آنها را نادرست است از اين اشكال و اعتراض دو ياسخ داده شده است: -١‏ نخست اين كه اين مطلب با عقيدهدى ما 
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ميا لفق _ ارده قو مفسكه اق ابم #رطونت وه الى شي باقن كديدة ورت الضك نه زا براق تسافا كد ورؤلوات اقان 
رابه خود متوجه سازد. "- دومين ياسخ اين كه ستودن امام (ع) كنايه از توبيخ و سرزنش خليفهدى سوم عثمان است كه آن همه فتنه 
و آشوب در دوران خلافت او واقع و بي تالمال مسلمانان با بخششهاى بيجاى او بر باد رفت و به دست او و خويشاوندانش غارت 
شدء واين عوامل باعث شد كه جامعدى اسلامى از تمام شهرهاى اطراف دست به شورش زدند و او را به قتل رساندند و به اين دليل 
حضرت در دنبالدى توصيف خودء از خليفدى قبل از عثمان» جنين مىفرمايد: او فتنه و شوب را يشت سر ككذاشت ويا جامدى ياكك 
و بدون آلودكى وعارى از هر كونه عيب و نقصء د ركذشت,ء خوبيهاى خلافت را دريافت و از بديهاى آن به آسانى كذشت, و 
نيز لازمهدى جملهدى: و ترك هم فى طرق متشعبه» آن است كه فرمانرواى بعد ازاوء داراى صفاتى ضد صفات او بوده است. خدا 


داناتر به حقيقت امر است. 
خطبه ١72-در‏ توصيف بيعت مردم 


[صفحه ؟187١]‏ 

كفتار آن حضرت در بيان وصف كسى كه با آن حضرت,ء به خلافت بيعت كرد كه با عبارات ديكر در خطبههاى قبل نيز بيان شده 
استء و در اينجا خطاب به مردم مىفرمايد: تداكك: سخت ازدحام كردن تحامل: با زحمت راه رفتن حسرت: حجاب از جهرهدى خود 
برداشت هيم: تشنكان كعاب: دختر برجسته بستان (شما براى بيعت دستهايم را كشوديد و به طرف خود كشيديد ولى من آن را 
بستم واز قبول بيعت خوددارى كردم, تا سرانجام همانند شتران تشنه كه بر سر نهرهاى آب ازدحام مى كنند بر من هجوم آورديد 
جنان كه بند كفشم كسيخت و عبايم از دوشم افتاد» و ناتوانان يايمال شدند» و شادى مردم از بيعتشان با من به جايى رسيد كه اطفال 
با خوشحالى و يبران ناتوان با اندامهاى لرزان و بيماران با تحمل رنج و دوشيزكان بدون نقاب و عجلهدى فراوان به سويم شتافتند.) 
امام (ع) در اين قسمت از سخنان خود, به منظور استدلال عليه كسانى كه ظالمانه به مخالفت با او برخاستند و بيعت خود را شكستند 
وضعيت و جكونكى بيعت كردن آنان را تشريح مىفرمايد كه همان حالت اجتماعشان در آن روزه دليل بر آن است كه آنها با 
اختيار و كمال ميلء امر حكومت را به آن حضرت واككذار كردهاند» و براى روشن شدن مطلب,. كثرت 

اجتماع و شدت هجوم آنها را به ازدحام شتران تشنه هنكام وارد شدن به آبشخور تشبيه كرده استء نكتدى ديكرى كه در اين تشبيه 
به نظر مىرسد آن است كه حضرت فضايل علمى و عملى خود را كه زنده كننددى ارواح است تشبيه به آب فرموده و نيازمندى 
مردم را به استفاده از آن فضيلتهاء به تشنكى شديدى تشبيه كرده است كه شتران را وادار مىكند تا براى رفع سوز تشتككى خود با 
حرص و ولع به جانب آب بشتابند. و وطى الضعيفء. مضمون اين جمله كه ازاين شدت اجتماع مردم شخص ناتوان زير دست و 
باى آنها لكدمال شد همان معنايى است كه در خطبدى شقشقيه به اين بيان فرموده است: آن جنان هجوم مردم بر من براى بيعت 
زياد بود كه فرزندانم» حسن و حسين يايمال شدند و دو طرف لباسهايم ياره شدء اين قسمت از سخنان حضرت در حقيقت اشاره به 
يك استدلال منطقى است كه صغراى آن در متن كلام امام وجود دارد و كبراى آن تقديرى استء به اين صورت: شما با اين ميل و 
رغبت با من بيعت كرديد» و كسى كه اين جنين بيعت كند نمى تواند به آسانى آن را از دست بدهد» يس شما را نسزد كه اين بيعت 


راء در هم بشكنيد. توفيق از خداوند است. 
خطبه "١‏ درباره ققوا 


]١188 [صفحه‎ 


از خطبههاى آن حضرت (ع) است: قسمت اول خطبه حابس: بازدارنده خالس: باسرعت و ناكهانى تكنف: احاطه و فراكيرى طيات: 
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جمع طيه: منازل ميان راه در مسافرت. واتر: كسى كه باعث ترس و كينه و انتقام كيرى ديكران مى شود. غوائل: كرفتاريهايى كه 
ناكهانى بر انسان وارد مى شودء جمع غايله است. معابل: جمع معبل: ييكانهاى يهن و طولانى عدوه: ظلم و ستم نبا السيف: ضربهدى 
شمشير كاركر نشد ظلل: جمع ظله: ابرها احتدام: شدت خشم و تندى. ارهاق: سبقت كرفتن و در كارى شتاب كردنء اين كلمه 
ازهاق باز نقطهدار نيز خوانده شده است. جشوبه: درشتى و ناكوار بودن طعام نجى: جمعى كه با هم به راز كويى مى نشينند. ندى: 
عدهاى كه كرد هم اجتماع مىكنند. لا يحفلون: اعتنا نمى كنند. (همانا تقوا و يرهي زكارى كليد درهاى رستككارى و اندوختهدى روز 
معاد و آزادى از هر كونه بردكى و رهايى از تمام هلاكتهاست»ء در يرتو آن جويند كان به مقصود مىرسند و فرا ركنن د كان نجات 
مىيابند و با آن به هر هدف و آرزويى مىتوان رسيد» يس اكنون كه اعمال شما به ييشكاه خداوند بالا مىرود و توبه سود 
مى بخشد و دعا به استجابت مىرسد و احوال آرام و قلمها در كار استء در انجام كارهاى 

نيكك كوشش كنيد و بيش از آن كه طول عمر باعث شكستككى شما شود يا بيمارى شما را از عمل باز دارد و يا مركك ناكهان 
قدرت عمل رااز شما بككيرد به عمل بيردازيد جرا كه اين مركك بر هم زننددى خوشيها و تير هكنندهى خواستدها و فاصلهافكن ميان 
قبا وعدفيا عاق سكو ديدار كندواى اف ووؤيتت لاضف مماووناي اسك شكيث ابام و كناسوين ايك كدياز خواسث 
نمى شود. هماكنون» دامهايش بر دست و يايتان آويخته و ناراحتيهايش شما را احاطه كرده و بيكانهايش شما را نشانه قرار داده و 
تسلطش بر شما عظيم و ستمش يبابى وارد مىشود» كمتر ممكن است تيرش به هدف نخورد؛ و ضربهاش كار كر نشود» يس جه 
نزديكك است كه سايدى ابرهاى تيردى مركك و شدت دردهاى آن و تيركى بىهوشيها و ظلمت دردهاى شتابان و سكرات» در 
هنكام خروج روح از تن و تاريكى فراكيرش و جشيدن ناكوار آن» سراسر وجود شما را تيره و تار سازد جنان بيانديشيد كه اكنون 
مركك كويى ناكهاتى بر شما وارد شدذه و همرازهايتان را خاموش و كروه مشاوران شما را متفرق ساخته اسث» آثارتان را محوء و 
خانههايتان را بى صاحب كرده است. ميراث خواران را بر آن واداشته است كه اموال شما را ميان خود تقسيم كنند و ايشان با دوستان 
د كه هنكام مركك نتوانستند به شما سودى برسانند و يا خويشاوندان غمزدهاى كه قادر نبودند جلو مركك را بككيرند ويا شماتت 
كنندكانى كه از مركك شما اندوهى به خود راه نمىدهند» يس جديت و كوشش كنيد و خود را آمادمى سفر سازيد و توشهى خود 
را ازاين منزل براى آخرت بركيريدء دنيا شما را نفريبد جنان كه بيشينيان و امتهاى كذشته را در اعصار و قرون قبل فريفتء آنان 
كه شير دنيا را دوشيدند و به غفلتهاى آن دجار شدندء كالاهاى دنيا را به فنا و نابودى كشاندند و تازههاى آن را كهنه ساختند؛ و 
سرانجام مسكنهاى آنها كورستان و ثروتهاشان ميراث ديكران شد» كسى را كه بر سر قبر آنان بيايد نمىشناسند و به آنها كه بر 
ايشان مى كريند اهميت نمى دهند و به كسانى كه آنان را صدا مىزنند ياسخ نمىدهند» يس از زرق و برق دنيا برحذر باشيد كه 
فريبنده و مكار استء بخشندهاى است منع كننده و يوشندهاى است برهن هكننده؛ آرامش آن بىدوام و مشكلاتش بى سرانجام و 
بلاهايش جاودانى و قطع ناشدنى است.) اين خطبهى شريف امام شامل جند مقصد است كه اكنون به شرح آن مىيردازيم. مقصد 
اول: حضرت براى بيان ارزش و فضيلت تقوا جند صفت بيان مىفرمايد: -١‏ تقوا كليد تمام درهاى سعادت و نيكبختى 

استء زيرا سبب مى شود كه عظمت الهى در دل انسان اهميت يافته وى را بر آن مىدارد كه از منهيات و محرمات ببرهيزد و تسليم 
فرمان حق تعالى باشدء راه مستقيم عدالت را كرفته و هيجكونه انحرافى در كفتار و كردار او راه نيابد و در نتيجدى آن» مستوجب 
رحمت بىيايان يرورد كار مىشود كه خود بهترين هدف از زندكّى انسان است به اين دليل در اين سخن تقوا را تشبيه به كليد 
فرموده است زيرا همان طور كه كليد باعث باز كردن در مىشود و آدمى را به كنجينههاى كرانبها مىرساند صفت تقواو 
برهي زكارى نيز كشايندهى تمام درهاى رحمت و ثوابهاى يروردكار است. ؟- صفت دوم تقواء آن كه ذخيرهدى رستاخيز است و 


روشن است كه آمادكى براى خوف و خشيت الهى و آنجه باعث كمالاتى در روح و نفس مى شود از بهترين اندوختههايى است كه 
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موجب نجات انسان از تمام كرفتاريهاى رستاخيز مىشود. 7- تقوا سبب آزاد شدن از تمام انواع برد كى است جون تقوا باعث 
مى شود كه روح انسان و نفس ملكوتى اوء از تسلط صفات يليد و شيطانى كه در وجود وى قرار دارد رهايى يابد» همجنان كه 
مملوكك و برده» از تحت قدرت و سلطدى مالكك و صاحبش آزاد مىشود. لذا امام (ع) لفظ عتق را كه به معناى آزادى است در اين 
مورد استعاره آو 

رده واز باب اطلاق اسم سبب بر مسبب تقوا را به طور مجازء آزادى ناميده است. 5- تقوا وسيلهدى نجات انسان از هر كونه هلاكت 
اسث ذر اين جا تيز از باب مجان لفقل تحاترا كيه مغناق وهاي استث عمائئد كلمدى عتق بر تقوا حمل كرده اسث حون سيب 
رهايى و نجات انسانها از همدى هلاكتهاى اخروى و كيفر كناهان مىباشد و جه بسا ممكن است كه موجب خلاصى يافتن از برخى 
خطرهاى دنيا مى باشد كه با نبودن تقوا آدمى را تهديد مىكند. ه- با تقوا هر جويندهاى به مقصد خود مىرسدء اكر مراد از اين 
مقصد امر آخرتى باشد كه بسيار روشن است زيرا باعث ثواب آخرت مىشود و اما اكر با توجه به دنيا حساب كنيم از آن جهت 
است كه بسيارى از مردم را مىبينيم كه با شعار اهل تقوا و تظاهر به آن وسيلهدى رسيدن به خواستههاى دنيوى و موفقيت در 
كوششهاى خود را فراهم مى كنند. #- تقوا نجات مىدهد كسى را كه بخواهد از كيفر و عذاب الهى خلاصى يابد. لا- صفت هفتم 
تقواء و تنال الرغايب يعنى به وسيلهى تقوا دسترسى به خواستهها ييدا مىشود و جون شارح معناى اين عبارت را با جملهى و ينجح 
الطالب (كه شرح آن در شماردى 0 بيان شد) يكى دانسته در نتيجه مى كويد: در هر دو صفت از صفات ششكانهدى بالا 

براى تقوا سجع متوازى به كار رفته است. هشدار بر غنيمت شمردن فرصت و تعجيل در كار خير مقصد دوم: امام (ع) در اين قسمت 
جند دليل كه در ذيل ذكر مىشود.؛ انسان را متوجه كرده است كه در مدت عمر فرصت را غنيمت شمرهه و در انجام دادن اعمال 
نيكك بكوشد. -١‏ دليل اول اين كه دنيا تنها جايى است كه فرصت كار و بالا رفتن و عمل انسان به بيشكاه حق تعالى در آن وجود 
دارد اما يس از مركك قدرت كار كردن از دست مىرود. واو در جمله و العملء حاليه است. ؟- تا نيامدن مركك امكان يذيرش توبه 
وزدودن آثار سوء كناهان از خود باقى است. "- دنيا جاى استجابت دعا و قبول آن از طرف خخداست در حالى كه يس از مركك 
دعايى يذيرفته نمىشود و هيج سودى بر آن مترتب نيست. 5- انسان در دنيا در حالت آرامش بسر مى برد در صورتى كه يس از 
مركك در نهايت اضطراب و تزلزل مى باشد. 8- دنيا جايى است كه ماموران الهى اعمال شما را زير نظر دارند و قلمهاى نويسند كان 
اعمال در كار است. فايددى اين كه در هنكام نوشتن اعمالء امام (ع) اعلام به كار م ىكند. هشدارى است بر اين كه زمان نوشته 
شدن و بالا رفتن عمل به بيشكاه خدا وقت انجام كارهاى خير است» يس در اعمال خير بشتابيد كه آن را در نامدى عملتان بنوى 
سند. مقصد سوم: در قسمت ديككر با جند دليل مردم را هشدار داده است كه هر جه زودتر در اعمال خير تعجيل و شتاب داشته 
باشند. -١‏ عمر انسانها كه ظرف انجام عمل است كاسته و سيرى مى شود و بر اثر ييرى» عقل انسان كه شرط تكليف است ضعيف و 
ناتوان مى شود و حالت كودكانه بيدا م ىكند و از انجام دادن غالب اعمال عبادى باز مىماند قرآن كريم به اين مطلب اشاره دارد: 
(و من نعمره ننكسه فى الخلق )» ... يس انسان بايد ييش از فرا رسيدن ضعف ييرى» خود را اصلاح و در بجا آوردن كارهاى نيكك 
و عبادات بكوشد. -١‏ انسان بطور كلى جه در يبرى و جه در غير آن در معرض تغيير است» كاهى سالم و نيرومند و زمانى بر اثر 
بيمارى و حوادث كوناكون از انجام دادن كارهاى صحيح عبادى ناتوان و محروم است» يس بايد فرصت را غنيمت شمرد و در 
حالت تندرستى در كارهاى خير بكوشد. ”- از همه مهمتر مساله مركك است كه قطعى و يقينى مىباشد و جنان كه بيان شدء بايد 
قبل از فرا رسيدن آنء كارهاى خود را انجام دهد, و جون معمولا مركك ناكهانى و بىخبر مىآيد و فرصت عمر را از انسان 
مى كيرد؛ جنان كه كسى جيزئى را غفله از دسث ديكرى بربايدء لذا وازوى خخالس را از اين معنا به عتوان استعاره و صفث براق موت 
آورده 


است و سيس به منظور هشدار بيشتر انسان و وادار ساختن او به انجام اعمال نيكك خصوصيات هراس انكيز مركك و يس از آن را 
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تذكر مى دهد: -١‏ لذتهاى زندكى را بر هم مى زند روايتى از ييامبر (ص) به همين معنا آمده است: (از در هم شكنندهى خوشيها 
(مركك) قراوات ياد كيد ) ماد تماباكت وعواسقدها وااقيرة و تاس كد د متزلهاى فشن راه سقر را از تمديكر دوز من كننه به كليل 
اين كه انسان را رو به آخرت مى برد و آن جا هم دورترين منزل وى از خانواده و اهلش مىباشد. به همين مناسبت طيات را براى 
منازل سفر آخرت استعاره آورده است. 6- امام (ع) لفظ (زائر) ديداركننده را به اين اعتبار كه به آدمى هجوم مىآوردء براى مركك 
استعاره فرموده استء و جون كسى كه به ديدار انسان مىآ يد معمولا دوست داشتنى است امام (ع) با بيان صفت غير محبوبء اين 
زاير را كه مركك است از ديدا ركنندهدى معمولى جدا كرده تا آدمى به نايسند بودن مركك توجه كند و در انجام اعمال نيكك بكوشد. 
ه- امام (ع) لفظ (قرن) همتا و حريف رابا صفت شكست نايذير براى مركك استعاره آورده است تا انسان را براى روبرو شدن با 
مركك آهاده كند. #-ه ركشن همانئد شخصى است كه در شجاعت و دليرئى همتا ثدارد و كلمدى واتر رابا صفت غير 

مطلوب براى مركك استعاره آورده است يعنى او مى تواند دلها را از هم جدا كند و بميراند ولى ممكن نيست كه از او مطالبدى خون 
شود و مورد انتقام قراز كيرد. لاد م ركف رااز آن نظر كه انسان را از يا درمى آوردء به دام صيادان تشبيه فرموده و لفظ حبائل را با 
صفت اعلاق كه از لوازم مشبهبه است براى ناراحتيها و بيماريهاى بدنى استعاره فرموده كه منجر به مركك مى شود. 8- وي زككى هشتم 
كه براى مركك ذكر فرمود جملهى و تكنفتكم غوائله مى باشد يعنى غم و اندوه مركك و مصيبتهاى آن سراسر وجود و هستى شما را 
احاطه كرده است. 4- جون آفتهايى كه باعث مركك مى شود»ء همانند نوكك تيرهاى يهن و تيز است كه بدن را مىآزارد و آدمى را 
به قتل مى رساندء به اين سبب حضرت وازهى معابل كه به همان معناست استعاره آورده و با ذكر كلمهدى اقصدتكم كه به معناى 
نشانه كرفتن و هدف قرار دادن و از لوازم مشبهبه استء آن را ترشيح فرموده است. -١٠١‏ مركك را به خاطر هيبت و ترسى كه دارد به 
سلطانى قاهر و غالب و يا درندهاى كه با جنككالها و دندانهاى تيز طرف را از يا درمىآورد تشبيه كرده و به اين منظور لفظ سطرت 
براى آن به عنوان استعاره آورده. -١‏ صفت يازدهم كه براى مركك آورده؛ آن را به ستمكرى مانند 

كرده كه به ناحق كسى را مورد حمله قرار دهد و با اين مناسبت» وازوى عدوه را به عنوان استعاره آورده استء اين جا در مورد 
استعاره قرار دادن اين كلمه ممكن است اشكالى بيش آيد كه اكر معناى ظلم و ستم به ناحق كرفتن باشد و آن را دربارمى مركك 
هم درست بدانيم يس اطلاقش بر آن» حقيقت خواهد بودء نه مجاز و استعاره. در ياسخ شارح مىفرمايد: اصولا كرفتن به غير حق» 
در مورد موجودى است كه زنده و داراى احساس باشدء نه در مورد مركك و به فرضى كه در مورد غير زنده هم آن را درست 
بدانيم» حقيقت ظلم» آن نيست بلكه ظلم حقيقى بناحق كرفتن در موردى است كه حق هم مى تواند باشدء يعنى بين دو طرف قضيه 
تقابل عدم و ملكه باشد. و اين معنى بطور حقيقى فقط در مورد عقلا صدق م ىكندء نه در مورد مركك كه مقابل وجود وعدم است 
مكر به عنوان مجاز و استعاره. -١١7‏ در اين صفت مركك را تشبيه به شمشير قاطع و برندهاى كرده است كه كمتر كند مى شود و 
وازدى نبوه را براى آن استعاره و آن را به قلت و كمى توصيف فرموده. يكى از لطايف ادبى كه شارح در اين جا متذكر مى شود 
اين است: در هر سه همتاى از اين نه مورد در سخن امام (ع) سجع متوازى رعايت شده استء كه از جملهدى زائر غير محبوب آغاز و 
به 

جملدى قلت عنكم نبوته يايان مىيابد. -١1‏ كلمدى ظل را كه به معناى سايدى محسوس است براى بيماريهاى مركك آور كه 
نامحسوس مى باشد استعاره آورده و آن بيماريها را به ابرهاى تاريكك كننده تشبيه فرموده استء زيرا هدف امام (ع) از اين سخنان 
ترساتدق السان ازهر كك اسث:و ابرهاى ثير هكشدة :و تار يكيرا بيترية وسيلدى ابجاة وضب و تزس:استث كه أدهن غنوه رادز شرف 
مركك مى بيند» جنان كه قرآن نيز اشاره مىكند: (و اذا غشيهم موج كالظلل دعوا الله) كه آغازى براى ترسيدن از مركك است. -١8‏ 
مركك را در حالى كه بر انسان فرود مىآيد به مردى تشبيه كرده كه با كمال قدرت و عصبانيت طرف را محكم مى كيرد و ازيا در 


مى آورد و به اين دليل صفت احتدام را كه به معناى تندى و خشم است براى بيماريهاى مركك آور استعاره آورده است. -١0‏ وازدى 
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حنادس را كه به معناى تاريكيهاست, استعاره آورده از حالاتى كه براى انسان بر اثر سكرات و بيهوشيها در هنكام فرا رسيدن مركك 
بيدا مى شود كه بابد آز آن ترس و وحشت داشث. *١-و‏ نيز لفظ غواشى را از حالاتى استعاره آورده كه بر اثر ييهوشيهاى م ركف بر 
او عارض مى شود و حواس ظاهرى و قواى ادراكى و تشخيص و فهم او راز وى مى كيرد. -١7‏ اين ويزكى عبارت است 

از شتاب و سرعت دردآور مرككء كه در آن حال ناككهان تودهاى از آلا-م و دردها او رافرا مىكيرد. 18- تاريكى فراكير مركك» 
بيهوشيهايى كه در دم مركك هر لحظه بر آدمى افزوده مى شود و به تدريج قواى وى را از دركك و فهم مىاندازد و به اين منظور لفظ 
اطباق را استعاره از فراكيرى اين حالاءت آورده و آن رابه دجو و شدت ظلمت توصيف فرموده است به نظر شارح معناى عبارت 
دجو اطباقه اين است ولى احتمال ديكرى نيز ذر معناى آن داذه استث كه منظور از آن تاريكى باشد كه بر اثر يوشاندن قبر» براى 
ميت به وجود مىآيد. -١19‏ از دريافتن مرككء به عنوان استعاره» تعبير به جشيدن آن فرموده و براى تاكيد بيشتر از دركك سختيهاى 
آن صفت جشوبت را كه به معناى خشونت و درشتى مىباشد براى آن بيان داشته است. -٠١‏ آخرين ويزكى كه شارح در اين 
قسمت از سخنان حضرت براى مركك برشمرده اين است كه مخاطبهاى خود رااز آمدن ناكهانى آن برحذر داشته. برخى از نكات 
ادبى كه در اين عبارت: فكان قد اتاكم بغته بيان شده جنين است: كلمدى كان مخفف كان و از حروف مشبهه به فعل و اسمش 
ضمير شان مى باشدء و اين كلمه مفيد تشبيه و لازمه تشبيه هم آن است كه ميان مشبه و مشبهبه بايد صفتى به عنوان وجه شبه وجود 
داشته 

باشد. بنابراين مشبه در اين عبارت» حالت انتظار مركك, و مشبهبه خود مركك است كه تحقق آن فرض شده و وجه شباهت هم 
نزديكك بودن مركى كه انتظار آن مىرود با مركى كه فرض وجودش شده است مى باشد» جون هر جه آينده است نزديكك مى باشد. 
يس از ذكر برخى صفات مركك و فرض تحقق وجود آنء به ذكر يارهاى از لوازم ترس آور آن جنين يرداخته است: مهر خاموشى به 
دهان همرازها زده؛ اطرافيان را يراكنده» آثار باقىمانده را مندرس و آباديها را ب صاحب ساخته؛ و وارثان را بر تقسيم اموال واداشته 
اسثة وريه ذليل ابن كداهركك باعث مى شود كه ووثه به دلايل كوناكرتى به قدمت كردن اموال مردة تيرةازتند: لذادن غبارث مده 
اين عمل را به آن نسبت و آن را فاعل فعل بعث قرار داده است. بين حميم» اين عبارت متعلق به جملدى اتاكم بغته و بقيه فعلهاى 
يس از آن اسث كه معناى آن جتين مىشود» كويا مركك ناكهان بر شما وارد شدة و اين كارها را كه خاموش كردن وازكويان و 
بقيه لوازمى كه كفته درباردى شما انجام داده» در حالتى كه همدى آنان يعنى رازكويان و اطرافيان و ... بر سه دستهاند: بعضى 
دوستان مخصوصى كه اكنون دوستى آنها سودى نداردء و برخى از آنان خويشاوندانى دلسوزند ولى نمىتوانند از شما بلا 

بى را دفع كنند» و دستدى سوم دشمنان شماتتكرى هستند كه از مركك شما هيج كونه ناراحتى احساس نمى كنند» و يس از ياد آورى 
مركك و لوازم آنء آدمى را توصيه فرموده است كه در عمل بكوشد و خويشتن را آماددى فرا رسيدن مركك كرده. از اين سراى دنيا 
توشهدى آخرت خود را فراهم سازدء و هشدار مىدهد كه مانند كذشتكان كول زرق و برق دنيا را نخورند. و به منظور بيشتر روشن 
شدن حالت ييشينيان كه جككونه از دنيا بهرهمند شده و به جمع آورى آن يرداخته بودند» لفظ دره را كه به معناى زيادى و به جريان 
افتادن بيشتر است از خوبيها و منافع دنيا و وادى احتلاب را كه به معناى دوشيدن است از اندوختن و كردآورى آنها استعاره آورده 
و همجنين كلمدى غره را براى آن استعاره آورده است كه در مدث بهرهمندى آنان از دنيا و خوشكذرانى در آن؛ حوادث ناكوارى 
بر آنها وارد نشده استء جنان كه كويا دنيا از ايشان غافل بوده كه آنان را هدف تيرهاى بلاى خود قرار نداده استء و جون به زعم 
خود دنيا را اين جنين در غفلت ديدند در استفاده كردن از لذايذ آن و كردآورى اموال حريصانه كوشيدند. واماء فانى كردن آنان 
جيزهايى از دنيا را كه سبب التذاذ و بهره كيرى انسان مىشود از قبيل غذا و لباس و جز اين 

هاء و نيز كهنه كردن ايشانء تازههاى دنيا را كه از سخنان امام (ع) استفاده مىشود» كنايه از كمال بهرهمندى آنها از جيزهايى است 


كه از دنيا به دست آوردهاند» مانند سلامت تن و كرد آورى اموال و غيره بطورى كه كويا هيج جيز از نيكيهاى اين عالم را باقى 
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نككذاشتند مككر اين كه از آن استفاده كرده و هيج نو و تازهاى در آن يافت نشد مككر اين كه آن را كهنه كردند. اصبحت مساكنهم 
اجداثا ... دعاهم؛ يس از آن كه حالات كذشتكان مغرور به دنيا را بيان فرمود, اكنون نتيجداى را كه از آنء به دست آنان رسيده 
مورد توجه قرار مىدهد كه خلا-صدى آن جنين است اى مردم به دنيا مغرور نشويد جنان كه بيشينيان شدندء آنان كه دنيا را آن 
جنان تصرف كردند و نهايت لذت رااز آن بردندء» اين جنين به نابودى كشيده شدند» يس شما كه در آن حد از قدرت دنيا نيستيد 
به طريق اولى جنين سرانجامى خواهيد داشت, و به منظور اين كه بيشتر انسان را از دنيا و ميل به آن برحذر دارد به ذكر جند نموندى 
ديكر از ويزكيهاى آن يرداخته است: -١‏ از جمله آن را به كلمدى غراره توصيف كرده كه از مادهدى غرر و به معناى غفلتآور و 
جيزى كه انسان را به كمراهى م ىكشاند مىآيد» و جنان كه قبلا بيان شدء دنيا و مادى 

ات آن اين خصوصيت را دارد. ؟- آن را خدوع بسيار فريب دهنده معرفى فرموده استء و معمولا خدعه و نيرنكك در مورد 
رايزنيهايى رخ مىدهد كه انديشههايى به ظاهر مصلحت جويانه ولى در باطن تباهىآور و كمراهكننده است اظهار مىشود و به اين 
دليل كه دنيا وزينتهاى يرزرق و برق آنء همانند انديشههاى فريبنده است كه ظاهرى آراسته دارد ولى آدمى را از راه خدا و ياد او 
باز مىدارد, لذا دنيا را به اين ويكى توصيف فرموده است. "- با عبارتهاى: مطيعه منوع» ملبسه نزوع» جهار صفت براى دنيا آورده 
است كه ميان هر يكك از دو قرين آنها تقابل تضاد وجود دارد؛ در عين اين كه بخشنده است منع كننده نيز هستء و با آن كه 
يوشاننده است يوشش رااز تن آدمى بيرون مى آورد»ء و تقارن اين اوصاف اشاره به آن است كه صفت خوبى كه از دنيا مشاهده 
مى شود در حقيقت توهم و خيالى بيش نيست و آنجه واقعيت دارد و صفت حقيقى آن مى باشد همان جزء دوم هر كدام ازاين دو 
قرين استء (منوع و نزوع) زيرا اكر جه كاهى انسان از خيرات و لذات آن بهرهمند مى شود ولى به زودى حوادث و واردات دنياى 
فانى باعث منع آنها مى شودء آنجه داده» مى كيرد و لباسهاى عزت آدمى رااز قيافهدى روح او مى كندء وازاين رو اين 

معنا را با جملدى لا يدوم رخاوها ... تاكيد فرموده است كه آسودكى آن دوام ندارد» زيرا تمام خوشيهاى آنء از قبيل تندرستى و 
جوانى و مال و مقام وغيره» دير يا زود در تغيير و زوال است و همين حالت عدم ثبات باعث مىشود كه رنج و ناخوشى در دنيا 
ادامه داشته باشد و از بين نرود و بلا-و كرفتارى آن همانند بادهاى مداوم در حال وزيدن است و آرامشى براى اهلش باقى 
نمى كذارد. 

[صفحه /ا9١]‏ 

قسمت دوم خطبه كه در وصف زاهدان است. (آنان كروهى از مردم دنيا بودند» در حالى كه اهل آن نبودند» در دنيا جنان بودند 
كه كُويا در آن نيستند» مطابق آنجه به حقيقت درك مىكردند عمل مىكردندء از آنجه برحذر باشند بيش از فرا رسيدنش در 
علا-ج آن م ىكوشيدند آنها تنها با اهل آخرت نشست و برخاست داشتند؛ مىديدند كه دنيايرستان مركك اجسادشان را بزركك 
مى شمرند. در حالى كه آنان مركك قلبهاى زند كانشان را بزركتر مىدانستند.) ظهرانى با نون مفتوح, جلو روء با بيان اين ويركى 
حضرت اشاره فرموده است به برخى يارانش كه قبل از او به سراى آخرت شتافتند. كانوا قوما ... اهلهاء اين جا در مورد معرفى مردم 
زاهد و نيك وكارء دو جمله ذكر شده است كه كر جه با هم متناقض مى نمايد ولى در حقيقت تناقض ندارند زيرا در قضاياى متناقض 
وحدتهايى بايد رعايت شود كه از جمله وحدت در موضوع و نسبت است و حال آنكه در اين دو جمله به يكك تعبير وحدت در 
موضوع ندارند جون موضوع اول جسم آنها و موضوع دوم قلب آنان مى باشد و به تعبير ديككر وحدت در اضافه ندارند زيرا موضوع 
جمله اول زاهدان از نظر جسم ظاهر و نيازهاى مادى است و در جملهى دوم از نظر جهات قلبى و باطنى است: ايشان از لذت 

ها و نعمتهاى يرزرق و برق دنيا جشم يوشيده وغرق در محبت خدا و رحمتهايى شدهاند كه براى دوستانش در جهان آخرت آماده 
فرموده استه به اين دليل بيوسته با ديدههاى دلشان» احوال آخرت را مشاهده مى كنند» جنان كه در بعضى خطبههاى كذشته فرموده 


است: كويا بهشت را مىبيندد و در آن متنعمند و كويا دوزخ را مشاهده م ىكنند واز عذاب دردناك آن در رنجند» وهر كس 
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جنين باشد حضور باطنيش در عالم آخرت است و در حقيقت از اهل آن جهان خواهد بود. عملوا فيما بما ببصرون» كوششها و 
حركات ظاهرى و باطنى مردان خدا در راه او دو دليل داشت: از يكك طرف آنان با دويدهمى بصيرت» خود راه حق را مىديدند و 
سعادتهايى را كه منتهااليه آن طريق است مشاهده مىكردند واز طرف ديككر يقين داشتند كه لازمدى انحراف از آن راه» بدبختى و 
شقاوت هميشكى استء اين معنا كه بيان شد به اين اعتبار بود كه حرف با در بما يبصرون براى سببيت و ما مصدريه باشد و نيز 
ممكن است ما را موصولى و به معناى الذى بككيريم يعنى اهل زهد و تقوا عمل خود را به سبب آنجه كه مشاهده م ىكنند انجام 
مى دهند» زيرا يقين به آن مشاهدات و حالات دليل و راهنما مىشود و آنان را وادار مىكند كه در آن راه قدم كذارند و آن مسير 
را بييمايند. و بادروا فيها ما يحذرون. مبادرت به معناى سبقت كرفتن و براى جارهجويى در امرى» جلو رفتن» مى باشد» و شرح 
عبارت جنين است كه يرهي زكاران زاهدء با اين كه در دنيا هستند ولى از كيفرهاى آخرت كه بعدها مىآيد و بايد آن روزاز آن 
ببرهيزند» هماكنون در حذر كردن از آن مىكوشند, كويا عذاب آخرت براى اين كه خودش را به آنها برساند مسابقه كذاشته و 
شتابان مىآيد. ولى ايشان در مسابقهدى به سوى نجات از آن جلو افتاده و سبقت كرفتهاند» زيرا بر مركبهاى نجات سوار و به 
دستكيرههاى آن كه دستورهاى دينى و حدود الهى است جنكك زده و به انجام آن يرداختهاند. تقلب ... الاخره. كلمهى اول در اين 
عبارت فعل مضارع و در اصل تتقلب بوده و به دليل تخفيف يكى از دو حرف تاء از آن حذف شده است اما در معناى اين جمله 
شارح دو احتمال ذكر كرده است: الف - احتمال اول اين كه عادت و خوى مردم زاهد آن است كه با اهل آخرت و آنان كه بيوسته 
براى آن عالم كار مى كنند همنشينى مى كنندء نه با مردمى كه اهل دنيايند و از آخرت غافلند. ب- احتمال ديكر اين كه منظور از 
اهل آخرت همدى مردم باشد زيرا همدى مردم اهل آخرتند و آن جا دار قرار است جنان كه خداوند مىفرمايد: (ان الاخ 

ره هى دار القرار.) و نتيجدى اين احتمال آن است كه ايشان فقط با بدنهاى ظاهريشان با بقيهدى مردم معاشرت دارند ولى دلهايشان 
در عوالم آخرت و سراى ديككر سير م ىكند و بيوسته در انديشدى آن جهان مى باشند. يرون ... الى آخره؛ آخرين قسمت از سخنان 
امام (ع) اشاره به فرق و امتيازى است كه ميان دنيادوستان و زاهدان وجود دارد» جون اهل دنيا توجه به آن ندارند كه يس از فناى 
اين تن و جسم ظاهرى كمال ديكرى هم مى باشد. و به اين دليل از بدبختيها و خوشبختيهاى عالم آخرت غافلند و ازاين رو 
بزركترين مورد علاقدى آنها باقى ماندن جسم ظاهرى و يرداختن به آن و بالاترين ناراحتى آنان كمبودهاى مادى واز بين رفتن بدن 
ايشان با مركك مى باشدء اما اهل تقوا و زاهدان كذشته از آنجه كه دنيادوستان مى بينئد و بر آن تاسف مىخورندء ديدى بالاتراز آن 
دارند» يعنى از بين رفتن حيات قلبى و فرا رسيدن مركك معنوى را كه فقدان علم و حكمت است به درجاتى كه از مركك جسمانى 
بدتر و تاسفبارتر مى بينند» و اين كه امام (ع) در متن خطبه فرموده است: مركك دلهاى زندكانشان و نفرمود: مركك دلهايشان قريندى 
آن است كه منظورء مركك معنوى است كه با از دست دادن نور حكمت و ايمان تحقق مىيابد» نه مركك ظ 

اهرى كه با خروج روح از بدن به علت عوارض مادى و بيماريهاى جسمانى واقع مىشود. زيرا كه اين امر براى اهل تقوا و 
زهدييشكان شككفتى آور و تاسفبار نيست بلكه امرى عادى و طبيعى است. درباره مرجع ضمير احيانهم دو احتمال است: -١‏ منظور 
اهل دنيا باشد يعنى تقوابيشكان مىبينند كه اهل دنيا با آن كه در ظاهر زندهاند اما حيات معنوى را كه بسته به تقوا و عمل صالح 
است از دست دادهاند» و اين براى اهل تقوا بسيار كران و مايدى تاسف است. ؟- احتمال دوم آن كه مراد از مرجع ضمير» خود اهل 
تقوا باقنده يعنى*ايشان :از أن كه تكند دن حالى كدر دنيا سهد از 'تقوا و معتوياك دون شود وبحيات واقعى و قلبى راب سيت 


دلبستكى به امور مادى و انجام دادن معاصى و تركك طاعت خدا از دست بدهند. توضيح مترجم) 
خطيه "١١‏ خطبداى در ذوقار 


]٠١١ [صفحه‎ 
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از خطبههاى آن حضرت (ع) است: هنككامى كه عازم به سوى بصره بود در محل ذىقار اين خطبه را ايراد فرمود» واقدى در كتاب 
جمل آن را ذكر كرده است: ذوقار: جايى است نزديكك شهر بصره كه قبل از اسلام جنكك ميان عربها و فارسيان در آن جا واقع شد. 
صدع: قطع كردن و از هم ياشيدن. واغره: جيزى كه داراى كرماى بسيار شديدى باشد» و فى صدره وغره يعنى در سيندى او دشمنى 
و كينهداى وجود دارد كه از خشم مى تابد» و عداوه واغره: دشمنى شديدى ضغاين: كيندها. (بيامبر اكرم به آنجه مامور شده بود 
حقيقت را آشكار كرد و بيغامهاى يرورد كار خود را رساند» يس خداوند به وسيلهدى اوازهم كسيختهدها را مرتب و يراكندكيها را 
كرد آورى فرمود؛ و ميان خويشاوندان و بستكان كه دشمنى شديد در سينههاى آنها قرار داشت و آتش كينه دلهايشان را 
مى سوختء ييوند الفت برقرار كرد). در اين خطبه حضرت به جملهاى از اوصاف رسول اكرم (ص) و ويزكيهاى تبليغ رسالت او 
اشاره فرموده است: -١‏ از تبليغ وحى و ابلاغ رسالت آن حضرت تعبير به صدع كرده زيرا در حقيقت به آن وسيله» شق عصاى كفر 
شده و وحدت و نظام آن ازهم ياشيده و ابرهاى تيردى جهل و نادانى كه بالاى سر كافران بود و لايههاى ضخ 

يم زنكارهاى غفلت كه دلهاى آنان را تيره و تار كرده بود از صفحدى روح آنها زدوده شد و ضربات مداوم و تبليغات بيكير آن 
حضرث عميطان كه مكف اهتين ستكيائ سح راخوره مى كند انيازاقطعة قطعه و براكنده سناعت: ؟-تليفغات يكير آن 
حضرت در اداى رسالتش را مورد ستايش قرار داده استء زيرا اين عملء» نشاندى بز ركّى از امانتدارى او مىباشد كه خود از جملهدى 
فضايل از شاخههاى ملكدى عفت مى باشد. *- از جملدى وير كيهاى تبليغى بيامبر اكرم اين است كه نابسامانيها را سامان داد و 
يراكندكيها را جمع ساخت و اين تعبير» نشانى از اختلاف و تشتت آراء و دشمنيها و كينهتوزيهايى است كه قبل از اسلام در ميان 
اعراب وجود داشت تا آن جا كه به خاطر هوا و هوسهاى خود ممكن بود كه يكك شخصى دست به قتل فرزند يا يدر ويا ديكرى از 
خويشاوندان خود بزند» اما خداوند با مقدم آن يبامبر كرامى يراكندكيها را به هم ييوست و دلهاى آنان را با هم الفت داد» جنان كه 
قرآن نيز به اين ويزكى اشاره فرموده و به سبب اين نعمت بزركك بر مردم منت نهاده است: (و الف بين قلوبهم لو انفقت ما فى 
الارض جميعا ما الفت بين قلوبهم و لكن الله الف بينهم) در عبارت: و الضغائن القادحه فى قلوبهم» كينههاى تش 

افروز در دلهايتان» لفظ قادحه را براى كينهها استعاره آورده كه به معناى سخنء, جاذبه و روشنى بيشترى داده استء زيرا همجنان كه 
جوب آتشزنه» شعلهى آتش را برمىافروزد و بر حرارت آن مىافزايد» كينه و دشمنيها هم خشم و شرارت و فتنه و آشوب به وجود 


مى آورد. و تابيد از خداوند است. 
خطبه 777-با عبدالله بن زمعه 


[صفحه ]٠١©‏ 
كفتار آن حضرت خطاب به عبدالله بن زمعه كه از شيعيانش بود و در دوران خلافتش از او درخواست مال كرد: جلب: مال به دست 
آمده؛ درباردى اين لغت شارح مى كويد با خاء نيز خوانده شده ولى معناى مناسبى براى آن ذكر نكرده است. جناه الثمر: ميوهاى كه 
از درخت جيده مىشود. اين سخنان را امام (ع) خطاب به يكى از شيعيان و دوستانش به نام عبدالله بن زمعه. كه در هنكام خلافت و 
زمامدارى آن حضرت خدمتش شرفياب شد و درخواست كمكك مالى كرد؛ فرمود: (اين مال نه از آن من است و نه از آن توء اين 
غنيمت مسلمانان و دس تآورد شمشيرهاى ايشان استء اكر تو با آنان در نبرد با كافران شركت داشتهاى تو را نيز مانند آنها سهمى 
خواهد بود وكرنه حاصل دسترنج آنان طعمدى ديكران نخواهد شد.) مقتضاى ظاهر سخن آن است كه اين مرد از حضرت 
درخواست بخشش كرد ولى امام (ع) ازاين كار خوددارى فرمود و براى او دليل آورد كه مال و ثروتى كه نزد او قرار دارد ملكك 
خصوصى او نيست بلكه از بي تالمال عموم مسلمانان و اندوختهى آنهاست كه از طريق نبرد با كفار و با ضرب شمشير از آنان به 


غنيمت كرفتهاند» و قرآن دستور داده است كه يكك ينجم آن را جككونه ودر جه مواردى تقسيم كنند: (و اعل 
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موا انما غنمتم من شيىء فان لله خمسه و للرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين و ابن السبيل)؛ و جهار قسمت باقيمانده سهم 
كسانى است كه در جنكك با كفار حضور داشتهاند» و طريقدى تقسيم اين قسمت نيز به اختلاف ذكر شده استء شافعى كفته است 
كه سه قسمت به رزمند كان اسب سوار مىدهند و يكك سهم به يياد كان و ابوحنيفه فتوا داده است كه به اسب سواران دو سهم و به 
بياد كان يكك سهم و طريقدى اهل بيت و امامان شيعه نيز مطابق دستور اخير است. اما اين كه حضرت آن شخص را جيزى نداد» واو 
را رد كرد فرمود به اين دليل است كه يا او از سهام جنككجويان طلب كردء در صورتى كه از ايشان نبود و يا اين كه قبل از مدن او 
خمس تقسيم شده و جيزى از آن باقى نمانده بود ويا اين كه خمس به او نمىرسيد جون استحقاق نداشتء زيرا نه از مساكين و 
فقيران و نه ابنالسبيل و در راه مانده بوده» و دربارهدى سهم خدا تمام مفسران معتقدند كه اين عنوان از باب تعظيم ذكر شده استء نه 
اين كه يكك قسمت به اين منظور اختصاص يابد ولى در تقسيم خمس به اختلاف» راى دادهاند» بعضى بر سه قسمت و عدهاى بر 
جهار قسمت و كروهى كه از جملهى آنها ابنعباس و قتاده و جمعى ديكر از مفسران مى باشند كفتهاند بر 

ينج بخش تقسيم مىشود كه دو سهم خدا و يبامبر يكى حساب شده و يكجا در اختيار ييامبر قرار مى كيرد اما آنجه از ييشوايان 
معصوم نقل شده. تقسيم بر شش قسمت است به اين حساب كه دو سهم خدا و رسولء در زمان حيات ييامبر به خود آن حضرت 
اختصاص دارد ولى يس از وفات ايشانء اين دو سهم با سهم ذوىالقربى» يكجا به قائم مقام او مىرسد كه به مصرف خود و 
خانوادهاش از بنى هاشم برساند» و سه بخش ديكر را هم به يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان از سادات بدهد واين از ويكيهاى 
بنى هاشم و در حقيقت به جاى صدقات ديككرى است كه برايشان حرام است و به مستحقان ديكر از بقيهى مردم غير سادات مى رسدء 
اما درباردى سهم ييامبر (ص)». ائمه جهار كاندى اهل سنت بر اين عقيدهاند كه سهم آن حضرت يس از وفاتش در امور مهمه 
مسلمانان و تجهيزات جنككى از قبيل سلاح و وسيلهدى سوارى خرج و صرف مىشدء بنابراين امام (ع) از اين سهم» هم نمى توانست به 
آن مرد كمكك كند و به دليل اين كه از يتيمان و ذوىالقربى نبود ازاين دو بخش هم محروم بود واز قسمتهاى ديكر هم كه 
ويزهى مبارزان بود خود را مجاز به كمكك كردن به او نمىدانست جنان كه فرمود: در اين مال اندوختهدى مسلمانان و دست آورد 


شمشى 
رهاى آنان استء يس اكر تو هم در جنكك با ايشان شريكك بودى در غنيمت هم با آنان شريكك خواهى بود وكرنه از آن بهرهاى 
ندارىء امام (ع) در اين سخن, وازدى فىء و غنيمت را يكى دانسته است در صوتى كه به عقيددى شافعى و طبق رواياتى كه از شيعه 
نقل شده فىء مالى است كه از كافران بدون جنكك و مبارزه كرفته شود بر خلاف غنيمت. كفتار امام: و الا. يعنى و اكر با آنان در 
جنكك شركثت نداشتهاى» اين شرطى است كه جزاى آن فجناه ايديهم تا آخر مى باشد يعنى جيدهدى دست آنها براى دهان ديكران 
شايسته نيست. و جون به دست آوردن مبارزان و جنكجويان اموال كافران را شباهت به جمع آورى ميوه و جيدن از درخت دارد» 
امام (ع) وازدى جناه را براى آن استعاره آورده كه از فصيحترين استعارهها مى باشد و همانند ضر ب المثلى شده است براى شخصى 


كه مى خواهد در ثمره و نتيجهدى عملى كه ديكران انجام داده و زحمتش را كشيدهاند خود را شريكك سازد. توفيق از خداست. 
خطبه 776-در باب زيانهاى زبان 


[صفحه ]١١8‏ 
كفتار آن حضرت (ع) است: بضعه: ياره تنشبت: ارتباط يافته» آويخته است. تهدلت: درآويخت عارم: زشتء بدخو مماذق: كسى 
كه تظاهر به دوستى كند ولى دوستيش خالص نباشد و اين خود قسمتى از نفاق است. (بهوش باشيد كه زبان عضوى از اعضاى 
انسان مى باشد و هركاه آدمى آماده سخن كفتن نباشد زبان نيز ياراى كفتن ندارد» و موقعى كه روح آدمى مايه و آمادكى كفتار 


داشته باشد به سخن درمىآيد و وى را مهلت سكوت نمىدهدء ليكن ما خود فرمانروايان سخنيم كه رشتههاى آن به دست ما و 
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شاخههايش بر ما سايه افكنده است. خداوند شما را غريق رحمت كندء هماكنون در زمانى قرار كرفتهايد كه كويندهى حق در آن 
اندكك و زبان از راستكويى ناتوان و حقجوء خوار استء مردمش به عصيان مشغول و با بىتفاوتى و سازشكارى همراهند؛ 
جوانهايش بدخو و ييرهايش كنهكار, دانشمندانش دورو و منافق و سخترانهايش جايلوس» كوجكشان به بزركشان احترام 
نمى كذارد و سرمايهدارشان بينوايان را دستكيرى نمى كند.) جنان كه نقل مى كنند امام (ع) اين سخن را در حادثهاى ايراد فرمود كه 
موقعيت جنان ايجاب مى كرد يكك روز حضرت به خواهرزادهدى خود جعده بن هبيره مخزومى دستور داد كه براى مردم سخترانى 
كند و 

او رفت بالاى منبر ولى نتوانست حرف بزند» دراين حال حضرت خود برخاست در عرشهدى منبر قرار كرفت و سخترانى طولانى 
ايراد فرمود كه اين قسمت از آن را سيدرضى در اين جا به رشتهدى تحرير درآورده است. مرجع ضمير متصل در يسعده و يمهله؛ 
لسانء و مرجع ضمير مستتر در امتنع و اتسع انسان است و معناى جمله اين است كه جون زبان عضوى از انسان است و از نظر به 
كا ركيرى در اختيار اوست» يس هركاه آدمى به دليل كرفتارى و حادثهاى آمادكى براى سخن كفتن نداشته باشد زبان نيز قادر به 
تلكم نخواهد بود, و بر عكس اكر براى سخن كفتن داعى داشته و به نور معارف و علوم كسترش يافته باشدء زبان مهلت آرامش و 
سكوت ندارد بلكه خود به خود سخن بر زبان جارى مىشود. در مرجع ضمير امتنع و اتسع احتمال ديكرى هم هست كه اولى به 
قول و دومى به نطق بركردد يعنى هر كاه قول از تبعيت انسان سربيجى كند يس زبان را كمكك نمى كند و باعث سكون و لكنت آن 
مى شودء ولى اككر انديشه و نطق به آسانى در ذهن او حضور يابد به زبان مهلت آرامش نمى دهد. و انا لامراء الكلام» در اين عبارت 
امام (ع) كلمدى امراء را براى خود و خاندانش استعاره آورده به دليل اين كه ايشان زمام سخن را در اختيار دارند و مانند فرمان 
روايان در متصرفات خودء در آن دخل و تصرف مى كنند و لفظ عروق را از استعدادهاى سخن كه در قلوب آنان قرار دارد و نيز 
تنشب كه به معناى تعلق و رابطهدى محكم است و همجنين عصون را به عنوان استعاره آورده است زيراء جنان كه شاخههاى درختان 
ميوه باعث مىشود كه آدمى به آسانى دسترسى به ميوه ييدا كرده واز آن استفاده كندء» زمينهدهاى خدادادى به اين خانواده نيز 
سخنكويى را برايشان آسان ساخته استء و لفظ تهدلت را هم كه به معناى آويخته شدن است به عنوان ترشيح براى اين استعاره ذكر 
فرمودهاسة. مفاسد ؤمانة خضرت :و اصكاق مردمكشن يس از يبان متشااسكة و سكختورى غير و خباتدان. كراميكن يه فطلب ذيكرق 
يرداخته و آن وضع زمان خود و مردمى است كه در آن موقع مىزيستهاند» و براى آنان اين اوصاف را بيان كرده است: ١ط-‏ 
حقكويان در اين زمان اندكند» و علت آن هم شرورى است كه جامعهى امروز را فرا كرفته استء و اين همان معنايى است كه در 
خطبهدى شماره "١‏ ج 7 در شرح ايها الناس انا قد اصبحنا فى دهر عنود و زمن كنود بيان شد كه زمان جككونه سبب بدى و خوبى 
مىشود و بدى و خوبى زمان در حقيقت صفت اهل زمان است. 7- در اين روزكارء زبان انسان از بيان حقيقت ناتوان است,ء و علت 
آن دو جيز 

استء يكى جهل و نادانى و دوم ظلم و ستمى است كه جامعدى امروز را فرا كرفته است. *- اهل حق در اين زمان خوارند زيرا هم 
در اقليتاند و هم نسبت به ديكران ضعيفند. *- اكثريت مردم اين روزكار به كناه اشتغال دارند. ه- با زبان» با هم سازش دارند» 
ولى در دل توافق ندارند» به احتمال ديكر معنايش جنين است كه مردم اين زمان در كارهاى خود غل و غش به كار مىبرند. 8- 
كروهها و اصناف مختلف داراى وير كيهاى كوناكون مى باشند, جوانانشان تندخو و بداخلاقند» از آن رو كه با ادب اسلامى تربيت 
نشدهاندء دانايانشان منافقند» بدين سبب كه هوشمندى خود رادر جهت شر به كار مىبرند واز فرمانهاى الهى و راه آخرت جشم 
يوشيدهاند» كويند كان در اين زمان در دوستى با مردم ناخالصند با زبان اظهار محبت مى كنند ولى در دل با آنها دوست نيستند. /ا- 
كوجكشان بزركشان را احترام نم ىكندء زيرا در محيطى رشد يافتهاند كه از نظر آداب شرعى دجار نقص بوده و توجهى به آن 
نداشتهاند. 8- ثروتمندانشان به نيازمندان كمكك نمى كنند» و اين خود دليل است بر اين كه اهل اين زمان مردمى جفاكار و فرومايه 
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خطبه ؟7-جرا مردم مختلفند؟ 


[صفحه ؟١؟]‏ 

كفتار آن حضرت درباره سبب اختلاف مردم در صورتها و اخلاق: ابومحمد كه مشهور به ذعلب يمانى است و احمد و عبدالله و 
مالك از رجال شيعه و محدثان بودهاند. فلقه: ياره و قسمتى از جيزى. رواء: جهردى زيبا. سبرت الرجل اسبره: باطن و حقيقت او را 
آزمودم. ضريبه: خوى و طبيعت. جليبه: جيزى كه آدمى با زحمت و بطور ناخواسته آن را انجام مىدهد. ابومحمد يمنى از احمد بن 
قتيبه و او از عبدالله بن يزيد نقل كرده كه مالكك بن دحيه كفت: خدمت اميرمومنان بوديم كه سخن از تفاوتهاى موجود ميان انسانها 
به وقوع بيوست. حضرت فرمود: (آنجه باعث تفاوت آنان شده از سرشت و خميرمايدى آغازين ايشان نشات كرفته استء زيرا 
ماددى اصلى آنها از قسمتهاى شور و شيرين و سخت و سست زمين تركيب يافته و بر حسب نزديكك بودن خاكشان با هم نزديكك و 
به مقدار فاصلدى آن با يكديكر متفاوتند ازاين رو كاهى زيبارويان كمخرد و بلندقامتان كمهمت و ياكيزهكرداران بدمنظر و 
كوتاهءقدان دورانديش و ياكك نهادان بدظاهر و آنان كه عقلشان حيران است»ء انديشههايشان يراكنده است و سخن يردازان دلهايى 
نيرومند دارند.) در اين سخنان حضرت به موضوعى اشاره فرموده است كه عنصر اصلى اختالاف و تف 

اوت صورى و اخلاقى انسانهاست. انما فرق بينهم ... يتفاوتون» وازهى طينهم؛ در سخن امام (ع) اشاره به آن خاكك و كلى است كه 
خميرمايدى وجود آدمى بوده است جنان كه در خطبدى اول كتاب نيز به اين معنى اشاره فرموده است: سيس خداوند سبحان از 
قسمتهاى سخت و نرم و مستعد شيرين و شورهزار زمين مقدارى خاكك كرد آورد و آن را جامد كرد تا محكم شد و استوار ساخت 
تا جنان خشكك شد كه هركاه باد بر آن مىوزيد صدايى از آن برمى خاست» شرح مطلب آن است كه مشابهت صورى و اخلاقى 
انسانها تابع همانندى طينت اصلى آنان و اختلاف و تفاوتشان نيز بستككى به تفاوت و نزديكى و دورى مقدمات و عناصر اوليهدى 
وجود ايشان دارد» برخى از شارحان كفتهاند: اضافدى مبادى به كلمدى طين به معناى لام است. يعنى مقدماتى كه براى تشكيل كل 
وجود آنان آماده شده استء و منظور از طينهم حالات تركيبى است كه در مسير خلقت براى آدمى بيدا شده است از قبيل نطفه و 
مواد بيش از آن و علقه و مضغه و استخوان كه حالا.ت يس از آن است و نيز شامل طبيعت و مزاج اوست كه يذيرنددى نفس و 
تدب ركننددى وجود وى مىباشد و همجنان كه كفتهاند: مبادى جوهردى وجود انسان كه از آن تعبير به زمين شورهزار و كوارا و نرم 
و سف 

ت شده. كنايه از قوا و طبيعتهاى كوناكونى است كه براى صاحبان طبيعت وجود داشته. مثل نيروى رشد كياهى و تغذيه وسيس 
تشكيل نطفه و حالات يس از آنء موجودى كه از قسمتهاى كوناكون زمين تركيب يافته داراى اجزاى فعالى است كه با تاثير و تاثر 
خود استعدادهاى كوناكون به وجود مىآورند و خود مقدمات تشكيل مزاج و صاحب مزاج مىشوندء به عبارت ديككر: به دليل اين 
كه شورى و شيرينى و نرمى و درشتى» صفات عارض بر موادى مى باشند كه مبادى طبيعت اصلى و عنصر حقيقى انسان را تشكيل 
مىدهند» در اختلاف استعدادهاى كوناكون اين طبيعت و بقيهدى طبايع و مزاجهاى تركيب يافته از آن موثر مى باشند و اين اختلاف 
در استعداد براى يذيرش مزاجها شده و باز اختتلاف مزاجهاء جهت يذيرش اخلاق و صورتهاى ظاهر نيز باعث اختلاف در جهرههاى 
ظاهرى و خويها كه حالات معنوى است مى باشدء از اين باب ناجار علت تفاوت انسانها در صورتها و اخلاقيات نيز همان اختلاف در 
مبادى و مقدمات طينت اصلى و جوهردى اولى اوست كه خاكك و زمين باشدء و در شرح خطبدى اول دليل اين كه جرا حضرت 
تركيب از اجزاء را به برخى از عناصر و مواد اوليه اختصاص داده بيان كرديم. احتمال ديكرى كه در معناى سخن امام داده مى شود 


آنا 
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ست كه اشاره به طبيعتهاى اجزاى زمين باشد كه باعث اعتدال مزاجهاى مختلف انسانها مىشود و اطباى قديم عناصر جهاركانه را 
ريشه آنها مىدانستند. به اين طريق كه سبخ اشاردى به كرم خشكك و عذب به كرم ترو سهل به سرد ترو حزن به سرد خشكك 
باشدء و سخن ييامبر اكرم (ص) را نيز به همين معنا حمل كردهاند كه مى فرمايد وقتى كه خداوند سبحان خواست آدم را بيافريند امر 
فرمود كه از هر جا از زمين قطعهاى برداشته شودء از اين رو بنى آدم بر حسب مقدار مادهاى كه از آن آفريده شدهاند به حالات و 
كيفيات مختلف سرخ و سفيدء نرم و درشت و مطبوع و نامطبوع درا مدندء بنابراين سخن رسول خدا: قبضه من كل ارضء اشاره به 
عناصرى است كه در زمين وجود دارد» و اختلاف به سرخى و سفيدى اشاره به اخلاقيات آنان و اختلاف به نرمى و درشتى و مطبوع 
و نامطبوع؛ اشاره به مختلف بودن خواص و استعدادهايى است كه در راستاى خلقت بيش از بيدايش مزاج در موجودات مادى 
وجود دارد؛ بنابراين معناى اين كلام امام: فهم على حسب قرب ارضهم يتقاربون» آن است كه هر اندازه ماددى اصلى وجودى 
انسانها در استعدادهايشان با همديكر تشابه و نزديكى داشتهاند» در جهرههاى ظاهرى و ويد كيهاى اخلاقى نيز هماهنكك و متشا 

به مى باشند و به هر مقدار كه اين تشابه وجود نداشته باشد با هم تضاد و اختلاف خواهند داشت و اين تفسير و توجيه در سخن امام 
ونيز كلاسم ييامبر امرى است لازمء زيرا اكر كه فقط به ظاهر آن اكتفا شود اقتضا خواهد كرد كه مادهدى اصلى آفرينش آدمى تنها 
خاكك باشد با اين كه مىدانيم منظور عموم عناصرى است كه در زمين يافت مى شود و اين كه در سخن حضرت امير (ع) تنها خاكك 
و كل نام برده شده از باب اكثر و اغلب است نه تعيين و تخصيص. فتام الرواء» ... امام (ع) از اين عبارت تا آخر خطبه صفات 
كوناكون انسانها را به طور تفصيل بيان فرموده است كه مجموعا شامل هفت صفت وهر كدام از آنها مركب از دو ويزكّى 
مى باشدء و در ابتدا ينج قسم را كه خصوصيت ظاهرى با ويزكى معنوى و يا- جنان كه در بعضى از آنهاست- دو ويزكى اخلاقى 
آن با هم اختلاف دارد؛ ذكر كرده و در آخر به دو صفت يرداخته است كه در هر كدام از آنها دو جهت: ظاهر و باطنش با هم 
متناسب و موافق مىباشد: -١‏ نخستين صفتى كه ويزكى ظاهر آن با جنبدى باطنش تناسب ندارد آنجاست كه مزاج و استعداد 
مزاجيش يذيراى صورت كامل و جهردى زيباست اما ويكى معنويش نقص عقل و بىخردى است و از اين لحاظ متصف به صفت 
كودنى و نادانى اس 

ت واين صفت جزء صفات رذيله به حساب مىآيد. 7- برخى انسانها يافت مىشوند كه داراى قامتى بلند و رسا مىباشند ولى از 
نظر ويزْكَى باطنى كمهمت و ترسو هستند كه از صفات نايسند شمرده مىشودء اين دو صفت كه تا كنون شمرده شد از يكك جهت 
باهم شريكك واز ديكر سوى متفاوتند. - سومين صفتى كه شق ظاهريش با استعداد باطنى وى نامناسب استء اين است كه 
صورت ظاهر شخصء زشت باشد ولى جنبه معنوى آن كه از اعتدال مزاجى ذهن وى سرجشمه مى كيرد» ياكى و انجام دادن 
كارهاى نيكوست. - صفت جهارم را به جملهدى قريب القعر بعيد السيرء تعبير فرموده استء يعنى: كوتاه قامتى كه با دورانديشى 
باطنيش» بر اسرار و رموز دقيق آكاهى دارد» جنان كه بيداست»ء اين دو صفت نيز از نظر ويزكى ظاهر و جنبدى باطن با هم متفاوتنده 
يعنى شماره سوم و جهارم. ه- معروف الضريبه منكر الجليبه» اين ويكى جنان است كه شخصى در حقيقت متصف به صفتى است 
كه به آن شهرت دارد اما به جهاتى ضد آن را بر خود مىبندد و جون اين تظاهرى بر خلاف واقع استء اين ويزكى ناشناخته از او 
بعيد به نظر مىآيد و معلوم مىشود كه او اهل اين ويزكى نيست مثل اين كه از نظر استعداد و خوى باطنى و شهرت و معروفيت» 
ترسو باشد ولى شجاع 

ت و دليرى را به خود ببندد ويا شخص بخيلى خود را سخى و بخشنده نشان دهد. بيداست كه دو خصوصيت ادعايى و غير حقيقى 
در او عجيب به نظر مىآيد. اين بود ينج قسم از صفاتى كه حضرت براى آدميان برشمردء و در ميان اين ويزكيهاى ينجكانه» قسم 
اول و سوم كمتر تحقق مىيابدء زيرا در اغلب موارد؛ از كسى كه داراى جهردى زيبا و آفرينش معتدل است انتظار مىرود كه 


باهوش و زيركك باشد و در كسى كه زشترو و كريهالمنظر است» عكس آن. و حال آن كه آنجه درباردى اين دو صفت بيان فرمود 
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بر خلا.ف غالب استء ولى شمارههاى دوم و جهارم زياد بيدا مى شود و بر خلاسف انتظار نيست به دليل اين كه غالبا بلندقامتها 
بىخردند كه لا-زمهدى آن سستى اراده و بىهمتى است و بر عكس از كوتاهقدهاء هوشيارى و حسن تدبير انتظار مىرود جنان كه 
وقتى از حكيمى يرسيدند كه جرا كوتاهقامتان زيرك و حاذقند؟ جواب داد: به دليل آن كه قلبهاى آنان به مغزهايشان نزديكك است» 
يعنى جون قلب سرجشمهى حرارت طبيعى است و عوارض نفسانى از قبيل تيزهوشىء دركك و شعورء جرات و جسارت» حسن ظن» 
درست انديشىء اميدوارى» نشاط» اخلاق مردانكىء تنبل نبودن و تحت تاثير هر جيزى واقع نشدن بالاخره تمام اينها نشاندى حرارت 
غريزى 

و ضد اين ويزكيها دليل بر» برودت و زيادى سردى مزاج و طبيعت مى باشد. بنابراين در اشخاصى كه قدشان كوتاه است نزديكك 
بودن دل با مغز علت زيادى حرارت در مغز و برترى آمادكى قواى نفسانى براى بيدايش اين عوارض مىشود. و بر عكس در 
قدبلندهاء دورى قلب از مغز باعث نرسيدن حرارت به آن و آماده نبودن قوا براى يديدار شدن صفات مذكور استء البته اين حرارت 
تنها سبب مادى نيست بلكه ممكن است سبب ديكرى هم در كار باشد ولى مهمترين سبب است. صفت بنجم از ويزكيهاى ينجكانه 
نيز در بسيارى از اشخاص امكان تحقق دارد زيرا بيشتر نفوس طالب كمالند از باب مثال مى بينيم شخص بخيلى را كه دوست دارد و 
مى خواهد از بخشند كان شمرده شود و به اين منظور خود را كريم و بخشنده نشان مىدهد و شخص ترسو دلش مىخواهد كه 
شجاع به حساب آيد و لذا شجاعت را به خود مىبندد. امام (ع) در بيان اين صفات صنعت مطابقه را رعايت فرموده است به اين 
طريق كه تام را در مقابل ناقصء بلندقامت را در مقابل كوتادقد» ذكى را در مقابل قبيح» نزديك را در مقابل دور» و معروف را در 
مقابل منكر ذكر كرده استء دو نوع ديكر از صفات هفتككانهدى مركب را در آخر آورده كه يكى از آنها: تائه القاب متفرق اللب» 
دلش حيران و 

انديشهاش مشوش است و آنها بىسوادان عوام مردمند كه دنبال هر آوازى مىروند و در ورطدى نادانى و تفرقه سركردان و در 
درياى هوا و هوس خود به سوى تمايلات دنيوى و خواستههاى شيطانى متحيرانه شناورند. صفت دوم: زبانى كويا و دلى قوى دارد 
زبانآور وهوشمند است اين دو صفت كه آخرين صفات مى باشند بر خلاف جند صفت اولء جنبه ظاهر و باطنشان هماهنكك است 
و درهر كدام از دو همراه صنعت سجع متوازى رعايت شده استء در اول قلب و لب و در دوم لسان و جنان را قرين هم آورده 


خطبه 727-غسل و كفن كردن رسول خدا 


[صفحه 9١١؟]‏ 

كفتار آن حضرت هنكامى كه ييامبر اكرم را غسل مىداد و او را مهياى دفن مى كرد اين سخنان را ايراد فرمود: انباء: خبرهاء به جاى 
اين كلمه انبياء نيز روايت شده است. شئون: مراكز ارتباط استخوانهاى كاسهى سر و محل تلاقى آنهاء عربها معتقد بودند كه اشكك 
جشم از اين محلها بيرون مىآيد و ابن سكيت كفته است: شانان» دو ركك هستند كه از داخل سر به جانب دو ابروء و از آن جا به 
جشمها اتصال دارند. كمد: اندوه نهفته محالف: ملازم؛ همراه بال: قلب» خاطر (يدر و مادرم فدايت باد اى رسول خداء آنجه با 
مركك تو قطع شد با مركك هيج كس قطع نشدء و آن نبوت و اخبار آسمانى بود» غم مصيبت تو همكان را به سوكك نشانده؛ و دليل 
تسليت براى همدى مركها و مصيبتها شده استء اكر اين امر نبود كه تو دستور به صبر و شكيبايى فرمودهاى و از بىتابى نهى 
كردهاى آن قدر بر تو مى كريستيم كه سرجشمهدى اشكهايمان خشكك شود و درد وغم ييوسته و حزن و اندوهمان هميشه باقى باشد. 
كر جه اينها نيز براى از دست دادن تو اندك است اما مركك جيزى است كه نمى توان آن را بركرداند و دفع كرد» يدر و مادرم 
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بارت (جار و مجرور) متعلق به فعل محذوفى است كه افديكك مىباشد. و اين كه حضرت درباردى بيامبر مى كويد: با مركك تو 
جيزى قطع شد كه در مركك هيج كسى قطع نشد به خاطر آن است كه ايشان آخرين ييامبر بود و يس از وى وحى و يبامبرى نيست» 
و منظور از اخبار آسمانء وحى الهى استء اما اهل تاويل مى كويند آسمان كنايه از جايكاه بلند معنوى يعنى آسمان غيب و مقام 
فرشتككّان عالم بالاست. خصصت ... سواء» مصيبت تو اين خصوصيت دارد كه يس از اين هركز مردم مثل آن را نخواهند ديد و از 
اين رو فقدان تو براى تمام مصائب آنان در فقدان عزيزانشان» مايدى تسليت و دلدارى شد و دل تمام آنها را به طور مساوى 
جريحددار ساختء در حالى كه خصوصيت و عموميت صفت مصيبت مى باشند ولى در عبارت» آنها را به خود ييامبر نسبت داده 
است به آن دليل كه اين مصيبت و اندوه به خاطر آن حضرت مى باشد. عبارت و لولا ... و قلالك. عذرى است از طرف امام (ع) 
كه جرا كريدى زياد و اندوه فراوان را در مصيبت ييامبر تركك كرده استء و امر آن حضرت را به صبر كردن در هنكام مصيبت و 
نهى وى رااز جزع و بىتابى در وقت سختيها به عنوان دليل براى اين عمل خود بيان فرموده است. در متن سخن امام تمام كردن و 
به يايان رساندن 

جشمدهاى داخل سرء كنايه از زيادى كريه و وازدى داء كنايه ازدرد و غم و اندوه است و به اين منظور لفظ مماطله را استعاره 
آورده يعنى با اين كه هر كونه حزن و غمى معمولا به مرور زمان از صاحبش جدا و فراموش مىشود ولى اين مصيبت جنان است 
كه غم آن نمى خواهد از انسان جدا شود و مثل آن است كه براى از بين رفتن» امروز و فردا مى كند. ضمير تثنيه در فعل قلا دو مرجع 
دارد: -١‏ كلمدى انفاد كه از فعل انفدناه فهميده مى شود. ؟- الكمد المحالف و جون اين معنا شامل داء المماطل هم مى شود لذا در 
مرجع ضمير هر دو را يكى به شمار آورده استء و احتمال مىرود كه مرجع هر دوء همان دو كلمدى آخر باشد: داء و كمدء زيرا 
اينها نزديكتراند» و مرجع ضمير در جملهى و لكنه ما لا يملك, كلمهدى موت است و معناى جمله اين است: اما م ركى كه راه 
بركشت ندارد و قدرتى بر دفع آن نيستء كريه وجزع برآن بىفايده است و صبر كردن بر آن شايستهتر مىباشد» و در آخر سخن 
جملدى اول را تكرار كرده است يدر و مادرم فدايت باد واين خوى عربهاست كه در برابر عزيز خود اين جمله را بر زبان مىرانند. 
اكر اشكال شود كه يس از وفات كسى جكونه مى توان فدايش شد و اين امرى ناممكن است در ياسخ مى كوى 

يم: در عرف عرب شرط صدق اين جمله امكان فدا شدن نيست زيرا غرض از بيان اين جمله حقيقت فدا شدن نبوده بلكه منظور 
صرف اظهار كوجكى است تا طرف مقابل متوجه شود كه بيش كويندهى اين سخن آن قدر عزت و احترام دارد كه حاضر است 
يدر و مادر خود را در راهش قربانى و برايش فدا كند واين امرى است ممكن و معقول. و سرانجام از آن حضرت درخواست 
مى كند كه او را نزد يرورد كارش به ياد آورد واز خاطر خود نبرد واين خواهشى بجاست زيرا وى زودتر به ييشكاه يرورد كار رفته 
بااين كه رهبر جامعه و يبشواى مردم بوده استء جنان كه هركّاه رهبر يكك كشور فرمانروايى را به شهرى بفرستد كه به حال 
مردمش رسيدكى كرده و با تشويق و تهديد آنان را به اطاعت سلطان درآورد؛ لازم است هنكامى كه مىخواهد به مركز باز كردد 
كزارشى از اطاعت ييروان و سركشى مخالفان داشته باشد و طبيعى است آنان كه فرمان مولى را به جان خريده و دستورهاى او را مو 
به مو اجرا كردهاند دوست دارند كه اعمال نيكشان نزد رهبر كشور بازكو شود. و به اين دليل به فرمانرواى خود نزديكك مىشوند و 
مى شواهئد غنود را دن قلب او تجايكزين سازند وازاؤ درخواست كتند كه دل غوه را متوجه آنها كرذه برائ 'ايشان اهميت قايل 
شود. كلمهدى ب 

ال (در اين جا) به معناى امر مهم و مورد اهميت است و ممكن است تقدير سخن امام (ع) اين باشد و اجعلنا من مهمات بالكك يعنى 
ما رااز همه بيشتر به خاطر داشته باش بنابراين تقدير كلمهدى مهمات كه مضاف بوده حذف شده است. بيامبر اكرم ده سال يس از 
هجرت رحلت فرمود» ولا-دتش عام الفيل و بعثت وى در سن جهل سالككى يس از ترميم خانهدى كعبه واقع شد و در ينجاه و سه 
سالكى به مدينه هجرت فرمود و در هنكام وفات شصت و سه سال از سن مباركش كذشته بوده و نقل شده است كه روز ولادت و 
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ورود به مدينه و همجنين رحلت آن حضرت روز دوشنبه بوده وشب جهارشنبه در خانهدى عايشه؛ همان جا كه وفات يافته بود به 
خااكك سيرده شد؛ در حالى كه حضرت على (ع) به اتفاق عباس بن عبدالمطلب و فرزندش فضل عهدهددار غسل أن حضرت بودند» 
راجع به اين موضوع و حِكونكّى دفن رسول خدا در شرح خطبدى 188 ذيل سخن امام (ع) و لقد علم المستحفظونء مطالبى را بيان 


داشتيم. توفيق از خداوند است. 
خطبيه در ستايش ييامبر 


[صفحه 7؟] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است قسمت اول خطبه مشاهد: مكانهاى حضور و مجلسها مرائى: جمع مرآه به فتح ميم صورتء منظر 
مثل: فلان حسن فى مرآه العين و فى راى العين: يعنى جهردى زيبا و منظرى نيكو دارد. فلج: با لام ساكن: بيروزى امراس: جمع مرس 
به فتح راء و اين خود نيز جمع مرسه است كه به معناى ريسمان مىباشد. (سياس و ستايش ويزهدى ذات بارى تعالى است كه حواس 
ظاهرى او را درنيابند و مكانها وى را در بر نككيرند» ديدهها او را نبيندد و يوششها وى را مستور نسازند» خدايى كه با حدوث 
آفرينش موجودات واسرار خلقتشء هستى وازليت خويش را آشكار فرموده است همانندى آفريدهها دليل بىهمانندى اوست» 
وعدههايش صادقء واو بالاتر از آن است كه بر بندكان ستم كندء درباردى آفريدههايش با نظم و اعتدال رفتار كرده و در اجراى 
احكام بر آنان به عدل و داد» دستور مىدهد» حدوث و ييدايش موجودات و از بين رفتن و فناى آنها دليل بر جاودانككى او و ناتوانى 
ايشان نشاندى قدرت وى مى باشد. يكى است اما نه به شماره (واحد عددى است) هميشكى است ولى نه در محدوددى زمان.ء برقرار 
است ليكن بر يايهاى تكيه ندارد (بلكه به ذات خويش قائم است) ذهنها او را دريابد نهدب 

ه كمكك حواس ظاهرء ديد كان كواه بر هستى وى هستند نه به كونهاى كه وجود خدا در آنها حضور يابدء افكار بر او احاطه ندارئد» 
بلكه به وسيلدى افكار بر آنها تجلى كرده است و انديشهدها از محيط شدن به ذات حق ابا دارند و خداوند آنها را كه ادعاى بى بردن 
واحاطه بر كنه ذات دارند به محاكمه م ى كشدء حق تعالى بزركك است اما نه به اين معنا كه حد و مرز جسمش طولانى است او 
عظمت دارد اما نه اين كه بدنى با استخوانبندى و حدودى مادى داشته باشد بلكه شان و مقامش بز ركك و حكومتش باعظمت 
مى باشد. باد- بنده و فرستاددى ياكك و امين يسنديددى اوست كه وى را با برهانهاى ثابت و استوار و ييروزى 1 شكار و راه و روش 
روشن فرستاد و او نيز ييغامهاى الهى را به جامعه رساند» در حالى كه حق را از باطل جدا ساخت,. و مردم را به راههاى روشن 
راهنمايى كرد. و يرجمهاى هدايت و نشانههاى روشنايى بخش را بريا داشت» و ريسمانهاى اسلام را محكم و دستكيرههاى ايمان و 
يقين راء استوار كرد.) امام (ع) در اين خطبه نخست خداى را ستوده و سبس ذات اقدس وى را از جند امرء منزه و دور دانسته است: 
-١‏ خداوند به حواس ظاهر در نمىآيد» حضرت از حواس به عنوان شواهد تعبير فرموده است زيرا آنها مدركات خو 

درا مشاهده مى كنند و با آن تماس مى كير ند» و ييش از اين بارها ثابت شده است كه خداوند از دركك شدن به حواس ياكك و منزه 
است. ؟7- مكانها او را در بر نمى كيرد و بر او احاطه نمىيابد و اين از بديهيات است كه خداوند جا و مكان ندارد. "- جشمها او را 
نمىبيندد» ذكر اين صفت يس از نفى درك شواهد كه عموميت دارد» به اين دليل است كه ممكن است برخى تصور كنند كه كر 
جه خداوند را بقيدى حواس نتوانند دركك كنند ولى جشمها مىتوانند او را ببينند» جنان كه تعدادى از مردم اين عقيده را دارند و 
مى كويند: نفى ديده شدن از ذات حق تعالى كمراهى بلكه كفر است (ياكك و منزه است ذات بارى از آنجه اين ستمكاران و اهل 
باطل مى كويند.) - با يردههاى مادى و حجابهاى جسمانى ذات اقدس حق تعالى يوشيده نمىشود زيرا جنين يوششى خاص اجسام 
است و حق تعالى از جسم بودن ياكك و مبراست. ه- حادث و يديده نيستء و دليل بر آن» حادث بودن آفريدههايش مى باشد» در 


اين مورد امام (ع) حدوث آفرينش را دليل بر دو امر دانسته است: الف- بر قديم بودن ذات حق تعالى. ب- بر اصل وجود و هستى 
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خداوند» و شرح اين مطلب در خطبه ١18١‏ ذيل الحمدلله على وجوده بخلقه ... ذكر شدء جز آن كه در آن جاء هستى آفريدهها ر 
ادليل بر وجود خدا دانسته» ولى در اين خطبه حدوث آنها را دليل قرار داده است و جون هستى ممكنات دليل بر هستى صانع آنها 
مى باشد. يس سزاوار است كه حدوث آنها دليل بر قدم حق تعالى باشد قديم بودن و ازليت براى خداوند به اين معناست. #- شبيه و 
مانندى براى او نيست زيرا همانندى ويزدى آفريدههاى وى استء اين مطلب نيز در بيان خطبهدى نام برددى فوق به تفصيل شرح شده 
است. /ا- خداوند در وعدههاى خود صادق است يعنى آنجه در كتابهاى بيامبرانش خبر داده در تحقق آن شكى نيست خواه مربوط 
به امور دنيا باشد جنان كه وعدهدى نصرت به ييامبر و يارانش داده كه مىفرمايد: (وع دكم الله مغانم كثيره تاخذونها..) و نيز وعده 
داده است كه آنان را در زمين خليفه قرار دهد: (وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الا-رض.) و خواه 
مربوط به آخرت باشد جنان كه بندكان صالحش را وعدهى بهشت و ثواب جزيل داده است»ء و خلف وعد كذب است و آن هم بر 
خداى متعال محال است جنان كه در قرآن مىفرمايد: (ان الله لا يخلف الميعاد.) 8- به بندكانش ستم روا نمىدارد» بر خلااف 
سلاطين و يادشاهان روى زمين كه هركاه ستم كردن بر زيردستان به سودشان باشد واز آن لذت ببرند ويا در تر 

كك آن ضررى احساس كنند در حق آنان روا مىدارند» و اين خود معلول طبيعت مادى بشرى است كه اين را براى خود كمال 
مىداند» ولى ذات اقدس يروردكار از جنين خاصيتى مبرا و دور است. 4- در ميان آفريدههايش به عدل رفتار مى كند و نظام خلقت 
را بر يايهدى عدل استوار فرموده استء اين مطلب آن جنان روشن است كه نيازى به توضيح ندارد. -٠١‏ به دليل حدوث مخلوقاتش 
برازليت و بى آغازيش استدلالء و به دليل اهميت اين موضوع. به اختلا.ف عبارت آن را تكرار فرموده است. -١١‏ به ناتوانى 
مخلوقات بر كمال قدرت وى استدلال مى شود. آنجه غير از ذات خداست بطور كلى داغ نقص قدرت بلكه كمال عجز و ناتوانى بر 
بيشانى دارد» زيرا همكى نيازمند به او هستند و او مبدا وجودى همدى آنهاست و هيج كدام از سببها و علتهاء علت واقعى نيستند 
بلكه همه از معدات مى باشند يس در حقيقت هيج قدرتى نيست مككر از او و براى اوه و شكل منتطقى استدلال با يكك قياس استثنايى 
جنين است: اككر خداوند نسبت به وجود امرى عجز و ناتوانى مىداشتء مبدا وجودى آن واقع نمىشدء اما او مبدا تمام هستيهاست» 
يس قدرت كاملهاش بر تمام آنها ثابت است. ياد آورى: از باب اصطلاح» عجز در موردى به كار مىرود كه از آن انتظار قدرت مى 
رود مثل اين كه به ديوار نمى كويند عاجز است زيرا از آن انتظار قدرت و توانايى نمىرود. -١7‏ جاودانه است زيرا جز ذات اقدس 
وى همه جيز محكوم به فناست. قدرت و حاكميت حق تعالى بر آنجه از آفريدههايش كه آمادكى فنا دارند» صورت عدم افاضه 
مىفرمايد» جنان كه قرآن به اين معنا اشاره مى كند: (و نفخ فى الصور فصعق من فى السموات و من فى الارضء الا من شاء ).. 
شكل استدلال براى اثبات اين صفت بر طبق قياس استثنايى جنين است: اككر خدا هم مانند بقيدى مخلوقات مقهور فنا و نيستى بود 
جايزالفنا و ممكن مىبود و حال آن كه واجبالوجود بالذات استء يس مقهور فنا نيست بلكه جاويد است و براى هميشه ثابت 
مى باشد. -١1“‏ حق تعالى يكتا و احد است» واحد نيست كه در سلسلهدى اعداد درآيدء بلكه مبدا تمام كثرات و شمارنده همدى 
آنهاست,ء در مباحث كذشته بارها اين معنا را بيان داشتيم كه: اطلاق وحدت بر خدا جكونه و به جه معناست و اين جاء نيازى به 
اعاددى آن نيست. -١5‏ جاودانه است نه در محدوددى زمانء اين نيز در كذشته روشن شد كه دائم بودن وجود حق تعالى به معناى 
مساوى بودن وجود او با وجود زمان استء زيرا وى يس از آفرينش مجردات زمان را ايجاد فرمود و مساوى با زمان بودن به معن 
اى در زمان بودن نيست و به دليل اين كه وازدى امد به معناى نهايت زمان و سرانجام فرصتى است كه براى موجود زمانى تحقق 
دارد و نيز ثابت شده است كه خداوند موجودى زمانى نيست بنابراين ثابت مىشود كه وى جاودانى و بدون زمان است. -١0‏ استوار 
است اما بر يايهاى متكى نيست كه او را برياى دارد مانند همه ممكنات و اين در حقيقت همان معناى واج بالوجود است كه ما در 
شرح جملدى الحمدلله الدال على وجوده بخلقه مبرهن ساختيم و نيز بسيارى از مباحث اين فصل در آن خطبه ذكر شده است. -١8‏ 


انديشهها او را دريابند» ولى نه با حواس ظاهرء يعنى ذهنها به اندازموى توان خود به سبب صفات سلب و نسب وى را مى شناسند» و 
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اين كه امام مىفرمايد: لا بمشاعره» مقصود آن است كه اين تصوره نه از طريق حواس ظاهر است و نه تصورى است شبيه به آنجه از 
آن طريق و به وسيلدى آنها به دست مىآ يدء بلكه بر وجهى شايستهتر و با عقل صرفء دور از علايق مادى و توابع آنء از قبيل: 
وضعء مكان, مقدار و ... دركك مى شود. /10- ديد كان كواه بر هستى وى هستند» نه بر حضورشء اين صفت اشاره به آن است كه 
جشمها عقول را وادار م ىكنند تا از روى آثار قدرت و لطيفههاى صفت و خلاصه آنجه كه با آنها دركك مىشود به 

وجود حق تعالى كواهى دهند و جون اين كواهى امرى است بسيار روشن» جنان است كه كويا خداوند در ميان همدى ديدنيها 
مشهود است هر جند كه جشمء او را به حضور نمىآورد و با ذات وى تماس نمى كيرد و احتمال ديكر در معناى عبارت امام (ع) 
آن است كه وجود ديدنيها و زيباييهاى آن. شاهد بر وجود صانع سبحانه و تعالى مىباشد, نه بر حضور حسى او. -١68‏ حق تعالى در 
وهم و خيال نككنجدء خداوند به دليل اين كه مجرد از ماده است عقل بر او احاطه ندارد» جه رسد به نيروى واهمهء زيرا اين قوه به 
معناى جزئيهاى تعلق مى كيرد كه از محسوسها و امور مادى به دست مى آيند. طرز استدلال و شكل قياسى كه در اين جا تشكب 
مى شود جنين است: هيج واجبالوجودى با نيرويى كه اشياى مادى و داراى وضع را درك مى كندء ادراكك نمىشود, و هر جه باء 
وهم دركك شود تعلق به امر ماديى دارد كه داراى وضع استء و نتيجه اين مقدمات اين است: هيج واجبالوجودى به وسيلهى وهم 
به كلى درك نمى شودء تا جه رسد به احاطه اين نيرو بر او» كه حقيقت وى را درك كندء اين مطلبى است كه بارها در مباحث قبل 
ذكر شده است. -١19‏ حق تعالى خود را براى اوهام و خيالها. روشن و متجلى ساخته است» جون ثابت شده است كه نيروى واهمه؛ 
تنه 

ا محسوسهاى جزيى را درمىيابد» يس معناى تجلى خداوند براى اوهام آن است كه حق تعالى در صورتهاى جزيى تمام آنجه كه به 
وسيلهدى وهمها درك مى شوند؛ نشان داده است كه او صانع و موجد آنهاست. زيرا اوهام» موقعى كه به خود و تغييرات عارضهى بر 
موقا تكرت درمى ياشد كه موتجلدى وارند وابن خيرات أذ تاحيدى اوست اين ادراكك سرين غير ]از ادراكك عقلى اسث كه 
كلى مى باشد. حرف باء در كلمدى بها به معناى سببيت است يعنى اصل وجود اين قوا دليل اساسى براى تجلى خداوند در خود 
آنهاست و ممكن است كه به معناى فى باشد يعنى: خداوند براى آنها در وجودشان ظهور فرموده استء وازدى بل براى بركشتن از 
امرى ناممكن (احاطه) و اثبات آنجه ممكن است يعنى تجلى و ظهور حق تعالى. -٠١‏ و بها امتنع منهاء نقصانى كه در قواى ادراكى 
آدمى وجود دارد آنها را از احاطدى بر وجود خداوند باز داشته است زيرا- جنان كه ييش از اين خاطرنشان ساختيم- قودى واهمه و 
خيال» اختصاص به جزئيات حسى دارد و براى درك معناى كلى و مجرد از ماده آماده نيست. دليلهاى ديكرى هم براى آن وجود 
دارد كه از جملهى آنهاء علو ساحت اقدس ربوبى از انواع تركيب است علاوه بر نقصى كه در قواى ادراكى مى باشد. اين صفت ب 
ه تعبير ديكر جنين بيان مى شود: نيروى واهمه با اعتراف خود از درك ذات حق تعالى عاجز استء به دليل اين كه هم خودش ناقص 
است و همء كنه ذات حق دركك شدنى نيستء هنككامى كه توجه به خدا مى كند و مىخواهد وى را بشناسد به عجز و ناتوانى خود 
اعتراف مى كند. ١؟-‏ و اليها حاكمهاء حق تعالى اوهام را حاكم قرار داده يعنى ميان خودشان و خود, داور (حكم) قرار داده استء با 
اين توضيح كه وقتى به طلب ذات حق روى مى ا ورند واز آن به خردها رجوع مى كنند با كمال افسوس اقرار مى كنند كه با زحمت 
ورنج بسيار نمىتوان به كنه ذات حق بى برد و او را شناخت و به عجز و ناتوانى خود اعتراف دارند. زيرا موقعى كه از يكك طرف 
به نيازمندى» نقصان ذاتى و مخلوقيت خود و از طرف ديكر به بى نيازى» كمالء و خالقيت خدا و خلاصه؛ تمام صفات مصنوعيت 
خويش و صانعيت خداوند برمى خورند به عجز از شناخت حق اقرار مى كنند. برخى از شارحان نهجالبلاغه كفتهاند كه مراد امام (ع) 
از كلمدى اوهام در اين جاء عقول استء و بديهى است كه عقول نيز بر حق تعالى احاطه نمى يابند زيرا وى» مركب و محدود نيست 
بنابراين منظور از: تجلى خداوند براى عقول كشف حقايقى است كه عقول مى توانند به آن برسند يعنى صفات ثبوت 

يه و سلبيهدى خداوند و جملدى و بها امتنع منها يعنى با عقل و دلالت عقلى معلوم مىشود كه ذات حق دركك شدنى نيست و عبارت 
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اليها حاكمها يعنى خداوند عقلهايى را كه ادعاى دركك كنه و احاطدى كامل به وجود وى دارند طرف دعواى خود شمرده وسيس 
ايشان را به نزد عقلهاى سالم و دور از غرض براى محاكمه آورده واينها آنان را محكوم كردهاند كه جنين ادعايى ناصحيح است. 
آنجه اين شارح احتمال داده كه اوهام را بر عقول اطلاق كرده اكر جه بطور مجاز درست است ولى اين جا قرينهاى وجود ندارد و 
بدون ضرورت» غير حقيقت اراده شده است. برخى ديكر كفتهاند تقدير عبارت امام اين است: لم تحط به اهل الاوهام يعنى 
صاحبان وهم و خيال احاطدى به ذات خدا يبدا نم ىكنند» و مضاف حذف شده است اما اكر با نظر دقيق تامل شود معناى سخن امام 
همان است كه ما در اول خاطرنشان ساختيم ويا حداقل شبيه به آن است. آرى اين وازههاى يرمعناء از لطيفههاى سخنان امام و 
شامل بسيارى از اسرار حكمت مى باشد. 17- صفت ديككر خداوند كه حاكى بر جسم نبودن وى مى باشد: كونه تعالى ليس بذى كبر 
...تجسمياء مى باشد» توضيحء اين كه وازدى كبير سه اطلاق دارد: -١‏ آنجه كه مقدارش زياد حجمش بزركك باشد. ؟- حيوانى كك 
ه سنش بالا باشد. - بزركك قدرء و والامقام. امام (ع) در اين صفت»ء بزركى به معناى اول را از خداوند نفى مىفرمايد زيرا اكر خدا 
به آن معنا كبير باشد لازمهاش داشتن جهات سهكانه و جسميت است كه باطل مى باشد و دور بودن معناى دوم از خداوند نيز امرى 
است روشن. كلمهدى تجسيما مصدر منصوب و در مورد حال است يعنى به حالت جسم بودن. امتداد جسم را به نهايات كه جهات 
سه كانه است اسناد داده است به اين دليل كه آخرين مرحلهاى مىباشد كه طبيعت با كشش و امتدادش به آن منتهى و در آن جا 
نتوقال هى هائد .و ثيز دليل اين كه ججهات را غلت يز ركه شدخ داتسته است ابن است كه بو ركك شدن لازمدى كشيده شدن بةاسوق 
جهات است. 237- و لا بذى عظم ... تجسيداء در اين صفت نيز نفى جسميت از خداوند شده است از سه معنايى كه براى كبير 
كفتيم اول و سومش را براى عظيم نيز كفتهاند اما بر معناى دوم اطلاق نمىشود. و مراد امام در اين جاء نفى معناى اول آن از 
خداست جون خدا جسم نيست و اسناد تناهى به غايات نيازى به دليل ندارد زيرا غايات سبب تناهى و محل انقطاع آن مى باشند و 
نيز اسناد تعظيم به آن مانند اسناد تكبير است كه ذكر شد. (اين عبارات در شماردى قبل توضيح داده شد). -١*‏ حق تعالى دارا 

ى شان و مقامى بزركك است. -١0‏ سلطنتى باشكوه دارد؛ با توجه به توضيحى كه در شمارههاى 7١‏ و "71 بيان داشتيم كه 
اميرالمومنين (ع) صفت بزركك بودن به دو معناى اول در هر كدام از آنها راء شايستدى ذات اقدس احديت ندانست اما در دو صفت 
اخير معناى سومى از آنها را براى حضرتش اثبات كرد كه عبارت از بزركى مقام و عظمت جلال وى باشد. و اما نصب دو كلمهدى 
شانا و سلطانا به واسطدى تميز بودن است و معناى عبارت جنين است شان و مقام او» بالاست و حاكميت و تسلطش باعظمت است او 
سرجشمهدى مقام هر صاحب مقام و سرانجام سلطنت هر صاحب قدرتى است بالاتر از رتبدى او» و عظيمتر از حكومت وى وجود 
ندارد» جز او خدايى نيستء او بزركك مقام؛ بلندمرتبهه صاحب كبريايى» عظمت و جلال است. امام (ع) يس از حمد خداوند و 
ستايش وىء به آنجه شايسته اوست» سخن خود را با كواهى بر بندكى ييامبر (ص) تكميل كرد, بندكى كه مبدا كمال علمى و 
نظرى براى نفس انسانى استء و سيس ويزكيهايى را براى آن حضرت برشمرده است كه هر كدام منشا كمال در جهت عمل است»ء 
او بركزيدهى خدا وامين وحى و يسنديددى اوست و نيز به رسالت بيامبر و دلايل و حجتهاى محكمى كه با خود آورده اشاره 
فرموده است و منظور ازاين حجتها 

ممكن است يا خصوص معجزات باشد و يا امرى عمومىتر يعنى آنجه از طرف خدا بر مردم اتمام حجتى باشد كه در قيامت نككُويند 
اكر براى ما ييامبرى فرستاده بودى تو را اطاعت مى كرديمء و به اين معنى تمام راههاى فروغ دين و ادلهدى احكام آن رافرا مى كيرد 
و معناى وجوب حجتهاء دليلهايى است كه يذيرش آنها براى مردم حتمى و عمل طبق آنء لازم بوده است. و ظهور الفلح: بيروزى 
آشكار بر بقيه اديان و غلبه يافتن بر اهل آن؛ جه كسانى كه براى خدا شريكك قايل بودند و جه آنان كه وجود خدا را منكراند. و 
ايضاح المنهج: بيامبر اسلام راه خدا و شريعت وى را واضح و روشن مىكندء جنان كه قرآن به اين معنى اشاره دارد: (هو الذى 


ارسل رسول بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله ) ... زيراء هدايتى كه در اين آيهدى شريفه ذكر شده به معناى روشن ساختن 
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راه و جملدى ليظهره على الدين كله اشاره به برخى از هدفهاى بعثت ييامبر است و عبارت: بظهور الفلج در سخن امام نيز به همين 
معنا مى باشد و فلج به ضم فاء و سكون لام به معناى يبروزى و با ضم لام به معناى شاعر و سختران نيز جايز است. فبلغ الرساله»... 
اين جمله اشاره است به اين كه ييامبر اكرم امانت الهى را كه عبارت از وحى بود» به حق ادا ف 

رمود» و منظور از صدعه بالرساله روشن و آشكارا ساختن ماموريت رسالت مىباشد و در كذشته معلوم شد كه اصل صدع به معناى 
شق و جدا كردن است كه كُويا يبامبر (ص) با اظهار نبوت و رسالت خود. شق عصاى مش ركان كرده و جمع شرور آنان را يراكنده و 
متفرق ساخته استء و معناى حمله على الحجه؛ دعوت جامعه و مجذوب ساختن آنها براى كام نهادن در راه روشن خدا و شريعت 
اوستء واين دعوت براى آنان كه اهل تعقل و استدلالند همراه با حكمت و موعظدى نيكو و مجادلهى به نحو احسن است اما براى 
كسانى كه به استدلال توجهى ندارند با جنكك و شمشير توام خواهد بود و منظور از بيا داشتن يرجمهاى هدايت» نشان دادن دليلها 
مى باشد كه عبارت است از معجزهدها و كليه قوانين دينى و منارالضياء نيز به معناى دليلهاى روشن است و وازههاى محجه. اعلام و 
منار» به عنوان استعاره به كار رفته و دو كلمدى صادعا و دالا حال و منصوب و كلمههاى امراس و عرى استعاره از دين و ايمان است 
كه بر آن جنكك مىزنند وبه آن متمسكك مىشوند و وازههاى متانه و وثاقه ترشيحهاى اين استعارهاند. امام (ع) با اين طرز بيان و 
عبارات دقيق» اشاره مىكند به اين كه اصول اسلامى بايد آن جنان روشن و استوار در دلها جايكزين 

شود كه انسانها براى نجات از تمام مهلكههاى دنيا و آخرت به آن تمسكك جويند و آن را ييوسته دليل رسيدن به كليه اهداف غايى 
خود بدانند. توفيق از خداوند است. 

[صفحه 0"؟] 

قسمت دوم خطبه در بيان شكفتى آفرينش بعضى از جانوران: دخل: عيب بشره: ظاهر يوست بدن جامس: خشكك و بىرطوبت 
شراسيف: اطراف دندهها كه شكم را در بر مى كيرند. ضرب فى الاحرض: سير و كردش در زمين (اككر انسانها در عظمت قدرت 
خداوندى و نعمتهاى فراوان او مىانديشيدند به راه حق» باز مى كشتند و از عذاب آتش مىهراسيدند, اما اين دلها بيمار و جشمها 
عيبناكك استء آيا به موجود كوجكى كه حو تعالى آفريده است نككّاه نمى كنند كه جكونه آن را استوار آفريده و مواد تركيبى و بهم 
ييوستكّى وى را محكم كرده و برايش كوش و جشم ايجاد فرمود و استخوانبندى و يوست بدن وى را نظام بخشيد. به مورجه و 
كوجكى جثه و ظرافت اندام وى كه به جشم درنمىآيد وبه آسانى در انديشه نمى كنجدء نكاه كنيد كه جككونه بر روى زمين راه 
مى رود و به جانب روزى خود راه مىيابدء دانه را به لاندى خود مىبرد و در جايكاه مناسب نككهداريش مى كندء در تابستان براى 
زمستان و در هنكام تمكن و قدرتء براى زمانى كه امكان جنب و جوش ندارد» آذوقهى خود را ذخيره م ىكند؛ در حالى كه 
روزيش تضمين شده و خوراك موافق با طبعش آماده شده است» خداى منان و ياداش دهنده از وى غفلت نمى كند و محرومش 
نمى 

سازد اكر جه در دل سنكتّى صاف و ميان صخرهاى خشكك باشدء اكر در مجارى خوراك و قسمتهاى بالا و يايين دستكاه كوارش و 
اعضايى كه براى حفظ آن آفريده شده و جشمها و كوشهاى وى انديشه كنى در تعجب فرو رفته و به شكفتى خلقتش اعتراف 
خواهى كرد واز بيان توصيف آن به زحمت خواهى افتاد» يس بلندمرتبه است» خداوندى كه مورجه را بر روى دست و يايش 
برقرار ساخت و بيكردى وجودش را با استحكام خاص بنا كذاشت» هيج آفرينندهاى در خلقت اين حشره با او شركت نداشته و هيج 
قدرتى در آفرينش وى او را يارى نكرده استء و اككر راههاى انديشدى خود را تا به آخر بييمايى سرانجام به آن جا خواهى رسيد 
كه آفريننددى اين مورجدى ريزء همان آفريد كار درخت (تنومند) خرماستء زيرا هر دو از جنبدى دقت و بيجيد كى شبيه هم هستندء 


اكر جه تفاوتهايى با همديكر دارند و در زميندى آفرينش خداوند» موجودات بزركك و كوجكك, سنككين و سبككء توانا و ناتوان همه 


يكساتتد» و خلقت اسماةه هواء يادو بنيز عنيق أاسة» سن اكتون به خورشيد وهاه كياه واووخةه آب وسكه و اعلاق ابن 
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شب و روزهء و جريان اين درياها و فراوانى اين كوهها و بلندى اين قلهها و ناهمككونى اين لغتها و زبانهاى كوناكون با دقت نككاه كن 
(تا خداى 

را بشناسى) و واى بر كسى كه ناظم و مدبر اينها را انكار كندء اين منكران مى يندارند كه خود همانند كياه (خودرو) بدون زارعند و 
براى شكلهاى كونا كونشان سازندهاى نيست»ء در حالى كه براى ادعاى خود دليلى اقامه نكرده و براى آنجه در مغز خود يرورانده 
تحقيقى به عمل نياوردهاند و آيا ممكن است كه ساختمانى بدون سازنده ويا جنايتى بدون جنايتكر يديد آيد؟ ولو فكروا... 
مدخوله. حرف لو براى اين وضع شده است كه نبودن يكك امرى را به نبودن امر ديككرى وابسته بداند. (خواه اين دو امرء لا-زم و 
ملزوم باشند يا اين كه هيج رابطدى ميانشان نباشد) اما بيشتر در موردى به كار مىرود كه نبودن ملزوم باعث تحقق نيافتن لازم شده 
باشد و اين مطلب دو صورت دارد: -١‏ اين كه نسبت ميان لازم و ملزوم از نسبت جهاركانه تساوى باشدء خواه حقيقى و خواه 
وضعى. 1- ملزوم؛ علت براى لازم باشد تا نبودن آن ملزوم دليل نبودن اين لازم باشدء اما اكر ميان آنها (لازم و ملزوم) رابطهى 
عليت نباشد» عكس آن هم ممكن است يعنى نبودن ملزوم وابستدى به نبودن لازم باشد بطورى كه از آيهى قرآن جنين برمىآيد: 
(لو كان فيهما آلهه الا الله لفسدتا..) (در اين آيه از عدم لازم كه عبارت از نبودن فساد است» 

بر عدم ملزوم كه نبودن خدايان باشد, استدلال شده)» در اين خطبه امام (ع) لو را بر طبق صورت دوم به كار برده يعنى جملهدى 
شرطيه را علت جمله جزا دانسته و فرموده است: علت اين كه مردم از كمراهى و نادانى به طرف حقيقت برنككشتند واز كيفر آخرت 
نترسيدند آن است كه در عظمت آفرينش و آفريدههاى حيرتانككيز و نعمتهاى فراوان حو تعالى نيانديشيدندء بنابراين از عدم علت 
استدلال بر عدم معلول شده استء زيرا تفكر در اين امور» سبب توجه انسان به دين خدا و ييمودن راه ديانت و شريعت مىشودء 
جنان كه قرآن نيز بدين معنا اشاره مىفرمايد: (او لم ينظروا فى ملكوت السموات و الارض و ما خلق الله من شيثى ؟) ... و جاى 
ديكر جنين مى كويد (افلم ينظروا الى السماء فوقهم كيف بنيناها ) ... و جز اينها. و لكن القلوب ... مدخوله؛ امام (ع) دراين 
جملات بيان مى كند, اين كه مردم در عظمت آفرينش نمىانديشند» به آن سبب است كه شرط انديشيدن يعنى سلامت دل و جشم 
بصيرت از آنها رخت بربسته استء زيرا قلبهايشان بيمار و ديدهدى حق بينشان معيوب است و علت آن هم توجه به زرق و برق امور 
يست مادى كه همانند يردهاى ديددى دل آدمى را مى يوشاند و جشم بصيرت او را آنجنان بىنور مىسازد كه ازدركك 

راه روشن حقء وى را باز مىدارد. الا ينظرون ... البشر» در اين قسمت حضرت آنان را كه از انديشيدن در عظمت حق تعالى و 
شكفتى آفرينش او غافلند آكّاه كرده و آنها را به تفكر وامىدارد و با اين عمل به بهترين وجه؛ نظم و ترتيب سخنورى را رعايت 
فرموده است زيرا به طور معمول هر كاه خطيبى بخواهد براى جمعى به سخترانى ببردازد نخست بطور اجمال كلياتى از آنجه منظور 
نظر دارد براى شنوند كان مى كويد نا ذهن آنها را براى شنيدن اصل كفتار آماده سازد» و سيس به تفصيل مطلب مى يردازد؛ اين جا 
نيز به دليل اين كه مى خواهد بطور تفصيل برخى از آفريدههاى عجيب الخلقه خداوند را براى آنان بيان كند و آنها را به تفكر وادار 
سازد» در اول به عظمت و بزركى قدرت كاملهدى حق تعالى اشاره كرده و شنوندكانى را كه از انديشيدن در خلقت خدا غافلئند مورد 
سرزنش و ملامت قرار مىدهد تا بفهماند كه مىخواهد مطلبى را به تفصيل بيان دارد»ء و به دنبال آن به منظور توجه دادن به اين كه 
جككونه زيبايى خلقت در مخلوقى ريز و كوجكك روشن و آشكار است هياتى آراسته و قوى» جشمانى بينا و استخوانبندى عظيم با 
داشتن جثهاى به ظاهر كوجكك و اين صفتها را براى آن موجودء بدون ذكر نامش بيان كرده است تا اين كك 

دلها براى دركك آن تمايل بيشتر يبدا كنند و نفسها براى دريافت عظمت الهى آماده شوند, و در يايان آن به ذكر نام وى يرداخته و 
مىفرمايد: انظروا الى النمله» به مورجه نككاه كنيدء معناى وازدى هيئتها قيافدى ظاهرى و تصوير عضوهاى آن مى باشد و معلوم است 
كه ظرافت و تدبيرانديشى كامل كه در آن به كار رفته علاوه بر آن كه با يكك نظر و ديدن ابتدايى فهميده نمىشود حتى با تفكر 
آغازين همجنان كه بايد و شايد به تصور انسان نمىآيدء بلكه نيازمند به امعان نظر بيشتر و تعمق فكرى زيادترى مى باشد» حرف باء 
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در بمستدركك متعلق به تنال است. و لا (تنال) بمستدركك الفكرء بر خلاف آنجه كه ما در معناى اين جمله بيان داشتيم برخى با توجه 
به واو عطف جنين كفتهاند: صورت ظاهرى مورجه كه با جشم آدمى ديده مىشود آن جنان حير تآور است كه عقل از تصور آن 
ناتوان مىماند» ولى اين معنا درست نيست زيرا كار فكر و بهردى انديشه آن نيست كه صورت ظاهر مورجه را ادراكك كند بلكه در 
شكفتيهاى آفرينش آن مىانديشد تا به حكمت و تدبير صانع و آفريننددى آن يىبرد. در محل اعراب جمله لا تكاد تنال سه احتمال 
ذكر شده: -١‏ حال» در محل نصبء و عامل آن فعل انظروا مىباشد. ؟- جملدى مستانفه باشد 

كه محل اعراب ثذارة و كلمدى كيف بدل از نمله ودر .محل جر اسق. #- احتمال ديكر اين كه آغاز سكن باشد از معنائ آن 
تعجب اراده شود. و كيف صبت در معناى اين فعل دو احتمال ذكر شده است. الف: مورجه با هدايت و الهام خداوند به جانب 
روزى خود كشانده شد. ب: بر عكس آن, بلكه روزى مورجه همانند باران بر رويش ريخت. امام (ع) در اين جمله سرعتى را كه 
اين حيوان در طلب روزى خود به كار مىبرد تشبيه به ريختن آب كرده و فعل صبت براى آن استعاره آورده است. اكر سوال شود: 
با آن كه تمام حيوانات در روى زمين براى طلب روزى به دويدن مشغولند. جرا حضرت تنها كار مورجه را مورد تحير و سزاوار 
تفكر دانسته است؟ در ياسخ مى كوييم: فقط دويدن وى نيست بلكه آنجه جالب توجه است هياتى است كه از مجموعدى كارهاى 
اين جانور» به تصور انسان درمىآيدء از قبيل: كوجكى جسم و دست و ياهاى آن جنان متحركك و با همدى اين ظرافت داراى 
حواس جشم و كوش و بقيهدى اعضاى ظاهرى و دستكاه كوارشى مى باشد و با توجه به مسافتى كه مىييمايد و با راهيابى سريع و 
صحيح بر آذوقدى خود دست مىيابد و سيس آن را به لاندى خود مىبرد» و جز اينهاء وقتى كه آدمى به اين مجموعه مىنكرد جاى 
تعجب و حيرت است كه 

بايد بيانديشد و بر عظمت آفرينش و حكمت و تدبير آفريندده اعتراف و اذعان كند. تجمع فى حرها لبردهاء يعنى در تابستان 
آذوقهى زمستان خود را فراهم مىكند. و فى ورودها لصدرها: در هنكام حضور قدرت و توانايى جنب و جوش و حركت» خوراكك 
خود را براق روزهائ عجر و تاتوانيئن اماد من كنك زيراذر زستان براثر سرما ان كار و ستركة مراقتد ومفور اسق دن تكاهان 
زمين و جاهاى كرم خود را ينهان كند. از جمله داستانهاى شكفتى كه دانشمندان از كارهاى حير تآور مورجه نقل كردهاند 
حكايتى است كه ابوعثمان» عمرو بن بحر جاحظ در كتاب الحيوان با عباراتى فصيح ذكر كرده و مى كويد: مورجه در هنكام فرصت 
هركز احتياط رااز دست نمىدهد و اوقات خود را ضايع نمىكندء در تابستان آذوقهى زمستانش را فراهم مى كندء به دليل قدرت 
تشخيص و عاقبتانديشى كه در وى وجود داردء دانهدهايى را كه براى فصل زمستان در زير زمين ذخيره كرده و احتمال يوسيد كَى و 
كرم افتادكى در آن مىرودء با خود بيرون مىآورد و يهن مىكند تا خشكك شده و ازفاسد شدن مصون ماند و اغلب اوقات اين 
كار را در شب انجام مىدهد كه كسى متوجه نشود و شبهاى مهتابى را انتخاب مى كند, زيرا كه در شب مهتابى بهتر مى بيند و اكر 
جايش نمناكك باشد از ترس سبز شدن دانههاء موضع جوانه زدن آنها را با نيبش خود سوراخ و كاهى به دو نيمهدى مساوى تقسيم 
مى كندء اما اككر داندى كشنيز باشد كه بر خلاف بقيهدى حبوبات دو نيمدى آن هم سبز مى شودء آن را جهار بخش مى كند و از اين 
امور نتيجه مى كيريم كه اين حيوان در زيركى و هوشمندى بر ساير حيوانات برترى دارد» و نيز (جاحظ) مى كويد: يكى از آشنايان 
من» لاندى مورى را حفارى م ى كرد و ديد كه هر نوع از دانهها را از ديكران جداء مرتب و منظم ساخته و مى كويد مشاهده كرديم 
كه هر دانه از آنها را روى ديكرى جيده و لابلايشان را به وسيلدى بركهاى كاه و غير آن ير كرده استء و يس از تمام اين ويركيها 
با جثهاى جنين ريز و وزنى با اين سبكى و نيروى شامه به اين ظرافت و قودى بويايى وى نيز بر آنجه در ساير حيوانات يافت مى شود 
برترى دارد» از باب مثال اكر ملخ مرده يا يارماى از آن در جايى از روى زمين بيفتد كه به كلى مورجه در آن جا سابقهاى نداشته 
استء طولى نمى كشد كه مورجهاى دوان دوان از راههاى بسيار دور مىآيد خود را به آن مىرساند و آن را با خود مىبرد واكراز 


حمل آن عاجز باشد فورا به لانه برمى كردد و هنوز انسان فكرش را نكرده؛ مشاهده 
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مى كند كه مىآيد در حالى كه يشت سرش خطى سياه و طولانى از صف مورجكان به منظور حمل بار مورد نظر تشكيل يافت و 
اين مايهدى شكفتى است كه حس بويايى وى حتى از حس كردن انسان كرسنه بوى غذا را قويتر و نيرومندتر استء مطلب ديكر 
همت بلند و جرات او بر حمل و نقل اجسامى كه صد برابر وزن خود يا بيشتراز آن مى باشد و در ميان حيوانها هيج موجودى يافت 
نمى شود كه مانند مورجه جند برابر وزن خود را حمل كندء و جنان كه از داستان سليمان ييامبر با مورجه استفاده مىشود.ء وى 
مى تواند از دور با بقيدى موران ارتباط برقرار سازد: (قالت نمله: يا ايها النمل ادخلوا مساكنهم لا يحطمنكم سليمان و جنوده وهم لا 
يشعرون فتبسم ضاحكا من قولها ) ... كر جه اين كفتهدى مورجه را حمل بر حقيقت نكردهاند, اما معناى مجازى آن كه بقيه را آ كاه 
كرذه وار حيدت سليمان و لشكريانن آثاة رار در داهم ادرى مشر استه اذ «واسعاتهاق عي ذيكز أن اس كه شحصى 
مشغول ساختن آلات اصطرلاب بود حلقهاى را از ميان كوره اتش درآورد و روى زمين انداخت تا سرد شود بر حسب اتفاق بر 
روى مورجداى كه بر روى زمين بود قرار كرفت و هر جه حيوان تلاش كرد كه خود را نجات دهد حرارت مانع او مىشدء به هر سو 
2( 

ى كريخت تا سرانجام نقطهاى را كرفت و همان جا ماند تا جانش كرفته شد ولى يس از كاوش و تحقيق معلوم شد كه او نقطهاى از 
ميان دايره را انتخاب كرده است كه محل دقيق مركز آن بوده و جاى قرار كرفتن يايهدى مركزى يركار مى باشد, و اين كار حكايت 
ازدقت احساس وى مى كند زيرا آن جاء دورترين نقطه از خط 1 تشين محيط دايره است و حرارت آن كمتر حس مىشود واز 
كارهاى حيرت آور اين حيوان آن است كه هركز متعرض جانورانى از قبيل سركين غلتان و ملخ و سوسكك سياه نمى شود مكر در 
صورتى كه اينها از كار افتاده يا زخمى ويا دست ويا يايشان قطع شده باشد كه در اين موقع آنها را مورد حمله قرار داده و از يا 
درم ىآورد وحتى اككر مارى هر جند از افعيهاى مصرى باشد كه ضربت خورده يا مجروح باشد از حملدى او در امان نيست و به آن 
حمله مىبرد تا وى را بخورد واكر مار كوجكترين زخمى داشته باشد از مورجه خلاصى ندارد تمام اينها امورى است كه وقتى 
انسان در آن فكر كند جاى آن دارد كه بككويد: مورجه در بسيارى از كارهاى خود از اكثر انسانها باهوشتر و زيركتر است زيرا 
آدمى هر كه باشد كاهى دجار ضعف و اشتباه مىشود در حالى كه اين حيوان ه ركز اشتباه نمى كند و ضعفى از خود نشان نمىدهد 
. مكفوله و مرزوقه» هر دو منصوب و حال مى باشند. و رزقها و وفقهاء روزى مطابق ميل و در خور نيرو و به اندازدى كفايتش. اين 
عبارت به اين طريق نيز روايت شده است مكفول برزقها مرزوقه لوفقهاء اين همه عنايات را امام (ع) نسبت به ذات بارى تعالى داده 
است: لا يغفلها المنان ... و با توجه به لطفى كه خداوند دربارهدى آفريدههاى خود دارد» روزى آنها را مىدهد واز آنان غفلت 
تم كرمابك: و لآ يحرهها الديان امخ سحن عضرت انكر اين حقيقت انث كه حون خداوثد ديانة وسياز حزا دهده اسث 
آفريدههاى خود را از ياداش محروم نمىسازدء همين كه اين حيوان قدم به عالم وجود كذارده و تحت فرمان تكوينى خدا قرار 
كرفته با توجه به الطاف بىيايان او» كويا بيروى از اوامر تشريعى وى كرده و عبادتى را انجام داده و به اين دليل مشمول معناى نام 
ديان او شده و مستوجب ياداش اعمال نيكك و عبادات مى باشد» ياداشى كه عبارت از ماددى بقا و ادامهدى هستى آن است و اكر جه 
روى صخرهاى صاف و خشكك ودر دل سنككى سخت باشد خداوند درهاى روزى وى را بر رويش مى كشايد. سيس امام (ع) 
شكفتيهاى جندى كه در اعضاى مورجه قرار دارد و انسان را به تفكر وادار مىكند بيان فرموده است: -١‏ از آن جمله مواضع 
خوردن و مجارى تغذيهى وى مى باشد: دهان و حلق و بقيهدى آنها -١‏ قسمتهاى بالاى تندى آنء از سر كرفته تا كمر و مياندى آن و 
قمستهاى يايين بدنش. 7- قسمتهاى داخلى وى از قبيل دندههاى قوسى شكل يا جيزى كه همان فايده را دارد بطور مجاز اين نام را 
به آن دادهاند كه اطراف شكم را فرا كرفته است. 5- اعضايى كه در جزء مهم بدن يعنى سر قرار دارد» از قبيل جشم و كوش وى 
كه مجراى دو نيروى بينايى و شنوايى وى مىباشند. تمام اينها كه ذكر شد با نهايت كوجكى و ظرافتى كه دارند آدمى را به شكفتى 
و دقت وادار م ىكند كه بيانديشد و به حكمت و تدبير سازنددى آن بى ببرد» ماددى قضا كه در اين جا به كار رفته به معناى انجام 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه 84م ازكربوسا 


دادن است يعنى اكر در اين امور كه كذشت تفكر و انديشه كنى تعجب خواهى كرد, احتمال ديككرى هم داده شده كه به معناى 
مركك باشد يعنى از شدت تعجب خواهى مرد و بنابر احتمال اخير» نصب كلمهى عجبا به دليل مفعول له بودن استء و يس از بيان 
اين شكفتيها كه آدمى را به تعجب و تفكر وا مىداشت صانع حكيم و مدبر آنها را به عظمت و تعالى ياد كرده و علت آن را هم 
بعضى از آثار صنع حضرتش در خلقت اين موجود ريز عجيب قرار داده است كه عبارت از آن است كه جكونه جثهدى 

كوجكك آن را روى دست و يايى به ظاهر ضعيف و يايههايى ظريف قرار داده و در آن استخوانها و ركك و بىء مرتب و منظم 
استوار ساعته است بدو ابن كه در آفريش اين اعجوبدى خلقت شريكنى داشخه يا ديكرى وى :را كمكف كرده باشد واين غيود از 
يكك سوء تدبير و حكمتى را كه در اين اندام ريز نهفته است نشان مىدهد و از سوى ديكر حكايت از عظمت خالق و آفريننده آن 
دارد. و لو ضربت ... النخله؛ اككر مركب نفست را در ميدانهاى انديشه به جولا-ن درآورى و راههاى استدلال را به طور كامل 
بييمايى همدشان با تو يكك سخن مى كويند كه: آفرينندهدى مورجه با اين كوجكى همان آفرينندءى درخت باعظمت خرما مىباشد 
يس او كه خالق اين دو موجود متفاوت است صانعى باحكمت و يرورد كارى مدبر است. لدقيق تفصيل كل شيئى ... حىء در اين 
جملهء حضرت ادعاى خود را مبنى بر اين كه نمله و نخله در استناد به صانع يككانه با هم اشتراكك دارند به اين طريق بيان فرموده 
است كه هر موجود ممكنى در سلسلدى آفرينش با همدى مشتركاتى كه با بقيه دارد» داراى ساختمان ويزهى خود نيز مىباشد و 
شكل منطقى اين استدلال جنين است هر كدام از مورجه و درخت خرما را خصوصياتى از جهات مختلف حجم و رنكك و غير اينها 
مى باشد كه در ديككرى ن 

يست وهر موجودى كه جنين باشد وى را صانعى حكيم به اين صورت درآورده است و نتيجهدى دو مقدمدى فوق آن است كه اين 
دو موجود نيازمند به صانعى مدبر مى باشند تا به هر يكك آنجه را كه ويزدى وى و در خور آن است عنايت فرمايدء اين كونه دليل 
آوردن را متكلمان استدلال به امكان صفات ناميدهاند و توضيح آن را قبلا در شرح اين سخن امام (ع): الحمدلله الدال على وجوده 
بخلقه بيان داشتيم. و ما الجليل و اللطيف ... سواء؛ امام (ع) با اين جمله ادعاى قبلى خود را موكد ساخته و كسانى را كه مى كويند 
نسبت دادن دو موجود, كه يكى در نهايت كوجكى و ديكرى داراى عظمت آن جنانى مى باشدء به خداوند يكتا بعيد استء رد 
كرده و اشاره مىفرمايد كه تمام آفريدهها كر جه در صفتها و صورتها متفاوتند ولى در اين كه مقدور خداوند مى باشند تفاوتى 
ندارند او مىتواند صورت نخل خرما بسازد يا اندام مور ضعيف ببردازد و جنان نيست كه براى او بعضى آسان و برخى ديكر سخت 
باشد» جون اكر جنين باشد نقص در خدا لازم آيد واين مطلبى است كه در كتابهاى حكمت و كلام بطلانش ثابت شده استء البته 
تفاوت و اختلاف و نقصى كه وجود دارد از ناحيدى قابل و استعدادهاى مختلف آن مى باشد. و اللطيف اين كلمه در اى 

ن مورد به معناى كوجكى جثه است ولى به جند معناى ديكر نيز آمده است» دقت و ظرافت» شفاف مانند هواء ولى جنان كه بيان 
شد در اين جا منظور همان اولى مىباشد و به اين دليل آن را در مقابل جليل قرار داده است. و كذلكك السماءء و الماء» حضرت در 
اين عبارت آسمانء هوا بادها و آب را به آفريدههايى از قبيل مورجه و درخت خرما و اعضاى آنها و بقيهدى امور فوق الذكرء تشبيه 
كرده و وجه مشابهت هم عبارت است از نيازمندى در آفرينش و كيفيت تركيب و حالت مختلفء به صانعى حكيم و آفرينندهاى 
مدبر. نخست آفريدههاى كوناكون و ويزكيهاى آنها را ذكر فرموده و به قدرت خداوند نسبت داده است زيرا اين خود روشنترين 
دليل بر كمال قدرت وى مى باشدء و سيس به ذكر آسمان و بقيدى مشبهات يرداخته و آنها راء نه از آن رو كه با هم تضاد و 
اختلاف دارند» بلكه به آن سبب كه هر يكك داراى حكمت و منفعتى مى باشند و مواد اوليدى اجسام و مركبات را تشكيل مىدهند» 
وازدى هواء اعم از كلمهدى رياح مى باشد زيرا رياح يا بادهاء اختصاص به مورد حركت دارد بر خلا.ف هوا كه شامل ساكن هم 
مى شود. فانظروا ... المختلفات» در اين قسمتء امام (ع) آدمى را توجه مىدهد كه بطور مشروح به حالات برخى از آفريدهها 

و آنجه ويزدى هر كدام از آنهاست بنككردء در صفتهاء شكلهاء اندازههاء روشنيهاء رنككها و ساير خصوصيات و منافعى كه از آنها به 
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دست مى آيدء بانديشيد زيرا اين اختلاف احوال با اشتراكك در اصل جسميت حكايت از نيازمندى به مدبرى حكيم دارد كه به هر 
كدام آنجه را شايستهى آن بوده عطا فرموده است و استدلال مذكور را در همدى اين موارد جارى ساخته است و جون جريان اين 
احتجاج و دركك اين دليل در تمام اينها احتياج به يكك ديدى آكاهانه و انديشهاى عالمانه دارد» آن را مورد امر و دستور قرار داده و 
فرموده است: انظروا ... و خصوصياتى كه با توجه به آنهاء از وجود اشياى مذكور (در متن خطبه) استدلال بر وجود صانع حكيم 
مى شود از حد و شماره بيرون است ولى برخى از آنها را تحت جند موضوع كه حضرت بيان فرمودهاند توضيح مىدهيم: -١‏ 
خورشيد و ماه وعظمت جسمانى و روشنايى كه از آن دو صادر مىشود و كردشهاى متعدد آنها و بىآمدهاى اين حركتها كه 
عبارت از بيدايش فصول و آثارى است كه در وجود مواد تركيبى جهان از قبيل معادن و كياهان و حيوانها وجود دارد جنان كه 
خداوند متعال به دليل اعطاى اين نعمت عظيم بر آدميان منت نهاده و مىفرمايد: (هو الذى جعل الشمس ضياء و القمر نورا و 

قدرة متازل لتعلموا عده الستيق و الحساب) و ابنها واخدا جر يداحق و مضلحت ثيافريدة اسث واو آآبات ود را براق اهل معرفت 
مفصل بيان مى كند. -١‏ كياهان و درختها و مواد جسمانى و اشكال و رنكهاى مختلف و شاخ و بركها و ميوههاى كوناكون آنها و 
سود و زيانهايى كه در زندكى موجودات دارند كه در قرآن به آن توجه داده است: (ينبت لكم به الزرع و الزيتون). - آب و 
سنكك كه اولى در نهايت نرمى و لطافت است و دومىء برعكسء بسيار زبر و سخت با آن كه اغلب آبها ازدل سنكك بيرون مىآ يد 
ونيز آثار سودمند و يا زيانبارى كه در اين دو ماده متخالفء براى مخلوقات ديككر وجود دارد» قرآن در اين زمينه نيز موارد مختلفى 
را بيان فرموده و از جملدى آنها اين آيات است كه هم درباردى اهميت آب و فوايد آن است وهم روياندن كياهان و درختان و 
ميوهها و موارد استفاده از آنها را بيان فرموده است: (قتل الانسان ما اكفره ... متاعا لكم و لانعامكم) و در جاى ديكر مىفرمايد: ( 
...انزل من السماء ماء فسلكه ينابيع فى الارض ) ... *- يكى از مواردى كه حضرت توجه به آن فرموده است» شب و روز مى باشد 
كه جككونه يشت سر همديكر مىآيند و با اختلاف كوتاه و بلند مىشوند؛ و همجنين منافعى كه بر وجود 

هر يكك از آنها بار مىشود كه يرورد كار سبحان از آن ياد فرموده است: (و جعلنا الليل لباسا و جعلنا النهار معاشا ... الفافا.) ه 
موضوع ينجم دريا وجوش و خروش آن و فوايد و منفعتهايى كه از آن نصيب ديكران مىشود جنان كه خداوند مىفرمايد (مرج 
البحرين يلتقيان ... يخرج منهما اللولو و المرجان.) #- ساختمان كوهها و بلنديهاى آن و عرض و طولشان و همجنين معادن كوهرها 
و فلزات و مواد قيمتى كه در درون آنها قرار دارد. /ا- آخرين موضوع لغتها و لهجههاى كوناكون و زبانهاى مختلف است كه اهل 
هر كشورى و شهرى و سرزمينى و بلكه هر فردى به طورى خاص سخن مى كويد اجمالا وقتى كه انسان در اين موضوعها و 
وي كيهاى آنء بيانديشدء با وضوح. وجود صانع حكيم و مدبرى را دريافت مىكند و خلا-صدى استدلال آن است كه تمام 
موجودات مزبورء جسم و مادهى محسوس مى باشندء, اما هر كدام ويزكيها و صفاتى مخصوص به خود دارند» حال بايد ديد اين 
امتيازات از جه ناحيهاى مى باشد؟ اكر بكُوييم به دليل جسميت است لازمهاش آن است كه تمام صفات همدى آنها يكى باشد زيرا 
علت آن كه جسميت است يكى است و اين امرى باطل است؛ جون ميان موجودات تمايزى وجود نخواهد داشتء و نيزاين 
خصوصيات از ناحيهدى عوارض 

جسميت هم نيست زيرا عوارض هم از صفات خصوصند و مثل بقيه» علت و سبب مىخواهند و در نهايت تسلسل لازمى مىآيد؛ و 
جون اين دو امر باطل شدء يس ريشدى اين امتيازات از خارج وجود آنهاست يعنى از ناحيدى فاعل حكيم و خداوند متعال استء كه 
روى مصلحت و حكمت خويش به هر كدام آنجه را كه شايسته آن است عطا فرموده» شرح اين استدلال و شكل برهان در جند 
مورد كذشته بيان شده استء يس از آن كه امام (ع) با ذكر آثار آفرينش» خالق و آفرينندهدى جهان را اثبات فرمود» كسانى را كه 
منكر خدا باشند نفرين كرده وايا خبر از آينده داده است كه حتما ويل نصيب او خواهد شدء سيبويه نحوى كفته است: ويل هم براى 


دعا (نفرين) و هم براى وعده و خبر از آينده مىآيدء اما از عطاء بن سيار نقل شده است كه ويل نام يكك وادى از جهنم است كه 
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اكر كوهها در آن قرار كيرند از شدت حرارت آب مىشوند. اين كلمه مبتدا و مرفوع است و خبر آن لمن انكر مى باشد. وازدى 
مدبر به معناى كسى است كه بر سرانجام امور و مصالح آن كه همان مرحلهدى قضاستء آكاهى كامل دارد» و قدر امورى است كه 
بر طبق اين آكاهى انجام مى شود همان طور كه در كذشته شرح داده شده است. جنان كه متداول و معمول است امام (ع) يس از 
بيان د 

ليلهايى بر اثبات وجود حق تعالى» منكران خدا را نفرين كرده و وعددى عذاب الهى داده است و منظور از منكران» كروهى از عرب 
مى باشند كه مبدا و معاد را انكار كرده و دهرى مذهب شدند و كفتند: روزكار است كه همدى ما را نيست و نابود م ىكندء و ما 
عقيده و مذهب آنها را ضمن شرح نخستين خطبه بطور مشروح بيان داشتهايم و اجمالاء ايشان كسانى هستند كه خداوند متعال در 
كتاب كريمش عقيدهشان را جنين معرفى مىفرمايد: (ما هى الا حياتنا الدنيا نموت و نحيى و ما يهلكنا الا الدهر ) ... زعموا.. 
صانع» در اين قسمت به اين موضوع اشاره شده است كه منكران خدا و قيامت به غلط واز روى اشتباه خود را همانند كياهان 
خودروء دانسته و براى خويش صانعى قائل نيستند و در اين جمله تمثيل به كار رفته است كه اصل (مشبهبه)» كياه وفرع (مشبه)» 
وجود خود آنهاء مىباشد و حكم اين تمثيل يا نتيجدى تشبيه» عبارت از توهم آنهاست كه آفرينندهاى ندارند» و جامع ميان اين دو 
يا وجه شبهء ممكن است همان توارد مركك و زندكى بر آنها باشد جنان كه قرآن اشاره مىكند مىميريم و زنده مىشويم ويا امر 
ديكر از امورى كه ميان آنها مشتركك استء كر جه منكرانى كه مورد سخن امام (ع) بودند توجهى به اين ج 

امع نداشتند زيرا مراعات اين اصطلاحات و جزئيات تمثيل» از امور تخصصى است كه آنان از اين علم بىبهره بودهاند» و در جاى 
خود ثابت شده است كه با فرض تحقق شرايط تمثيلء اعتبار جندانى ندارد. بلكه به دلايلى فاسد استء زيرا حداكثر افاده ظن و 
كمان ضعيف يا قوى مى كند و مفيد يقين نيست. و لم يلجاوا ... جان, در اين جملات حضرت ادعاى كافران را مبنى بر انكار حق و 
قيامت» مردود دانسته است به دليل اين كه آنان براى عقيددى خود هيج دليلى ندارند. و هل يكون ... جان» ممكن است اين قسمت 
هشدارى باشد بر اين كه اصل وجود آنها و آفرينش كياهان دليل بر وجود صانع است و نقيض ادعاى آنان را اثبات مىكند و به 
صورت استفهام اشاره به حد وسط و كبراى قياس كرده است كه ترتيب آن با شكل اول جنين مىشود: آنها مصنوعند و هيج 
مصنوعى بى صانع نيست» يس هيج كدام از آنان بىصانع و آفريننده نيستء امام (ع) به كبراى قياس» فقط اشارهاى فرموده بدون اين 
كه تصريح به آن كندء زيرا امرى بديهى است و خلافش ترجيح بلامرجح است كه نزد همهدى عقلا حتى كودكان و حيوانها زشت و 
محال است از باب مثال: درا كوش كه صداى جوب را مىشنود از ترس مىدود. به دليل آن كه غريزهاش مى كويد صداى جوب 
بدون و 

جود جوب محال است. يس فرارش ترجيح بلامرجح نيست و برفرض اين كه كياه بدون زارع سبز شود دليل بر آن نمىشود كه 
فاعل نداشته باشدء زيرا زارع فاعل و وجوددهنده نيست,ء او فقط كارش آماده كردن بذر و زمين است ولى فاعل حقيقى و 
هستى بخش به زراعت و كياه يرورد كار حكيم است كه از حواس ظاهرى ماء دور مىباشدء ديد كان او را درنمىيابند و اوهام و 
انديشهها از دركك ذات اقدس وى ناتوائئد و او از آنجه منكران ستمكر مى كويئد مبرا و به دور اسث. 

[صفحه ع"؟] 

حدقه: سياهى ميان جشم قمر: سفيدى و روشنايى جشمء حدقدى قمراء: حدقهدى روشن و سفيد اجلبوا: جمع كردند نزوات: يرشها و 
حركات تعفير: در خاك غلطيدن اكر مايلى» درباردى ملخ بينديش كه خداوند برايش دو جشم سرخ آفريد و براى آنها دو حدقه 
مانند ماه تابان روشن ساخت,ء و كوشى يوشيده و ينهان برايش قرار داد و دهانى به تناسب خلقتش به او ارزانى كرد احساس وى را 
تقويت كرد و دو دندان كه وسيلهدى قطع و دو داس (شاخكك) كه وسيلهدى جمع آورى است به او عنايت فرمود» كشاورزان براى 


وراعةة عوة از أن مى ترسك و قادن بر دفعقن تستقب اكر عنه تدامفاة :دست دوست عمد بكر يدهنده يلكه تبزوميداله بيش من ابد 
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تاوارد كشتزار شده و آنجه ميل دارد مىخوردء با آن كه تمام ييكر او به اندازهدى يك انككّشت باريكك هم نيست. يس بزركوار 
است خداوندى كه تمام ساكنان آسمانها و زمين از روى اجبار يا اختيار در برابرش خاضعانه سجده م ىكنند و صورت و جبين 
برايش به خاك مى سايند و طوق بندكى او را در حال تندرستىء و ناتوانى به كردن مىاندازند و از ترس و بيمء زمام اختيار خود را 
به وى هى سيارئد» يرند كان مسخر فرمائش هستئد و او شماردى برها و نفسهاى آثها را مىداند» ياهاى آنه 

اراقدرت مقاومت در دريا و خشكى داده و روزيشان را مقدر فرموده و اقسام و انواع آنها را مشخص كرده استء كه اين زاغ است 
و آن عقاب» يكى كبوتر است و آن ديككرى شترمرغ هر يرندهاى را به نامى خوانده و روزيش را تكفل كرده استء ابرهاى ستكين 
را ايجاد فرموده و بارانهاى شديد و بى در بى از آن فرو فرستاده و سهم باران هر جايى را مشخص ساخته است» يس (با اين كار) 
زمين خشكك را آبيارى كرده و كياهان را يس از خشكيدن دوباره رويانده است.) ان شئت قلت فى الجراده ... مستدقه؛ در اين 
عبارت يكى ديكر از موجودات عجيب عالم آفرينش را مد نظر آورده وبا آن بر وجود حقّتعالى استدلال فرموده؛ و آن يرندهاى 
است به نام ملخ يعنى جنان كه در آفرينش مورجه و غير آن دلايلى بر وجود صانع حكيم يافت مى شود در وجود ملخ نيز به روشنى 
مى توان دليل وجود خداوند را دريافت» و به قسمتهايى از دقايق حكمت كه در آفرينش اين موجود به جشم مىخورد توجه داده 
است: -١‏ دارا بودن دو جشم سرخ» با دو حدقدى سفيد و روشنء و به اعتبار سرخى آتشين و روشنكرى قوى كه در حدقهدى جشم 
اين حشره وجود دارد» فعل اسرج را برايش استعاره آورده است كه به معناى روشن كردن جراغ مىباشد. 1- اين يرنده؛ داراى 
رق 

است كه از جشم بينند كان يوشيده مى باشد» بعضى از شارحان كفتهاند: وازوى خفى كه به عنوان صفت براى سمع آمده؛ در 
حقيقت صفت مقبول است و بطور مجاز بر قابل اطلاق شده؛ يعنى ككوشى كه صداهاى لطيف و بسيار ضعيف را مىشنود. 7- و 
جعل لها الحس القوى مراد از حس قوه واهمه و مقصود از نيرومندى آن مهارت و هوشمنديى است كه در طريقهدى زندكَى و 
فعاليتهايشء به آن الهام شده استء هنكامى كه فردى بسيار زيرك و باهوش باشد دربارهاش مى كويند: له حس حاذقء بنابراين 
يكى از شكفتيهاى ملخ, دارا بودن زيركى خاص و هوشمندى وى مى باشد. *- و از جملهى دقتهاى حكيمانهاى كه در وجود اين 
حشره يافت مىشودء ساختمان ياهاى وى مىباشد؛ قسمت يابين كه بر آن تكيه مى كند و روى آن مى نشيند» مثل اره داراى دندانه 
استء و اين موضوع داراى فوايدى است: وسيلهى كاوش و جستجوى مطلوب وى مى باشد» در هنكام نشستن» دمش رااز آسيبها 
نكهدارى مىكند و در موقع برواز تكيه كاه اوست. يرهبها الزراع ... شهواتهماء موقعى كه كروهى ازاين حشره. به زراعتها و 
درختهاى سرزمينى هجوم آورند به كلى آن را محو و نابود مىسازند و هيج قدرتى توان دفع آن را ندارد حتى اكر رئيس كشورى 
با تمام قدرت و لشكرش براى ا 

ين امر بسيج شود كار ازاو ساخته نيستء و اين قويترين دليل بر عظمت آفريننده و تدبير وى مىباشد زيرا ناتوانترين موجود بر 
تواناترين مخلوق جيره شده و حكمت الهى است كه براى آفريدهاى ضعيف جنان وسايل ييروزى را فراهم كند كه هيج كس نتواند 
در برابر آن مقاومت كندء تا هر جا كه مى خواهد وارد شود و تمايلات خود را ارضاء كندء با اختيار خود مىآيد و با ميل خود هم 
كوج مىكند. يكى ديككر از مسائل اسرارآميز كه در وجود ملخ نهاده شده آن است كه اين حشره براى ككذاردن تخمهاى خود. 
جاهاى سخت و روى ستككهاى صاف را انتخاب مى كند و آن را به توسط دم خود مىشكافد و اين امر حاكى از ويزْكَى مخصوص 
و رازى نهفته در دم ملخ مى باشد و كرنه بطور عادى وى را جنان نيرويى نيست تا ستككهاى سختى را كه كلنكك هم در آنها كار كر 
نيست اين جنين بشكافد و سوراخ كند. و بالاخره موقعى كه در داخل اين كانالها قرار كرفت تخمككذارى م ىكندء اين جا مركزى 
مناسب براى حفاظت و رشد آنها مى باشد و هنكامى كه روح در آنها دميده مىشود, بجهملخها از داخل تخمها بيرون مىآيند در 


حالى كه رنكّى متمايل به سفيد در بالهايش آشكار مىشود و روى ياى خود مىايستد و به يرواز درمىآيد» و نيز نقل شده است كه 
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5 
ركاه ملخها مجبور شوند از آب عبور كنند تا خود را به مزرعهاى برسانند» عدهاى از آنها خود را روى آبء يل عبور ديكران قرار 
مى دهند» و اين عمل را بعضى از مردم شعور مرموزى مىدانند كه از ناحيدى خداوند بر ملخها الهام مى شودء ولى برخى ديكر اين 
مطلب را قبول نداشته؛ بلكه اين عمل را قانونى طبيعى مىدانند و جنين توجيه مى كنند كه وقتى كروه اول از ملخها به منظور رسيدن 
به سبزهزارء خود را بر روى آب افكندند. حالت قرار كرفتن آنها بر روى آب به نظر كروههاى بعدى مثل زمين خشكك مىآيد لذا 
اين كروه بر روى كروه اول شروع به راه رفتن مىكنند, نه اين كه حكايت از الهام و شعورى داشته باشدء وي كيهاى ديكرى از 
دكندياف: الزركدى ارك سقرم كر #روواقه كدمنارا تاوق به ازروة قدو امسا سكج حلقها عله لا يكز اعنييطا نحشا 
حرف واوء از براى حال است و معناى جمله جنين مى باشد» خداوند ملخ را جنان كه وصف كردمء آفريد و عجايبى در وى به 
وديعت نهاد تا جايى كه كليهدى كشاورزان از خطرش بيمناكند, در حالى كه تمام جنهداش از يكك انككشت كوجكك هم كمتر استء 
اين جمله راء امام (ع) به منظور رفع توهم بيان فرموده؛ زيرا اكر كسى كه اين همه اعمال عجيب و آثار شككفت را از 

اين حشره مىشنود» خودش را نديده باشد ممكن است بيانديشد كه شايد اين موجود بااين قدرت و آثار» داراى بيكرى درشت و 
عظيمالجثه باشد لذا حضرت اين شبهه را برطرف كرده و كوجكى جسم وى را در مقايسه با انككشت كوجكك بيان فرموده» و ذكر 
اين مطلبء بيشتر شنونده را به وجود آفري دكار معتقد مىسازد. يس از آن كه برخى از ظرافتها و شكفتيهاى آفرينش الهى را بيان 
داشته» براى روشنتر شدن عظمت مقام يرورد كارء او را به عنوان معبود تمام ممكنات معرفى فرموده و با اين كه مجموعدى جهان 
هستى در نيازمندى و احتياج و خضوع امكانى» در مقابل قدرت كاملدى وى شريكك مى باشندء اما هر كدام به نوعى خاص خود او 
را مىيرستند و در بيشكاه او به سجده مىيردازند» كه از ديكرى ساخته نيستء اميرالمومنين (ع) در اين سخنان كهربار خود به 
فرمايش خداوند متعال اشاره كرده كه مىفرمايد: (و لله يسجد من فى السموات و الارض طوعا و كرها.) و يعفر له خدا و وجهاء 
سجده كردن و صورت بر خاكك كذاشتن كه در سخن امام (ع) مىباشدء براى مخلوقاتى كه داراى جهردى مادى و صورت ظاهر 
باشند» حقيقى و بدون توجيه استء اما براى آنهايى كه بدين كونه نيستند و سجده كردن برايشان صدق نمى كندء اين امور مجازى 
خواه 

د بود» سجده. استعاره است از خضوع خاص هر موجودىء و وازههاى تعفير و خد و وجه. ترشيحهاى اين استعاره مى باشند اكر جه 
در مورد اخير هم مى توان سجده را حقيقى دانست زيرا در كتابهاى لغت» سجود به معناى خضوع نيز آورده استء و با توجه به آنجه 
كفتيم لفظ اعطاء القياد و صفتهاى رهبه و خوفا در قسمت دوم استعاره استء و دو كلمهى آخر كه منصوبند» مفعول له مى باشند. 
فالطير مسخره لامره» يرند كان مسخر فرمان حق تعالى مى باشند» جنان كه خداوند متعال در قرآن مجيد مىفرمايد: (اولم يروا الى 
الطير مسخرات فى جو السماءء؛ ما يمسكهن الا الله ) ... مسخر خداء يعنى تحت تصرف وى مىباشند» و تصرف خداوند در 
موجودات بر دو نوع است» تصرف عام كه همان اصل آفرينش استء همه را از كتم عدم به عرصهى وجود در آورده و سيس به فنا 
وزوال رهسيارشان مى كند» و تصرف خاص آن است كه هر فردى را در مسير خاصش راهنمايى مى كند و آنجه مايدى امتياز او بر 
ديكران اسث به وى عطا م ى كند خخداوند شماردى موهائ ير مرغان و عدد نفسهاى آنها رامىداند» واين نشانهاى از تسخير و 
تصرف عام علمى وى در يرند كان است زيرا داشتن ير» و نفس كشيدن در همدى يرندكان وجود دارد واين جا جه در دريا وجه 
رخن 

كىء بر روى باهايشان نككهداشته است و اين اشاره به تصرف و علمى است كه ناشى از قدرت كاملدى الهى مى باشدء و اندازه كيرى 
خوراكيها و تعيين آنجه به صلاح آنهاست همه تحت قدرت و علم خداوند متعال استء خلااصه اين كه تعيين اندازهها و آماده 


كردن آنها در مرحلدى آفرينش به اعتبار قدرت او و دانستن شماردى افراد و اجناس موجودات و خاصه يرندكان در رابطدى با علم 
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حق تعالى مىباشد. فهذا غراب ... نعام» در اين قسمت انواع مختلف يرند كان را نام مىبرد» منظور از وازدى اجناس در اين جاء 
جنسهاى اصطلاحى و منطقى نيست بلكه مراد معناى لغوى آن است كه شامل نوع منطقى مىشود؛ و حضرت در هر دو قرين از اين 
جهار قسمء سجع متوازى را رعايت فرموده است (كه در ياورقى صفحه 167 آن را تعريف كرديم). دعا كل طائر باسمه؛ فعل دعاء 
در اين عبارت» استعاره از امرى است كه خداوند براى تكوين و ايجاد شيئى صادر مى كندء زيرا ميان دعا و امر مشابهتى وجود دارد 
كه در معناى هر دوء طلب ايجاد شىء مطلوب نهفته اسث» جنان كه خداوند در قرآن مىفرمايد: (فقال لها و للارض ائتيا طوعا و 
كرهاء قالتا: اتينا طائعين) و كلمدى اسم را براى اين استعاره؛ به عنوان ترشيح آورده است زيرا هر كس را به ن 

امش مى خوانند و صدا مىزنندء احتمال ديكر آن است كه اسم را به معناى علامت» كه معناى لغوى آن مى باشدء بككيريم به دليل 
اين كه هر نوعى از يرند كان داراى نشانه و علا-متى مخصوص است كه در ديكران نيستء و معناى عبارت امام (ع) اين است كه 
خداى تعالى» يرند كان را با توجه به علامتهاى خاص و ويزكيهايى كه در علمش و در لوح محفوظ برايشان وجود داشته؛ آفريده 
است. بعضى از شارحان بر آنند كه حضرت با اين كلمه؛ اسماء اجناس را اراده فرموده است يعنى در لوح محفوظ تمام لغتهايى را 
كه در آينده» مردم براى موجودات وضع مى كنند» ثبت كرده» و هنكام آفرينش هر نوع» آن را با همان نام» صدا مى كند و آن نيز به 
سرعت دعوت حتق را لبيكك مى كويد اكر آدمى تدبير حكيمانهدى يروردكار را در آفرينش يرنده ملاحظه كند در حيرت فرو خواهد 
رفت» آفريننددى حكيم وى را به منظور سبكك بودن وزن و جمع و جور بودن اندامش» عوض جهار دست و ياء فقط دو يا و براى 
هر كدام جهار انكشت قرار داده و محل خروج مدفوع و بولش را يكى ساخته. و سيس براى اين كه بتواند در فضا به آسانى يرواز 
كند و هوا را بشكافد» سيندى وى را به صورت محدب ساخته؛ جنان كه سيندى كشتى را جنين مىسازند تا به آسانى آب را در هم 


ل 

كافته و به جريان خود در دريا ادامه دهدء و بالها و دمش رابا موهاى طولانى مجهز ساخته است تا بتواند به آسانى يرواز كند و 
كليدى بدنش را به وسيلهدى يرهاء جنان يوشانده كه هوا به داخل آنها راه يافته و وى را نشاط مى بخشدء و جون غذايش را كه دانه يا 
كوشت است بدون نياز به جويدن مى بلعدء به جاى رديفى از دندانهاى بىفايده به وى منقارى سخت محكم عنايت كرده و حرارت 
داخل بدنش را افزايش داده است تا اين كه غذايش را بدون احتياج به جويدن به مصرف سوخت بدنش برساند» خداوند يرندكان 
را جنان آفريده است كه با تخمكذارى تكثير نسل كنند نه با زاييدن زيرا اكر بنا بود بزايند مى بايست جوجه در شكم يرورش يابد و 
دراين صورت باء بار سنكين به آسانى نمى توانستند در آسمان به يرواز درآيند لذا يرورد كار سبحان به جاى شكم, تخم آنها را با 
ظرفيت مناسب و حرارت مشتركك از طرف نر و ماده؛ آمادهدى يرورش فرزندانشان قرار داده استء به منظور بقاى نسل اين موجود. 
حق تعالى آن جنان وى را به فرزندش علاقهمند ساخته است كه دانه را نخست خود مىبلعد و يس از آن كه ظرف دو شب آن را در 
جينهدانش نرم و آماده كرد به دهان جوجه وارد» و وى را تغذيه مىكند. وجود جينهدان در يرند كان | 

ز كارهاى حكيمانهدى خالق متعال است» جينهدان مانند توبرهاى در جلو سينهى مرغان آويخته شده تا غذاهايى را كه مىخواهند 
مورد استفاده قرار دهند به سرعت در آن جا ريخته و به مرور دانه دانه به طرف ستكدان بكشانند و يكى از حكمتهاى وجود 
جينهدان همين است كه كار تغذيه را سرعت مى بخشد زيرا به سرعت داندها رااز زمين مىجيند و آن را ير مىكند و سيس از سر 
فرصت آنها را به سنكدان منتقل مى كندء از اسرار عجيب ديكر در يرند كان يرهاى زيبا و متعادلى است كه در طاووس و دراج و جز 
آنها مشاهده مئشود و آن جنان عالمانة ساخته شده اسث كه كويا تقاشى ماهر آذ را نقاشى كردهة از غجابب ديكر يابدق 
بىمانندى است كه در هر يكك از يرها وجود دارد و موها به رديف در دو طرف آن قرار كرفته و مانند لولدى آب باعث تغذيه و 
آبيارى موها مىباشد و از مادهى عصبى سخت و محكم ساخته شده تا موها را سفت بككيرد يس ياكك و منزه است خداوندى كه 


تمام موجودات را جفت آفريد و شمارهدى همدى مخلوقات را مىداند و علم وى بر همدى اشياء احاطه دارد. انشا السحاب» 0 
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سول عاض لير ابن خرزنه بعش رده اانا زه باتركي |3 الأ دريف عانان منتره الى كيده اسه كه 1 1ل سيد اذ كس انها اانا 
مىباشد كه به هر طرف از روى زمين كه مصلحت مىداند قسمتى از آنها را روانه و زمين خشكك را با رطوبت بارانها آمادهدى 
رويش كياه و درخت و سبزه مىسازد, جنان كه خداوند در قرآن مجيد نيز به اين امر اشاره فرموده است: (اولم يروا انا نسوق الماء 


الى الارض الجرز فنخرج به زرعا تاكل منه انعامهم و انفسهم افلا ببصرون.) 
خطبه /؟؟-در توحيد 


[صفحه ؟28١]‏ 

از خطبههاى آن حضرت كه درباردى توحيد ايراد شده؛ شامل يكك سلسله از اصول علمى توحيد مىباشد كه در خطبههاى ديكر 
يافت نمى شود: صمده: آن را قصد كرد ترفده: او را كمكك مى كند وضوح و وضح: سفيدى بهمه: سياهىء تاريكى مراح: حيوانهايى 
كله در ختوايكاهها و محلهابى كه در يتدثد به استراحت مشغولتدك. خرور (دراين جا): كرمى ضرةة سردي (هر كس داف رابة 
جكونككى ستايد» وى را يكتا ندانسته» وهر كه برايش مانندى قرار دهد به حقيقتش بىنبرده و آن كه وى را به جيزى تشبيه كند به 
مقصد نرسيده و كسى كه به او اشاره كند و يا وى را در وهم وانديشه آورد» قصدش نكرده استء آنجه حقيقتش شناخته شود. 
مصنوع است وهر جه كه قائم به ديكرى باشد معلول علتى مىباشد. كار انجام مىدهد بى آنكه نيازمند وسيله باشد و 
اندازه كير ندهاى است كه محتاج به فكر و انديشه نمى باشد. بىنياز است بدون اين كه استفادهاى كسب كندء نه زمانها با اوه همراه» و 
نه ابزار و وسايل با او قرينند» بودنش بر زمان بيشى كرفته و هستيش بر عدم سبقت يافته و ازليتش بر آغاز مقدم بوده استء آفرينش 
حواس به وسيلدى او دليل بر بيراستككى وى از حواس است. از آفريدن اشياء متضاد» معلوم مى شود 

كه براى وى ضدى متصور نيست و از تقارن قرار دادن ميان اشياء روشن مى شود كه او را قرين و همتايى نيستء روشنى را با 
تاريكى و آشكار را با نهان و خشكى را با ترى و كرمى رابا سردى» ضد يكديككر قرار داده عناصر متضاد را با هم تركيب كرده و 
بين موجودات متباين تقارن برقرار ساخته استء آنها را كه با هم فاصله داشتهاند به همديكر نزديكك و ميان آنها كه با هم نزديكند 
جذان الكنده انسك» مد و اتذازةاى برايس سسصور تست :ويبه اتماوه دوت يله ابوارها خووشان زا محدوه م سازتد ووسايل و 
آلاءت به همانند خود اشاره مى كنند (يعنى آنجه را كه مورد اشاره قرار مىدهند مثل خودشان مادى هستند)» همين كه مى كُوييم 
موجودات از فلا-ن وقت بيدا شدهاند آنها را از قديم بودن منع كردهايم واين كه مى كوييم» به طور قطعى به وجود آمدهاند ازلى 
بودنشان را ممنوع ساختهايم؛ و هنكامى كه كفته مى شود اكر جنين نمى بود كامل مىشدء دليل بر نقصان و كامل نبودن آنهاستء به 
آفرينش موجودات خالق آنها براى عقول تجلى كرد وبه آن سبب نيزاز ديده شدن با جشمهاى ظاهر مبرا مىباشدء حركت و 
سكون در او يافت نمىشود و جككونه مى تواند جنين باشد با اين كه او خود آنها را ايجاد فرموده است و جطو 

ر ممكن است آنجه را كه خود آشكار ساخته در وى اثر بككذاردء آيا مىشود كه آفريننده تحت تاثير آفريدءى خويش قرار كيرد و 
اكر جنين شود ذاتش تغيير م ىكندء و كنه وجودش تجزيه مىيذيرد و ازلى بودنش باطل مىشود؛ و هنكامى كه براى او جلو باشد 
يشت سر هم خواهد داشت و جون نقصان و عدم كمال همراهش باشد طالب كمال خواهد بود و دليل حتمى بر مخلوق بودن او 
مى باشد كه خود دليل بر وجود خالقى براى اوستء نه اين كه خود آفريدكار باشد» و سرانجام از اين دايره كه هيج جيز در او موثر 
نيست خارج مى شود. موضوع بحث در اين خطبه توحيد مطلق يرورد كار و تنزيه ذات اقدس وى از ويكيهاى ناروا مى باشد و به اين 
منظور او رااز صفات ناروا دور دانسته است: -١‏ ما وحده من كيفه؛ در اين عبارت دو قسم از اقسام دلالتهاى منطقى نهفته است» 
مطابقه و التزام الف: بطور مطابقه بر اين امر دلالت دارد كه هر كس خداى را به كيفيت ستايد يكتايى وى را بيان نكرده است ب: 


لا-زمهى اين معنا آن است كه خداى را به اين طريق ستودن جايز نيست. تعريف كيفيت: در اغاز براى اين كه روشن شود جرا 
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توصيف خداوند بدين كونه روا نيست كيفيت يا كيف را تعريف مى كنيم و آن ويكى ثابت و صفتى است كه بر اشياء و موجودا 
ت عارض مى شود و هيج كونه قسمت و نسبتى نمىيذيرد و با اين تعريف و قيودى كه براى آن ذكر شد از بقيدى اعراض جدا 
مى شودء و اين عرض داراى جهار قسم اصلى است كه هر كدام نيز داراى جندين بخش مى باشند: -١‏ كيفيات مخصوص به كميات 
كه داراى سه بخش است: الف- مربوط به شكل و سطح است مثل مثلث بودن و مربع بودن و غير اينها ... ب- ويزكيهاى خطها مثل 
كج و راست بودن. ج- صفاتى كه اختصاص به شمارهها و اعداد دارد مانند زوج يا فرد بودن. 7- كيفيات محسوسهه از قبيل رنككهاء 
مزههاء سردى و كرمى و اين قسم نيز داراى دو بخش مى باشد: الف- كيفيات راسخه كه تا وقتى محلش وجود دارد آن نيز وجود 
دارد مانند زردى طلا-و شيرينى براى عسل و اين بخش را به دو دليل كيفيت انفعالى نيز مى كويندء يا به اين سبب كه حواس را 
تحت تاثير قرار داده و منفعل مى كنند و يا به واسطدى اين كه محل و موضوعهاى خود را منفعل مى كنند. ب- راسخ و دائمى نيستند 
بلكه دير يا زود از بين مىروندء از قبيل سرخى صورت شخص شرمسار واينها را نيز انفعال مى كويند زيرا موضوعاتشان به سرعت 
تحت تاثير واقع شده و تغيير حالت مىدهند. - كيفيات نامحسوس داراى بخشهاى مختلفى مى باشند: الف- استعدادهايى كه در 
بعضى 

موجودها منشا كمال واقع مىشوند از قبيل استعداد براى مقاومت و دفاع در برابر دشمن. ب- كيفياتى كه موجب انفعال در جهت 
كمال باشد كه قوه طبيعى نيز ناميده مى شود و مثل هميشه سالم و سخت بودن. ج- استعداد بعضى نقيصدها مانند آمادكى براى 
زودباورى و زود تحت تاثير هر جه واقع شدن كه اين بخش را ضعف هم مى كويند. د- ويا آنجه كه باعث ضعف و ناتوانى در 
نيروهاى طبيعى مى باشد مثل هميشه بيمار يا بيماركونه بودن. *- آخرين قسمت كيفياتى كه در اصل وجودشان كمال و نقص نهفته 
است واينها نيز محسوس نيستند و دو بخش دارد آنهايى كه ثابتند و به زودى از بين نمىروند ملكه ناميده مى شوند و آنها را كه بر 
عكسء زود زايل مىشوند حال مى كويند مثل: خشم شخص بردبار و حليم و بيمارى آدم تندرست و سالم. يس از تعريف و بيان 
قسمتهاى كيف» »لازم است از باب توضيح بح خاطرنشان كنيم كه آنجه را ما در ضمن شرح جملدى اول اين خطبه كفتيم كه لازمدى 
توصيف خداوند به كيفيت» يكتا ندانستن ذات اقدس وى مى باشد خود حضرت در نخستين خطبدى كتاب فرموده است: كسى كه 
حق تعالى را وصف كند برايش قرين و همتايى قائل شده و آن كه جنين كند او را دو تا دانسته؛ ... و جنان كه آن جا شرح شدء 
نتيجه اين مى 

شود: هر كس خداى را به وصف درآ ورد او را دوتا دانسته است» يس روشن است هر كه وى را به وصف بخواند او را يكتا ندانسته 
است زيرا توحيد با تثنيه ضدند و قابل اجتماع نيستند. -١‏ و لا حقيقته اصاب من مثله» دومين صفتى كه خدا رااز آن مبرا دانسته اين 
است كه. هر كس براى او مثل و مانندى قرار دهد به حقيقت وى نرسيده است زيرا هر جه مثل و مانند داشته باشد واجبالوجود 
بالذات نخواهد بود به دليل اد بن كه اكثر مثليت و مانندى, همهجانبه باشد تعددى در كار نيست» جون تعدد نياز به تغاير دارد اكر جه 
به حداقل باشدء و اين امر هم با وحدت و مثليت همدجانبه نمىسازد؛ و اكر مثليت و اشتراكك فقط از برخى جهات باشد از سه حالت 
خارج نيست زيرا آنجه دليل اشتراكك مثلين مى باشدء يا اصل ماهيت و تمام حقيقت آنهاست يا جزء حقيقت آنها ويا خارج از 
ماهيت آنها مى باشد و هر سه حالت به شرح زير باطل است. ١-اكر‏ ما بهالاشتراكك تمام حقيقت مثلين باشد ناجار ما بهالامتياز» امرى 
غارضن بز عقنت آنه خواهد بوه د ابن حالت ير ذو شق باطل دازده زيرا اتعدنبين ايه عروض ده انيت اكر ماهيك اندو 
باشد» باعث اشتراكك است نه امتياز به دليل اين كه مقتضاى ماهيت واحده اختلافى ندارد و فرض اين 

ود كدادر اضيل سقيشع و مام ساهيت ماده يك يكركده يس ماعيعداة ركى :اسع بابراين آنه عات انتياز يكى إل اتهاستت در 
ديكرى نيز وجود دارد» يس بطلان اين شق ثابت شدء شق دوم اين كه آنجه سبب عروض ما بهالامتياز مثلين شده غير از حقيقت آنها 


مى باشدء يس لازم آيد كه ذات واجبالوجود به منظور تحصيل ما بهالامتياز نيازمند به امرى خارج از ذات باشد واين خود امرى 
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محال و باطل است. -١‏ و اككر ما بهالا-شتراكك جزء حقيقت مثلين باشدء لا-زمهاش آن است كه هر دو مركب باشند يس ممكن 
خواهند بود» نه واجب. - حالت سوم اين كه ما بهالاشتراكك, امرى خارج از حقيقت آنها باشد, اين هم به دو وجه باطل استء وجه 
اول: توصيف واجب تعالى به امرى خارج از حقيقتش ممتنع است زيرا لازمدى آن جنان كه كذشت تثنيدى او و مركب كردن وى 
مى باشد» وجه دوم خود داراى دو شق مىباشد. الف- اكر اين امر خارجى كه مايدى اشتراكك آنهاستء كمالى براى ذات واجب 
تعالى باشد لازم آيد كه واجبالوجود بالذات» از غير خود استفاده«ى كمال كند كه امرى است باطل. ب- و اكر كمال نيست» 
اثباتش براى خداوند نقص خواهد بود» يس ثابت مىشود كه هر جه مثل و مانند داشته باشد واج بالوجود بالذات نمىباشد و 
بنابراين هر 

كس در راه شناخت خدا به آنجه برسد كه مثل و مانند دارد به جيزى رسيده است كه واجب بالذات نيست و به خالق جهان نرسيده 
است و مراد از عبارت امام (ع) آن است كه: در مقام توجه به حقتعالى و كاوش در جستجوى معرفت وى مثل و مانندى برايش 
قايل نشوند. -٠‏ وي كى سوم كه ذات اقدس خداوند از آن به دور استء اين سخن امام (ع) مى باشد: و لا اياه عنى من شبهه. معنا و 
شرح اين فراز با عبارت بالا شباهت كامل دارد. *- و لا صمده من اشار اليه و توهمه؛ اشاره كردن بطور كلى دو كونه است: حسى و 
عقلى و هر دو در مورد خداء باطل است زيرا لازمدى اشاروى حسى آن است كه او داراى وضع و هيات و شكل و مكان باشد» جنان 
كه بارها كفتهايم» و اما اشاردى عقلى جنان كه معلوم است نفس انسانى تا هنككامى كه در جهان ماده غريبانه به سر مىبرد اكّر 
بخواهد امر معقولى را از عالم غيب به دست آوردء ناجار است كه براى ضبط و اثبات آن از قودى خيال و وهم كمكك بككيرد يبس 
هيجكاه نمى تواند به امور معنوى اشاره كند» مككر با مشاركت وهم و خيال كه لازمهى داشتن حد و كيفيت است و از طرفى مىدانيم 
كه حق تعالى از كيفيات و حدود و هيات داشتن منزه و ياكك است. بنابراين آن كه خدا را مورد اشاره قرار دهد و 

ادعا كند كه در شناخت وى به حقيقت رسيده است در حقيقت جيزى را اراده كرده است كه داراى كيفيت و حال مىباشد, در 
صورتى كه او واج بالوجود نيست» يس واجبالوجود را اراده نكرده است» بدين جهت به طور كلى اشاره به ذات اقدس حق تعالى 
محال و ممتنع است. ه- ويزكّى ينجم در اين سخن حضرت مورد اشاره واقع شده است. كل معروف بنفسه مصنوع. آنجه از اين 
جمله اراده شده آن است كه كنه و حقيقت وجود حق تعالى بر كسى معلوم نيست ولى جون در مقام استدلال است مى توان از شكل 
اول قياس اقترانى بدين كونه استفاده كرد كه اين جمله از سخن امام را هر جه كنه و حقيقتش معلوم شود مصنوع است صغرىء و 
اين جملهدى تقديرى را هم كه هيج مصنوعى واجبالوجود نيست كبراى آن قرار دهيم و نتيجدى اين دو مقدمه جنين مى شود» هيج 
معلومالحقيقهاى واج بالوجود نيست و هنككامى كه اين قضيدى سالبدى كليه را عكس كنيم؛ اين جمله به دست مىآيد: هيج 
واجبالوجودى معلومالحقيقه نيست كه همان مطلوب و مدعاى اول مى باشد و در اين مورد از قياس ضمير استفاده شده است. 
ممكن است اين استدلال را به شكل دوم ببريم» به اين طريق كه صغرايش همان جملهدى مضمر باشد و كبراى آن اين جمله: هيج 
واج بالوجودى مصنوع نيست و 

نتيجدى آن را مانند استدلال بالا-.عكس كنيم» احتمال سوم آن است كه مقدمهدى اول را كبرا قرار دهيم و نيازى به عكس كردن 
نتيجه هم نداريم. احتمال جهارم آن است كه مطلوب رااز راه قياس استثنايى به دست آوريم و مقدمدى مذكور در متن سخن امام 
را حاكى از تلا-زمى بدانيم كه در شرطيه متصله وجود دارد كه صورت قياس جنين است: اكر كنه حقيقت خداوند معلوم شود 
مصنوع خواهد بودء تالى كه باطل است يس مقدم نيز باطل خواهد بود. علت اين كه هر معلومالحقيقهاى مصنوع مىباشد آن است 
كه حقيقت هر جيزى به اجزايش شناخته مى شود و هر جه اجزاء دارد مركب است وهر مركبى نياز» به تركيب كننده و صانع دارد 
يس هر معلومالحقيقهاى مصنوع و داراى صانع استء و بطلان تالى به اين دليل است كه اكر حق تعالى مصنوع بود» ممككن و محتاج 


به غير مىشد و در نتيجه واج بالوجود بالذات نبود. #- صفت ديكرى را كه از ذاتث مقدس خداى تعالى دور دانسته آن اسث كه 
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وى قائم به غير نيستء زيرا هر جه جنين باشد وابسته و معلول است و كل قائم فى سواه معلولء اين جمله هم مانند عبارت ييشين 
مى تواند مقدمدى اول و صغراى مشكل اول يا دوم قياس مضمر باشد و مفهومش آن است كه حو تعالى قائم به غير نيست يعنى 
عرض نم 

ىباشد كه نيازمند به محل شود مقدمات قياس از اين قرار است: هر جه قائم به غير باشد معلول استء هيج معلولى واجبالوجود 
نيست» (شكل اول»)» يا هيج واجبالوجودى معلول نيست (شكل دوم»» و نتيجدى آن بنا به هر دو فرض اين است: هيج قائم به غيرى 
واجبالوجود نيست و موقعى كه آن را عكس كنيم مطلوب به دست مىآيد: هيج واجبالوجودى قائم به غير نيست و نيز جنان كه 
قبلا بيان داشتيم ممكن است جملهى متن را كبراى قياس قرار دهيم كه نياز به معكوس ساختن نتيجه نداشته باشيم (اين جا هم جنان 
كه در يايين صفحدى قبل بيان شدء شكل اول به جهارم برمى كردد.) و همجنان ممكن است كه بيانكننددى تلازم قياس استثنايى 
باشدء يعنى اكر خداوند متعال قائم به غير باشد معلول خواهد بودء تالى كه باطل است مقدم نيز مثل آن است و ملازمدى ميان مقدم 
و تالى آن است كه قائم به غير نيازمند به محل است و آنجه نيازمند باشد ممكن است و هر ممكنى وجود و عدمش معلول استء و 
اما دليل بطلان تالى آن است كه اككر خداوند معلول باشد واجبالوجود نخواهد بود. لا- هفتمين ويزكَى حق تعالى: فاعلى است كه 
از ابزار و وسايل كار استفاده نمى كند» خداوند به دليل اين كه ايجاد كنندهءى جهان وجود است ييوسته در كا 

ر وفاعل است اما از به كا ركيرى ابزار در كارهايش ياكك و منزه است زيرا اين عمل از صفات اجسام مىباشد و خداوند از جسميت 
به دور است. 4- صفت هشتم: مقدر لا بحول فكرهء آفرينندهدى جهان امور را اندازه كيرى مى كند اما نيازى به كمكك از فكر و 
انديشه ندارد» او به هر موجودى اندازهدى كمالش را از وجود و متعلقات آن كه عبارت از اجل و روزى و جزاينها مى باشد بر طبق 
مصلحت و قضاى خود مىدهد و براى اين عمل نيازمند به فكر و انديشه نيست زيرا انديشيدن از لوازم نفوس بشرى است كه در 
انجام دادن اعمال از بدن و امور مادى استفاده م ىكند و خداوند ازاين خصوصيت به دور است. 9- ويزكى نهم اين كه خحداوند 
بدون سود بردن غنى و بىنياز است امام (ع) با اين بيان ساحت قدس الهى را از همه جيز و در تمام جهات بىنياز معرفى مى كند و 
حتى وى را غنا و بىنيازى متعارفى كه در مخلوقها يافت مىشود ياكك و منزه دانسته است زيرا اكر مانند ساير اغنياء ثروت را از راه 
استفاده به دست آورد لازم آيد كه در ذاتش ناقص باشد و براى رفع آن محتاج به استفاده از غير خود و در نتيجه ممكن خواهد بود 
نه واجب. -٠١‏ زمان ياراى همراهى با خدا را ندارد زيرا مصاحبت حقيقى دليل با هم بودن و نزديكك شدن 

است كه اين هر دو از متعلقات جسمند و از طرفى وجود جسم مادى خود بعد از وجود فرشتكان است و وجود آنان هم معلول و 
متاخر از وجود مانع اول مى باشدء بنابراين وجود وقت و زمان به جند مرتبه از وجود حق تعالى تاخر دارد و درست در نمىآ يد كه 
همراه ويا ظرف وجود مىباشد وكرنه به زمان محتاج مى شود نه از آن بىنياز» در صورتى كه حق تعالى جون بر همدى كائنات وو از 
جمله زمان سبقت دارد يس به كلى از آن بىنياز است و اما اين كه كاهى نيروى واهمدى انسانء زمان را با برخى مجردات همراه و 
باهم مىداند و آنها را به زمانيات تقسيم مىكند, به اين دليل است كه نمى تواند آنها را در خارج از زمان به تصور ذهنى در آورد 
والا مجردات رابطهاى با زمان ندارند. ١‏ خصوصيت ديكر براى خداوند آن است كه نياز به كمكك اسباب و آلات ندارد زيرا هر 
جه كه نيازمند به كمكك كرفتن از اسباب و آلا-ت باشد ذاتش ممكن است و واج بالوجود نخواهد بود اما حقتعالى كه 
واجبالوجود و هستى بخش تمام كائنات مىباشد كه از هر كونه كمكك و يارى وو از هر نوع سبب و آلتى مستغنى و بىنياز است. 
- سبق الاوقات كونه» هستى و ذات هستى بخش او بر وجود زمانها و وقتها تقدم دارد و در محدوددى زمان نمى كنجد 

. 11- وجودش بر نيستى وعدم تقدم دارد» ممكنات عالم هستى به دليل اين كه حادث و يديدهاند» از نظر ذات خود استحقاق 
وجود وعدم ندارند» بلكه وجود و عدم برايشان مساوى است و تنها در هنككامى وجود مىيابند كه علت ايجادشان يافت شود 
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وجه در او راه ندارد بلكه هستى وى بر عدمش سابق مى باشد و به دليل اين كه او جهان راز حالت تساوى وجود و عدم بيرون 
آورده و صورت وجود به آن داده است» يس وجود وى برعدم جهان نيز سبقت و تقدم دارد. -١5‏ صفت جهاردهم آن است كه 
ازليت خداوند بر ابتداى وجودش مقدم استء ازليت به معناى بىآغازى استء و به حكم عقل منحصر به واجبالوجود مىباشدء 
زيرا آغاز داشتن با واج بالوجود بودن نقيض همند و در يكك امر جمع نمىشوند» يس وى را آغازى نيست و ازليت سزاوار اوست و 
او با ازليتش سرآغاز هستى تمام ممكنات نيز مى باشد. -١8‏ تبشعيره المشاعر» عرف ان لا مشعر له. خداوند به دليل آفرينش اعضاء و 
موارد ادراكك و حواس براى مخلوقات» خود از داشتن اين امور ياكك و منزه استء زيرا اككر خود نيز داراى اين مشاعر باشدء از دو 
حالت خارج ن 

يست: يااز ناحيدى غير به او داده شده است و يااز نتاحيدى خخود مى باشد» حالت اول به دو دليل باطل است. الف: او كه خود 
آفريننددى مشاعر ديكران است كرفتن از غير تناسبى ندارد. ب: لازمدى آن نيازمندى و احتياج به غير و موجب نقص مى باشد كه بر 
خداوند متعال محال است. حالت دوم نيز باطل استء زيرا اكر اينها كمال باشند و حقتعالى جون فاقد اين كمال بوده آنها را براى 
خود آفريده است يس قبل از آفرينش آنها ناقص بوده است و اكر كمال نيستند» وجود آنها در خداوند سبب نقص خواهد بود 
جون زايد بر كمال هم نقص است و بر خدا محال مىباشد. -١8‏ و بمضادته بين الامور عرف آن لا ضد له جون او ميان اضدادء 
تضاد به وجود آورد. دانسته مىشود كه وى را ضدى نيست اين عبارت به جند وجه بر نبودن ضد براى خداوند دلالت مى كند. -١‏ 
تمام اضداد را خدا آفريده استء يس اكر او را ضدى باشد لازم آيد كه خودش را هم آفريده باشد زيرا طرفين اضداد مخلوق وى 
هستند بنابراين هم ضد خود را آفريده و هم نفس خود را با اين كه خداوند مخلوق نيست. -١‏ تضادء امرى اضافى و نوعى نسبت 
ميان اشياء مى باشد و بر دو قسم تقسيم مى شودء حقيقى و غير حقيقى. الف- اضافه حقيقى جايى است كه ماهيت هر كدام از 
طرفين بدون ديكرى به هيج وجه قابل تصور نيستء (مثل فوق و تحت) ب- اضافهى غير حقيقى آن است كه دو طرف وجود دارند 
ولى اضافه و نسبت بر آنها عارض شده است و در هر دو قسمت براى تحقق اضافه و نسبت تضاد وجود هر دو لازم است و وجود هر 
كدام بستكى به وجود ديككرى دارد» يس اككر واج بالوجود ضد داشته باشد وجودش متعلق به غير خواهد بود و واجبالوجود 
بالذات نخواهد بود واين خلاف فرض است. 7- آخرين دليل آن است كه ضدان دو امر ثبوتى هستند كه يشت سرهم بر محلى 
وارد مى شوند. و اجتماعشان محال است و اكر ضدى براى خحدا فرض شود همجنان كه او محتاج به محل است خدا هم كه طرف 
ديكر ضد است نياز به محل خواهد داشت و حال آن كه در حقّتعالى هيج نيازى نيست نه به محل و نه به جيز ديكرى. 117- نفى 
قرين از خداوند متعال: امام مىفرمايد: جون ميان موجودات تقارن برقرار ساخته» يس وى را قرينى نيستء شارح اين مطلب را به دو 
دليل كه از سخن امام (ع) برمىآيد به اثبات رسانده است: الف- حو تعالى تمام موجودات نزديكك به يكديكر را آفريده واكر خود 
قرين داشته باشد يس خودش هم جزء مقترنات و مخلوق خود خواهد شد واين امرى محال و باطل است. ب- تقارن نيز مثل تضاد 
از باب اضافه استء و براى 

تحقق آنء يكى از طرفها نياز و احتياج به طرف ديككر دارد» و اككر براى خحدا هم قرين و همتاى نزديكى فرض شود نيازمندى و 
نقص در وى لازم مىآيد جنان كه در نفى تضاد تشريح شد و اين امر بر ذات اقدس خداوند محال و باطل است. -١8‏ اين صفت كه 
در واقع شاهد مثال و شرحى براى ويركى شماره ١8‏ مى باشد آن است كه به عنوان نمونه خالق جهان ميان مخلوقاتى جند تضاد 
برقرار ساخته كه از جملدى آنها نور و ظلمت يا تاريكى و روشنايى است. اختلاف دانشمندان در تعريف حقيقت و ماهيت ظلمت: 
ميان بعضى از دانشمندان در جكونكى وقوع تضاد بين نور و ظلمت اختلافى است كه از تعريف ظلمت نشات كرفته» برخى آن را 
عدمى دانسته و عدهدى ديكر وجودى مىدانند كه شارح از اين عده است و آن را امرى وجودى و ضد نور مىداند كروه سوم برآنند 
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و برخى ديكر از مثالهايى كه حضرت به عنوان مثال براى متضادها بيان فرمود. از اين قرار است: سفيدى و سياهى» خشكى و ترى؛ 
كرمى و سردى و تضادى كه خداوند تعالى ميان اينها برقرار ساخته عبارت از آن است كه آنها را با اين طبيعتهاى متخالف آفريده 
است. 19-م 

ولف بين متعادياتهاء صفت نوزدهم كه براى خداوند بيان شده آن است كه حق تعالى ميان موجودهايى كه با هم دشمنند الفت و 
انس برقرار فرموده استء عناصر جهاركانه را كه عبارت از آب و خاكك و هوا و آتش مى باشد در مزاجها كرد آورده واز امتزاج و 
تركيب آنهاء حالتهاى متوسط و معتدل به وجود آورده و شرح اين مطلب به طور تفصيل ضمن خطبهدى اول بيان شده است. ١؟1-‏ 
بيستمين صفت خدا آن است كه ميان موجودات متباين عالم وجود همتايى و تقارن برقرار ساخته است. -1١‏ و ميان اشيايى كه به 
جهت طبيعت از هم دور هستند نزديكى به وجود آورده استء نظيراين دو خصوصيت براى حق تعالى در خطبهى اول كتاب ذكر» و 
شرح داده شده است. -١7‏ صفت ديككر حق تعالى جدايى افكندن ميان امور به هم جسبيده و نزديكك اين جهان مى باشد: با مركك 
جانها رااز بدنها جدا كرده و مركبات را از هم متلاشى مى سازد. امام (ع) همجنان كه صلاحها را به خداوند نسبت مىدهد, فسادها 
و نابوديها را نيز به او نسبت مىدهد و علتش آن است كه وى مسب بالاسباب و بوجود آورنددى علل مىباشد ونيز حضرت در 
عبارتهاى فوق به طور كامل صفت مطابقه را رعايت فرموده؛ الفت را در برابر دشمنى و مقاومت را در مقابل مباينت و نزديكك را با 
دورى 

و تفريق را با تدانى همراه آورده است كه نشانه برترى فصاحت سخن مى باشد. 77- لا يشمله حد يكى از ويز كيهايى كه از ساحت 
قدس الهى نفى شده آن است كه محدود به حدى نيست وازوى حد را به دو معنى مى توان كرفت. الف- حد اصطلاحى فلسفى 
است و اين بيشتر در خداوند ظهور دارد زيرا هيج كونه اجزاء ندارد يس هيج حدى هم ندارد. ب- و مىتوان آن را حد لغوى 
كرفت كه به معناى آخرين مرحله و نهايت كشش جسم واز خواص كم متصل و منفصل است كه از جملهدى اعراض مى باشد و 
حق تعالى كه واجبالوجود بالذات است نه عرض است و نه محل آن واقع مىشود يس متصف به نهايت نمىشود. اما اين كه در 
بعضى موارد خدا را متصف به نهايه و لانهايه مىكنند به معناى سلب مطلق نهايت از حد است به اين طريق كه جون مقدار كه 
معروض نهايت واقع مى شود از خدا دور مىباشد يس نهايت هم به طور كلى از او منتفى است نه به طريق عدول و قضيدى معدوله 
كه فرض كنيم نهايت و لانهايت بر خدا عارض مىشود اما نهايت در وى وجود ندارد. *7- خداوند تحت شماره وعدد در 
نمى] يدء دليل بر اين مطلب آن است كه شمرده شدن از خصوصيات كم منفصل يعنى عدد مى باشد كه آن نيز از اعراض است 
جنان كه در مورد خود بيان شده و اين امر نيز 

به ثبوت رسيده است كه خداوند نه عرض و نه محل براى آن واقع مى شود بنابراين محال است كه ذات يرورد كارى جزء معدودها 
قرار بككيرد. و انما تحد الادوات انفسهاء منظور از وازدى ادوات وسايل و ابزارهاى حسى و نيروهاى بدنى مىباشد و در جاى خود 
ثابت شده است كه قواى جسمانى» تنها جسم و جسمانيات را حس مى كنندء بنابراين معناى عبارت فوق آن است كه اجسام و 
نيروهاى مادى بدن امورى را درك مى كنند كه مانند خودشان جسم و ماده بوده ودر نوع يا جنس با هم يكى باشند و مى توانيم 
در اين عبارت فكر را هم داخل سازيم زيرا جنان كه در قبل بيان شد آن نيز موقعى كه به معقولات توجه كند به امورى احاطه يبدا 
مى كند كه جداى از وهم و خيال نيستند يعنى براى معلومات خود صورتها و سايهها ترسيم مى كند يس فكر و انديشهى آدمى هم به 
اين اعتبار داخل در ادوات خواهد بود. با توضيحى كه بيان كرديم عبارت و تسير الالات الى نظائرها نيز به همين معنا مى باشد. منعتها 
منذ القدميه و حمتها قد الازليه و جنبتها لولا التكملهه ضمير متصل (ها) كه به آخر فعلهاى سه كانه آمده مرجعش دو كلمدى آلت و 
ادوات است و در هر سه مورد مفعول اول مى باشد و وازههاى القدميه, الازليه» التكمله مفعولهاى د 

وم آن فعلها هستند و كلمههاى منذء قدء لولا در محل رفع به فاعليت مىباشند و معناى جملهدى اول آن است كه وقوع وازهدى منذ 
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يس از كلمات ادوات و آلات دليل بر آن است كه اينها امورى قديم و بى آغاز نيستند زيرا وضع اين وازهها براى ابتدا و آغاز زمان 
مى باشد. جملهى دوم نيز حاكى از آن است كه اطلاق وازدى (قد) هم براين كلمات مانع از آن است كه اينها قديم و ازلى باشند 
زيرا اين وازه كذشته را به زمان حال نزديكك مى كند از باب مثال وقتى مى كوييم: قد وجدت هذه ... وقت كذاء يعنى همين زوديها 
آن را ديدم. وهر جه كه جنين حالتى داشته باشد قديم و بىآغاز نيست بنابراين همدى اين ابزار و وسايل حادثند نه قديم و معناى 
جملدى سوم اين است كه آمدن لفظ لولا نيز حكايت از آن دارد كه اين آلات و ادوات مادى داراى نقص بوده و كامل نيستند زيرا 
اين كلمه وضع شده است براى نبودن امرى (كمال) به دليل بودن امرى ديكر (نقص)» يس هنككامى كه در برخورد با بعضى امور 
مورد يسند و تحسين مى كوييم ما احسنها و اكملهاء لولاء ان فيها كذاء جقدر خوب بود اكر جنين و جنان نبود اشاره است به اين كه 
در اين موارد نقصانهايى وجود دارد كه مانع كمال آنهاست و اكر اين نواقص وجود نداشت آنه 

ا كامل بودند. امام (ع) در اين عبارتها كه كذشت اشاره به حدوث و نقصان آلاءت و ابزارهاى مادى فرمود تا ثابت كند كه 
آفريدكان نتوانند خداى تعالى را محدود به زمان ساخته ويا در مكانى به وى اشاره كنند زيرا ميان قديم كامل و حادث ناقص 
فاصله آن جنان زياد است كه نه تنها وى را قدرت درك حو تعالى نيست بلكه شايستكى آرزوى آن را هم در خود نمىبيند. بعضى 
از شارحان كفتهاند كه مراد از ادوات و آلاءت اهل آنهاست يعنى انسانها كه صاحبان اين عضوها هستند داراى اين ويذكيها 
مى باشند؛ و درباردى اعراب اين كلمات وجه ديكرى هم روايت شده كه وازههاى القدميهء الا-زليه» التكمله فاعل و مرفوعند و 
ضميرهايى كه به آخر هر يكك از افعال سه كانه متصل شده مفعول اول و كلمات منذء قد و لولاء مفعول دوم مى باشند و معناى اين 
جملهها آن است كه قديم بودن و ازليت و كمال حقّتعالى آلتها و ابزارها را منع مىكنند ازاين كه منذ و قد و لولا بر خداوند 
اطلاق شود زيرا اين كلمات دلالت بر حدوث و آغاز داشتن مى كنند كه هر دو با قدم؛ ازليت و كمال خداوند ناسازكار مىباشند» 
اما همان وجه اولى كه در اعراب كلمات فوق بيان شد بر روايت اخير اولويت دارد» به دليل آن كه موافق با نسخدى سيد 

رضى مى باشد. بها تجلى صانعها للعقول, امور مادى عالم هستى و وسايل واسباب اين جهان براى خردمندان و صاحبان عقول 
روشنترين كواه بر صانع حكيم و آفريندده آن مى باشد» توضيح آن كه ازاين عبارت جنان استفاده مى شود كه جهان هستى همان 
طور كه شاهد بر وجود حق تعالى است دليل برخى از صفات وى نيز مى باشدء زيرا اصل وجود آنها به دليل ضرورت عقلى لازمهدى 
وجود صانع و كواه بر هستى كامل ذات اوستء و درستى و استوارى نظام آنء نشان علم و حكمت وى مىباشد و اين كه هر كدام 
از موجودات را كمالى مخصوص به خود و امتياز ويزهاى بر ديكران داده است دليل بر اراده خداوند و عنايتش بر تمام مخلوقاتش 
مى باشدء و اين تجلى آن جنان روشن است كه هر كونه شكك و شبهداى را از بين مىبرد اما مراتب آن با توجه به صفا و ناخالصى 
نفوس و عقول افراد بشر متفاوت است بعضى خداى را بعد از توجه به جهان ماده و در وراى عالم آفرينش مىيابند و عدهاى وى را 
با همدى هستى مى بينند و كروهى او را آن جنان مشاهده مى كنند كه به جز ذات اقدس و هستى كامل اوء تمام هستيها معدوم صرف 
مى باشند.و ابنها كسائى ستند كه درود و رحمث ب بايان حق تعالى بر آنات اسث.و هدايت يافتكان واقعى مىبافكد. و بها 

امتنع عن نظر العيون؛ به همان دليل كه موجودات مادى جهان را با جشم ظاهرى مىتوان مشاهده كرد اين جنين ديدى در مورد ذات 
حق تعالى محال و ممتنع است زيرا شرط محسوس بودن كه داشتن وضع وجهت و رنكك و جزاينها باشد در مورد يرورد كار متعال 
منتفى است يس مشروط آن هم كه رويت با جشم ظاهر باشد غير ممكن است. بعضى شارحان درباردى جملهى فوق جنين 
مى كويند عقلهاى ما به وسيلهدى حواس ظاهرى و اعضاى حس كننده كمال مىيابند و ما به اين عقلهاى تكامل يافته استدلال 
مى كنيم بر اين كه رويت خداوند ناممكن است يس با وجود اين اسباب و آلات هم او را مىشناسيم و هم مىفهميم كه وى را جز 
به وسيلدى عقل و خرد نتوان دريافت و مشاهده كرد. 10- يكى ديكر از ويزكيهايى كه حضرت (ع) خداى تعالى را از آن دور 


دانسته حركت و سكون است و نسبت دادن اين دو صفت را به خداوند با جند دليل باطل دانسته است: نخستين دليل اين است: و 
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كيف يجرى عليه ... احدثه؛ در اين جمله به طريق استفهام انكارى عروض آغازها و حركات و حوادث را بر خداوند باطل و ناروا 
دانسته است زيرا خودش منشا تمام آنهاست و همه را او به وجود آورده است و دليل باطل بودن اين مطلب آن است كه حركت و 
سكون از جملهدى آثار حق تعال 

ى در اجسام مى باشد» و محال است كه آثار وى بر او عارض و از صفات او باشد» مقدمه اول كه اينها از آثار وجود حقّ تعالى در 
اجسام هستند امرى روشن است و نيازى به استدلال ندارد اما اثبات مقدمدى دوم به اين دليل است كه اصولا تقدم وجود موثره بر 
وجود اثرء واجب و لازم است و اين اثر كه در مرتبدى بعد از موثر به وجود مىآيدء اكر شرط كمال صفات خدا باشد, لازم آيد كه 
در مقام ذات ناقص باشد و به واسطدى آن بخواهد خويشتن را كامل سازد, با اين كه نقص به هر نحو بر خداوند محال است و اكر 
از صفات كمال نباشد بلكه بدون آن خداوند داراى كمال مطلق است در اين صورت اثبات آن براى وى نقص به حساب مىآيد 
زيرا جنان كه بارها كفته شده است آنجه زايد بر كمال مطلق باشد» نقص است و آن نيز بر خداوند محال و ممتنع است. دليل دوم: 
اكر اين خصوصيات بر خداوند عارض شود. لا-زمدى آن تغيير در ذات اوست و وى را در سلسلهدى ممكنات قرار مىدهدء واين 
مطلب از اين سخن حضرت استفاده مىشود: اذن لتفاوت ذاته» اكر حركت و سكون براو عارض شود. در ذات او تغيير حاصل 
مى شودء زيرا حركت و سكون از حوادث تغييردهنده مىباشند و تغيير و دك ركونى از خواص ممكن است بنابراين واجب ذاتى 
ممكن ذاتى 

خواهد بود واين خود خلف و محال است. دليل سوم: اكر حركت و سكون از صفات بارى تعالى باشد» تجزيه و تركيب در ذات 
وى لازم آيد ولى تالى باطل است و مقدم نيز همينطور استء زيرا اين دو صفت از وي كيهاى جسمند يس اكر بر خدا عارض شوند 
لا-زمهاش جسم بودن او خواهد بود و جسم هم مركب و قابل تجزيه است و هر مركبى هم نيازمند به اجزاء و ممكن مى باشد و در 
نتيجه لازم مى آيد كه واجب ممكن شود و اين امرى محال است. دليل جهارم: اكر خداوند متصف به حركت و سكون باشدء ازليت 
و بىآغازى وى باطل خواهد شد واين مطلب بنابر عقيدهدى متكلمان بسيار روشن است زيرا اين دو صفت از خواص اجسام و 
حادثند واكر بر خداى تعالى عارض شوند لازم آيد او نيز حادث و يديده باشد كه در اين صورت ازلى و بىآغاز نخواهد بود» و 
اما به عقيددى فلاسفه جنين استدلال مىشود كه حو تعالى به دليل آن كه واج بالوجود بالذات است ازلى نيز مىباشد اما ممكن كه 
در ذات خود به تقاضاى وجود و نه تقاضاى عدم دارد» شايستكى ازليت را هم ندارد بلكه هر جه دارد از ناحيدى علتش مى باشد 
اكر علتش واجب و ازلى باشد او نيز جنين خواهد بود واككر حادث و يديده باشد او هم حادث و يديده استء حال اكر خدا 
معروض حركت و س 

كون باشدء با اين كه اينها از صفات جسم و ممكن مى باشندء لازم آيد كه او نيز جسم و در ذات خود ممكن باشد و هر جه جنين 
باشد ذاتش حادث و يديده استء يس لازم آيد كه ذات خداوند حادث و غير ازلى باشد و اين هم باطل است. دليل ينجم: اككر ذات 
بارى تعالى با اين ويزكيها متصف شود. لازمهاش آن است كه يشت سره و جلو روء داشته باشد زيرا متحركك بيوسته به سويى منتقل 
مى شود و جون جلو رو يكى از دو طرف متضايفين استء طرف ديككر را هم كه يشت سر باشد لازم دارد و اين حالت نيز بر خدا 
محال است زيرا هر جه كه دو جهت داشته باشد تقسيميذير است و آنجه تقسيميذير باشد ممكن خواهد بود نه واجب. دليل ششم: 
وجود اين دو صفت در خداوند» باعث نقصان در ذات وى و نيازمندى او به كسب كمال مىباشد زيرا حركت عاقل دليل توجه وى 
به سوى هدفى است كه اين كار يا براى جلب منفعت يا دفع ضرر مىباشدء و جون اين هر دو كمالند» موجودى كه در طلب 
آنهاست مىخواهد نقص ذاتى خود را به آن وسيله تبديل به كمال سازد و هر جه ذاتش ناقص و نيازمند به طلب كمال از غير باشد 
ممكن خواهد بود يس لازم آيد كه خدا ممكن باشد. دليل هفتم: حركت و سكون در خداوند دليل بر مصنوع و مخلوق بودن او 


مى باشد زيرا قدرت 
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وتوانايى براين دو امر رايا خود در خودش آفريده و يا ديكرى به او داده است و هر دو فرض باطل است زيرا در صورت اول 
قدرت بر حركث و سكون را كه خودش آفريده به واسطدى قدرتى اسث كه بيش از آن داشته و اكر اين فرض را نا بىنهايت ادامه 
دهيم تسلسل لازم آيد ولى اكر در همين مورد توقف كنيم لازمهاش آن است كه خداوند بيش از آن كه قدرت بر حركت و سكون 
بيدا كند قادر بوده و تحصيل حاصل استء اما در صورت دوم كه توانايى براين دو امر را از ديكرى كرفته باشدء احتياج و نياز در 
ذات وى لازم آيد واين نشاندى مصنوع بودن و تاثيريذيرى او مى باشدء و بنابراين واجب نخواهد بود. دليل هشتم: آخرين دليل؛ اكر 
خدا را به حركت و سكون توصيف كنيمء لازم آيد كه از مدلول بودن يعنى (مورد نظر و هدف نهايى بودن) تغيير كند و خود به 
عنوان يكك يديده دليل و راهنما واقع شود؛ زيرا جنان كه كفته شد اين صفت دليل بر جسم بودن و مصنوعيت است و هر مصنوع و 
مخلوقى وسيلهى شناخت صانع و سازنددى خود مى باشد همجنان كه ما از وجود و حدوث جهان آفرينش بر وجود آفرينندءى آن 
استدلال مى كنيم و حال آن كه حق تعالى نخستين صانع و خالق كليهدى موجودات مىباشد» يس محال است كه حركت و سكون كه 
أذ 

آثار صنع و دليل بر وجود صانع هستند بر خداوند عارض شوند اين دلايل و بسيارى از دقايق معنوى؛ قطرهاى است از درياى بيكران 
علم مولاى موحدان اميرمومنان (ع) واين از خصوصيات مقام عصمت و نفس ملكوتى اوست كه بدون سابقهى تعليم و تعلم و 
يادكيرى اصطلاحات علمى و فلسفى با جند جملهدى مختصر تمام راههاى انكار حق را مسدود و وجود حوّتعالى را براى عام و 
خاص مردم اثبات و همهى تشنكان حقيقت را از جشمدى فياض دانش خويش سيراب و شاداب فرمايد. و خرج بسلطان الامتناع... 
غيره ممكن اسث برعى تصور كتند كاين غبارث عغطف بر لتفاوتث و دليل ديكرق از دلابل فوق استث اما ظاهر أن اسث كه 
عطف بر فعل امتنع مى باشد يعنى به دليل آفريدن وسايل مادى» ديدن وى با جشم ظاهر ممتنع است و جون با جشم ديده نمى شود 
محال است كه آنجه در ديكر ديدنيها اثر م ىكند در ذات او اثر بككُذارد» و برخى ديكر از شارحان برآنند كه عطف بر فعل تجلى 
مى باشد و جنين معنى كردهاند كه خداوند با آفرينش اسباب مادى و جسمانيت نور خود را در دل خردمندان تابانيده و به دليل اين 
كه واجبالوجود و ممتنعالعدم است از داشتن مثل و مانندء امتناع ورزيده. مبرا از آن است كه همانند ممكنات تحت تاثير موثرى 
قرار 

كيرد. 

[صفحه ع2؟] 

افول: ينهان شدن والج: در آينده؛ واردشونده ذات اقدس بارى تعالى را تغيير و زوال و افولى نيستء كسى را نزاده است كه خود نيز 
مولود باشد واز كسى زاده نشده است تا محدود به حدود باشد» برتر است از آن كه فرزندانى داشته باشد و ياكتر از آن است كه با 
زنان درآميزد. دست انديشههاى بلند به دامن كبريائيش نرسد تا وى را محدود سازد؛ و تيزهوشىء هوشمندان نتواند نقش او را در 
خيال تصوير كندء حواس از دركش عاجزند و دستها از دسترسى و لمسش قاصر. تغيير و كوناكونى در وى راه ندارد و ككذدشت 
زمان هيج كونه تبديل و دكركونى در او به وجود نياورد و آمد و شد شبها و روزها وى را كهنه و سالخورده نسازد» روشنايى و 
تاريكى تغييرش ندهد. به هيج يكك از اجزاء و جوارح و اعضاء و عرضى از اعراض و به تغاير و ابعاض» توصيف نمى شود برايش 
حد و نهايتى و انقطاع و غايتى متصور نيستء اشياء وى را در احاطدى خود نمى كيرند تا او را يايين و بالا ببرند» هيج جيز او را بر 
خود حمل نم ىكند كه او را بر يشت خود كج كند يا راست بككيرد نه در اشيا داخل است و نه از آن خارجء خبر مىدهد بدون زبان 
و زبان كوجكك,. شنوايى دارد بدون منفذهاى سر و ابزارهاء سخن مى كويد ولى جيزى را تلف 

ظ نم ىكند همه جيز را حفظ دارد اما بدون اين كه كسب كند ودر حافظه بسيردء اراده دارد ولى بدون اين كه جيزى را در ضمير 


خود ينهان كند» دوستى و خشنودى دارد اما نه از روى نرمى و رقت قلب» دشمنى دارد و خشم مى كيرد اما نه با تحمل مشقتء آن 
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كه بخواهد به وجود آوردء مى كويد: موجود شوء اما نه جنان كه صوتى توليد شود يا ندايى شنيده شود بلكه سخن وى فعلى از 
اوست كه آن را ايجاد م ىكند و مجسم مىسازد و تا كنون مثل و مانندى برايش نبوده است و اككر مىبود او دومين خدا بوده 8؟١-‏ 
صفت بيست و ششم از ويزكيهايى كه ساحت قرب ربوبى از آن مبراست آن است كه محل تغيير و د كركونيها واقع نمىشود, زيرا 
جنان كه در قبل كفتيم تغيير و دك ركونى از موجبات امكان است و خداوند واجب است نه ممكن. -١1/‏ صفت ديككر اين كه او زوال 
ندارد واز بين نمىرود. 18- و همجنين وى را افول و غروبى نيست و جنان نيست كه يس از ظهور غايب شود جون اينها سبب 
مى شوند كه در خداوند تغيير و د كركونى به وجود آيد. 19- خداى را فرزندى نيستء زيرا اكر جنين باشدء خود نيز تولديافته 
خواهد بود و تولديافته هم نيست وكرنه محدود مىشدء امام (ع) در جملهدى نخستين از اين عبارت مدعاى خود را روشن ساخته و به 
ى از دليل آن نيز اشاره كرده و سيس در دومين جمله به باقيمانددى برهان و نتيجدى آن اشاره كرده. به طورى كه از تمام عبارت» 
بس از بيان مدعاء يكك قياس استثنايى به اين طريق تشكيل مىشود: اككر خداى را فرزندى باشدء او خود نيز فرزند ديكّرى خواهد 
بود ليكن او فرزند ديكرى نيست وكرنه محدود مى باشدء اما محدود هم نيست به دليل آن كه هر محدودى مركب وهر مركبى 
ممكن است و حال آن كه خدا واجب است نه ممكن و نتيجدى قياس بدين ترتيب خواهد بود كه خدا محدود نيست و جون محدود 
نيست مولود هم نمى باشد حال كه جنين است يس داراى فرزند هم نخواهد بود واين جا مدعاى اولى به دست مىآيد. در مورد 
معناى كلمدى مولود دو احتمال دادهاند: يكى معناى متعارف ميان مردم كه هر صاحب فرزندى خود نيز تولد يافته است جنان كه 
معلوم است اين معناء يكك حاكم استقرايى است نه يكك ضرورت عقلى و مىدانيم كه دليل استقراء معمولا در خطابه به كار مىرود 
و جزاقناع طرف مقابل اثر ديككرى ندارد» و اككر نظر در اين جا فقط قانع كردن طرف باشد اين معنا مفيد خواهد بود» معناى دوم اعم 
از مفهوم عرفى است يعنى آنجه كه از ديكرى جدا مى شود كه از جهت نوع مثل خود باشد و اين مطلب شامل هر شيئى مادى ووت 
مام جيزهايى كه تعلق به ماديات دارند مىشود. كه هر فردى تولديافته و ساخته شده از ماده و صورت و بقيه تركيبات وجوديش 
مى باشد و هر جه جنين مولودى داشته باشد خود نيز از ماده و صورت توليد و تركيب يافته است كه يكى جهت اشتراكك با بقيدى 
نوعش مى باشد و ديكرى مايدى امتياز او از آنها و بالاخره محدود خواهد بود. تا اين جا بر اين فرض بود كه استدلال را از راه قياس 
استثنايى بككيريم» ولى اكنون يادآور مىشويم كه مى توان از دو جملدى فوق يكك قياس اقترانى حملى تشكيل داد كه از دو قضيهدى 
شرطيه متصله تركيب يافته باشد كه نتيجدى آنها خود يكك قضيدى شرطيه متصله مى شود و هنكامى كه نقيض تالى آن را استثنا كنيم 
اصل مطلوب به دست مىآيد كه اين جمله است: خداى را فرزندى نيست. و مخفى نماند كه بر هر دو طريق نتيجه يكى است. و 
ترتيب قياس به طريق اخير جنين است: اكر خدا داراى فرزند باشد مولود خواهد بود (صغرى). واكر مولود باشد محدود خواهد شد 
(كبرى). يس اككر داراى فرزند باشد محدود خواهد شد (نتيجه) حال وقتى كه از نقيض تالى اين نتيجه را استثنا مى كنيم اين قضيهدى 
استدلالى حملى به دست مى آيد: جون محدود نيست يس وى را فرزند نيست. -١٠‏ جل عن اتخاذ الانباء» اين 

صفت كه در حقيقت تاكيد ويزكى قبلى (شمارهدى 19(و توضيحى براى آن مطلب مىباشد آن است كه يرورد كار متعال كسى را به 
فرزندى نككرفته استء و يايككاه قدس او برتر از اين امور است زيرا اينها از لوازم اجسام و جسمانياتند كه در معرض دك ركونى و 
زوال مى باشند. -١‏ و طهر عن ملامسه النساءء او از تماس كرفتن با زنان منزه است زيرا اين عمل نيز از لوازم تركيب و جسم بودن و 
نيازمندى مادى است كه ساحت قدس وى از آن منزه و مبرا مى باشد. 7- لا تناله الاوهام فتقدره. به وهم و خيال در نمىآيدء زيرا 
در اندازه و مقدار نمى كنجد. توضيح مطلب آن كه قوه واهمه تنها معناهايى را دركك مى كند كه تعلق به محسوسات داشته باشند 
اين قوه به منظور روشن ساختن مدركات خود از قودى مخيله كمكك مى كيرد و آنها را در مقدارهاى مخصوص و مكانهاى معين؛ 
قالبريزى مىكند و تمام اين امور سبب احتياج به ماده و تعلق به غير مى باشد كه در خداوند راه ندارد. 7”- و لا تتوهمه الفطن 
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فتصوره؛ يكى ديكر از صفات سلبيدى خداوند آن است كه افكار و انديشهها نتوانند وى را دريابند جون به وهم و تصور در نيايد. 
منظور از هوشمندى خردها كه از سخن امام (ع) استفاده مىشود آن است كه به جابكى بتوانند با توسل به 

دليل و راهنما مطلب را دريابند» و دليل اين كه حضرت از درككث خردها به توهم تعبير فرموده آن است كه هر كاه عقل بخواهد امور 
مجرد از ماده را دريابد» ناجار است كه با كمكك كرفتن از وهم و خيال آنها را به صورتهاى مادى و قالبهاى مثالى تصور كند و اين 
كونه ادراكك جز توهم و خيال جيزى نيست و از اين روست كه نفس آدمى آنجه را كه در خواب مشاهده مى كند نمى تواند آنها را 
بعد از خواب با حالت تجرد به خاطر آورد و به اين دليل بود كه نفس جبرئيل را به صورت دحيه كلبى مشاهده مى كرد. بنابراين 
شرح سخن امام اين است كه اككر انديشدى آدمى بخواهد ذات حق را دريابد» ناجار بايد از وهم و خيال يارى جويد و حت تعالى را 
در صورتى خيالى ترسيم كند. در حالى كه مقام مقدس ربوبى به كلى از تصوير مبراست» يس به اين دليل از ادراكك واقعى 
انديشهها به دور مى باشد. **- به حواس ظاهر در نيايد لا تدركه الحواس فتحسه. مراد از اين عبارت آن است كه اككر حواس بتوانند 
وى رادرك كنند و بتوان كفت كه او را حس كردهاند لالزمهاش آن است كه جزء محسوسها قرار كيرد به دليل اين كه اكر جه 
ادراكك اعم از احساس است اما موقعى كه به حواس اضافه شود تخصيص مى يابد در اين جا يكك ايراد بر سخن امام فرض شد 

هو ياسخ آن نيز بيان شده است كه اكر به عنوان اشكال بككويند: در عبارت امام (ع) تكرار غير مفيد لازم مىآيد زيرا ادراكك به 
معناى حساس است يس تقدير آن جنين مى شودء لا تحسه الحواس فتحسه؛ در ياسخ مى كوييم» مراد اين نيست كه لازمدى ادراكك» 
احساس است بلكه مراد حضرت از اين جمله آن است كه هر جه را مىتوان ادراكك حواس خواند» مىتوان آن را احساس هم كفت 
و لا-زمدى اين امر آن است كه خداى را در اين صورت مى توان محسوس خواند» وعلت اين كه امام (ع) احساس را دليل بر نفى 
ادراك حواس درباردى حق تعالى دانسته آن است كه محال بودن احساس امر روشتتر مىباشدء اما اين كه خداوند محسوس نيست 
به اين دليل است كه او نه جسم است و نه جسمانى و هر جه محسوس باشد يكى از اين دو خواهد بود, بنابراين خداوند محسوس 
نيست. 78- و لا تلمسه الايدى فتمسه. به وسيلهدى دستهاى ظاهر نمىتوان با خخدا تماس كرفتء واو را لمس كرد مشروح معناى 
عبارت امام (ع) اين است كه اكر بتوان كفت: دستهاء خدا را لمس كرد مى توان كفت با او تماس كرفتهاند زيرا مس اعم از لمس 
است وهر دو بر خداوند محال مى باشد. جون لازمهدى اينها جسم بودن است و خداوند از جسم بودن منزه است. 77 لا يتغير بحال» 
به هى 

ج رو و هركز تغيير و دكركونى در خداوند راه ندارد. /9*- و لا يتبدل فى الاحوالء از حالتى به حالت ديكر منتقل نمى شود. 4" لا 
تبليه الليالى و الايام» كذشت شبها و روزها او را كهنه نمىسازد» نفى اين خصوصيت از خداوند متعال سه دليل دارد: الف- خداوند 
موجودى زمانى نيست كه تحت تصرف زمان واقع و كهنه شود. ب- لازمدى كهنه شدن يبدايش تغبير و د كركونى در ذات مى باشد 
و با آن كه هيج كونه تغييرى در او وجود ندارد. ج- جيزى كهنه مى شود كه مادى باشد و هر جه مادى است مركب و محتاج است 
و خداازاين امور مبرا مىياشد. 9 لا يغيره الضياء و الظلا-م» روشنايى و تاريكى در او تغييرى به وجود نمىآورد» جون تغيير بر 
خداوند محال است. -6٠‏ لا يوصف بشيئى من الاجزاءء او مركب از اجزاء نيست زيرا هر صاحب جزثى نيازمند به جزئى مى باشد كه 
غير خود باشد و نيازمندى به غير باعث امكان در ذات خواهد بود واين امرى باطل است. -6١‏ و لا بالجوارح و الاعضاءء همجنين او 
به داشتن اعضاء از قبيل دست و يا و بقيدى قطعههاى بدنى متصف نمىشود زيرا وجود اينها حكايت از جسم بودن و تجزيه و 
ت ركيب مى كند» و بر خداوند روا نيست. 87- و لا بعرض من الاعراض» حق تعالى محل عروض اعراض واقع نمى 

شودء اعراض جنان كه در جاى خود ثابت شده به نه كروه تقسيم مىشوندء به دليل اين كه تمام ممكنات صحنهى وجود به حصر 
عقلى بيش از ده جنس نيستند كه يكى از آنها جوهر و بقيه عرض هستند و راه بيدايش اين اجناس بدين كونه است كه بجز وجود 


ذات بارى تعالى وجود همدى موجودات غير از ماهيتشان مىباشدء و اين موضوع با برهانهاى قاطع در فلسفه به اثبات رسيده است» 
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حال بخشى از اينها ماهيتشان جنان است كه هر كاه وجود يابد نيازى به موضوع و محلى ندارد» اين كروه را جوهر مى نامند و بخش 
ديكر بر عكس آن است يعنى هر كاه بخواهد وجود يابد نياز به محل دارد و اين كروه را عرض مى كويند و عرض را در نه قسم 
منحصر ساختهاند كه عبارت است از كم» كيفء اضافه؛ اين» متى» وضعء ملككء ان يفعل و ان ينفعل» اين عرضهاى نهكانه را به 
ضميمهى جوهر مقولادت عشر و اجناس عاليه مى نامند. هماكنون به تعريف اينها مىيردازيم تا معلوم شود كه جككونه بارى تعالى 
متصف به اعراض نمى شود» تعريف جوهر را در بالا روشن ساختيم: كم يا مقدار» عرضى است كه در ذات خود تساوى وعدم آن 
را مى يذيرد و قابل تقسيم مىباشد و اين خصوصيات به سبب آن (كم) بر جوهر عارض مى شودء تعريف كيفيت و اقسام كوناكون 
آن قب 

لا ضمن شرح همين خطبه توضيح داده شد. اضافه حالتى است كه براى جوهر به سبب قرار كرفتن در برابر جوهر ديكّرى يديد 
مى آيد و بدون مقايسهى با آن يبدا نمىشود مانند: ابوت و بنوت» يدرى و فرزندى» تعريف و اقسام اين نوع عرض را هم در مباحث 
كذشته بيان داشتيم. اين» وضعيتى براى جسم مى باشد كه از قرار كرفتن وى در مكان و نسبتش به آن حاصل مى شود. متى عبارت 
است از موقعيت نسبت شيئى به زمان خود و قرار كرفتن در آن يا در طرفى از زمان كه تعبير به (آن) و لحظه مىشود. وضع هياتى 
است براى جسم كه از نسبت بعضى اجزايش با برخى ديككر حاصل شده است به طورى كه هر جزئى در جهات مختلف با اجزاى 
ديكر نسبتهاى كوناكون داشته باشد مثل حالت نشستن و برخاستن. ملككء عبارت از نسبت موضوع به امرى است كه محيط بر آن 
باشد و با حركت موضوع., آن نيز به حركت در آمده و منتقل شود مانند حالت در آوردن لباس و بر تن كردن آن. ان يفعل» حالت 
فاعليت و تاثي ركذارى مثل قطع كردن موقعى كه عمل قطع موثر باشد. ان ينفعل» حالت مفعوليت و موقعيتى كه موضوع تحت تاثير 
ديكرى واقع مى شود مانند: حالت قطع شدن. حال كه ماهيت از اين اصطلاحات معلوم شدء مى خواهيم بدانيم كه با جه دليل ذات 
مقدس حق تعالى به 

اين عرضها متصف نمىشود؛ نخست به طور اجمال يادآور مىشويم كه قسمت اعظم آن» همان سخن مولى على (ع) است كه 
فرمود: هر كس خداى سبحان را به امرى توصيف كند برايش همتايى قائل شده و آن كه جنين كارى انجام دهد وى را دوكانه 
دانسته استء و ما نيز در شرح سخنان آن حضرت متذكر شده و استدلال كرديم كه وصف كردن خداوند باعث ييدايش تغيير در 
ذات او مى باشد كه امرى ناروا و محال است و اكنون به برهان تفصيلى آن به ترتيب عرضهاى ياد شده آغاز مىكنيم: اين كه 
خداوند متصف به كم نمىشود بدين دليل است كه اكر جنين باشد لازمهاش اتصاف به برابرى و جزء داشتن و همتا داشتن خواهد 
بودء در حالى كه هر جه تجزيهيذير باشد» كثرت و تعداد نيز خواهد داشت و ثابت شده است كه ذات بارى تعالى يكتاى از تمام 
جهات مىباشد و دليل عدم اتصاف به كيف و اضافه را در آغاز خطبه توضيح داديم. اين كه جرا خداوند معروض اين و مكان قرار 
نمى كيرد به اين سبب است كه لازمهاش مكان داشتن و محاط واقع شدن او مىباشد در صورتى كه خداى را هيج جيز در احاطدى 
خود نمى كيرد بنابراين مكان داشتن براى وى محال است. دليل اين كه معروض متى نيست و متصف به زمان نمىشود آن است كه 
او موجودى زمانى نيست جنان كك 

ه بيان داشتيم يس محال است كه براى وجود حق تعالى زمان و وقت قائل شويم. علت اين كه متصف به وضع نمىشود اين است كه 
به طور كلى وضع يا جهت داشتن از ويزكيهاى امور مكانى است زيرا جسم است كه داراى شكل و هيات و محدود به حدود و 
جهات مى باشد اما خداوند كه جسم نيست يس داراى وضع و جهت نيز نخواهد بود. خداوند معروض ملك هم واقع نمى شود زيرا 
جسم نيست و جيزى براو احاطه ندارد در صورتى كه ملكك از خواص جسمى است كه جيزى احاطه بر آن دارد و با انتقالش منتقل 
مى شود و تمام اين امور بر خداوند متعال محال و ناروا مى باشد. خداوند به صفت ان يفعل نيز اتصاف نمىيابد و اطلاق فعل به اين 


معنا در وى محال است زيرا باعث راه يافتن نقص در حق تعالى مىشود و نسبت دادن فعل به خدا فقط به معناى ابداع و اختراع 
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صحيح است نه غير آن و فعل اعم از ابداع مى باشد يعنى اين كه امرى به سبب وجود امر ديكرى به وجود آيد و اقسام كوناكون 
دارد و يككث حالت اين كه تنها طبيعت و ذات فاعل فعل را به وجود آورد جنان كه وجود خورشيد باعث بييدايش نور و حرارت 
مىشود. حالت دوم آن كه فاعل به منظور كسب فايدهاى براى خود, آن امر را به وجود آورد» مثل عمل نجار كه با استفاده از 
حركات بدنى وز 

مان معين و وسايل مادى براى كسب فايده و با قصد و اختيار انجام مى شود. حالت سوم آن كه فقط جود و بخشندكى ذاتى وى فعل 
را هستى داده و افاضدى فيض فرموده است و از اين قسمتهاى مختلق حالت اول بر خداوند محال است زيرا كار حق تعالى طبيعت 
بى شعور نيست و همجنين است حالت دوم به دليل آن كه توضيح خواهيم داد كه كارهاى خدا به منظور فايده و غرضى نيست يس 
فقط حالت سوم باقى مىماند و در اين افعال نه حركات بدنى و ابزار مادى به كار كرفته و نه غرضش كسب فايدهاى مى باشد تنها 
كمال ذاتى و بخشندكى كامل خداوند باعث صدور امور و يديد آمدن افعال مىباشد و اين مطلب را در اصطلاح ابداع و اختراع 
مى كويند» اين مساله نياز به بحث طولانى دارد كه اكنون جاى آن نيست. اين كه يروردكار متعال در كارهاى خود غرض و فايدهاى 
رادر نظر ندارد به اين دليل است كه اككر اين غرض» كمالى براى ذات خدا باشد لازم آيد كه موقع نبودن آنء ذات بارى ناقص 
باشد و اككر كمال نباشد ترجيح بلا مرجح خواهد بود» هر دو فرض باطل و محال است. حال اكر كفته شود: درست است كه فعل 
خدا به منظور غرضى براى خودش نيست بلكه سودى از آن نصيب بندكان مىشودء ياسخ آن است كه اين محال و باطل مىباشد 
زيرا اكر وج 

ود وعدم اين فايده نسبت به خود حق تعالى يكسان باشد ترجيح بدون مرجح لازم مىآيد و اكر يكسان نباشد جنان كه روشن 
ساختيم موجب نقص در ذات بارى تعالى خواهد بود كه ناروا و محال است. حق تعالى معروض ان ينفعل و تاثيريذيرى نيز نمى باشد 
زيرا اين صفت باعث بيدايش تغيير در ذات وى مىشود كه از ويزكيهاى امكان است در صورتى كه خداوند از صفات ممكن به 
دور مىباشد. 8# و لا بالغيريه و الابعاض»؛ يكى ديكر از صفات سلبيدى ذات بارى تعالى آن است كه وى را اجزاء و ابعاض نيست 
زيرا لازمهدى آن بيدايش تجزيه و تركيب در ذات خدا خواهد بود كه محال و ممتنع است. 8#- و لا يقال له حد و لا نهايه» حق تعالى 
را حد و نهايتى نيست زيرا اينها از عوارض اجسامند كه داراى وضع و حد و غيره مى باشند و شرح اين مطلب در كذشته روشن شد. 
هع- و لا انقطاع و لا غايه» وجود او را انقطاع و غايتى نيستء زيرا هر دو از ويكيهاى امور زمانى و مادى است كه وقتى به هدف و 
غايت خود رسد توقف كند واز فعاليت باز ماند اما خداوند كه واجب بالذات و غير مادى است محال است كه وجودش به آخر 
رسد و با رسيدن به غايت خود منقطع شود و از اثر باز ماند. 68- و لا ان الاشياء تحويه فتقله او تهويه او را مكانى 

در بر نكرفته و بر جايى قرار ندارد تا هر كاه آن مككان بلند شود او نيز بالا رود وهر كاه بايين آيد او نيز يايين آيد زيرا اين» از 
لواحق جسميت است و به همين معناست جملدى او ان شيئا يحمله فيميله او يعدله: مركوبى او را بر خود حمل نمى كند كه او را 
درست نككهدارد يا كج كند در اعراب فعل بعد از فاء دو احتمال مىرود. الف: نصب با در تقدير كرفتن حرف ان واين اعراب 
مطابق نسخه سيدرضى همى باشد. ب: بعضى هم به دليل عطفء آن را رفع دادهاند. /ا5- خداوند نه در اشياء داخل است و نه از 
آنها خارج مى باشد زيرا دخول و خروج از خواص جسم و ماديات است و آن كه جسم و جسمانى نيست هيج كدام از اينها در او 
تحقق ندارد و نفى اين دو صفت: خروج از اشيا و دخول در آنها از خداوند به طور اطلاق است نه به عنوان عدم و ملكه يعنى به 
هيج طريق اين دو صفت سزاوار وى نيست. 58- يخبر لا بلسان و لهواتء ديكر از ويكيهاى خداوند آن است كه بدون استفاده از 
زبان و زبان كوحكك خبر مىدهد زيرا اين امور از سببهاى مادى موجودات زنده مىباشند و حق تعالى از آن مبراست» سلب در اين 
مورد نيز مثل صفت كذشته مطلق است و از باب عدم و ملكه نيست. به دليل اين كه خبر معمولا اعم و اكثر از كلام است 


امام (ع) در اين مورد از سخن كفتن به جاى كلادم تعبير به خبر فرموده است. عقيدهدى دانشمندان اشعرى بر آن است كه اصل و 
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ريشدى كلام همان خبر است و امرء نهى» استفاهم تمنى» ترجى و جز اينهاء همه از انواع آن مىباشندء اما در تعريف حقيقت و 
ماهيت كلام ميان متكلمان اختلاف است,ء معتزليها مى كويند كلام تركيب يافته از حرف و صوت مى باشد و اكثر اشاعره معتقدند 
كه سخن حقيقى معنايى است بالاتر از سخن زبانى و قائم به نفس مى باشد و به كلام نفسانى تعبير مى شود و اطلاق آن بر آنجه بر 
زبان رانده مىشود از باب مجاز است و بعضى بر عكس اطلاق آن را بر كلام زبانى حقيقت دانسته و بر كلام نفسانى مجاز مىدانند 
و برخى ديكر آن را مشتركك ميان هر دو مىدانند بنابراين متكلم بودن خحدا در نظر فرقدى معتزله به اين طريق است كه حق تعالى 
سخن را در اجسام» حروفء اصوات و جز اينها ايجاد مىفرمايد و به عقيدهدى اشعريها معنايى قائم به ذات است و صداها و حروفى 
كه محسوس و شنيدنى هستند علامت آن مىباشند در جملههاى آينده خود حضرت حقيقت كلام خدا را تشريح مىفرمايد: 59- 
يسمع بلا خروق و ادوات» صفت ديككر شنوايى حو تعالى است كه همدى اصوات را مىشنود اما بدون استفاده از آلات ما 

دى كوش و قسمتهاى كوناكون آن به دليل اين كه ذات بارى از نيازمندى به اسباب مادى و وسايل جسمانى مبراست و بر طبق اين 
استدلال كه استفاده از ابزار مادى بر خداوند محال است اطلاق كلمدى سميع به معناى حقيقيش بر او روا نيست اما جون در منابع 
دينى اين كلمه به خدا نسبت داده شده بايد به معناى مجازى آن كرفته شود يعنى عالم به مسموعات است از باب اطلاق سبب بر 
مسببء جون قودى شنوايى يكى از سببهاى علم و آكاهى مىباشد. 20- يقول و لا يلفظ. سخن مى كويد اما نه با لفظ آنجه كه 
درباردى نسبت دادن كلام به حق تعالى خاطرنشان ساختيم اين جا هم در اطلاق لفظ فوق بر وى جريان دارد: اما تلفظ. جون حقيقت 
آن بيرون راندن حرف از آلات و ابزار نطق يعنى زبان و لب و غير آن مى باشدء دلالت آن بر نياز و احتياج به اسباب مادى حتى از 
كلا-م وقول هم بيشتر است و بر خلاف برخى صفات ديككر در منابع دينى هم اطلاق آن بر خدا اجازه داده نشده است بنابراين به 
هيج رو اين كلمه دربارءى حق تعالى مصداق ندارد. ١ه-‏ يحفظ ولا يتحفظ» يكى ديكر از ويكيهاى يروردكار متعال آن است كه 
بدون از بر كردن و به خاطر سيردن اشياء همه جيز را حفظ داردء حفظ داشتن مطالب نسبت به خداوند از باب علم و 

آكاهى ذاتى وى به امور مى باشد و اما تحفظ از بر كردن و به خاطر سيردن به دليل آن كه نياز به فعاليتهاى مادى و جسمانى دارد و 
اين وضع هم بر خداوند محال است لذا حضرت اين صفت را از بارى تعالى نفى فرموده استء بعضى از شارحان نهجالبلاغه 
درباردى معناى عبارت فوق كفتهاند: مراد از دو كلمهدى حفظ و تحفظ» حراست و نككهدارى استء يعنى خداوند بند كان خويش را 
محافظت مى كند و نيازى به آن ندارد كه آنها وى را حفظ و حراست كنندء ولى اين معنا در اين جا بعيد به نظر مىآيد. 87- يريد و 
لا يضمرء صفت ديككر خداوند ارادمى وى مى باشد, اراددى خدا عبارت از آكاهى وى به مصالح و حكمتهاى امور است كه مبدا 
فعل او مىباشند» در حقيقت اراده حق تعالى همان داعى بر فعل استء بايد توجه داشت كه معناى حقيقى اراده تمايل قلب به جيزى 
است كه نافع و لذتبخش فرض شود و لازمهدى آن وجود قصد و انديشهى قبلى و تصورى است كه در ضمير شخص اراد كننده 
نهفته مىباشد و جون ذات ياكك بارى تعالى از اين امور منزه است» بدن علت با آوردن قيد لا يضمر وازهى اراده براى اطلاق بر 
خداوند از معناى حقيقى به مجازى انصراف يافته و همان معنايى اراده شده است كه در بالا خاطرنشان ساختيم. «ه- يحب وى 
رضى من غير رقه» در خداوند دوستى و خشنودى وجود دارد اما نه اين كه تحت تاثير واقع شود و رقت و نرمدلى داشته باشدء 
محبت از خداوندء به طور كلى همان اراددى اوست كه منشا فعل وى مىباشد, و محبت خداوند نسبت به بندكان همان ارادمى 
ثواب و دادن خير و به كمال رساندن انهاست, و محبت از بنده ارادهاى است كه بر حسب تصور كمال و نقص سود و زيان و لذت 
آن كار رشد و ضعف مىيابد» و محبت بنده نسبت به خداوند آن است كه تصميم بر اطاعت از دستور خداوند بككيرد. معناى رضا 
هم نزديكك به محبت است و مى توان كفت اعم از آن است كه به دليل آن كه هر محبتى از محبوبش خشنود مى باشد اما عكس آن 
عموميت ندارد؛ اماه رضايت خدا از بندهاش علم اوست به اين كه بنده او را عبادت» و اثرش را اطاعت مى كند و رضايت بنده 


عبارت از آرامش نفس اوست در هنكامى كه تمام امور را بر وفق مراد خويش مىانكارد. با توجه به اين كه بيدايش دو صفت حب 
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ورضا در انسان مستلزم رقت قلب و تاثرات روحى است كه از تصور امورى كه انككيزءى محبت و ميل به محبوب شده. و از توجه به 
اسباب خشنودى از محبوب از او حاصل مىشود و از طرفى خداوند متعال به كلى از تاثرات و اين كونه عوارض به دور مى باشد به 
اين علث محب 

ت و رضاى از طرف خدا را به (غير رقه) مقيد كرده است يعنى محبت و رضاى خدا موجب تاثير و تاثر در ذات حق تعالى نيست. 
*ه- و يبغض و يغضب من غير مشقه» حقتعالى بدون رنج و مشقت به خشم وغضب در مىآيدء بغض خداوند نسبت به بنده 
معنايى بر ضد محبت وى نسبت به او مى باشد و آن جنين است كه از عطا كردن ثواب و ياداشهاى نيكك به او كراهت,ء دارد به اين 
دليل كه مىداند اين بنده شايستككى هيج كونه محبت را ندارد يس بايد او را كيفر كرد و به خوارى و مذلت دجارش ساخت. معناى 
اين صفت در اسان آن استث كه آدهى به دليل دود واضرزى كه از احيدى غير تصور مى كند أو را تايسئد فى دائد و با شدت اين 
معنا نفرت شديد بيدا مىشود. نيروى غضب تحريكك مى شود و قصد ذليل ساختن وى مى كندء اما غضبء در خدا از آن جا ناشى 
مى شود كه وى نسبت به مخالفت بنده و عصيان او آكاهى كامل دارد و در انسان حركت نفسانى و شعلهور شدن قوهدى غضبيه است 
تا براى مبارزه با آزار و ضررى كه در طرف مقابل تصور مى كند برخيزد و جون دو صفت بغض و غضب باعث به جوش مدن 
خون قلب و سبب ايجاد زحمت و رنج براى دارنددى اين دو صفت مىشود لذا هنكام اطلاق آنها بر خداوند با ذكر عبارت من غير 
مشقه از اين معنا احتراز 

فرموده است و جنان كه در بعضى از صفتهاى كذشته خاطرنشان ساختيم اين جا نيز نسبت دادن صفتهاى دوستى» خشنودى» خشمء 
و نفرت به خداوند به معناى مجازى آنها و از باب ذكر ملزوم و اراددى لازم مى باشد زيرا لازمدى معانى حقيقى اين وازهها نقصان و 
امكان صاحب آنهاست. 40- يقول لما اراد كونه» كنء فيكون. از ويد كيهاى ديكرى كه حضرت براى خداوند بيان فرموده آن است 
كه هر كاه وجود يافتن جيزى را اراده كند» مى كويد: موجود شوء و جنان كه ككذشت اراددى خدا به وجود شيئى همان علم و 
آكاهى او به مصلحت وجودى آن مىباشدء و فعل كن اشاره به فرمان واجبالتاثيرى است كه از ناحيدى قدرت ازلى او به منظور 
ايجاد شيئى صادر مى شود. حرف فاء در فيكون مفيد ترتيب بدون فاصله و عدم تاخير است و با اين دليل» فعل در جواب امر حكايت 
از لزوم وجود يافتن شيئى مىكند. 8ه- لا بصوت يقرع حق تعالى را كوش جسمانى نيست كه صدا بر آن ضربهاى وارد سازد صدا 
كيفيتى است كه از برخورد شديد هوا با يرددى صماخ در ميان كوش ويا بر جسم ديكرى يديد يد و به طورى كه معلوم است اين 
حالت از خواص اجسام مى باشدء بنابراين اككر خداوند اين ابزار شنوايى را داشته باشد بايد جسم باشد و اين امرى محال است 

. /اش- در قسمت بالا سخن اين بود كه خداوند را ابزارى مادى براى شنيدن نيست اين جا نيز يادآور مىشويم كه از خدا صدايى هم 
بيرون نمىآيد تا شنيده شود زيرا نداء هم صداى مخصوصى است و آن هم لازمدى امور جسمانى و در حق خداوند باطل است. و 
انما كلامه تعالى ... كائناء متكلمان معتزله از اين عبارت جنين برداشت كردهاند كه سخن خدا حادث است در حالى كه خود سخن 
امام به غير آنجه آنها مى كويند تصريح دارد و معناى فعل منه انشاه آن است كه خداوند سخن خود را بر زبان ييامبر جارى و از آن 
طريق آن را به وجود مى آوردء و مثله يعنى كلا-م خود را بر زبان ييامبر جارى ساخت ودر ذهن وى ترسيم فرمود» برخى شارحان 
كفتهاند مراد آن است كه خداى تعالى سخن خود را براى جبرئيل بر لوح محفوظ ترسيم فرمود تا آن را به عنوان وحى به حضور 
بيامبر اسلام و ديكر بيامبران برساند. جمله لم يكن من قبل ذلكك كائنا اشاره به اين است كه كلام خحدا حادث و مسبوق به عدم 
مى باشد و عبارت و لو كان ... ثانيا دليل مطلب را باء يكك قياس استثنايى كه به اين ترتيب تشكيل يافته است بيان مى كند: اكر سخن 
خدا قديم باشد لازم آيد كه سخن او؛ خداى دوم باشد و جون فرض اخير باطل است فرض نخست نيز نادرست است ى 

عنى كلام خدا قديم نيستء دليل ملازمدى ميان مقدم و تالى در اين قياس آن است كه اككر سخن خدا را قديم فرض كنيم از دو 


حال خارج نيست يا واجبالوجود است و يا ممكنالوجود, حالت اخير باطل است زيرا اكر ممكن باشدء با اين كه قديم و از ازل 
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وجود داشته» محتاج به موثر است حال اين موثر اكر غير از ذات حو تعالى باشد به دو دليل محال است. الف: خداوند در اتصاف به 
صفت متكلم نيازمند به غير خود باشد. ب: از ازل با خداوند وجود ديكرى باشد كه اتصاف خدا به متكلم مستند به او باشد و 
لا-زمدى اين امر آن است كه آن ديكرى شايستكى بيشترى براى خدايى داشته باشد و اكر موثر» وجودى كلاءم خدا كه ممكن و 
قديم فرض شده ذات حو تعالى باشد اين نيز باطل است زيرا به طور كلى وجود موثر براثر تقدم دارد و دراين صورت اككر كلام 
خدا از صفات كمال باشد و تاثير علت هم موقعى اتفاق افتاده است كه تمام كمالها در وجود حو تعالى فعليت دارد تحصيل حاصل 
لازم آيد كه محال است واكر قبل از تاثير اثر» ذات بارى تعالى از اين صفت خالى بوده است لازمهاش آن است كه خداوند بيش 
از تاثير اين علت ناقص بوده باشد و اين نيز باطل است ولى اككر اصلا كلام را از صفات كمال ندانيم وجود آن از ازل در خداوند 
زايد و لغو خواهد بود و زايد بر كمال هم موجب نقص مى باشد يس ثابت شد كه اكر كلام خدا قديم باشد واجبالوجود بالذات و 
خداى دوم خواهد بود كه محال است. تااين جا بحث دقيق و طولانى مربوط به اثبات ملازمهى ميان مقدم و تالى در قياس استثنايى 
مورد بحث و بطلان مقدم آن بود اما باطل بودن تالى و جزء دوم قياس مذكور امرى است روشنء زيرا در مباحث كذشته با براهين 
فراوانى وحدانيت و يكتايى خداوند ثابت شده است يس با اين استدلال واضح. ثابت شد كه سخن خدا يديده و حادث است و 
نمى توان آن را قديم فرض كرد. 

[صفحه 80 ؟] 

خلا: كذشت,ء سبقت كرفت. اود: كجىء اعوجاج تهافت: سقوط كردنء افتادن اسداد جمع سد يا سد: آنجه ميان دو شيثى فاصله 
ايجاد كند. خد: شكافت» جدا ساخت سائمها: حيواناتى كه براى جرا در بيابان رها شدهاند. انساخ جمع سنخ: انواع» قسمتهاى اصلى 
متبلده: كندفهمان» كمهوشان اكياس: تيزهوشانء زيركها درباردى ذات اقدس احديت كفته نمى شود كه نبود و يديدار شدء زيرا در 
اين صورت ويزكيهاى يديده را يبدا كرده و ميان او و آن ويزكيها امتيازى نخواهد بود وى را بر آنها برترى نمى باشد» صانع و 
مصنوع يكسان مىشودء يديد آورنده و يديدارشده برابر مىشوند. مخلوقات را بدون نمونهاى كه از ديككرى صادر شود بخشيد و بر 
آفرينش آنها از هيج كس كمك و معاونت نخواستء زمين را آفريد و بدون آن كه از كار ديكرى بماند آن را نككهداشت و بر 
جايكاه ناآرام استوارش ساختء و بدون يايهها آن را بيا داشت و بدون ستونها وى را برافراشت, آن رااز كج شدن محفوظ واز 
افتادن و شكافته شدن باز داشت؛ يس آنجه او بنا كرد سست نكشت و آنبحه را توانايى داد ناتوان نشدء او با عظمث و سيطردى خود 
بر زمين مسلط و با دانش و آكاهى خويش از درون آن باخبر است و با عزت و جلالش بر تمامى آن 

اشراف دارد» هيج ذردى آن از قلمرو قدرتش خارج نيست و هركز از فرمانش سرييجى نمى كندء و هيج شتابكرى از جنكك قدرت 
وى نيروى فرار ندارد» و او به هيج ثروتمندى نياز ندارد» تمام كائنات در برابرش فرمانبر» و در بيشكاه عظمتش ذليل و خوارند و 
هيج كس قدرت فرار از محيط اقتدار او را ندارد كه به جانب ديكرى روى آورد» تااز سود و زيان وى در امان ماند» همتايى ندارد 
كه با او برابرى كندء و مانندى برايش نيست كه مساوى وى باشد» و اوست كه جهان را يس از هستى آن جنان نابود خواهد ساخت 
كه وجودش همانند عدمش شود. نابود ساختن دنيا يس از وجود» شككفتآورتر از موجود كردن آن از عدم نيستء جككونه غيراز 
اين باشد» در صورتى كه اكر همدى موجودات زنددى جهان اعم از يرندكانء جهاريايان» و آن كروه كه شبانكاه به جايكاهشان 
برمى كردند وهم آنها كه در بيابان مشغول جرا هستند و تمام انواع مختلفء خواه آنها كه كمهوش هستندء و يا آنها كه زيركندء 
(اكر همه اينها) كردآيندء هركز توانايى ايجاد يشهاى ندارند و حتى طريق ايجاد آن را هم نمىدانند عقول آنها در» يافتن راز 
آفرينش آن حيران و نيروهاى آنها ناتوان و خسته شده و يايان كيرد و سرانجام يس از تلاش» شكست خورده و ناتوان بر 

مى كردند و اعتراف م ىكنند كه نه تنها از ايجاد آن ناتوانندء بلكه از نابود ساختن آن نيز عاجزند» فقط خداوند ياكك است كه يس 


از فناى جهان باقى مىماند» در حالى كه هيج موجودى نباشد همان كونه كه بيش از آفرينش موجودات بوده استء هنكام نابودى 
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جهان؛ وقتء مكان, لحظه و زمان مفهومى ندارد» وقتهاء سرآمدهاء ساعات و سالها از بين رفتهاند» /8- صفت ديكر حق تعالى قديم 
بودن اوست لا يقال ...لم يكن» حضرت در اين جمله با اشاره به معناى حدوثء آن رااز خداوند نفى مىفرمايد زيرا حدوث آن 
است كه شيئى يس از نبودن به وجود آيد. فتجرى عليه الصفات المحدثات» حرف فاء در اول جمله كه در جواب نفى عبارت قبلى 
آمده به اعتبار شرط است كه در تقدير جنين است كه اكر خدا حادث مى بود متصف به صفات حادثه مىشدء و جنين اتصافى براى 
خداوند باطل است يس خدا حادث نيست و با بيان جملدى و لا يكون بينها و بينه فصل ... فضلء به بطلان تالى اشاره فرموده يعنى 
اكر حق تعالى با فرض حدوث ذاتى» صفات حادث بكيرد همانند آنها ممكن و محتاج به صانع شود لذا نه فرقى ميان ذات حق با 
صفاتش در اين جهات مىماند و نه امتيازى براى ذات وى بر صفاتش خواهد بود» جون هر دواز نظر نيازمندى اشتراكك دارند 

وفرمايش حضرت فيستوى ... البديع اشاره به مطلب محالى است كه از اين همانندى و برابرى صفات و ذاتء لازم مىآيد زيرا 
واضح است كه تساوى و يكسانى صانع و مصنوع محال مىباشد. فعل بديع كارى است كه تا كنون فاعل مانند آن را انجام نداده 
باشد و عمل نيكك را كه بديع مى كويند به اين دليل است كه در شككفتى شبيه كار بىسابقه است و فاعل جنين كارى مبدع و مصدر 
آن ابداع است كه معناى اين كلمه را در صفحات قبل بيان كرديم اما در نسخدى سيدرضى مبدع با فتح دال آمده به معنايى كه ما 
براى كلمهدى بديع بيان داشتيم و مراد از وازدى بديع در اين سخن امام صانع و آفريننده مى باشد يعنى وزن فعيل به معناى فاعل است 
جنان كه در قرآن مجيد جنين آمده است: (بديع السماوات و الارض». با اين توضيحات روشن شد كه هيج يكك از ويزكيهاى يديده 
از قبيل مسبوقيت به عدم, تغيير» امكان و نيازمندى به غير» بر حق تعالى اطلا-ق نمىشود وكرنه همان محالاتى كه ذكر شد لازم 
مىآيد. در خاتمه بايد توجه داشت نسخهاى كه از سيدرضى نقل شد بهتر به نظر مىرسد. 89- از خصوصيات ديكر حضرت بارى 
آن است كه وى آفرينندءى موجودات است اما بدون آن كه از ديكران تقليد كرده باشد خلق الخلائق ... غيره» ماء شرح اين 

مطلب را در تفسير خطبهى اول كتاب توضيح داديم. خلاصه اين كه حضرت در واقع با بيان اين ويزكى خدا رااز داشتن صفات 
سازند كان بشرىء ياكك و منزه دانسته استء زيرا آنان به طور معمول در ساختن مصنوعات خود يا دنبالهرو كذشتكان هستند و يا از 
صورتهايى كه در ذهن خود ترسيم كردهاند آن را اقتباس مى كنند. -8٠‏ حق تعالى در آفرينش موجودات از هيج يكك از مخلوقات 
خود كمكك نككرفته است زيرا لازمهدى آن نيازمندى وى به امرى است كه خود نيازمند و محتاج به غير مىباشد كه محال است. -8١‏ 
اغا اللرضن فاسكهاء خنداوند زمين رابهوجود آورد وبا قدرث كاملدى حود انراد موقعسن جابكرين فرمود و حون بطور 
معمول هر كس كه بخواهد شيئى رااز خطرها محافظت كند بايد براى نككهدارى آن تحمل رنج و زحمت كند و كارهاى ديكر را 
كنار بككذارد به اين علت امام (ع) خدا را از اين امر كه از ويزكيهاى مخلوق مىباشد منزه دانسته و نسبت اين صفت رنج و زحمت 
در حفظ جيزى را به خداوند بر خلاف معمول دانسته است. 27- ارساهاء زمين را آفريد اما نه روى قراركاهى كه آن را نكّه دارد» و 
نيز آن را برافراشت بدون ستونهاى محسوس. قراركاه و ستونهاى بالابرندهدى آن تنها قدرت كامل حو تعالى بوده است. #8 حصنها 
من الالود و الاعوجاجء» برورد كار عالم زمين رااز آن كه در حركت خود از مسير حقيقيش به جهتى ديكّر منحرف شود نكتهدارى 
فرمود ... حكمت و مصلحت اين امر در جاى خود به ثبوت رسيده است. 88- و منعها عن التهافت و الانفراج» زمين را از در هم 
ريحت و براكتدكى اجوزايشن از همديكر باز داشت و آن را كروى شكل آفريد ودر جاى غخودكن قرار ذاد. 88- ارسى اوتادهاء 
ميخهاى آن را كه همان كوههاست محكم و استوار ساخت ضمن تفسير خطبهى نخستين كتاب بيان داشتيم كه به جه طريق كوهها 
به منزلهدى ميخهاى زمين مى باشد. 28- ضرب اسدادهاء سدها بر روى زمين نصب فرمود منظور از سدها كوههاست وو يا آنجه كه 
شهرها و سرزمينها را از همديكر مجزا م ىكند. /ا5- استفاض عيونهاء جشمهسارهاى زمين را جوشان ساخت جنان كه قرآن يادآور 
شده است» (و فجرنا الارض عيونا)» در كذشته به اين موضوع اشاره كردهايم. /8- خد اوديتهاء واديها و قسمتهاى روى زمين رااز 


هم جدا كرد كوهها و تيههاى آن را ممتاز و مشخص كرد. يس از بيان كردن و شمردن قسمتى از آثار قدرت حق تعالى به كمال و 
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استحكام آنها يرداخته است تا بزركوارى و عظمت آفريننده را به اثبات برساند و به اين لحاظ مىفرمايد: به اين دليل است كه بناى 
ساخته 

شددى با دست قدرت او سستى ندارد و آنجه را كه وى نيرو داده ضعف و زبونى نمىبيند. 88- هو الظاهر عليها سلطانه و عظمته» 
سلطنت و عظمت اوست كه سرتاسر روى زمين را فرا كرفته است»ء امام (ع) با يادآورى ضمير هو به حقيقت ذات حو تعالى اشاره 
كرده است كه هستى محض و وجود حقيقى واجب مى باشد و جون تعريف اين هويت و حقيقت ممكن نمىشود جز به اعتباراتى 
كه خارج از آن ذات باشند لذا به ظهور و غلبه تعبير فرموده است و به منظور اين كه مراد از ظهور و غلبه امرى حسى و مكانى نيست 
آن را مقيد به سلطنت و عظمت كرده است كه امرى معنوى است. -/١‏ وهو الباطن لهاء اين صفت كه با صفت ييشين تقابل لفظى و 
معنوى دارد عبارت از آن است كه حو تعالى با احاطه علميش به امور داخلى زمين نظارت دارد و جون كلمهدى باطن ظهور در امر 
حسى و جسمانى دارد لذا آن را مقيد به علم و معرفت كرده است و مرجع ضمير در كلمههاى عليها (در صفت بيشين) و لها (در اين 
صفت) زمين و آنجه در آن است مىباشد. -7١‏ و العالى على كل شيئى» عزت و جلال او بر تمام زمين و مخلوقات آن اشراف و 
بلندى دارد منظور از عزت و جلالل؛ ياكى و مبرا بودن حقتعالى از كليه ويزكيهاى حادث است كه باعث نقص در ذات آنها 
مى باشد و ج 

ون اين خصوصيات از يايينترين مراتب نقص مى باشند لذا خداوند به اين دليل كه از آنها دور است در بالاترين مرحلدى كمال و 
برترى قرار دارد و ذات مقدس وى به اين اعتبار كه آفريننده و بوجود آوردندهى تمام مخلوقات و صفات آنها مىباشد از آنها برتر 
است يس علو و برترى حق تعالى بر مخلوقات به سبب جلالل و سلطنت اوست وعزت خداوند به اين اعتبار است كه از ذلت و 
خوارى احتياج به دور مىباشد. 1/7- لا يعجزه شىء منها طلبه ... فيسبقه» جون ذات بارى تعالى واجبالوجود است و علم و قدرتش 
در نهايت كمال مىباشد و هيج كونه نقصى در او راه ندارد و تمام مخلوقات در وجود نيازمند وى هستند بنابراين به هيج رو تصور 
نمى شود آنجه را كه مىخواهد نتواند به دست آورد ويا جيزى از فرمان و قضاى او سرييجى كند ويا با حركت سريعش بر او 
سبقت جسته واز دستش برود زيرا هر يكك ازاين جهات دليل بر عجز و ناتوانى و نيازمندى و امكان است كه بر ذات حق تعالى روا 
نمى باشد. ”/1- لا يحتاج الى ذى المال فيرزقه» هيج نيازى ندارد كه ثروتمندى او را روزى دهد به دليل اين كه نيازمندى از 
ويذكيهاى ممكن است و منظور از اين صفات نفى ويزكيهاى بشرى از خداوند است. علا- خضعت له الاشياء ... لعظمه.. 

»اين خصوصيت باز از صفات ثبوتى خداوند است كه تمام موجودات در ييشكاه عظمت حت تعالى خاضعند و مراد به خضوع 
موجودات آن است كه همككى تحت سلطدى او محكوم به امكان بوده و فرمانبردار و نيازمند به كمال قدرت وى مى باشند و از اين 
رو هيج كس را توان فرار از حيطهدى تسلط او نيست يس خداوند نسبت به مخلوقاتش به اين دليل سودمند (النافع) است كه كمالات 
شايسته را به آنها داده و به اين سبب ضار است كه اين كمالات را از حقيقت ذات آنها منع فرموده استء اككر اشكال شود كه هيج 
تصور نمى شود كه كسى از منفعت فرار و يا امتناع كند يس جرا حضرت مىفرمايد: كسى نمى تواند از سود و زيان خداوندى فرار يا 
امتناع كند؟ ياسخ آن است كه اين امرى فرضى است يعنى به فرض اين كه بخواهد امتناع كند نتواند و مراد آن است كه هيج كونه 
قدرتى ندارد علاوه بر آن ممكن است كسى به دليل خودخواهى و لجاجت بخواهد از منفعت خداوندى خوددارى كند و به غير او 
متوسل شود با اين كه هيج كس را قدرت بر آن نيست كه از زير سلطدى الهى و منافعى كه از جانب او صادر مىشود بيرون آيد 
خواه از روى لجاجت باشد يا به واسطهى غنا و بىنيازى كه در خود حس كند. 18- لا-كفء له فيكافيه» كفوى ندارد كه با او 
همطراز 

ى كند و كارهاى نيكك وى را جبران كند» در عبارات كذشته بيان شد كه حقتعالى را مثل و نظيرى نيست كه با وى برابرى كند و 


اين نيز مانند آنهاست. 28/- هو المفنى لها ... كمفقودهاء اوست كه مى تواند اشياء را يس از هستى نابود سازد و همان طور كه بيش 
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نبودند قرارشان دهدء امام (ع) در اين عبارات خداى تعالى را به يكى از بحثانكيزترين صفات تعريف و توصيف فرموده است كه 
نابود ساختن جهان يس از هستى آن مى باشد و در قرآن نيز اشاراتى به اين مطلب ديده مىشودء از جمله. (يوم نطوى السماء كطى 
السجل للكتب كما بدانا اول خلق يعيده) و معلوم است كه اعاده و بركرداندن» موقعى صدق مى كند كه آنها را مثل اول نيست و 
نابود سازد؛ و در جاى ديكر مىفرمايد: (اذا السماء انفطرت و اذا الكواكب انتثرت) و امثال اينهاء و همدى بيامبران بر اين امر اتفاق 
دارند و در شريعت ييامبر خاتم نيز به اين موضوع تصريح شده و جمهور متكلمان اسلامى همه بر اين عقيده مى باشند» بر خلاف 
فلاسفه كه كليدى آنان قائل به عدم جواز اعادهدى معدوم مىباشند و در مورد فنا و نابودى عالم هستى مى كويند: موجودات مجرد و 
عقول و نفوس ملكوتى و نيز هيولاى عالم ماده و ذرات عناصر مادى و بالاخره تمام آنجه كه به 

سبب قديم بودن علتشان قديمند و حتى امورى كه قديم نيستند بلكه حادثند همدى اينها از تحت اصل فانى شدن و نيستى يس از 
هستى» خارج مى باشند و تنها اختلافى كه در ميان فلاسفه وجود دارد مربوط به معاد جسمانى است كه بعضى از فلاسفه آن را انكار 
كردهاند و فقط فلاسفدى اسلامى آن را قبول دارند آن هم با دليل شرعى نه عقلى زيرا مى كويند براى عقل در وجود و عدم معاد 
جسمانى استحالهاى لازم نمىآيد اما اكر بخواهيم با توجه به اصل عدم جواز اعادهى معدوم؛ معاد جسمانى را ثابت كنيم بايد راى 
ابوالحسين بصرى معتزلى را ببذيريم كه مى كويد: فنا و نابود شدن دنيا عبارت از اين است كه آن جنان اجزاى موجود خرد شده واز 
هم متفرق و دور شوند كه از حيز انتفاع بيرون روند نه اين كه عدم صرف باشند ولى اين نظريه مورد اشكال مى باشد زيرا از باب 
مثال بدن زيد كه تنها اجزاى نرم شدهدى از هم جدا نيست بلكه بقيهدى عوارض و خصوصيات ويزهى آن را نيز شامل مىشود و 
هنكامى كه اجزاء اين جنين از هم بياشند تمام آنها معدوم شده و بدن با اين وضع فانى مى شود و موقع بركشتن اكر عين آن با تمام 
آن خصوصيات بركردد, اعاددى معدوم است ولى اكر آنها كه از بين رفته برنككردد ناجار غير آنها 

بر كشته ودراين صورت ثواب وعقاب به بدن غير اصلى تعلق كرفته و بر خلاف قرآن است كه مىفرمايد: (و لا تزر وازره وزر 
اخرى) واين اشكال وارد است مكر اين كه بككوييم آنجه كه مورد كيفر يا ياداش قرار مى كيرد و نفس ناطقهى انسانى استء و اين 
بدن ظاهرى تنها وسيله و ابزار است كه وقتى معدوم شد بركشتن عين آن لازم نيست بلكه بركشتن شبيه آن هم كافى است اما اين 
مطلب بنابر مذهب حكما و فلاسفه كه قائل به اصالت نفس ناطقه مى باشند درست درمىآيد نه با عقيددى ابوالحسين بصرى معتزلى 
كه اكثر محققان اسلامى هم آن را يذيرفتهاند. اما فرمايش امام: و ليس فناء الدنيا ... اختراعهاء دفع شبههاى است كه در برخى اذهان 
بيدا شده كه مى كويند جكونه ممكن است اين جهان هستى روزى به كلى نيست و نابود شود؟ حضرت مىفرمايد: براى حق تعالى 
كه نبوده را بوجود آورده واين همه اسرار حكمت و شكفتيهاى آفرينش را ايجاد فرموده محو كردن تمام آنها نه تنها دشوار نيست 
بلكه بسيار آسانتر مى باشد و اين كه بعد مىفرمايد: و كيف لو اجتمع ... افنائهاء در اين عبارات با بيان شمداى از دقايق آفرينش 
مطلب بالا را كه توانايى كامل خداوند بر محو اساس هستى است تاكيد فرموده كه جكونه فانى كردن 

جهان بر خداوند سخت و دشوار باشد و حال آن كه هستى داد به موجوداتى كه كوجكترين و ضعيفترين شان مانند مككس آن جنان 
اسرارآميز مى باشد كه بزركترين قدرتهاى جهان از ايجاد آن ناتوان و خردمندترن انديشهها از درك و شناخت آن حيران وهم در 
انديشدى فانى ساختن آن ضعيف و عاجز مى باشند. حال اكر اشكال شود كه جرا حضرت براى اثبات عجز و ناتوانى قدرتهاى بشرى 
در مورد نابود كردن و از بين بردن به مككس مثل زدهاند با اين كه فانى ساختن آنء امرى ممكن و آسان است؟ ياسخ آن است كه 
اسان هر كاه خوة را تكاه كنك وبهاقدرت عداوثك بانديشد اعتراف م ىكند كدير كوحكترين امرى توانايى تدارد مكر با الجازهق 
يرورد كار و نيرويى كه او به وى عنايت فرمايد و مىداند كه تنها با نيروى او مى تواند كارى انجام دهد و حتى آثارى كه بر كارهاى 
او متربت مى شود از ناحيهدى حق تعالى مى باشد بنابراين انسان خردمند با زبان حال و مقال نه تنها در ايجاد و اعدام مككس بلكه براى 


امرى ضعيفتر از آن نيز به ناتوانى و عجز خويش اقرار و اعتراف م ىكند. ياسخ ديككر ازاين اشكال آن است كه خداوندى كه به 
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انسان قدرت داده تا كارهايى انجام دهد و مىتواند از خود ضعيفتر را بيازارد در مقابل به اين مكس 

ضعيف و حقير نيز قدرت دفاع از خود را داده است تا با يريدن و جهيدن از دست دشمن فرار كند و حتى مى تواند آدمى را بيازارد 
و كاهئ انسان مى شواهد از دست اوقرار كند ولى تمن توائدء بس جكوثه مىتوان كفنت كه آدمى :بدؤن كمكك ان ختداوئد مى توائد 
حتى اين حشردى ناجيز را از بين برد و به كلى معدوم كند؟ 

[صفحه 20؟] 

تكارده الأفرة كار بر اواسحت شده يه مكنقت افتاد الاين + فدهو شان زتركها ادهة باوقق وا سكين كر عقاو هيل كتتده حيرف بد 
جز خداوند يكتاى قهار نيست كه همدى امور به سوى او بازكشت مى كنند و همجنان كه در آغاز آفرينش از خود قدرتى نداشتند» 
در هنكام فانى شدن نيز نيروى امتناع ندارند» واككر قدرت امتناع مىداشتند هستى آنها ادامه مىيافت. آفرينش هيج جيز براى خدا 
رنجآور نبوده» ودر خلقت آنجه آفريده است فرسودكى و خستككى او را يديد نيامده استء موجودات را آفريد نه به سود استحكام 
حكومتش و نه براى ترس از كمبود و زوال» ونه به منظور كمكك كرفتن از آنان در برابر همتايى كه ممكن است بر او جيره شود» و 
نه به خاطر احتراز از دشمن كه به او هجوم آورده. و نه به قصد ازدياد اقتدار خود, و نه به منظور يبروزى يافتن بر شريكك و نه به 
علت رفع تنهايى كه داشته و خواسته كه به آنها انس بككيرد» و بالاخره بعد از آن كه جهان را به وجود آوردء همه را دستخوش فنا و 
نيستى خواهد ساخت. اما نه به دليلى كه از تصرف وادارهدى آن خسته شده و نه براى اين كه آسايشى نصيب وى شود و نه به اين 
علت كه هستى موجودات براى وى بارى سنككين مى باشد. طولانى شدن عمر جه 

ان هستى خداى عالم را به ستوه نياورده است تا وى را براى نابود كردن آن شتابان سازد» بلكه با لطف خويش كليهى موجودات را 
نظام بخشيد و با فرمان خود آنها را نككهدارى فرمود و به توسط قدرت كاملهاش همه را مستحكم ساخت و بار ديككر يس از فناى 
موجودات آنها را به عالم وجود برمى كرداند» بدون اين كه نيازى به آنها داشته باشد ويا كمكى از آنها بككيرد» و نه به منظور انتقال 
از حالت تنهايى و وحشت به سوى حالت آرامش و انس و نه از حالت جهل و نادانى به سوى علم و آكاهى و نه مىخواهد به آن 
وسيله از نيازمندى و فقر به سوى بىنيازى و ثروت بركردد ويا از خوارى و يستى به عزت و قدرت انتقال يابد.) و انه سبحانه يعود 
...الامورء اين فرمايش امام اشاره به جاودانككى خداوند و هستى او يس از فنا و نيستى عالم مى باشد» يس از آن كه صحندى هستى 
به كلى از موجودات خالى ماند و همه جيز به فنا سيرده شد تنها ذات غنى و بىنياز حق تعالى باقى مىماند همان طور كه بيش از 
آفرينش وجود در انحصار ذات اقدس وى بوده است بدون نياز به مكان و زمان و جز اينها وعبارت يعود بعد حكايت مىكند از 
حالت قبل از آفرينش موجودات و يس زز فنا و نيستى آنها كه دو حالت متغير و مختلف مى باشد و 

يبداستث كه اين د وكانكى و تغيير از اعتبارات ذهن بشرق ماسث كه سق تعالن را با جهنان افريش مقاسه مى كند وكرثه براق 
خداوند متعال تغيير حالت و دك ركونى وجود ندارد. عدمت عند ذلكك ... الساعات» اين عبارت» روشن است و نيازى به توضيح 
نداردء زيرا تمام آنجه نام برده شده؛ اجزاى زمان و از عوارض حركت مى باشند و آن هم از ويكيهاى ماده و جسم است و موقعى 
كه ماده به كلى نيست و نابود شد عوارض آن نيز از بين مىرود و معناى جملدى فلا شيئى ... الا-مور؛ آن است كه يس از فانى 
شدن جهان به جز ذات احديث وى كسى وجيزى باقى نمىماند كلمدى الواحد اشارة به همين معناست و واؤدئ قهار اشاره به 
صفت قهاريت اوست كه به آن سبب تمام موجودات را معدوم و نابود مىسازد و معناى جملدى اليه مصير جميع الامور آن است كه 
خداوند يس از آن كه به موجودات هستى بخشيده روزى آن رااز آنها مى كيرد. بلا قدره ... فناوهاء اين جمله اشاره به آن است كه 
هيج يك از موجودات نه قدرت و توانايى بر ايجاد خود داشته و نه مى توانند از فانى شدن خويش خوددارى كنند و در عبارت 
بعدى با يكك قياس شرطى متصل قسمت دوم ادعاى فوق را (هيج موجودى نمى تواند از نابودى او امتناع كند) اثبات مى كند و علت 
فى كن 
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تنها به اين قسمت يرداخته آن است كه شق اول (هيج مخلوقى قدرت بر ايجاد خود ندارد) واضح است و نيازى به استدلال ندارد اما 
ملا-زمهاى كه ميان مقدم و تالى وجود دارد آن است كه هر موجودى جون از فنا و نيستى نفرت دارد اكر بتواند حتما از آن فرار 
مى كند تا باقى بماند اما به دليل اين كه آفريننددى جهان او را فانى و نابود مىسازد يس قدرتى براى خوددارى از نابودى خود 
ندارد. لم يتكاءده ... خلفه» اين كه خداوند در كارهاى خود؛ دجار رنج و مشقت نمى شود مطلبى است واضح و روشن زيرا 
خستكى و امثال آن در مورد قدرتهاى مادى و ناقص مى باشد كه ممكن و محتاجندء اما حق تعالى كه واج بالجود بالذات است و 
هيج كونه نيازى در او نيست رنج و مشقت هم در وى متصور نخواهد بود. و لم يكونهاء ... دراين قسمت امام به اغراض و فوايدى 
اشاره فرموده است كه معمولا فاعل را وادار به ايجاد امرى و يا نابود ساختن آن مى كند» غرضهايى كه سبب به وجود آوردن جيزى 
مى شود از دو حال خارج نيست يا جلب منفعت است و يا دفع ضررء اما جلب منفعت از قبيل يابرجا ساختن و تقويت سلطه و 
حكومت و كردآورى ثروت و افزايش افراد لشكر و توسعه دادن بر سرزمينهاى تحت حكومت و تفوق بيدا كردن بر اقران جنان كه ا 
نسان با داشتن مال و اولاد نسبت به ديكران برترى يبدا مى كند» بعضى اوقات غرض از ايجاد امرى دفع ضرر مىباشد مثل اين كه 
ترس از نابودى خود دارد و آن را وسيلهدى حفظ جان قرار مىدهدء يا بيم از نقصان دارد و به واسطدى ايجاد آن مى خواهد خود را 
تكميل كقد يااز خورف ابن كه ميادا همتايقن بر او غالتف شود أن رابه وحوة فى ورد ثااز آن كسك بكيرد ياه ىترسد كه دشمن 
به مقابلهاش برخيزدء و يا براى رفع تنهايى و ترس و وحشت بىمونسى دست به ساختن و به وجود آوردن انيس مىزندء و اغراضى 
كه موجب از بين بردن و فانى كردن موجود مى شود جند قسم مىباشد: دفع ضررء مثل از بين بردن مرض كه وجود آن مايدى زيان 
و ادامدى آن باعث رنج اوست, و ممكن است كه غرضى از آن جلب منفعت باشد, بيمارى را ريشه كن مى كند تا آسايش و راحت 
به دست آورده اما تمام اين فوايد كه در جلب منفعت و دفع ضرر خلاصه مى شود از وي كيهاى صفت امكان است كه حو تعالى از 
آن منزه و دور مىباشد. و لكنه سبحانه ... لقدرته» جملهى دبرها بلطفه؛ اشاره به اين معناست كه حق تعالى جهان آفرينش را بر 
اساس حكمت و نظامى آن جنان نيكو آفريده است كه كاملتر از آن امكانيذير نيستء و امسكها بامره» امر و فرمان تكك 

وينى خداوند» يبوسته باعث بقاى جهان هستى مى باشدء و اتقنها بقدرته. عالم وجود را با قدرت لايزال و آكاهى بر مصالح وجودى 
و سودمنديشء استحكام بخشيد, تمام اين امور را نه به منظور سود بلكه تنها به خاطر جودى كه در ذات او نهفته استء با دست 
لطف و عنايت خاص يروردكارى خويش انجام داد. ثم يعيدها بعد الفناء» امام (ع) در اين قسمت به طور صريح مىفرمايد كه 
خداوند يس از آن كه تمام اشياء را فانى كردء آنها را به عالم وجود برمى كرداند, و فنا و نابودى هم جنان كه كفته شدء يا عبارت 
از نابودى مطلق است به قول كسانى كه اعادهوى معدوم را جايز مىدانند و يا اين كه منظور از آنء يراكندكى و جدايى اجزاى آن 
است به طورى كه بىفايده شود واين مطلب همء عقيدهدى ابوالحسين بصرى معتزلى بود كه بيان شد. من غير حاجه ... حضرت به 
طورى كه در جملههاى قبل فوايد و منافعى را كه معمولا در به وجود آوردن يا نابود ساختن موجودات براى فاعل تحقق دارد» بيان 
كرده و سيس ذات اقدس الهى را از آن دور دانست» هماكنون در آخر مبحث نيز آنها را كه غرض ايجاد جهان يس از فنا و نابودى 
آن مى باشد خاطرنشان ساخته و از خداوند متعال نفى فرموده است و اين فوايد و اغراض عبارتند از: احتياج 

و نيازمندىء كمكك كرفتن از بعضى مخلوقات در مقابل برخى ديكر آنان» خروج از وحشت تنهايى به جانب انس و دلكرمى واز 
حالت نادانى و بىخبرى به طرف علم و آكاهى و بدل ساختن فقر و نياز به حالت غنا و بىنيازى و بالآاخره دور شدن از خوارى و 
ذلت و به دست آوردن عزت و قدرت ويادآور شديم كه همدى اين غرضها از باب دفع ضرر و جلب منفعت است و ذات بارى 
تعالى از آن دور مىباشد و كفتيم كه افعال خداوند به منظور دست يافتن به اين منافع و اغراض انجام نمى شود بلكه تنها جود مطلق 
و وارستككى ذات وى از شائبهدى بخل و منع است كه ييوسته باعث افاضدى وجود مىباشد. بايد توجه داشت كه اين مطلب ميان 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه د91 از ربدلا 


نمى دهدء اما معتزله با ايشان مخالفت كردهاند. با توجه به مفهوم اين خطبهدى شريفه كه حق تعالى دنيا را يس از نابود كردن به حالت 
وجود برمى كرداند» سوالى يديد مىآيد كه آنجه را كه دين و شريعت بر آن كواهى مىدهد و مورد بحث و اختلاف ميان فلاسفه و 
متكلمان است» زنده شدن و بركشتن بدنهاى آدميان مىباشد نه تمام جهان وجودء يس منظور از اين عبارات جيست؟ در ياسخ 
مى كك 

ويند ضمير مونث در عبارت ثم يعيدهاء جون مهمل است دو احتمال در آن متصور است يس همجنان كه مى توانيم مرجع آن را 
تمام دنيا بكيريم مى توانيم بعضى از دنيا را از آن اراده كنيم كه مقصود از آن بعضىء بدن انسان است و بنابراين اشكالى به وجود 
نمى آيد. يكى از شارحان نهجالبلاغه مى كويد كه اهل سلوك و عرفان با اين كه معناى ظاهر سخن امام را جنان كه ما بيان داشتيم 
قبول دارند اما به ظاهر اكتفا نكرده و تاويلى عقلى براى اين بيان كردهاند» آنها مى كويند ممكن است سخن امام (ع) از و انه يعود 
سبحانه ... الامورء اشاره به حالت عارف باشد هنكامى كه به حق واصل شده جنان كه همه جيز در نظرش از درجدى اعتبار افتاده» 
در حقيقت فانى شده و تنها خدا را مشاهده مى كند. همان طور كه تمام ممكنات قبل از وجود ذاتا استحقاق وجود نداشته در اين 
مرحله هم به اعتبار ذهن عارف معدوم صرف مى باشند, و معناى جملدى ثم يعيدها نيز جنين است كه وقتى عارف از حال وصال 
بركشت و به ماديات و جسم و جان خود يرداخت آنها كه بىاعتبار و در ذهن وى فانى به نظر مىرسيد هماكنون اعتبار يافته و مثل 
قبل از حالت وصال وجود و اعتبار مىيابند و همدى اينها حكايت از قدرت تصرف حو تعالى مى كند كه 

ذهتها راجتين استعدادى داده تا عوائد اشياء زا جتان بى اعتبار بداند و يسن ان آن كه به يستى كراببد عوض نخدا ماديات را تين 
معتبر و موثر بداند. يس از شرح جملات اين خطبهى شريف هماكنون متوجه مىشويم كه آنجه مرحوم سيدرضى در اول راجع به 
اهميت و ارزش اين سخن امام (ع) فرمود» مطلبى در كمال صداقت و بسيار بجا و بموقع استء كه هيج سخنى اين جنين جامع اصول 
آكاهى و بينش نيستء زيرا امام (ع) در اين خطبهدى شريف توحيد الهى را به مرحلهدى كمال رسانده و تنزيه و تقديس مقام جلال 


ربوبى را به طور كامل بيان فرموده است. توفيق و نككهدارى از لغزش با خداست. 
خطبه 9؟؟-در بيان بيشامدها 


]"1١ [صفحه‎ 

از خطبههاى آن حضرت كه آن را دربارهدى حوادث آينده ايراد فرموده است: احرجه: او را مجبور كرد و بر او تنكك كرفت. 
تصدعوا: يراكنده شدند. غب كل شيئى: عاقبت و سرانجام كار. فور النار: زبانه كشيدن آتش و قوت كرمايش. امطت عن كذا و 
مطت: از آن دورى كردم. اقتحام: با شدت و بىباكى در جايى داخل شدن. سئن: قصد (آه. يدر و مادرم فداى آنان باد آنها 
كروهى هستند كه نامهايشان در آسمان معروف است اما در زمين كمنام مىباشندء» مردم» بهوش باشيد و خود را آماده كنيد كه 
امور به شما يشت كندء و بدبختى به شما روى آورد» يبوندها كسيخته مىشود و خردسالان كارها را به دست كيرند؛ اين وضع 
هنكامى يبيش مىآيد كه اكر مومن هدف ضربههاى شمشير واقع شودء برايش از يافتن يكك درهم يول حلال آسانتر است و اجر و 
ثواب كيرنده ببشتر از دهنده مى باشدء در آن روزكار شما نه از شرابء كه از فزونى ناز و نعمت» مست خواهيد بود» در آن موقع 
بدون ضرورت سوكند ياد مى كنيد و بىباكانه دروغ مى كوييد و آن زمانى است كه بادهاى بلا و مصايب شما را تحت فشار قرار 
دهد جنان كه بارهاى سنككين بر يشت و كرد شتران فشار وارد مىكند. جه طولانى است اين رنج! و جه دور است اميد رهايى 

از آن. مردم؛ اين بندها را كه حكايت از ستكينى باد م ىكند از دستهايتان بيافكنيد و از بيرامون بيشواى خود يراكنده نشويد كه 
سرانجام خويشتن را نكوهش خواهيد كرد. و خود را در تش فتنهاى كه برافروختهايد مياندازيد از قصد كردن آن دورى كنيد و راه 
آن را رها كنيد؛ كه به جان خودم سوكند مومن در شعلهدى سوزان آن به هلاكت مىرسد اما نامسلمان از آن سالم مىماند. همانا 
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من در ميان شما مانند جراغى در تاريكى هستم كه هر كس بخواهد از روشناييش بهرهور شود» يس بشنويد و سخنانم را بيذيريد و 
كوشهاى دلتان را بكشاييد تا حرفهايم را دركك كنيد.) بابى و امى» اين عبارت را بطور اختصار باباه مى كويند و جار و مجرور» خبر 
مبتداى محذوف يعنى هم مى باشدء و شبيه اين عبارت در سخنان امام (ع) اول خطبدى 7١12‏ كه در هنكام غسل بيامبر اكرم خطاب به 
آن حضرت كفت نيز وجود داشت و مرجع ضمير هم در اين عبارت اولياى خداست كه در زمانهاى بعد از زندكانى امام (ع) به دنيا 
آمدهاند و مفسران شيعه مى كويند حضرت از اين كلمه؛ اولاد معصومش را اراده فرموده است كه ييشوايان جامعه بودند: اسمائهم 
فى السماء معروفه؛ اين جمله اشاره به مقام و مرتبدى والاى آنها در بيشكاه حق تعالى» و قرار د 

اشتن اسامى و صفات آنان در ديوان صديقان مىباشدء اما در روى زمين و ميان اهل دنيا كه خيال مى كنند كمال و سعادتى جز در 
اين جهان ماده وجود ندارد»ء ناشناخته ماندهاند» معمولا از جهرهدى اهل صلاح و مومنان صديق دورى از دنيا وامور مادى» ظاهر 
استء از اين رو با اهل دنيا آميزش ندارند و اين امر» باعث مىشود كه كمنام به سر برده و شناخته نشوند» و در جملدى بعد هشدار 
داده است كه بر اثر بدانديشى و نداشتن وحدت كلمه در آينده با وضع و حالات بدى روبرو خواهند شد و دنيا را به فساد و تباهى 
خواهند كشيد و آن عبارت از مسئوليت دادن به بى تجربهها و افراد يست مىباشد كه در نتيجه هر جه دنيا به آنان روآورد مايدى 
عقب ماندكى شده و به هر سبب و وسيلهاى متوسل مىشوند از آنان قطع و كنده شود» وازدى وصل در اين سخن امام (ع): جمع 
وصله است و منظور از آن نظامهاى اجتماعى است كه به واسطدى وجود رسول اكرم و مديريت آن حضرت در امور زندكى و 
معاد مايدى سعادت دنيا و آخرت آنان بود. از جملهدى امورى كه در ايجاد روابط حسنه اهميت دارد و سبب صلاح عالم و اهل آن 
مى باشد. آن است كه اشخاص باشرافت و بز ركوار» كارهاى اجتماعى را به دست كيرند» جنان كه در عهدنامهدى مالكك 

شتر نيز به اين معنا اشاره كرده و فرموده است: از ميان جامعدى اسلامى كسانى را در راس كارهاى اجتماعى بككذار كه اهل تجربه و 
باحيا وو از خانوادههاى درستكار و يبشقدم در اسلام بوده باشند به دليل آن كه اينها داراى كريمترين اخلاق و باارزشترين آبرو 
هستند» به طمع مال و منال كار نمى كنند و عاقبت انديشترين افراد مى باشند و برخلاف آنجه كفته شده مهمترين امرى كه باعث 
فساد و تباهى جامعه مىشود آن است كه كارها به دست كودك صفتان يست و بىتجربه افتد» زيرا همدى امور بر عكس خواهد 
شد و نظام به هم ييوستهى اجتماعى از هم كسيخته و جهان را ظلم و فساد فرا خواهد كرفت و بعد به موقعيتهايى اشاره مىفرمايد كه 
براى مردم دنيا در نتيجدى خلافكاريهاى مذكور بيش خواهد آمد. -١‏ در آن هنكام شمشير زدن و تحمل ضربات آن براى مومن از 
به دست آوردن يكك درهم از راه حلا-ل آسانتر خواهد بودء زيرا اختلافها و سيردن كارها به نااهلان نظم جامعه را بر هم مىزندء 
حلال و حرام به هم آميخته مىشود و بلكه راههاى درآمد حرام بيشتراز حلال مىشود. ؟- در آن موقع, اجر و ياداش مستمندى كه 
طرف بخشش واقع مىشودء از اجر و ثواب بخشنده بيشتر استء به دو دليل: الف- بسيارى از عطاكنندكا 

ن» آنجه كه به مستحقان مى بخشندء يا از راه حرام به دست آوردهاند و يا اين كه به قصد ريا و خودنمايى و هواى نفس و به خاطر 
بهره كشى و اغراض دنيوى و ترس از شترى كه از ناحيهدى شخص مستمند» يا زيردست احتمال مىدهند, انجام مىدهند و به اين 
دليل اجر و ياداشى ندارند» اما شخص فقير و مستحق به نيت و قصد او كار ندارد و شرعا موظف نيست كه از منشا در مد وى 
تحقيق به عمل آورد و همين كه به منظور رفع نياز و امرار معاش خود مى كيرد ماجور و مثاب مى باشد. ب- دليل ديكر اين كه بيشتر 
ثروتمندان يول و مال خود را در كارهاى نامشروع صرف مى كنند و موقعى كه به دست اشخاص مستحق مى رسدء توفيق جبرى براى 
يولدارها بيدا مىشود به دليل آن كه از خرج كردن آن در راههاى نامشروع مىمانندء اما فقير در حقيقت بر آنان منت دارد زيرا 
ناضك تر كك ابن مقدار كتاة انهااشده بين الحرنو ياذاكن كرتةة ان دهيد مع ايف #ده فت ديك فى كديرا اسه يلايك 
مىآيد آن است كه در آن روز مردم با استفاده از غير مسكرات مست و از خود بيخود مى باشند و منظور آن است كه نعمت و رفاه 


و لذتهاى مادى سبب بى توجهى آنان به مصالح امور كشته است. وازوى مستى مجاز و استعاره از بى خبرى ذكر شده و قرين 
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دى آن همء عبارت من غير شراب مى باشد زيرا مستى حقيقى از خر و مسكرات معمولى حاصل مىشود نه از غير آن. *- در آن 
زمان» بدون آن كه ضرورتى براى قسم خوردن بيش آيدء هر لحظه سوكند ياد مى كنندء بلكه آن جنان به عظمت الهى بىاعتنا 
مى شوند كه براى يست ترين امور دنيا به خدا سوكند مىخورند. ه- بر اثر خلافكاريهاء دروغكويى» خوى و ملكدى مردم آن زمان 
شده و بدون هيج كونه ضرورت و لزومى از خلافت واقعكويى باكى ندارند. #- در آن هنكام» كرفتاريهاء شما را به شدت تحت 
فشار قرار خواهد داد. همجنان كه جهاز شتر؛ شانه و كردن وى را سخت مى كوبد. كلمهدى غص در عبارت متن كنايه از سختى 
دردى است كه بر دلهاى مردم وارد خواهد شد. ما اطول هذا العناء و ابعد هذا الرجاء؛ شارح در بيان ترتيب اين دو جمله سه احتمال 
ذكر كرده؛ احتمال اول آن است كه جدا از قبل باشد و رابطداى با آن نداشته باشد به اين احتمال كه جملههاى ديكرى قبل از آن 
بوده كه كرفتاريهاى شيعيان را در آن زمان و نااميد شدنشان را بيان م ىكند» در جنين شرايطى تنها اميدوارى آنان به فرج آل محمد 
(ص) است كه آن نيز همراه با مشقتهاى زيادى مىباشد» و حضرت اين عبارت را به عنوان قول شيعه بيان فرموده است كه 1 

نها از شدت رنج و نااميدى مى كويند: جه طولانى است اين سختى و جه دور است اميد فرجى كه با قيام آن نجات دهنده حاصل 
خواهد شدء واين احتمال كه اين دو جمله جدا از جملههاى قبل خود باشد بر طبق عادتى است كه از مرحوم سيدرضى معمول است 
كه كاهى در آوردن جملات التقاط م ىكند و آنها را يشت سر هم نمىآورد. احتمال دوم آن است كه جملهى استينافيه و دنبالهى 
ماقبل خود باشد كه امام (ع) ييروان خود را با اين بيان توبيخ و سرزنش كرده استء براى آن از حقيقت و معنويت رو كردانده و به 
دنياى فانى رو آوردهاند و در طلب وى و اميدوارى به آن خود را به مشقت و رنج مىاندازند و اين جنين آنان رااز كارى كه در 
بيش كرفتهاند متنفر مىسازد و بيداست كه رنج دنيا براى طالبان آنء» طولا-نىترين رنج و آسايش خواستن از آن» دورترين 
خواستهها مى باشد» جنان كه حضرت در سخنان قبل فرمود: (هر كس براى دنيا بكوشدء دنيا ازدستش مىرود) و بيامبر (ص) فرمود 
(هر كس نيا را بزركترين وجههدى همت خود قرار دهد» خداوند آن جنان كوشش وى را بر ضررش از هم مىياشد كه بيوسته فقر 
و بينوابى جلو جشمش قرار دارد» در حالى كه جز آنجه از دنيا نصيب اوست برايش بيش نمى آيد.) واين سخن دلالت مى كند 
براين كه هر كس تمام همتش دنيا و زرق و برق آن باشدء ييوسته فقر و نيازمندى را بيش روى خود ملاحظه مى كند و اين باعث 
مى شود كه همواره براى به دست آوردن آنء در رنج و زحمت به سر ببرد. احتمال سوم آن كه منظور از كلمدى عناء كه امام بيان 
فرموده» رنجى باشد كه خود حضرت در بيشتر اوقات تحمل مى كرد تا مردم را به سوى خدا و امور آخرت و معنويت بكشاند و البته 
اين كار رنج و مشقت طولا-نى داشتء زيرا آنان به حرف وى كوش نمىدادند واز وحدت كلمه يشتيبانى نم ىكردند. و مراد از 
كلمدى رجاء اميدوارى به اصلاح آنهاست و آن را دور و بعيد شمرده است. ايها الناس القوا هذه الازمه؛ امام (ع) يس از بيان وضع 
اسفبار آيندهدى جامعدى خود, اكنون به راهنمايى آنها يرداخته و مىفرمايد: اى مردم؛ اين بندها كه باعث سنكينى بار شما شده است 
از دستهاى خود باز كرده و بر زمين افكنيد. لغت ازمه كه جمع زمام و به معناى بند و افسار مى باشد استعاره از انديشههاى فاسدى 
بود كه يبروى مى كردند و خواهشهاى نفسانى كه آنها را به كناه و معصيت مى كشاند» در واقع حضرت آن مردم را به شترانى تشبيه 
فرموده است كه با افسارهايى به اين طرف و آن طرف كشيده مى شوند. و فعل القوا استعاره از 

عمل نكردن به افكار باطل و دورى كردن از آنهاست و مراد به كلمدى ظهورء نفسهاى آنان و به اثقال. سنكينى بار كناه مى باشد 
جنان كه در قرآن نيز به اين تشبيه تعبير شده است ...: ( و هم يحملون اوزارهم على ظهورهم)؛ و جاى ديكر مىفرمايد (و ليحملن 
اثقالهم و اثقالا مع اثقالهم) و در حقيقت خصلتهاى نايسندى كه بر اثر كناه در نفوس اين كونه انسانها جايكزين شده يشت او را 
سنككين كرده و وى را از بالا رفتن به سوى مقام قدس و جايكاه ابرار و نيكوكاران بازمىدارد» همجنان كه سنكينى محمولههاى 
يزركك حيوان را از سرعت ذوواه رفتن بازمىذاره كلمات القوا و اذمه رابه ابن سبب استعاره آورده كه بيشتر كار دست مى ياشد 


لذا از كلمدى دست براى ترشيح آن استفاده كرده و عبارت: من ايديكم را بيان فرموده است حاصل معنا آن است كه امام (ع) مردم 
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زمان خود را امر فرموده است كه انديشههاى تباهى آور را تركك كنند و دنبال هواهاى نفسانى نروند و براى اين كه آنان را بيشتر از 
اين كارها باز دارد» سرانجام شوم آن را كه تحمل بارهاى سنككين و طاقت فرساى كناهان است به آنان خاطر نشان ساخته و سيس به 
منظور اين كه متفرق شدن و جدايى از مقام رهبرى نيز از جملهى انديشههاى ناروا مى باشد 

به آنان كوشزد مىفرمايد كه وى را رها نكنند و از ييرامونش يراكنده نشوند. فتذموا غب فعالكم, اين جمله عاقبت نامطلوب جدايى 
از رهبر را مىفهماند كه در نتيجه دشمن بر آنان مسلط مى شود عزتشان مبدل به ذلت و آسايش و نعمتشان به رنج وفقر تبديل 
خواهد شد و آن موقع است كه به زشتى انديشههاى خود يى برده و به نكوهش كارهاى كذشتهى خود خواهند يرداخت و به دنبال 
نهى آنان از انديشههاى زشت و منع آنها از يراكندكّى و دور شدن از امام خود و بيان قسمتى از نتيجههاى سوء آن ايشان را از فرو 
رفتن در فتنداى كه به اين غلت در انتظار آنهاست بر حذر داشته و هئ فرمايد: خودتان را بىباكانه در تنش آشوب و فتنهاى كه در 
اثر جدايى از رهبر» جلو رويتان قرار كرفته است نياندازيد. نكتهدهاى بلاغى كه در اين قسمت از سخنان حضرت مى باشد از اين قرار 
اسث: وازدق ثار اسععاره از جتكهاء كشتارها واسسمكريهاين موباشد كه ان خواض فنه و آشوب اسث و مائند اتقن ياعث آزارو 
اذيت استء صفت اقتحام كه به معناى يورش بردن است براى مخالفت با آن حضرت و جدايى از وى ذكر شده تا نشان دهد كه اين 
امرء به سرعت آنان را به آشوب مى كشاند» همجنان كه شخص مقتحمء خود را سريع و بىباكانه در مكا 

نى جايكزين مى سازد؛ وازدى فور كه به معناى شعلهور شدن تش است و نيز لهب به عنوان ترشيح براى نار ذكر شده» تا بيشتر 
آنان را به تركك اين عمل وادار سازد» و سيس ياران خويش را نصيحت مىفرمايد كه خود رااز آشوبى كه در آينده بيش خواهد 
امد كة كتار يكيوقد» رامكن واياز كذارند فا بكذره و غود را الودديه ان يلاتك وستن واهشن قرار كر ند كه مباذا دن اتقن أن 
بسوزند و سيس دلسوزانه به جان خود سوكند ياد م ىكند كه دخول در آن فتنه باعث هلاكت مومن و سلامت و رفاه كافر مىباشد» 
صدق اين كفتار امرى روشن» خبر از آينده واز كرامتهاى آن حضرت است زيرا آنجه كه خبر داده واقع شد ودر حكومت 
ظالمانهدى بنىاميه كسانى از مسلمانان توانستند سالم بمانند كه كوشهنشين بوده و به عبادت خود مشغول و عقيدهدى خود را حفظ 
كردند؛ و در امور اجتماعى دخالت نداشتند, اما هر مومنى كه خواست عليه آنان درا يد سلامتش به خطر افتاد و سرانجام به شهادت 
رسيد ولى نامسلمانان و منافقانى كه با فسادهاى آنان موافق بودند» و با ستمكرى نسبت به بندكان خدا و دروغ بستن به ييامبر او 
توانستند براى خود در دل حكومتها جايى باز كنند به موقعيتهاى اساسى دست يافتند و عهدهدار كارهاى مهم شدند و 

از تمام امور رفاهى برخوردار شدند» در خطبههاى بعد خواهيم كفت كه جه بسيار اولياى خدا و ذرارى ييامبر (ص) و صحابدى او را 
كه اين ستمكاران شهيد ساختند. بايد توجه كرد كه هلاكت مومن و سالم ماندن غير او در فتندى زمانهاى بعد كليت ندارد بلكه به 
عنوان قضيدى مهمله صادق است يعنى بيشترين قربانيان آن از مومنانند و اكثر كسانى كه جان سالم به در بردند» منافقان و اشخاصى 
مى باشند كه اسلامشان محكم نيست. يس از بيان مطالب فوق به منظور روشن شدن راه سعادت»ء موقعيت خود را در ميان جامعدى 
زمانش به جراغى در تاريكى تشبيه فرموده و جملهدى ليستضيى به من ولجهاء اشاره به وجه شبه مىباشدء به اين بيان كه طالبان 
هدايت از او و بيروان واقعيشء از روشنايى علم و راهنمايى آن حضرت كسب نور مى كنند» و به راه رشد و حقيقت واصل مى شوند» 
همان طور كه رونددى در تاريكى به وسيلهدى جراغ راه خود را مىبيند» و لازمهدى اين همانندىء آن است كه امام (ع) وضع مردم 
زمان خود را به تاريكى تشبيه فرموده» و جنان وانمود ساخته است كه اكر او» در ميان آنان نباشد تمامشان مقهور و شكست خورده 
خواهند بود. بعد از آن كه با تشبيه وجود خود به جراغ نورانى» فضيلت خويش را روشن فرمود, از آ 

نان مى خواهد كه به سخنانش كوش فرا دهندء و دلها را براى فهميدن نصايح و اندرزهايش آماده سازند» جنان كه هر كويندهاى, از 
مخاطبهاى خود جنين انتظارى دارد. اثبات كوش براى دلهاء از باب استعاره است به اين بيان: علم و آكاهى را كه دل نسبت به 


كفتهها دارد تشبيه به كوش فرموده كه آن نيز سخنان را مىشنود. وسيس از آنان خواسته است كه دلها را آماده سازند, نه 
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كوشهاى جسمانى را حرا كه حرفها بر دل مىنشيند نه بر كوشهاى مادى و محسوسء آرى دل است كه آمادكى و توجهش به 


انديشيدن در كفتهدهاى مسموع» سبب حصول درك, علم و فهم مى باشد. توفيق از خداوند است. 
خطبه ١١7-در‏ سفارش به تقوا 


[صفحه /؟"؟] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: اعورتم: بديهاى خود را آشكار كرديد عوره: عيب و بدى و آنجه كه از آن شرم دارند. (مردم! 
شما را سفارش مى كنم كه در كرفتاريها و آزمايشهاء تقواى خدا را ييشدى خود سازيد و بر نعمتهاى ظاهرى و باطنيش وى را فراوان 
حمد و سياس كنيد جه بسيار نعمتها كه ويزدى شما ساخت و شما را با رحمت خودش مورد عنايت قرار داد» بديها و عيبهاى خود 
را آشكار كرديد واوء آن را يوشاند و خويش را مستوجب مواخذه او قرار داديد اما وى شما را مهلت داد. و شما را سفارش مى كنم 
كه ييوسته به ياد مركك باشيد و غفلت از آن را كم سازيد, جككونه از جيزى غافل مى شويد كه هركز از شما غافل نيستء و طمع 
مهلت داريد از كسى (ملككالموت) كه مهلت نمىدهدء مرد كانى كه با جشم خود مىبينيد» براى عبرت شما كافى استء آنها به 
كورهايشان برده شدند» بدون آن كه خود سوار مركبى شده باشند و به داخل قبرها فرود آورده شدند بدون آن كه خود فرود آيند» 
كُويا آنان آبادكننددى اين كيتى نبوده و همواره ديار آخرت سراى آنها بوده استء از جهانى كه در آن بودند وحشت دارند ودر 
آن جا كه از آن وحشت داشتند متوطن شدند, به جيزهايى (در دنيا) سركرم بودند كه اكنون از آن ج 

دا شدهاند» و امورى را ضايع كردند كه اينكك به سويش منتقل شدهاند» نه قدرت دارند از كارهاى زشتى كه انجام دادهاند» بركنار 
شوند و نه مى توانئد كار نيكىء بر نيكيهاى خود بيفزايند» اينها به دنياء انس كرفته بودند» مغرورشان ساخت و به آن اطمينان 
داشتند» مغلوبشان كرد. خدا شما را رحمت كندء بشتابيد به سوى منزلهايى كه به آبادى آنها ماموريد و به آن دعوت و ترغيب 
شدهايدء و با صبر بر اطاعت فرمان خداء و دورى از نافرمانى او» نعمتهاى وى را بر خويش كامل سازيدء زيرا فردا به امروز نزديكك 
است جه زود كذرند ساعتها در روز و جه شتابان روزها در ماهها سيرى مىشوند؛ وجه سريع ماهها در سال و سالها در عمر 
مى كذرند!) در اين خطبه» حضرت دستوراتى صادر فرموده و به امورى سفارش كرده است: -١‏ در اين قسمت نخست به تقوا كه 
سرآ مد كارها و عبادات مىباشد سفارش فرموده و يس از آن توصيه كرده است كه خداى را در برابر نعمتها و رحمتهايش و نيز 
آزمايشهايش در امور خير و شر فراوان سياس كويند زيرا اين نيزاز الطاف الهى استء جنان كه در قرآن مىفرمايد: (و نبلوكم بالشر 
والخير فتنه ) ... و به منظور ترغيب آن به سياسكزارى» اختصاص آنها را به رحمت و نعمت الهى» خاطرنشان ساخته 

است. صفت رحمت يكى از صفات خداست و در اين جاء مقصود از آنء آثار نيكك و خيراتى است كه از جانب حق تعالى به 
بندكانش مى رسدء و لفظ (كم) كه در ابتداى جمله آمده براى افاددى تكثير است يعنى جه بسيار نعمتهاى فراوانى را خداوند به شما 
اختصاص داد. و به دنبال سفارش به سباسكزارى و تذكر اجمالى به بيان خاص يس از عام يرداخته و برخى از اقسام رحمت و نعمت 
خداى را يادآور شده كه عبارتند از: الف- يوشاندن عيبهاء مردم معصيت خدايى را كه ناظر و شنواست و هميشه و همه جا حضور 
دارد انجام مىدهند و شرم نمى كنند اما او با لطف و عنايتش كناهانشان را مىيوشاند و نمى كذارد كه آثار زشت كناه بر جهردى 
آنان ظاهر شود. ب- به آنان مهلت مىدهد و عقوبت و كيفر كناهانشان را به تاخير مىاندازد تا شايد توبه كنند و مشمول رحمت 
بى منتهاى وى شوند. 7- دستور دوم درباردى ياد مرككء و غفلت نكردن از آن مىباشد به دليل اين كه توجه به مردن آدمى را از 
كناه و معصيت بازمىدارد و وى را به ياد بازكشت به محضر عدل الهى و تحقق وعدهها و وعيدهاى او مىاندازد و انسان را به دنيا و 
لذتهاى زود كذر آن بىميل و كمعلاقه مىسازد» جنان كه رسول اكرم (ص) فرموده است (فراوان به ياد مركك باشيد 


كه در هم كوبنددى لذات است). بايد بيوسته به ياد مركك بود زيرا باعث مىشود كه هر لحظه مركك و مشقتهاى توانفرسايش جلو 
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جشم انسان بوده باشد. و در عبارت بعد غفلت آنان از مركك را شكفت دانسته و به طريق سوالء آنان را مورد سرزنش قرار داده 
استء كه جرا غافلند و در برابر مركك امروز و فردا مى كنند» مركى كه از آنها غافل نيست و ناكهانى مىرسد و هيج مهلت به كسى 
الى دفد كاه براق مقتر اعميت ذادن يدايق اهره كيدان هرد كان زادو مياق هرد بيترين سيب ينك كرفن فى كانه وام فرماسد: 
كفى واعظا بموتى عاينتموهم ... فصرعتهم, و با بيان حال مرد كان كه همهروزه در معرض ديد تمام افراد بشر مى باشند آنان را به 
ياد مركك انداخته و خصوصيات جندى از آنان را كه هر يكك مايهدى عبرت آدمى است به قرار زير خاطرنشان فرموده است: -١‏ به 
صورت ظاهر به حالت سواره بر دوش مردم به كورستانها حمل مىشوند ولى نه اين كه سواره بودن را خود بركزيده باشند. از اين 
رو محمولند نه راكب. -١‏ به قبرها فرود آورده مىشوند نه آن كه با رضايت و قصد خود فرود آيند. وبا آن كه مدتها در دنيا بوده 
وبراى آبادى دنياى خود كوشيده و به آن دل بسته بودهاند اكنون جنان دست از اين جهان كشيده و رفتهاند 

كه كويا هركز در دنيا نبوده و هميشه آخرت جايكاه آنان بوده است. كه بدون كسب هيج خيرى به كلى جشم ازاين عالم يوشيده 
و براى ابد در سراى ديككر استقرار دارند. ”- خصوصيت ديككرى كه براى اين مرد كان بيان فرموده آن است كه منزلهاى دنيا و 
راههاى آن را كه اقامتكّاههاى آنها بوده» اكنون رها كردهاند. 6- و جايكاهى را كه قبلا از آن وحشت داشته و مىرميدند يعنى قبر 
كه نخستين منزل عالم آخرت است هماكنون در آن اقامت كزيدهاند. ه- به دنيايى دلبسته و مشغولند كه از آن جدا شدهاند» نفسى 
كه سالها علاقه به دنيا داشته و به لذتهاى آن سركرم بودهء اين عشق و علاقه در جوهردى وجودى او جايكزين و برايش ملكه شده 
است» هماكنون كه از آن جدا مىشودء دست و يا مىزند كه خود را به محبوبش برساند و نمىرسد اما با ديدهدى حسرت به 
كذشتهى خود مىنكرد وبه آن مشغول مى شود ولى غم فراق محبوب او را در جنان عذابى فرو برده است كه هر زن شيردهى 
طفلش را فراموش مى كند وهر آبستنى بار رحم را بيافكند. با آن كه مست نيستند ولى بيخود و مست ديده مىشوندء اما عذاب 
الهى بسيار سخت و شديد است. #- اينها سراى آخرت را كه هماكنون به آن منتقل شدهاند ضايع ساختهاند به علت آن كه در 
دنياء كارى را كه در آخرت برايشان سودمند باشد انجام ندادهاند. /ا- اكنون نمى توانند از بدبختى و عذابى كه در اثر اعمال زرشت 
دنيايشان براى خود به وجود آوردهاند» خود را برهانند» زيرا وقت آن سيرى شده استء موقعى مى توانستند جنين كارى بكنند كه در 
دنيا بودند و فرصت توبه و انجام دادن اعمال نيكك داشتند. 8- و نيز قادر نيستند كه اعمال نيكك ديكرى انجام دهند تا بر ثوابها و 
حسناتشان افزوده شود جنان كه خداوند از حالت آنان حكايت كرده و مىفرمايد: (قال رب آرجعون لعلى اعمل صالحا فيما تركت 
كلا انها). 4- آن قدر به دنيا انس و علاقه داشتند كه مغرورشان ساخت. -٠١‏ آن جنان به لذتهاى دنيا دلكرم و مطمئن بودند كه به 
ورطدى هلاكتشان انداخت. اين دو حالت اخير لازم و ملزوم يكديكرند زيرا حصول لذتهاى محسوس دنيا سبب انس كرفتن آدمى 
به آن مىشود واين ارتباط نزديكك به دنيا انسان را به آن مغرور واز غير آن غافلش مىسازد. و لازمهدى آن, بيدا شدن اطمينان 
كامل به امور دنيوى و مستى و بيهوشى و سرانجام افتادن در دردى هلاكت است كه ديكر نه يشيمانى سود دارد و نه لغزشها جبران 
مى شود. اكر جه ياد مركك خود به تنهايى سبب يند و نصيحت و بىعلافكى آدمى نسبت به زندكانى 

دنيا مىشود ليكن شرح حال و خصوصيات انسانى كه مركش فرا رسيده و روى دستها به سوى كورستان برده مىشود, و سرانجام 
او» در بيان اين مطلب رساتر است زيرا هر كدام از اين خصوصيات با قطع نظر از مركك مورد انزجار و نفرت طبع آدمى» مى باشدء اما 
با همراه بودن مركك كه خودء دردآور و مكروه طبع است در يندآموزى و توجه انسان به آخرت موثرتر خواهد بود. !- دستور سوم 
كه در اين خطبه به عنوان وصيت براى مردم صادر فرموده» آن است كه به منظور آباد كردن منزلهاى آخرت كه وعدهكاه آنهاست 
و به آباد ساختن آن مامور شدهاند بر يكديكر سبقت بككيرند و آباد كردن سراى آخرت با كارهاى نيكك انجاميذير است كه مطابق 
فطرت و سنتهاى الهى است و كمالاءت نفسانى را مىافزايد» خلا-صدى معنا اين كه با حفظ نظام شرع و تداوم بر كارهاى نيك و 


انجام عبادات و به دست آوردن كمال روحى و معنوىء براى آباد ساختن منزلهاى آخرت خود از يكديكر بيشى بككيرند» جنان كه 
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خداوند متعال در قرآن به اين مطلب اشاره فرموده است: (و سارعوا الى مغفره من ربكم و جنه عرضها السماوات و الارض اعدت 
للمتقين) و در آيهدى ديكر نيز به اين امرء تشويق و ترغيب كرده است: (و للدار الاخره خير للذين يتقون افلا يعقلون) و جز اى 

نها از آيات. - جهارمين دستورى كه حضرت به منظور تشويق بيروان خود براى توجه به سراى آخرت صادر فرمود, امر به صبر در 
عبادت و اطاعت خدا و دورى از كناه و نافرمانى وى مى باشدء آنان را سفارش به صبر كرده؛ و آن را سبب تكميل و تتميم نعمتهاى 
الهى بر آنان خوانده استء و جون تكميل نعمت كه لازمه صبر است به منزلهدى ميودى شيرين آن به حساب مىآيد» لذا نعمت و 
تكميل آن را در عبارت مقدم داشته است تا ياد آن در اول» صبر تلخ را شيرين كند. فان غدا من اليوم قريب» در اين جمله امام (ع) 
مردم را از قيامت و نزديكك بودن روز حساب هشدار مىدهدء و مراد از كلمههاى غد و اليوم معناى حقيقى آنها فردا و امروز نيسست 
بلكه مقصود از غد فرداى قيامت و از يوم مدت عمر و دوران زندكى مىباشد جنان كه در معناى اين سخن امام كذشت: الا وان 
اليوم المضمار و غدا السباق» خطبهى 077 و اين عبارت در حكم ضربالمثل است از قبيل: غد ما غداء قرب اليوم من غد. (فردا 
نيامده؛ امروز به فردا نزديكك است). ما اسرع الساعات فى اليوم؛ اين عبارات كه آخرين قسمتهاى اين خطبهدى شريفه است نزديكك 
بودن فرداى قيامت را شرح مىدهد و بيان مىدارد كه ساعتها زود مى كذرند و كذشت ساعات, زود آمدن روز و 

كذشت آن را موجب مىشود و زود كذرى ساعتها و روزها سبب زود مدن و كذشتن ماهها مىشوند وآمد و شد ماهها فرا رسيدن 
و منقضى شدن سال را در يى دارند واين همه مستلزم سر آمدن عمر انسانها و موجودات اين جهانى است كه متصل به قيامت و فرا 
رسيدن روز رستاخيز مى باشدء و به منظور بيان تاكيد در سرعتء آمد و شد مدتهاى زود كذر زندكى را توام با شكفتى بيان فرموده 
استء به راستى كه اين سخن همانند ديكر بيانات مولاء از نظر لفظ و عبارت در نهايت فصاحت واز جنبدى معناء شامل شيواترين 


خطبه ١77-ايمان‏ 


[صفحه 0 "| 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: عوارى با تشديد ياء: جمع عاريه است و جنان كه كفتهاند كويا منسوب به عار مى باشدء به 
اعتبار آن كه طلب كننددى آن متحمل ننكك و عار مىشود. براءه: بيزارى جستن شغرت البلده: شهر بىسريرست ماند (يكك نوع از 
ايمان» ايمانى است مستقر كه در عمق دلها ثابت و برقرار مى باشد و نوع ديكر ايمانى است كه به صورت عاريه تا موقع معينى ميان 
دلها و سينهها در نوسان است يس هر كاه كه انكيزدى بيزارى از كسى براى شما يديد آيد وى را مهلت دهيد تا موقعى كه مركش 
فرا رسدء زيرا ساعت مركك هنكام بيزارى فرا مىرسد) و هجرت نيز بر همان و صفت نخستين خود باقى است. خداوند به مردم روى 
زمين جه آنان كه ايمان خود را ينهان دارند يا آشكار كنند» نيازى ندارد» عنوان هجرت را روى كسى نمىتوان كذارد. جز آن كه 
حجت خدا را در روى زمين بشناسد يس هر كه او را شناخته به وجود وى اقرار داشته باشد هجرت كننده است و كسى را كه حجت 
براو تمام شده به كوشش شنيده و بر دلش نشسته استء نمىتوان مستضعف به حساب آورد. همانا شناختن امر ماء كار بسيار 
دشوارى است و به جز بندهدى مومن كه خداوند قلبش را به ايمان آزموده است»ء آن را نيذيرد و سخنان مار 

ا جز سينهها و حافظههاى امانت يذير و عقلهاى سالم نككهدارى نمى كنند. اى مردم! بيش از آن كه فتنه و فساد ياى بككيرد» مهار خود 
را لكدمال كند و خردها را دكركونه كند و ييش از آن كه مرا در ميان خودتان نبينيد» آنجه مىخواهيد از من بيرسيد جرا كه من به 
راههاى آسمانى از راههاى زمين آشناترم.) در اين خطبه راجع به جند مساله بحث شده است. -١‏ مسالدى اول: فمن الايمان ... اجل 
معلوم» در اين عبارت امام (ع) ايمان را به دو بخش تقسيم فرمود. زيرا معناى ايمان عبارت است از تصديق به وجود حق تعالى و 
صفات كمال و جلال وى و نيز اعتراف به صداقت ييامبر (ص) و آنجه از طرف خداوند آورده استء حال اكر اين كونه عقايد» آن 
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جنان در دلها نفوذ كند كه ملكدى وجودى انسان شودء ايمان مستقر و ثابت خواهد بود» ولى اكر جنين نباشد بلكه در برخى احوال 
در معرض زوال و تغيبر باشدء ايمان متزلزل و نايايدار مىباشد و حضرت اين كونه عقايد را تعبير به عوارى كرده است به دليل اين 
كه مانند وسايلى است كه انسان به عاريه از ديكرى مى كيرد كه بايد موقعى آن را به صاحبش بركرداند» و به اعتبار آن كه درست 
در دلها جايكزين شده است آن را جا كرفته در ميانهدى دلها و سينه دانسته است و برخى از 

شارحان عبارت بالا را جنين خلاصه كرده كه ايمان بر دو كونه است: يكى ايمان خالصانه و بى غل و غشء و ديكرى ايمان منافقانه 
مى باشد. الى اجل معلوم؛ اين عبارت به منظور ترشيح براى استعاردى عوارى آمده است زيرا جنان كه خاصيت شيثى عاريهاى آن 
است كه در دست عاريهكيرنده دوام ندارد» اين قسمت ايمان نيز در معرض تغيبر و زوال قرار دارد» اين تقسيم ايمان بر دو بخش 
جنان كه نقل شد بر طبق نسخدى سيدرضى و نسخدهاى معتبر بسيارى از شارحان مى باشدء اما در نسخداى كه ابن ابىالحديد شرح 
داده ايمان را به سه بخش تقسيم كرده استء قسمتى از ايمان آن است كه ثابت و مستقر در دلها جاى دارد و ديكرى آن است كه 
به عاريت در دلها قرار دارد» و قسم سوم ايمانى است عاريتى كه تا مدت معينى در ميانهدى دلها و سينه در نوسان و اضطراب است و 
سيس نامبرده در شرح آن بياناتى دارد كه خلا-صدى آن جنين است: كه بخشى از ايمان آن است كه با دليل و برهان در دلها 
جايكزين شده واين ايمان حقيقى مىباشد» بخش ديككّر ايمانى است كه برهانى نيست بلكه با استدلالهاى جدلى ثابت شده مانند 
ايمان بسيارى از كسانى كه تحقيقات عقلى نكردهاند و عقيدههايشان بر قياسهاى جدلى كه به مرحلهدى برهان نرسيده 

تكيه دارد و حضرت آن را عاريه در دلها ناميده است كه اككر جه در دل جاى دارد كه محل ايمان حقيقى است اما از اين باب كه 
در معرض تزلزل و خروج است مانند جيزى است كه به طور عاريه در خانهاى قرار دارد» و بخش سوم ايمانى است كه نه مستند به 
برهان است و نه به قياسهاى جدلى بلكه از راه تقليد و حسن ظن به كذشتككان و يا از اعتماد به امامى كه مورد اعتقاد مىباشد بيدا 
شده است و اين قسم را حضرت عاريه ميان دلها و سينهها ناميده زيرا يايبنتر از بخش دوم و ضعيفتر از آن و نزديكتر به زوال 
مى باشد. شارح نامبرده اين سخن امام را كه ايمان مستعار فقط تا هنكام مركك باقى است به دو قسم اخير ارتباط داده است زيرا 
كسى كه ابفاتقن باقباس تعدلى اثثاف شود كاف بدوجةض نقيق وابرعات مى رسده و آن در هوقعى انث كديا نظر ؤقيق يدكره و 
مقدمات يقينآور بياورد» ولى اكر مقدمات آن ايمان در نظرش ضعيف آيد عقيدهاش تا مرحله تقليد يايين مىآيد و به اين طريق 
ايمان دو قسم اخير محدود مى شود به اجل معلوم به دليل اين كه هر دو در معرض زوال مى باشندء اين بود شرحى كه ابن ابىالحديد 
با توجه به متنى كه از نهجالبلاغه مولى در هنكام شرح در دست داشته است اما اصل مطلب آن است كه ا 

كر اين روايت درست هم باشدء باز به همان معنا و تقسيمى برمى كردد كه ما بيان داشتيم زيرا ايمان جه برهانى و جه غير برهانى 
باشد اكر به حد ملكه برسد و راسخ باشدء ايمان ثابت و مستقر است وكرنه عاريتى است و من كمان دارم كه قسم دوم در متن 
شارح معتزلى تكرارى است كه سهوا از قلم نويسنده صادر شده است» خدا مىداند. 7- مساله دوم: فاذا كانت لكم براءه ... حد 
البراءه» هر كاه شخصى را كنهكار يافتيد او را به طور كلى از هدايت محروم ندانيد و در بيزارى جستن از وى شتاب نكنيد بلكه او را 
مهلت دهيد زيرا تافرا رسيدن مركك احتمال بركشتن و توبه كردن مىباشدء به دليل اين كه حتى براى كافر كه بزركترين كناهان را 
كه شرك است مرتكب مىشود احتمال ايمان آوردن و توبه كردن مىرود تا جه مسلمانى كه مرتكب كناه مى باشد و اكر مركش 
فرا رسيد و كناهان خود را تدارك نكرد آن وقت هنكام برائت جستن از وى فرا مى رسد زيرا يس از مركك اميد و انتظار و بركشتن 
از كناه باقى نمى ماند» برخى از شارحان كفتهاند مراد از اين بيزارى جستنء طرد مطلق و بيزارى كلى است كه تا بيش از مركك روا 
نيست وكرنه بيزارى مشروط از فاسق قبل از مركك هم جايز است يعنى از كناهكار بيزارى بجويد تا موقعى كه آل 

وده به كناه است و توبه نكرده باشد. 7- مساله سوم: و الهجره قائمه على حدها الاول» حقيقت معناى لغوى هجرتء تركك منزل و 


رفتن به منزلى ديكر مى باشدء و اين كه از نظر عرف مسلمين به هجرت در زمان حضرت رسول اكرم اختصاص يافته آن را بطور 
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كلى از معناى لغويش خارج نمىسازد. اين جا نيز مراد امام (ع) ازاين كه مىفرمايد: هجرت بر حد نخست خود باقى استء آن 
است كه در اين زمان هر كس براى احياى دين خدا و شناخت معارف حقدى اسلام حركت كند و به امام و رهبر توحيدى خود 
ببيوندد مهاجر حساب مى شود زيرا او نيز تركك باطل كرده و به جانب حق شتافته استء و اين مطلب به دو دليل اثبات مىشود: يكى 
دليل نقلى و ديكرى دليل عقلى اما دليل نقلى خود, دو راه دارد: الف- آيدى قرآن (و من يهاجر فى سبيل الله يجد فى الارض مراغما 
كثيرا وسعه) در اين قسمت از آيه» خداوند هر كس را كه وطن و زندكانى خود را براى به دست آوردن دين خدا واطاعت فرمان 
او تركك كند مهاجرش خوانده است و جون وازدى من طبق تحقيقى كه در علم اصول فقه به عمل آمده عموميت دارد و همه كس 
را شامل مى شود يس تمام كسانى كه در راه دين خدا مسافرت مى كنند مهاجر خواهند بود. ب- دليل نقلى ديككر سخن ييامبر اكرم 
است كه 

مىفرمايد: (مهاجر كسى است كه از آنجه خدا بر او حرام كرده» دورى كند) واين واضح است كه هر كس از كناه و مخالفت 
يبشوايان دين دست بردارد و به اطاعت و يبروى آنان رو آورد»ء از حرام خدا هجرت كرده و مهاجر به حساب مىآيد. واما دليل 
عقلى: همجنان كه هر كس وطن خود را براى رسيدن به حضور ييامبر تركك كند مهاجر است كسى هم كه وطن خود را تركك كند 
تا به حضور جانشين او از خانواددى طاهر و مطهرش برسد نيز مهاجر خواهد بودء زيرا مطلوب و هدف در هر دو مورد يكى است و 
آن سفر در راه خدا و طلب دين او مىباشد خواه كه به سوى بيامبر باشد يا جانشينان اوء زيرا ميان آن حضرت و امامان معصوم (ع) 
جز مقام نبوت و امامت تفاوتى نيست و اين هم دليل براين نمىشود كه هجرت مورد نظر منحصر به رفتن حضور ييامبر باشد. حال 
اكر اشكال شود كه اين مطلب با سخن يبامبر اكرم تطبيق نمى كند زيرا فرموده است: (يس از فتح مكه هجرتى نيست) تا آن جا كه 
عمويش عباس از آن حضرت خواهش كرد كه نعيم بن مسعود اشجعى را از اين عموم نفى و استثنا كند. و ييامبر هم به وى اجازدى 
خروج داد» در ياسخ مى كوييم براى جمع بين دو دليل (سخن امام و قول بيامبر (ص)) نفى حكم هجرت در سخن بيامبر راء بر 
هجرت از 

مكه حمل مىكنيم و سلب اين مورد خاص دليل بر سلب تمام موارد نخواهد بود و نتيجهى اين فرمايش امام (ع) كه ياد از هجرت 
مى كندء مى خواهد مردم را به اين امر متوجه كند كه براى كسب معارف دين و عمل به آن بكوشند و به اين منظور از درياى 
معنويت اوء و خاندان معصومش كسب فيض كنندء به اين دليل كه فضيلت مهاجرت در راه خدا نصيبشان مى شود و به درجات و 
ثواب هجرت كنند كان صدر اسلام خواهند رسيد. *- مسالهدى جهارم: ما كان فى الارض ... و معانيهاء در شرح اين عبارت برخى 
شارحان به اختلا.ف سخن كفتهاند از آن جمله مرحوم قطبالدين راوندى مى كويد: حرف ماء نافيه است كه معناى عبارت اين 
است: خداوند هيج كونه نيازى به ساكنان روى زمين ندارد كه بخواهند دين او را ينهان كنند يا آشكار سازندء و نيز ايشان حرف 
من را براى بيان جدس كرفتهاند. اما شارح معتزلى ابن ابىالحديدء نافيه بودن ما را نبذيرفته و مى كويد: اكر جنين باشد اين جمله در 
ميان دو جملهى مربوط به يكديكرء معترضه و بيكانه خواهد بود, و به اين دليل ما را به معناى مدت كرفته كه معناى جمله جنين 
مى شود» هجرت به ارزش نخستين خود» تا وقتى باقى است كه خداوند نياز به مردمى دارد كه در؛ روى زمين دين وى را در د 

ل تكهدارنذ ويا آنرا اشكارسازقد وسيس اين فعنا رابا عبار ديك بين توجيه ف كد كدة يغتى انا هتكامى كهغياةت 
مطلوب خداست و تكليف به آن از طرف وى براى ساكنان زمين باقى باشدء واين تعبير تا حدودى شبيه معناى اين دعاست كه 
انسان از خدا مى خواهد و مىكويد: خديا مرا تا زمانى زنده نككهدار كه زندكى برايم خير باشدء و بر طبق اين معناء واهوى حاجه 
درباردى خداوند» استعاره از طلب عبادت به سبب تكليف و اوامر صادره از ناحيهدى وى مىباشدء جنان كه كويا به آن نيازمند 
مى باشدء ولى حق آن است كه مى توان ما را نافيه كرفت» در عين حالء اتصال و تناسب جمله را هم با ماقبلش حفظ كرد زيرا 
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كنند كه شايد خداوند نيازى به عبادت بندكان دارد» لذا به منظور دفع اين توهم اين سخن را بيان فرموده استء بنابراين معناى 
عبارت امام جنين مى شود: هجرت بر همان معناى اول خود باقى است و بر هر كسى كه براى جستجوى دين حق مسافرت كند صدق 
مى كندء يس شايسته است كه مردم در طلب دين به سوى امامان حق» هجرت كنند اما بايد دانست كه اين توجه خداوند نسبت به 
هجرت كنند 

كان در راه حق به اين دليل نيست كه خداوند نيازمند به كسانى از ساكنان زمين باشد كه دين وى را در دل نهان دارند و يا آن را 
آشكار كنند, زيرا حقتعالى غنى مطلق است كه هيج كونه نيازى در وى نمى باشد. مساله ينجم, لا تقع اسم الهجره ... قلبه» در اين 
عبارت بيان شده است كه شرط صدق هجرت بر كسى كه به سوى امام وقت خود مسافرت مى كندء آن است كه امام را بشناسد و 
معرفت به حق اوء داشته باشد زيرا امام است كه حافظ دين مى باشد و منبعى است كه بايد از آن معارف الهى را جستجو كرد. لذا 
فرمود: هيج وقت نمىتوان كسى را مهاجر خواند مكر آن كاه كه معرفت به حقانيت امام در روى زمين داشته باشد. فمن عرفها و 
اقربها فهو مهاجرء در معناى اين عبارت دو احتمال وجود دارد. الف- يس از بيان مصداق مهاجرت» توضيح مىدهد كه معرفتى كه 
شرط صدق كردن مهاجرت است آن معرفتى است كه وى را وادار به رفتن به سوى امام سازد نه شناختى در سطح يايين. ب- 
احتمال ديكر اين كه تنهاء شناختن امام و اقرار به حقانيت او و كرفتن معارف از وى در صدق مهاجرت كافى است اكر جه به سوى 
او نرود» و» وى را مشاهده نكند. جنان كه به مقتضاى سخن ييامبر اكرم» تركك حرام خدا هجرت است زيرا جنان كه كذشتء فرمود: 
مهاجر كسى است كه حرام الهى را تركك كند. و لا يصدق (يقع خ) اسم الاستضعاف على من بلغته الحجه؛ در اين عبارت نيز دو 
احتمال وجود دارد. يكى اين كه كلمدى اخبار كه مضاف بوده حذف شله و مضافاليه آن كه الحجه مىباشد باقى مانده است و 
معناى سخن حضرت جنين است: كسى كه از وجود امام در زمان خود آكاهى و اطلاءع دارد حكم استضعاف بر او بار نيست. 
احتمال دوم آن كه مراد از حجت اخبار و رواياتى باشد كه از طرف امام نقل مىشود و واجب است كه طبق آنها عمل شود؛ نه 
كاهى و اطلا-ع از وجود امام. قطب راوندى مى كويد: ممكن است اين سخن اشاره به يكى از دو آيهى قرآن باشد: الف- (ان 
الذين توفهم الملائكه ظالمى انفسهم قالوا فيم كنتمء قالوا كنا مستضعفين فى الارض قالوا الم تكن ارض الله واسعه فتهاجروا فيها 
فاولكك ماويهم جهنم و ساءت مصيرا.) يس مراد حضرت آن است كه هر كس امام را بشناسد و احكام و دستورالعملهاى الهى را 
درست درك كند جنين شخصى هركز مستضعف نيست اكر جه در وطن خود باشد و زحمت سفر به جانب امام را بر خود هموار 
نكند جنان كه يادشد كان در آيهدى مذكور نمىتوانند خود را مستضعف به حساب آورند. ب- آيدى بعد» يشت سر همين آيه است 
كه مىفرمايد: (الا المستضعفين 

من الرجال و الولدان لا يستطيعون حيله و لا يهتدون سبيلا اولئكك عسى الله ان يعفو عنهم.) يعنى آنان كه در اين آيه ذكر شدهاند به 
اين دليل مورد عفو مى باشند كه ناتوان بودند و قدرت بر مسافرت و جلاى وطن نداشتندء اما كسانى كه در زمان امام بودند» آن 
حضرت را شناختند و قول او را درك كردند مستضعف نيستند بلكه مهاجرند جرا كه بر مردم زمان ييامبر» مسافرت و تركك وطن 
براى صدق هجرت لازم و واجب بود اما بر آنان كه در دورانهاى بعد بودند» مسافرت لازم نبود. بلكه كافى بود كه امام را بشناسند 
و به دستورالعملهاى وى عمل كنند» اكر جه طى مسافتى نكنند. شارح يس از بيان كفتار قطب راوندى مى كويد: به نظر من اين فراز 
از سخن امام اشاره به اين است كه هر كس دعوت امام را شنيده حجت بر وى تمام است و اكر از مهاجرت به طرف او كوتاهى كند 
در حالتى كه قدرت داشته؛ در اين عمل معذور نيست و نمى تواند خود را جزء آن مردان و زنان و فرزندان مستضعف به شمار ورد 
كه عذرشان يذيرفته است بلكه مورد ملاامت و مستحق كيفر الهى است مانند كسانى كه بهانهتراشى مىكنند و هنكام مركك در 
ياسخ فرشتكان مى كويند: ما در روى زمين مستضعف بوديم بنابراين» اين فرمايش حضرت,ء ويزه كسانى است كه ت 


وانابى سفر به سوى امام خود را دارند نه ناتوانهايى كه اهل استضعاف مىباشندء ولى بايد توجه داشت كه اين احتمال در صورتى 
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درست در مىآيد كه اطلاق مهاجر بر انسان در كلام ييشين مشروط به معرفت امام با مشاهده و سفر به جانب او باشدء زيرا اكر 
بدون آن مهاجرت صدق كند, در تركك آن. منع و ملامتى نخواهد بود. مساله ششم: ان امرنا صعب مستصعبء مقصود از وازهى امر 
كه امام آن را صعب و مستصعب شمرده است موقعيت كمالى ائمه اطهار و خاندان رسالت مىباشد كه براى ديكران فوق تصور 
اسثة و حمين و كن انث كه باعث مى قود ان آنان كارهاين سرزئد كه اذيكران عاجز وناتوائتد و ان كلشعهو ايده خبر من دهتك 
همان كونه كه خود حضرت از آيندهى تاريخ خبر داد جيزهايى كه بعدها مو به مو به وقوع بيوست و مانند قضاوتها و داستانهاى 
شكنةالكريى كدان ا عضرت نقل شده اسث و صقن ابن اموز براض كدي قشر شود نه اسان و جالشيان رج ابقان 3 
نيز دركك اين مقام ويزه از انديشهى محدود انسانهاى عادى خارج است و كسى نمىتواند آن را بيذيرد و تحمل كند مككر روحيهدى 
انسانهايى كه خداوند به سبب ايمان» آن را آزمايش و امتحان فرموده باشد جنان كه در قرآن فرموده است: (اولئكك الذين امت 

حن الله قلوبهم للتقوى)» يعنى دلهايى كه به تكليفهاى شاق و كرفتاريهاى فكرى و نقلى آزمايش فرموده و آنها را آماده ساخته است 
تاايمان كامل به خدا و ييامبرش آورده ودر مسيرى كه او خواسته قدم بردارند» روحيههايى كه با كمالات علمى و فضيلتهاى 
اخلاقى نورانى شده وبه سرجشمدى معارف اولياى خدا 1 كاهى يافتهاند و كيفيت صدور معجزات و امور فوقالعاده را از ايشان 
دريافته و به اين دليل آنجه مىكويند از كذشته و آينده انجام مىدهند وو يا دستور مىدهند همه را بدون ترديد مىيذيرندء بر 
خلاف برخى تاريكدلان از همراهان خود حضرت كه كَاهى از دستورهايش سرييجى مىكردند و خبرهايى كه از فتنهدها و آشوبهاى 
آينده مىداد تكذيب مى كردند كه وقتى اين مطلب را از آنان شنيد» فرمود: مى كويند: على دروغ مى كويد» خدا مركشان دهد» من 
به جه كسىء دروغ مى بندم؟ آيا به خدا دروغ مىبندم» و حال آن كه من نخستين مومن به او هستم؟ يا به ييامبرش دروغ مى بندم و 
حال آن كه من اولين تصديق كننددى او مىباشم؟! جنان كه در كذشته داستانش را شرح كرديم بلكه تمام آنجه از آنان صادر 
مى شود بدون دخل و تصرف مىيذيرد و اسرار الهى را كه برايش مى كويند باعث شادمانى وى مىشود. يس اين كك 

ونه اشخاص داراى سينهاى مطمئن مى باشند كه اسرار الهى را در آن جاى داده و از انتقال آن به كسانى كه اهلش نيستند خوددارى 
مى كنند و آن جنان عاقل و خردمند و صبور و بردبارند كه ديدن و شنيدن مطالب بسيار شكفتانكيز» كوجكترين تزلزلى در 
عقيدهى آنان به وجود نمىآوردء تا اسرار الهى را ضايع يا انكار كنند بلكه اكر بتوانند حقيقت آن را دركك كنند مصرانه درستى آن 
را امضاء مىكنند و آن كاه كه از دركك واقعى آن فرومانند باز هم به اعتقاد آنان لطمهاى نمى خورد بلكه بطور اجمال باور دارند و 
حقيقت آن را هم به خداوند متعال واككذار مىكنند ودر جاى ديكر نيز سخنى شبيه اين سخنان از حضرت نقل شده است كه 
ترجمدى آن جنين است: قبيلهدى قريش به جستجوى سعادت بود اما به بدبختى و شقاوت دجار شد و به طلب نجات رفت ولى به 
هلاكت رسيد واى به حالشانء مككر اينها قول خداى تعالى را نشنيدند كه مىفرمايد: (الذين آمنوا و اتبعتهم ذريتهم بايمان الحقنابهم 
ذريتهم.) يس كى و جككونه مىتوان از در خانهدى ذريهدى رسول خدا به جاى ديكر رفت؟ خاندان نبوت كه خداوند ساختمان 
وجودى آنان را بر فراز تمام بناهاى عالم هستى برافراشت و آنان را سربلندترين خاندانها قرار داد و بر تمام خلق اى 

شان را بركزيد. اما من» آ كاه باشيد كه تمام ذريه ييامبر به منزله شاخههايى هستند كه من درخت آنهايم و نيز آنان درخت يراز 
شاخ و بركند و من به منزلدى تندى آن درخت مى باشمء من و رسول خدا مانند دو نور هستيم» ما ييش از آفرينش بشر و حتى قبل از 
آفرينش كل آدم سايههايى در زير عرش الهى بوديم ما اشباح و مظاهرى والامقام بوديم نه اجسامى در حال رشدء همانا دركك 
موقعيت ما امرى است بسيار دشوار كه كسى به حقيقت آنء راه نيابد به جز فرشتهدى مقرب دركاه ربوبى و يا ييامبرى عظيمالشان و يا 
بندهاى كه خداوند دل وى را به ايمان آزموده باشد بنابراين موقعى كه براى شما رازى از رازهاى ينهانى كشوده. و يا امرى از امور 
غيب آشكار شد آن را به جان بيذيريد و اككراز دركك حقيقت آن عاجز مانديد, مبادا آن را انكار كنيد بلكه علم آن را به خود 


خداوند واكذار كنيد تابه كمراهى دجار نشويد زيرا شما در مقامى قرار داريد كه يهندى آن از مابين آسمان و زمين كستردهتر 
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اسث ودر ايخ قسمت از سكنان حغضيرت كداز جاق ديكر تقل شده استك: واتى من احمد بمنزله الضوء من الضوء .و فيد كنا الكل 
...ناميه» به دو مطلب مهم اشاره دارد كه ذيلا ذكر مى كنيم: الف- اشاره به اين است: كمالاتى 

كه به توسط كمالاءت نفسانى رسول خداء براى نفس مقدس آن جناب حاصل شده استء شبيهترين جيزها به اقتباس نور از نور 
مى باشدء مثل شعلهى جراغى كه از جراغ بزركتر و بالاتره روشن شود. در اصطلاح قرآن و نيز اهل معنا و اولياى خدا معمول است 
كه نفوس ياكك و علوم و معارف را به نور و روشنايى تشبيه مى كنند به دليل آن كه مشبه و مشبهبه» هر دو داراى صفا هستند و هادى 
و رهنما مىباشند. ب- با بيان اين مطلب كه آن حضرت با ييامبر و ذريه طاهرينش يبش از آفرينش انسانها در زير عرش الهى 
سايههايى به صورت اشباح غيرمادى بودهاند» به وجود آنها در علم كلى الهى اشاره فرموده استء زيرا در برخى موارد از اين علم 
كلى تعبير به عرش الهى مىشود و اين كه از اين انوار ياكك به سايهها تعبير كرده و استعاره آورده به اين اعتبار است كه ايشان در 
آن عالم مرجع خلق و ملجا و يناهكاههاى آنان بودهاند» شرح اين معنا به كونهاى روشنتر» در ضمن شرح خطبدى اول كتاب بيان 
شده است. /ا- مسالدى هفتم: بر سر مردم فرياد زد و فرمود ...: سلونى قبل ان تفقدونى ... الارض و تمام دانشمندان اتفاق دارند بر 
اين كه هيج كس از ياران ييامبر (ص) و ديكران از اهل علم و دانش غير از على (ع) جملهدى سلونى 

را بر زبان جارى نكردء اين امر راء ابن عبدالبر در كتاب استيعاب خود ذكر كرده اسث و مقصود از راههاى آسمان كه حضرت از 
راههاى زمين به آنها آكاهتر است جهات راه يافتن به شناخت موقعيت اهل آسمانها و ساكنان ملا اعلا در ييشكاه حضرت ربوبى و 
معرفت به مقامهاى جانشينان خداوند و ييامبران او در منزلهاى بهشتى آنان مى باشد و نيز اشاره به آن است كه روح ياكك و نفس 
قدسى وى رااز اتصال معنوى با ساكنان ملا اعلى و ارواح مقدسدى انبيا و اولياى الهى كسب فيض كرده و بر تمام خصوصيات 
كرات آسمانى و افلاكك جهان و نيروهاى كرداننده و ادارهكننددى آن آكاهى كامل يافته و نيز امور غيبى و فتنهها و وقايع آيندمى 
روزكارهاى بعد برايش آشكار و روشن مىباشدء يس به اين دليل آكّاهى وى به اين امور كاملتر از آكاهيش نسبت به راههاى 
زمين خواهد بودء و نظير اين فرمايش در خطبههاى بيش نيز ككذشت كه فرمود ...: ييش از آن كه مرا نيابيد واز ميان شما بروم» هر 
جه مى خواهيد از من ببرسيد» يس به خدا سوكند كه اكر حتى از كروهى سوال كنيد كه صد نفر را به كمراهى مى كشاند و صد نفر 
را هدايت مى كند همانا از جلودار و سوقدهنددى آنء شما را آكاه خواهم كرد؟ بعضى از شارحان كفتهاند: منظو 

راز راههاى آسمانء احكام شرعى و فتواهاى فقهى استء يعنى آكاهى من به آنها كه مسائلى الهى و آسمانى است خيلى بيشتر از 
اطلاع و آكاهيم از امور دنيا مى باشد كه مربوط به راههاى زمينى مى باشد, و نظير اين قول از امام وبرى نقل شده است كه مى كويد: 
منظور حضرت از اين سخن آن است كه عملش نسبت به دين كستردهتر از آكاهى وى نسبت به دنياست. قبل ان تشغر برجلها فتنه» 
اين جمله اشاره به بنىاميه و قوانين خلاف حق و عدل آنان و نيز بيجا ركيهايى مى باشد كه در دولت ظالماندى آنها نصيب جامعهدى 
انسانى شدء و تعبير حضرت به جملدى بالا بيش از آن كه فتنه ياى خود رااز زمين بردارد. كنايه از آن است كه براى جامعه 
سريرستى باقى نخواهد ماند كه در هنكام غلبدى ظلم و ستم بنىاميه امور را مرتب سازد و دين الهى را محافظت كند. تطا فى 
خطامهاء اين جمله را كه به عنوان استعاره آورده» صفت ناقهاى است كه مهارش رها شده و كسى آن را در دست ندارد و بدين 
جهت هنكام راه رفتن» بدون توجهء يا روى ريسمان مهار خود مى كذارد به سر در مىآيد وهر كس را كه سر راهش واقع شود 
لكدمال مى سازد. فتنه و فسادى كه حضرت براى آينده به مردم خبر مىدهد نيز موقعى كه در ميان جامعه رخ مى دهد 

همجنان نظم و ترتيب را بر هم مىزندء در حالى كه قائد و رهبرى وجود ندارد تا امور مردم را منظم سازد. و يذهب باحلام قومهاء 
به قول برخى از شارحان معناى اين عبارت آن است كه اين فتنه و آشوبء اهل زمان خود را آن جنان بهتزده و سركردان مى كند 
كه هيج كونه آرامش و ثباتى براى آنان باقى نمىماند» و روى عقلها و خردهاى آنها را يوششى ضخيم فرا مى كيرد و هيج راهى 
براق نحاش اناارح سر كرداق وستلامت ازاين تاعوشئ وعدا نس كشن احفبال ذيكر ون معاي ابن غبارت 1ق اسف كداين قهز 
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فساد آن جنان مردم زمان خود را سبكك مغز و بىخرد مىسازد كه با ميل و رغبت به سوى آن مىشتابند و هيج فكر نم ىكنند كه 


اين» فتنه است زيرا به آن خو كرفتهاند و غفلت و بىخبرى از حق و عدلء آنان را فرا كرفته است. توفيق با خداوند متعال است. 
خطبه ”1؟-سفارش به قرس از خدا 


[صفحه ١ه"]‏ 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: وظيفه: آنجه كه در هر روز براى آدمى مقدر شده از قبيل غذا و كار. يثنيه: او را منصرف 
مىكند و باز مىدارد معقل: يناهكاه ذروه: بلندى مهدله: براى او فراشى كسترد» بسترى آماده كرد ارماس: جمع رمس: قبر ابلاس: 
اندوه و شكستكى مطلع: نككريستن از بالا به يايين هوله: وحشت و ترس آن روعه: ترس استكاكك الاسماع: ناشنوايى كوشها صفيح: 
سنككهاى يهن ردم: بستن سر قبر (خداى را به عنوان سباسكزارى از نعمتهايش مىستايمء و براى اداى حقوقش از او يارى مىطلبم 
زيرا كه سياه او باعزت و توانائيش باعظمت استء و كواهى مىدهم به آن كه محمد (ص) بنده و فرستاددى اوستء مردم را به 
فرمانبردارى از دستورهايش فرا خواند و با جهاد؛ در راه دين او؛ بر دشمنانش بيروز شد» همبستكى دشمنان به منظور تكذيب او و 
كوشش و تلاش آنان براى خاموش ساختن نور او وى رااز دعوت و جهاد بازنداشت» يس به تقواى الهى جنكك بزنيد» زيرا: تقوا را 
ريسمانى كه دستكيردى آن محكم و يناهكاهى است كه بلندى آن استوار مى باشد و به سوى مركك و سختيهايش بشتابيد و ييش از 
امدكقن تود وا آماده سازيد زيرا قيامت يانان كاز اسث وعمين م ركه بسن است كه روسد را 

يند دهد و نادان و غافل را عبرت آموزد. بيش از فرا رسيدن قيامت نيز از امورى كاه خواهيد شد كه عبارت است از تنكى قبرها و 
فراوانى حزن و اندوه و وحشت از جايكاهى كه بر آن وارد مىشويد و بيابى رسيدن ترسها و به هم در رفتن استخوانهاى دنده و كر 
شدن كوشها و تاريكى لحد و بيم از عذاب موعود و اندوه يوشاندن قبر و استوار ساختن سنكك بر روى آن. احمده شكرا لانعامه: 
شكراء مصدر منصوب و مفعول مطلق براى فعل احمده مى باشد» كه از جنس خودش نيستء اما به قريندى لانعامه به معناى شكر و 
سياسكزارى مى باشدء امام بعد از اين بيان از خداوند خواسته است كه وى را در اداى حقوق واجب و غير واجب از قبيل نماز و 
بقيدى عبادتها كه بايد به عنوان شكر نعمتها انجام دهد كمكك كند و البته اين توفيق كه باعث مواظبت بر انجام دادن اعمال و 
عبادات استء خود نعمتى است كه استحقاق شكر و سياس دارد» و باعث سعادت حقيقى براى آينددى انسان است. عزيزالجند» 
منصوب و حال مى باشد و اضافدى لفظى است و همجنين عظيم المجد, و معناى عبارت جنين است: از خدا كه داراى اين دو صفت 
است كمكك مى خواهم تا حقوقش را ادا كنم» كه او بر همه جيز تواناست. و يس از حمد خداء شهادت به رسالت ييامبر وى داده و 
به ذكر احوال وى كه مبدا ييدايش دين حق بوده يرداخته است تا آن كه شنوند كان را به اقتدا كردن به آن حضرت وادار سازد كه 
به بيروى از او ديكران را دعوت به ديانت كنند و با دشمنان دين و كافران به ستيز برخيزند» و نصب جهادا به عنوان مصدرى است 
كه به جاى حال آمده؛ يا مفعول مطلق براى فعل قاهر است كه از غير لفظش مى باشدءه به اين دليل كه به معناى جاهد استء و عن 
دينه متعلق به جهادا مى باشد جون نزديكتر استء و احتمال ديككر آن است كه متعلق به قاهر باشد. لا يثنيه» يعنى يبامبر اكرم جنان بود 
كه اكر تمام مردم به تكذيب او مىيرداختند و براى خاموش كردن نور ييامبريش كرد مى آمدند» نمى توانستند وى را از دعوتش باز 
دارند» و از مبارزدى با دشمنان دين منصرف سازند. لفظ نورء استعاره از معنوياتى است كه از طرف خداوند آورد و راهبر به سوى 
طريق الهى مى باشد» و يس از آن كه توجه اصحاب خود را به شكر و سياس خداوند و كواهى دادن به رسالت و نيز صبر و استقامت 
ييامبر جلب فرمود» در عبارت بعد به آنان هشدار مىدهد كه تقواى الهى را ييشه سازند زيرا كه سرجشمدى تمام كمالات و كارهاى 
نيكك تقوا مى باشد: فاعتصموا بتقوى الله» يس به تقوا جنكك زنيد جنان كه ييامبر شماء با 7 


شكار كردن دين خود و مواظبت بر آن» تقوا را يبشهدى خود ساختء واز دشمن بيم نداشته باشيد- با آن كه جمعيت شما زياد 
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است- جنان كه بيامبر نترسيدء در حالى كه تنها و بى ياور بود. يرهيزكار باشيد كه يرهيزكارى همانند ريسمانى است كه جاى 
دستكيردى آن محكم استء هر كس به آن تمسكك جويدء دشمن قادر نيست به او زيانى برساندء و نيز يناهكاهى است محدود به 
ديوارهاى بلند كه هر كس بدان يناه برد از هر كونه كزندى به دور خواهد ماند» در اين عبارت امام (ع) وازهدهاى جبل و معقل را 
براى تقواء استعاره آورده و شرح اين كونه استعارهها در خطبههاى قبل بيان شده استء و يس از بيان اهميت تقواء اصحاب خود را 
امر كرده است كه به سوى مركك و سختيهاى آن بشتابيد» يعنى آن جنان با انجام دادن اعمال خير و عبادات» خود را آماددى يذيرش 
فركك و نا كوازبياكن سازند كه كويا ف مسابقهان شركت دارثد تا ففابك كنت كشد كه يكن اذفرا رسيدن هرك آماد فى 
خويش را اعلكن كسد كه با رسيدن مركك غافلكير و دجار عذات نشوند. قان الغايه القيامة» در اين جمله» حضرت نا ياداورق 
آخرين منزل؛ كه قيامت است مردم را به ياد هنكامهاى تر سآور آن مىاندازد» واين غايت لازمهى مركك است جنان كه امام (ع) 
فرم 

وده است: (هر كس بميرد رستاخيزش ببا شده است) بنابراين» امر به آمادكى براى مرككء در حكم امر به آمادكى براى قيامت 
اسه و به اين ذليل» يسن أذ امر به آماد كى براق م ركقه اي جسله را با حرف:ان كه مفيد تاكيند اسث آغاز فرموده اسث و اين ذو 
حقيقت صغراى قياسى مى باشد كه كبرايش به اين عبارت در تقدير است: و هر كس كه سرانجامش رستاخيز باشد واجب است خود 
را براى آن آماده كند. و كفى بذلككء ياد مركك و سختيهايش و قيامت و هراسهايش خردمند را براى بازداشتن از كناه و روآوردن 
به كارهاى نيكك. كفايت مى كند, اين كه امام (ع) اين امر را ويزدى خردمند قرار داده است به اين دليل است كه خطابهاى شرعى به 
طور كلى مخصوص عاقلا.ن و خردمندان مى باشد. و معتبرا لمن جهلء يعنى محل عبرت و يند است براى غافلان» حقيقت امر آن 
است كه عارض شدن مركك بر اين ساختمان بدن و متلاشى شدن جنين بيكرى كه به اين استوارى و نظم لطيف ساخته شده 
ينددهنددى بليغى است كه نفس آدمى را از ييروى خواستههاى مادى باز مىدارد و وسيلدى عبرتى استء كه انسان مىفهمد كه 
يس از اين وجود مادى و يشت سر اين بدن خاكى» وجودى برتر و شريفتر از آن قرار دارد كه هدف غايى آن مىباشد و اككر غير از 
اين بود نمىبايست 

اين بناى مستحكم و استوار به تعطيل كشيده و متلاشى شودء و بلكه اين امرء كارى سفيهانه و بر خلاف حكمت مى بود همجنان كه 
اككر انسان خانهاى را با كمال استحكام بسازد و با زينتهاى رنكارنكك آن را بيارايد و يس از اتمام» آن را عمدا خراب كند, جامعه 
وى راسفيه و تابكرة م خوائقد مكر أن كةغرض از ساعكة اين خانه جير ديكري باشد كه بس از تحصيل آنه خراين خخانه امرق 
خردمندانه خواهد بود اين جا نيز هدف از ساختمان جسم مادى انسان» كمال نفسانى بشر استء كه با مكارم اخلاق و كسب 
معارف به دست مىآيد و يس از رسيدن به اين مرحله» مقصود حاصل شده و جسم مادى عمرش به سر مى رسد و مركك وى را فرا 
مى كيرد اينجاست كه از بين بردن بدن به وسيلهدى مركك از جانب كردانندهى جهان امرى خردمندانه و حكمتآميز مى باشد. و قبل 
بلوغ الغايه ما تعملون» بيش از آمدن قيامت به جيزهايى آكاهى مى يابيد ... اين جمله عطف بر جملهى (قبل نزوله) مىباشد. من 
ضيق الارماس ... الصفيحء در اين عبارت حضرت كرفتاريهايى را كه بيش از قيامت براى آدمى رخ مىدهد تشريح مىفرمايد و آن 
عبارت از ويكيهاى مركك و هراسهايش مى باشد بديهى است كه خانهدى قبر نسبت به منزلهاى دنيا تنكك و تاريكك است و هنكام 
رفت 

ناز دنيا» دورى احباب و مشاهددى سحتيهايى كه انتظارش را نم ى كشيد باعث شدت اندوه و حزن وى مىباشد آن جنان ترس و 
اضطراب او را فرا مى كيرد كه عقل از سرش مىرودء از اين روء در روايت آمده است: خدايا از هول مطلع به تو يناه مىبرم. و 
روعات الفزع؛ مرا از روى همان فزع است اما اضافه به اعتبار كثرت آن مى باشد, و مراد همدى افراد حقيقت آن است. و اختلاف 
الاضلاع؛ جابجا شدن دندهدها كنايه از فشار قبر است زيرا به اين وسيله دندهها در همديكر فرو مى رود مراد از استكاكك اسماع از 
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بن راقن قودى شتوايى ازشدت عبداهاق وستشترا و باحس شدن آن ب«سبب م ركه من ياشد..و خيفه الوعدة هر كاه خير و شين 
هر دوء در كلام ذكر شوند وازهى وعد به كار مىرود جنان كه كفتهاند: (و لا تعدانى» الخير و الشر مقبل) اما اكر با هم ذكر نشوند» 
در مورد خير» ععده و وعدء و در مورد شرء ايعاد و وعيد را به كار مىبرند در عبارت خيفه الوعد كه امام (ع) به كار بردهاند اكر جه 
خير و شر در كلام نيست اما كلمدى خيفه كه به معناى ترس است مانند قرينهاى بر وجود شر مى باشد كه وعد براى آن به كار رفته 
است و منظور از عبارت غم الضريحء اندوه فراوانى است كه براى انسان از مقايسدى تنكك 

ى قبر با فراخى منازل دنيا به وجود مى آيد و همجنين ساير امور ترس آورى كه امام (ع) بيان فرموده است. 

[صفحه ١ه"*]‏ 

سئن: طريقه» روش قرن: ريسمانى كه شترها را به آن مى بندند. اشراطها: علامتهاى قيامت ازفت: نزديكك شد افراطها: مقدمات آن» و 
از همين قرار است: افراط الصبح كه به معناى علامتهاى نخستين بامداد است. رث: آفرينش غث: لاغر ضنكك: تنككى كلب: شرارت؛ 
بدى لجب: صدا ساطع: بلند سعير: زباندى (آتش) و شعلهدى آن تاجج: شدت كرما وقود: جرقه زدن ذكاه: شعلهور شدن آن فضاعه 
الامر: شدت مطلب واز حد واندازه كذشتن آن. زمر: كروههاء و مفردش زمره است. زحزحوا: دور شدند اطمانت: آرامش يافت 
مكو تجايكاه مقاب محل يا كفت مدفيون: جزا دادة شد كان يسن :اى ند كان خداا به او توجه كيك زيرادثيا همه رابه يكسو 
مى كشاند و شما و رستاخيز به يكك ريسمان بسته شدهايد» و كويا قيامت» نشانههاى خود را آورده و يرجمهايش را نزديك ساخته؛ و 
شما را بر سر راهش نككهداشته استء و كويا زمينلرزههاى خود راء جلو آورده و سينههايش را يهن كرده است. و دنيا از اهل خود. 
دست كشيده و آنان رااز تحت حفظ خود بيرون ساخته است. يس تمام دنيا مانند يكك روز كذشت ويا مثل يكك ماه به سر رسيد و 
تازدى آن كهنه و فربه آن لاغر شد در جايكاه تنكك و كارهاى درهم و بزركك» 

ودر ميان آتشى كه آزارش شديد و آوازش بلند و زبانهاش افروخته؛ فريادش خشمناك و سوزندكى آن زبانهدار» كه فرو نشستن 
ندارد» و هيزم آن يرشعله» تهديد آن ترسناككء قعرش نابيداست اطرافش تاريككء ديكهاى آن بسيار كرم و كيفرهاى آن رسواكننده 
مى باشندء (و سيق الذين آتقوا ربهم الى الجنه زمرا») اين كروه از عذاب ايمن و از سرزنشها رها و از آتش دور شدهاند و بهشت به 
سبب ايشان آرامش يافته و از منزل و قراركاه خود شادمان مىباشندء اينها كسانى هستند كه در دنيا كارهايشان نيك و جشمهايشان 
كريان بود. شبهايشان در دنيا به سبب توبه و استغفار. روز و روزهايشان از ترس و بى توجهى به دنياء شب بود و از اين رو خداوند 
بنهشت را جايكاه و حنوقى .را ياداكن آنان قرار داذ» و آنها به بهشت زاغل آن سراوارترقد» دن حالى كهبا سلطنتى هميشكى و تعمتى 
ثابت و برقرار همراه مى باشند. يس اى بندكان خداء رعايت كنيد آنجه را كه رستكارتان به مواظبت از آنء سود مى برد و تبهكارتان 
با تباه ساختن آن زيان مىبيند» و با كردارهايتان بر مركهايتان ييشى كيريد زيرا شما كروكَان جيزى هستيد كه بيش فرستادهايد و 
جزا داده مى شويد به آنجه مقدم داشتهايد و كوياء مركك شما را دريافته يس نه امكان 

بازكشت و نه ككذشت از لغزش برايتان مانده استء از خدا مىخواهيم كه ماء و شما را به بيروى از خود و رسولش وادار سازد؛ و با 
افزوتى رعسدكن ازهاء وفسادركذرف ابن كه حضرت از اين امور يمنا كماو ترس ون باذ تمودةية اين سبب اسث كه عدف يندو 
اندرز» و ترس و تحزيف استء و به همين منظور مطلب را با ترس از خدا تاكيد كرده و بيان فرموده است علت اين كه بايد از آينده 
نكران باشيد ابن اسك كه كدشت دتيا به يكم روال انيقه يتن همعان كدخداوند كدذشحسكان و آثار آثنيارا دعل كن وسائدة 
نسبت به شما نيز همين رفتار را خواهد داشت يس بهوش باشيد و غفلت نكنيد و در حوادث به خدا يناه ببريد. و انتم و الساعه فى 
قرن» اين جمله كنايه از نزديكك بودن قيامت و آخرين منزل مىباشد كه كويا اين مردم با قيامت در يكك عصر و زمان هستند. و 
كانها قد حاءت باشراظهاء سرعة فرا رسيدن وستاعير را بهامرى تشييه كرده اسة كه آمده و حضور يافتنه اكه و ايخ تشبية رايا 


كلمدى قد تاكيد فرموده كه ككويا اين آمدن تحقق يافته استء و علامتهاى قيامت از قبيل ظهور دجال و دابه الارض و ظهور حضرت 
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مهدى (ع) و عيسى و جز اينها مى باشند» به همين معناست جملههاى بعد كه مىفرمايد: و يرجمهايش را برافراشته 

» و شما را سر راه خود متوقف ساخته تا جايى كه مىفرمايد ...: و تازدى آن كهنه و فربه آن لاغر شد يعنى قيامت شما را هماكنون 
براى يرسش و سوال بر روى صراط نككّهداشته و هماكنون اين امر تحقق يافته است. و كانها قد اشرفت بزلازلهاء كويا هماكنون 
زمينلرزههاى قيامت بر شما وارد شده است و در جملهدى بعد رستاخيز و هجوم هول و هراسهاى طاقت فرسايش را به شترى تشبيه 
فرموده است كه سينهدى خود را يهن كرده و بر روى آنها خوابيده استء و جون هول و هراس قيامت كوناكون و متعدد است لذا 
مشبهبه را به صورت جمع كلاكل: سينههاء ذكر كرده استء و جون از جملهى و اناخت تا وصار ... سمينها غثاء همككى عطف بر 
جملدى بالا مىباشدء داخل در تشبيه خواهند بود. كويا دنيا ساكنان خود را فانى ساخته و شما از تحت حفاظت آن بيرون شدهايد» 
بالاخره دنياى حاضر موجود به دليل زود كذر بودنش جنان فرض شده است كه كويا يايان يافته و با اهلش قطع رابطه كرده و آنان 
رابه فناء شيردة اسث» و نيز آثان زاابه مادرى تشبيه كرده:اسث كه فرؤند غود زا تكهدارئ مه ى كنند تااهتكامى كداز حت حضانت 
او بيرون آيد» در معناى دوء وازمى سمين و غث,ء دو احتمال وجود دارد كه يكى همان معناى حقيقى و لغوى آن كك 

ه عبارت از فربهى و لا-غرى است كه بالاخره در دنيا هر جاقى سرانجام لاغر مىشودء احتمال دوم آن است كه كنايه از لذتهاى 
فراوان و خوشيهاى دنياست كه با مركك د كركون شده و از بين مىرود. فى موقفء اين كلمه متعلق به فعل صار مى باشد و منظور از 
آنء؛ موقف قيامت استء اين بديهى است كه آنجه در دنياء جديد و فربه» به حساب مىآيدء در روز قيامت كهنه و لاغر و بالاخره 
بىاعتبار مى باشدء تنككى توقفكاه قيامت, با به آن دليل است كه ازدحام جمعيت در آن روز بسيار است و يا به خاطر آن است كه 
توقف در آن جا به سبب طولانى بودن آن خسته كننده استء علاوه بر آن كه ستمكاران هر آن خود را در خطر ورود بسيارى از 
ناكواريها مى بينندء و مراد از امور مشتبهدى بزركك حالات وحشتزاى قيامت است كه انسان براى بيدا كردن راه فرار از آن سر كردان 
است و نمىداند حككونه خود را نجات دهد و بديهى است كه حرارت آتش آن جهان بسيار دردناك استء قرآن كريم دربارهى 
صداهاى وحشتناك و شعلههاى سوزان و فريادهاى خشمناك آن بيش از آنجه حضرت در اين خطبه بيان فرموده» توصيف كرده 
استء (اذا القوا فيها سمعوا لها شهيقا و هى تفور تكاد تميز من الغيظ) و در جاى ديكر مىفرمايد: (سمعوا لها تغيظا و زفيرا) 

وازدى تغيظ كه به معناى خشم و براى آتش استعاره آورده شده. به اين دليل است كه با آن ح ركتهاى قوى و شديدش» خشمكين و 
عصبانى به نظر مىآيدء و يا به اين منظور است كه حركتهاى شديد آن باعث آزار و ايجاد غيظ و خشم مىشود. عم قرارهاء اسناد 
عمى و نابينايى به آرامش و قراركاه آتش دوزخ به يكى از دو دليل است. الف- جون آتش دوزخ تاريك است و كسى از آنء 
راهى به جايى نمىبرد. ب- يا به اين دليل است كه عمقش زياد است و هيج كس از قعر آن آكاهى نمىيابد. كلمدى حاميه كه به 
معناى داغ استء استعاره» و لفظ قدور كه به معناى ديكهاست به عنوان ترشيح براى آن آورده شده استء و معلوم است كه تمام اين 
حالاات سخت و نفرتآور مىباشد و امام (ع) اين امور را به اين منظور بيان فرموده است كه آدمى رااز كناهانى كه سبب آتش 
دوزخ بااين خصوصيات مىشود.؛ باز دارد» و آن كناهان عبارت از تركك تقوا و بيروى از هواهاى نفسانى است» و يس از بيان اين 
ويزكيهاء به ذكر آيدى قرآن كه درباردى يرهي زكاران است يرداخته كه كروه كروه داخل بهشت مىشوندء و براى تشويق و وادار 
ساختن شنوند كان به تقوا و برهي زكارى» لوازم آن را خاطرنشان ساخته است كه اهل تقوا در روز قيامت» از عذاب و كيفر و س 
رزنش و ملامت در امان واز حرارت آتش دوراند» بهشت برايشان منزل آرامبخش است و خشنودند ازاين كه جنين مكانى جايكاه 
آنان مىباشدء و به دنبال آن به ذكر صفات برهي زكاران يرداخته تا آنان كه بخواهند آن راه را بركزينند آ كاه شوند لذا مىفرمايد: 
آنان كسانى هستند كه در دنيا كارهايشان از خودنمايى و ريا كه شركك ينهانى استء ياكك و جشمهايشان از عظمت الهى و ترس 
كيفر و دورى از رحمت او كريان بودء و شبها در دنيا براى آنها به منزلهدى روزهاء يرتحركك بوده. زيرا آن را به خوابء يايان 


نمىدادند» بلكه ييوسته در حالت خشوع به سر مىبردند» وهر دم از بيشكاه حق تعالى براى كناهان خود طلب آمرزش مىكردند و 
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هر لحظه با حركت و جنب و جوش عبادت شب زندهدار بودند» و بر عكس.ء روزها بر آنان همانند شب بود اما نه اين كه آن را به 
خواب و استراحت به سر برند» بلكه به همان طريق كه بطور معمول شبء هنكام تنها زيستن و كنارهكيرى از جامعه مى باشدء ايشان 
نيز روزهاى روشن را مانند شبهاى تاريكك از خلق كناره كيرى كرده و به تنهايى و اضطراب به سر مى بردند. و بيوسته نككران آينده و 
آخرت نامعلوم خود بودند. در نسخداى كه به خط سيدرضى ديدهام به جاى كان كان آمده كه تشبيه صريح مى 

باشد. فجعل الله ... كويا امام (ع) در اين عبارت مى خواهد بفرمايد كه وقتى اهل تقوا به دليل اتصاف به اين وير كيهاء آماده فضايل 
وكمالاث شدند و شاسككى رضابت و خشنوديى خداوقه رايندا كرذنت عق تغالى بهقث را جايكاه آنان قرا دادم و ياداشهاق 
عظيمى از نعمتهاى بىيايان خود را براى ايشان آماده ساخته. و آنان سزاوار جنين ياداشى مى باشند. فى ملكك ... قائم» در قدرتى 
هميشكى و نعمتى يابرجاء و اين عبارت تفسير جزا و ياداش برهي زكاران مى باشد و يس از بيان اين امورء با بيان برخى از فايدههاى 
تقوا كه رستكارى يرهي زكاران و انجام دادن اعمال نيكك مى باشد» سفارش به اين موضوع را موكد فرموده استء منظور از وازدوى 
مبطلون آنانى هستند كه از حق دور واز دايرهى اهل تقوا بيرون مىباشند و جون از اين ويزكى دورند كرفتار خسران و زيان 
خواهند بود. و بادروا آجالكم باعمالكم, با انجام دادن عبادات و كارهاى خيرء به ييشواز مركك رويدء خودتان را آمادهدى فرا رسيدن 
مركك سازيد كه مبادا غافلكير شويد و يبش از آمادكى شما اجلتان فرا رسدء زيرا در آن موقع براى فراهم ساختن زاد و توشهدى سفر 
آخرت فرصت نخواهيد داشت. فانكم ... قدمتم» وازهدى مرتهن كنايه از نفوس انسانهاى كناهكار 

مى باشد كه به سبب كناهان» در قيد كرفتار شده و با انجام دادن اعمال نيكك از قيد و بند آزاد مى شوند همان طور كه رهن معمولى؛ 
در كرو قرض كرفتار مى شود و با اداى آن قرضء از كرو آزاد مىشودء لفظ جزا كه در حقيقت به معناى ياداش و نتيجدى عمل خير 
است در اين عبارات» به عنوان مجاز از باب اطلاق شيئى بر ضد خود بر كيفر اطلاق شده است كه نتيجدى كناه و عمل شر مى باشد» 
خلاصه امام (ع) در اين عبارات مردم را هشدار داده است كه با معاصى و كناهان كذشته نفسهاى خود را در قيد و بند كرفتار 
ساختهاند و بايد هر جه زودتر با انجام دادن كارهاى نيكك آن را از كروه معاصى و قيد و بند آزاد سازند وكرنه به عقوبت و كيفر 
آن دجار خواهند شد. و كان قد نزل» كلمدى كان مخفف كان از حروف مشبهدى به فعل است و قيد تشبيه مى باشد اسمش ضمير 
شان و خبر آن هم جملهى قد نزل است و مقصود همانند ساختن حالت حاضر مردم به موقعى است كه عالم ترس يعنى مركك بر 
آنها فرود آمده كه دراين صورت فرصت از دست رفته و زمان بركشتن كذشته است. 

[صفحه 7ه" 

اصلاته بسيفه: شمشير كشيدن به جاى خود بنشيند» و بر كرفتاريها شكيبا باشيد» و دست و شمشيرهايتان را در خواهشهاى زبانهايتان 
به كار نياندازيد» و به آنجه كه خداوند شما را مكلف نساخته است شتاب نكنيد» زيرا هر كس از ميان شما در بسترش از دنيا برود» 
واغخال آن كدعق هداق امير و عتانداث باكقن واشتامد» شييدمرةة واحرش ياغدا م باشه وشاسشتدى ياداكن كران تيكى 
است كه در انديشه داشته استء و همين نيت او جاى شمشير كشيدنش را مى كيرد» و همانا هر امرى را مدتى و سررسيدى 
مى باشد.) امام يس از اين بيانات دعا كرده و از خدا خواسته است كه او و يارانش را بر اطاعت حو تعالى و ييامبرش موفق بدارد واز 
جرايم و كناهانشان صرف نظر فرمايد زيرا او سرجشمدى فضل بىيايان و رحمت بىانتها مى باشد, و به دنبال يند و اندرزها و برحذر 
داشتن ياران خود از كناه و يس از دعا براى آنها آنان را متوجه مىفرمايد كه يس از حيات خودش تا زمانى كه رهبر حقى قيام 
نكرده باشد در خانه بنشينند و در مقابل ستمكاران و مخالفان به جهاد برنخيزند و قيام به شمشير جايز نيست مككر با اذن امام وقت: و 
لا تحركوا بايديكم و سيوفكم فى هوى السنتكم, به دنبال فحشها و ناسزاها 

كه از خواهشهاى زبانهايتان برمى خيزدء دستها و شمشيرهايتان را به حركت در نياوريد ودست به جنكك و ستيز نزنيد و بر طبق 


خواستدهاي تلساتئى عمل تكنيد. و ييشن 'أز أن كه صداويد شناءرا بسكه وهاه وستون تدغهد تسا بة سوق أن شتات كنيد بادذو 
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بايديكم زايده مى باشد, احتمال دارد مفعول تحركواء شيئا بوده كه حذف شده است. فانه من مات منكم ... لسيفه, موقعى كه امام 
ياران خود را براى زمانهاى بعد از جنكك و شمشير كشيدن نهى فرموده و به آنان دستور مىدهد كه در خانه بنشينند» اين مطلب 
باعث ملامت خاطر آنان شده و خود راز ثواب جنكك و شهادت محروم مىبينند» حضرت به منظور رفع حيرت و افسردكى آنها 
ايشان را آكّاه م ىكند كه جنين نيست بلكه هر كس با اعتقاد به حقانيت خداوند و رسالت ييامبر و خاندان ياكش بميرد» اكر جه 
روى بستر و در ميان خانهداش هم باشد همدرجه با شهيدان خواهد بود و به اندازدى صبرى كه در اين راه تحمل كرده و خون دلى 
كه از دست دشمنان حق خورده و عبادتهايى كه انجام داده ياداش عظيم از خداى خود دريافت خواهد كرد و نيت صادقانهدى او كه 
منتظر است هر كاه امام برحق قيام كند همراه او باشد و به ياريش برخيزد» باعث اجر و ياداشى براى او مىشود كه به يارى 

امام خود برخاسته و در ركاب او براى خدا شمشير كشيده است. فان لكل شيئى مده و اجلاء بايد صبر كرد و ييش از فرا رسيدن 
وقت نبايد دست به شمشير زد و قيام كرد زيرا هر كارى وقتى مخصوص به خود دارد» يكك روز حكومت باطل سر كار مىآ يد و 
جند صباحى به خودنمايى مىيردازد و موقعى ديككر دولت حق برقرار مىشود و براى قيام و مبارزدى مسلحانه در برابر دشمنان دين 
هم شرايطى است كه بايد رعايت شود اين بود مطالبى كه ازاين سخنان درربار مولى (ع) به ذهن اين جانب رسيدء و اين خطبه از 
رساترين خطبههاى حضرت مى باشد تا آن جا كه ابن نباته خطيبء بسيارى از كلمات آن را ضمن سخنرانى خود ذكر كرده استء از 
جملدى: شديد كلبها عال لجبها ساطعا لهبها متغيظ زفيرها متاحج سعيرها ... فظيعه امورها و همجنين از هول المطلع ... وردم 
الصفيح, خلاا-صه اين كه با استفاده از متن سخنان امام كلمات خود را زينت داده و ارزش لفظى و معنوى سخنان خود را بالا برده 


است. توفيق و محفوظ ماندن از لغزش با خداست. 
خطبه 7 ؟؟-در حمد خدا و لزوم تقوا 


[صفحه ع8"] 

از خطبههاى آن حضرت (م) است: فاشى: فراوان و همهجاكير جد: در اين مورد به معناى عظمت و بزركوارى است جنان كه انس 
بن مالكك مى كويد: كان احدنا اذا قرء البقره و آل عمران» جد فينا (هر يكك از ماء جنان بود كه هر كاه سوردى بقره و آل عمران را 
مى خواند» عظمتى در ميان ما يبدا مىكرد) توام: جمع توءم: جند فرزند كه در يكك زمان در شكم مادر باشند» خليل نحوى 
مى كويد: اصل اين كلمه ووءم بر وزن فوعل بوده؛ و اواول تبديل به ياء شده است جنان كه وولج تبديل به تولج شده است. الاء: 
نعمتهاء مفردش الى به فتح همزه و كَاهى مكسور مثل الى حرف جر تلفظ مىشود. آلاء: نعمتهاء مفردش الى به فتح همزه و كَاهى 
مكسور مثل الى حرف جر تلفظ مىشود. ضرب: سير و كردش غمره: سختى و نيز غبار نادانى كه عقل آدمى را فرا مى كيرد. حين: 
هلاكت رين: مهر شدن و جي ركّى كناه» تا جايى كه روى دركك و بصيرت انسان يوشيده شود. غابر: باقى مانده و كذشته. (متضاد) 
اسدى: اعمال خير خود را جلو فرستاد. اهطع: شتاب كرد واكظ على كذا: آن را مواظبت كرد و به آن تداوم بخشيد مواكظه: ادامه 
دادن به امرى كظوا: همراهى كنيد يعنى بر آن مداومت داشته باشيد. شعار: لباس زيرين كه 

به تن جسبيده است به معناى علا-مت نيز به كار مىرود رحض: شستن نزاه: جمع نازه» كسى كه دورى مى كند از آنجه سبب 
بدكويى مىشود. ولاه: جمع واله: كسى كه از بسيارى سرورء حيران و سركردان است. شيم: نككاه كردن به برق و انتظار كشيدن اين 
كه ابر آن در كجا مىبارد. ناعق: صحيه زننده اعلاق: جمع علق» شيئى يرارزش. برق خالب: برقى كه باران ندارد. مال محروب: 
عالئ كه ثمامكن كرقته شذه باشد منصلا يهة خب و نماي كققده عتون؛ سيار اعترافن كنتدة و نين حيوائى كه دويراه رفن اند يكران علق 
مىافتد. جموح: حيوان جموش كه صاحبش نمى تواند بر او جيره شود. حرون: حيوانى كه هركاه راه رفتن برايش سخت باشد از 


رفن باز هئ استك. ماثنه» دزوقكو كتوة: تاسياسن عنوة: سحيوائى كه اق جاده :و عر كاه و علقزان متحرف م شود صدودة و نيز حيوة و 
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ميود: به معناى روكرداننده و متمايل به جب و راست مى باشد. حرب: كرفتن و تصرف كردن مال سلب: آنجه از زره و جز آن؛ كه 
در جنكك به غنيمت كرفته مى شود. عطب: هلاكث ساق: سختى سياق: مصدر ساقه؛ سوقا و سياقا مىباشد و به معناى جان كندن و 
روح از بدن بيرون آمدن است. معاقل: حصارها و يناهكاهها مىباشد. لفظتهم: آنان را دور افكند. مح 

اول: جمع محاوله به معناى جارهانديشى است. معقور: مجروح مجزور: قطع شده شلو: تكهاى از كوشت يس از سر بريدن حيوان. 
اشلاء الانسان: اعضاى او كه يس از يوسيدن بدن از هم جدا مىشود. مسفوح: ريخته شده غيله: كرفتن ناكهانى مناص: مصدر ميمى 
ناص نيوص نوصا به معناى فرار كردن و يريدن مىباشد. لات: حرف سلب است,ء اخفش مى كويد علماى نحو اين كلمه را مانند 
ليس دانسته و اسمش را در تقدير كرفتهاند واين كلمه هر وقت با كلمهدى حين به كار مىرود» ولى كاهى هم حذف مىشود. مثل 
قول مازن بن مالكك: (حنت ولات حنت) كه كلمهدى حين حذف شده و بعضى اين عبارت را ولات حين مناص» خوانده و خبر آن را 
مقدر كرفتهاند اما ابوعبيده مى كويد اصل اين كلمه لاء بوده و حرف تاء بر سر حين افزوده شده» كرجه در اين جا ت» جدا نوشته 
شده استء جنانجه ابووجره كفته است: (العاطفون تحين ما من عاطف) مورج معتقد است كه ت در لات حرف زيادى است جنان 
كه د كيث و ريت افزوده شكدة اسك حال نة معفاى حال و شان وامرء وت به معتاى قل من آأبد (حند خداق را كه سعايسسكن 
آشكار و لشكرش غالب و بزركيش برتر استء او را بر نعمتهاى بى در بى و بخششهاى بزركش مىستايم» خداوندى كه جون 
بردباريش زى 

اد است عفو م ىكند و در تمام داوريهاى خود عدل وداد را رعايت مىفرمايد و به آينده و كذشته آكاه استء با دانش و آكاهى 
خود, ايجاد كننددى آفريدهها و با امر و فرمان خود خلق كننددى آنان مى باشد, در حالى كه نه بيروى از كسى كرده ونه آموزشى 
يافته و نه بهرهمند از نموندى صنعت كار دانا و دورانديشى بوده. نه به خطا و اشتباهى برخورده ونه از حضور جماعتى استفاده كرده 
است و شهادت مىدهم كه محمد (ص) بنددى او و فرستادهدى وى مىباشدء او را برانكيخت» در حالى كه مردم در كمراهى بسر 
مى بردند» ودر سركردانى غوطدور بودندء مهارهاى هلاكت آنان را م ىكشيد و قفلهاى شكك و كمراهى بر دلهاى آنها نهاده شده 
بود. اى بندكان خداء شما را به تقواى الهى سفارش مى كنم» كه حقى از خداوند بر شما و ثابت كنندهى حقى از شما بر وى 
مى باشد» و شما را سفارش مى كنم كه از تقوا براى خدا و از خدا براى تقوا كمكك بككيريد زيرا تقواء امروز يناهكاه و سير و فرداء راه 
به سوى بهشت استء راهش روشنء و روندهاش سودبرنده و امانتدارش حافظ و نككهدار مى باشد و بيوسته خود را بر مردم زمانهاى 
كذشته و باقيمانده» نشان داده و جلوه كرى مى كند زيرا همدى آنان فردا به آن نيازمند مى باشند 

فردايى كه خداوند باز كرداند آنجه يديد آورده و بككيرد آنجه را كه بخشيده و يرسش فرمايد از آنجه عطا فرموده استء جه قدر 
اندكند آنان كه تقوا را يذيرفته و به راستى آن را مورد عمل قرار دادهاند» آرى آنان به عدد بسيار كمند جنان كه خداوند در وصف 
آأنها فرفوةة ات لو قلي من عبادق السشكوراايس كوشيانان وا سوق أن مترحعة انايد ودر مراظبت كردن انيكرشيةى آذارا 
جانشين هر جه كذشته است قرار دهيد و در عوض هر جه مخالف حق است آن را انتخاب كنيد, با داشتن تقوا خوابتان را به بيدارى 
مبدل سازيد و روزهايتان را با آن بسر بريد و آن را شعار دلهاى خود قرار دهيد و كناهانتان را با آن بشوييد و بيماريهايتان را با آن 
درمان سازيد و با آن بر مركك يبشى كيريد واز كسى كه تقوا را ضايع ساخته عبرت كيريد و مبادا كسى كه آن را يبروى مىكند از 
شما عبرت بكيرد» بهوش باشيد تقوا را حفظ كنيد و خود را به سبب آن نيز مواظبت كنيد» و از دنيا دورى كنيد و به آخرت مشتاق و 
شيفته باشيد آن را كه تقوا مايدى بلندى مقامش شده؛ يست و بىمقدار ندانيد و كسى را كه دنيا بلندش ساخته بلندمقام ندانيد» به ابر 
درخشنددى دنيا جشم ندوزيد و به كويندهدى آن كوش فرا ندهيد و فريادزنندهى 5 

ن را ياسخ مكوييد» و با درخشندكى آن روشنايى مجوييد, به كالاهاى نفيس آن فريفته نشويد جرا كه برق آن بىباران و كفتار آن 


دروغ و دارائيهايش غارت شده و كالاهاى آن ربوده شده است. بهوش باشيد كه دنيا همجون زن بدكارهاى است كه خود را نشان 
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داده و روى بككرداند و مانند اسب سركشى است كه هنكام حركت بايستد و فرمان نبرد و دروغكوى بسيار خيانتكار و ستيزه كر 
ناسياسكزار مىباشدء و از راه راسث و جايكاه نعمت منحرف شونده و روكردان و يبوسته متغير و در اضطراب استثء شان آن زوال و 
فنا و قدمهايش بىثبات و متزلزل مىباشد. عزتش خوارى و كوشش وى مسخره و بلندى آن يستى استء دنيا خاندى ستاندن و 
ربؤد نو غارث وهلاكت مو باشد ساكتاشن در حال جان كتدن وملدق شدن به رشكان و ندا از بازمائد كان سير مى بركد: 
راههاى دنيا س ركردانكننده و كري زكاههايش توانفرسا و جستجوها در آن نوميد كننده و يا سآور مىباشدء به اين دليل است كه 
يناهكاههاى دنيا اهلش را به خود واكذاشته» و استراحتكاههاى آن ايشان را دور افكنده و جارهجوييها در وىء آنان را ناتوان كرده 
است و در نتيجه برخى از آنان كه نجات يافتهاند» مجروح و بعضى جون كوشت ياره ياره ويا عضوى بريده و خون ريخته شده مى 
باشند و عدهاى از روى ندامت و يشيمانى دستهاى خود را به دندان مى كزند» و يا از روى حسرت دستهاى خود را برهم مى زنند» و 
از يريشانى واندوه مرفقهاى خود را در زير جانه كرفته و بر عقيدهى فاسد اشكك مىبارند و از تصميم و ارادمى خويش در حال 
بازكشتن مىباشد و حال آن كه هنكام جارهانديشى كذشته و مركك آن جنان ناكهان روآورده كه هيج كونه فرصتى باقى نمانده 
استء آرى جه زود فرصت كذشت و كاه جاره سبرى شدء آنجه فوت شد سرانجام از دست رفتء و آنجه كذشت ديكر كذشت و 
دنيا به حال خود و طبق ميل خود به يايان رسيد (يس بر حال آنها به آسمان و زمين كريست و نه آنان مهلت داده شدند).) در اين 
خطبدى شريفق حضرت خدا رابه صفتهايى ستوده كه ويزهدى ذات بارى تعالى مىياشد: -١‏ خداوند متعال ذائى اسث كه حمد و 
ثناى او در تمام زمينههاى او آشكار و ييداست زيرا موقعى كه صحنهى وجود يراز نعمتهاى آشكار او باشد هر يكك از آنها با زبان 
حال يا مقال» حكايت از ستايش ذات وى نيز دارد جنان كه قرآن مجيد از اين موضوع يرده برمىدارد: (و له الحمد فى السماوات و 
الارض و عشيا و حين تظهرون.) -"١‏ صفت دوم آن كه لشكرش بيروز استء لشكريان خداء فرشتكان و يارى كنندكان دين او از 
017 

ان زمين مى باشند» جنان كه مىفرمايد: (و لله جنود السماوات و الارض) و نيز مىفرمايد: (و ايده بجنود لم تروها) و ييروزى لشكريان 
خداوند امرى است بسيار آشكار جنان كه در قرآن بدين امر اشاره مىفرمايد: (و ان جندنا لهم الغالبون) و نيز مىفرمايد: (فان حزب 
الله هم الغالبون) امام (ع) با بيان اين ويزكى شنوند كان را تشويق كرده است كه بكوشند تا خود را جزء لشكريان ييروز خداوند قرار 
دهند و در اين راه ثابت قدم باشند. -٠‏ سومين ويزكى خداوند آن است كه مقام عظمت الهى بسيار بالاست» خداوند در قرآن نيز 
مى فرمايد: (و انه تعالى جد ربنا ما اتخذ صاحبه و لا لدا») با توجه به ويزكى قبل كه بيروزى لشكر الهى است ممكن است شبههاى به 
وجود آيد كه شايد خداوند نياز به جنين لشكرى دارد از اين رو اين خصوصيت ذكر شده است كه شان و مقام يرورد كار بالاتراز 
اين امور» مىباشد و سيس به امرى اشاره مىفرمايد كه در حقيقت علت و سبب وجوب حمد و ثناى الهى بر بندهاش مىباشد و آن 
عبارت از نعمتهاى ظاهرى و معنوى است كه به طور دوام بنده را احاطه كرده است تا جايى كه وى را قدرت آن نيست كه از 
عهددى سباس آن برآيد. *- جهارم از ويزكيهاى حق تعالى عظمت حلم اوست كه سبب عفو وب 

خشش عظيم وى شده استء حلم در انسان صفتى است فرع بر شجاعت و آن خصوصيتى است كه انسان با وجود آن در مقابل 
ناملايمات مقاوم و استوار مىماند» و حلم در خداوند عبارت از آن است كه از كناه بندكان و مخالفت آنان در برابر اوامر و 
نواهيشء براى وى انفعالى دست نمىدهد و در هنكام مشاهددى منكرات غضبش او را از جا درنمى برد و وادار به انتقام عجولانه 
نمىسازدء با اين كه هيج امرى از تحت قدرت و توانايى وى بيرون نيست و هر وقت مى تواند هر كارى را انجام دهد. فرق ميان 
حق تعالى و انسان دراين صفت (حلم) آن است كه عدم انفعال در خدا عدم مطلق است اما در بنددى خداء عدم جيزى است كه از 
شانش تاثر و انفعال مى باشد و به اين دليل حلم در خداوند كاملتر و كستردهتر از حلم در ديككران است و جون لازمدى صفت حلمء 


عفو و كذشت كردن از كناهان و صرف نظر از آنها مىباشد» بدين جهت مهلت دادن خداوند بنده و شتاب نكردن در كيفر كناهان 
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را عفو ناميده است و از اين رو به دنبال توصيف خداوند به صفت بزركك حلمء عفوء و كذشت را ذكر كرده و عطف با حرف فا نيز 
دليل بر آن است كه با وجود صفت حلم كه ملزوم است لازمدى آن كه عفو از كناهان است بىدرنكك تحقق مىيابد. 4- و عدل 
فى كل ماق 

ضىء خداوند در تمام قضاوتها و جزئيات آفرينش خود عدالت و ميانهروى را رعايت فرموده است زيرا عدل عبارت است از 
ميانهروى در كارها و كفتارها و دورى از افراط و تفريط است و آنجه را هم كه حو تعالى انجام دهد يا انجام ندهد» دستور به انجام 
دادن ويا انجام ندادن بدهدء تمام آن بر طبق حكمت و نظام احسن مى باشد» جون در جاى خودش كه از علم الهى بحث كرديم 
توضيح دادهايم كه كفتار و كردار خدا درست ميانكين» و حد وسط افراط و تفريط است كه همان عدل مى باشد. بعضى كفتهاند: 
قضى به معناى فرمان داد. مىباشد جنان كه در آيه است: يرورد كارت فرمان داد كه جز او را نيرستيد واين سخن همان كفتار 
ماست. جون آنجه امر به ايجاد يا نهى از ايجادش فرموده در حقيقت امر به وقوع يا عدم وقوع آن كرده است. #- به امور كذشته و 
آينددى جهان هستى آكاهى دارد» اين مطلب اشاره به احاطدى علم الهى بر تمام كليات و جزئيات مى باشد كه در خطبههاى كذشته 
به طور مشروح بيان شده است. /ا- مبتدع الخلا-يق بعلمه با علم و كاهيش عالم هستى را آفريده است, جنان كه از ظاهر عبارت 
برمىآ يد علم و دانش خداوند سبب و علت آفرينش موجودات مى باشدء و سبب نيز به دليل سبب بودنش بر مسبب تقدم دارد» جن 
ان كه عقيددى اكثر فلاسفه اين است اما متكلمان اين مطلب را رد مىكنند زيرا مى كويند علم تابع معلوم است و تابع نمى تواند 
سبب و علت جيزى باشد بنابراين» حرف (با) طبق عقيددى فلاسفه براى سببيت است و به عقيده متكلمان براى مصاحبت است اما به 
نظر ما كه معتقديم صفات خداوند زايد بر ذاتش نيست بلكه ذات او با علم و قدرت و اراده و بالاخره با تمام صفات كمالش يكى 
است و اختلاافى كه به نظر مىرسد بر حسب اعتباراتى است كه عقلهاى محدود و ناتوان ما از مقايسهدى با مخلوقات به وجود 
مىآورند» جنان كه تحقيق آن در خطبدى اول كتاب بيان شده استء بنابراين فرقى نمى كند كه آفرينش مخلوقات مستند به ذات 
حق تعالى يا به علم و قدرت و يا به ديككرى از صفات وى باشد و اين مساله كه آيا علم تابع معلوم است و نمى تواند سبب معلوم خود 
باشد و يا اين كه خود متبوع است و مى تواند علت آفرينش باشد در جاى مناسب خود» بحث و تحقيق شده است و از مواردى است 
كه عددى زيادى را به ورطهدى خطا و اشتباه افكنده است. ممككن است وازهوى مبتدع را به معناى آفريننده نككيريم تا دجار اشكال بالا 
نشويم بلكه آن را به معناى محكم كننده و ابداع كننده و خلاصه كسى بككيريم كه منظردى بديعى را به وجو 

د مىآورد كه از زيبايى آن بيننده به شكفتى در مىآيدء و معلوم است كه اين مطلب از علم برمىخيزد و به اين دليل است كه 
محكم كارى و زيبايى عمل را نسبت به علم و دانش فاعل آن عمل» مىدهند. 8- و منشئهم بحكمه آخرين صفتى كه حضرت در 
اين خطبه براى حق تعالى بيان فرموده است آن است كه خداوند تمام موجودات را با حكمت و مصلحت و تدبير خويش به وجود 
آورده استء با اين معنا اين صفت مثل صفت قبل خواهد بود ولى ممكن است حكم را به معناى قدرت و توانايى بكيريم يعنى 
خداوند با قدرت خود عالم هستى را ايجاد فرمود. بلا اقتداء و لا تعليم» يعنى حق تعالى در آفرينش و ابداع و استحكام موجودات نه 
ال كسى يبرو كرذهة وله آن را از ديكرى اموحيه اسثد و لاد اضابه خطاف يغنى حنان ست كهعداوتد آفريشن موجوداش را 
نخست عجولانه و اشتباهى و بدون علم و آكاهى انجام داده و يس از آن كه برايش آكاهى بيدا شده آن را از سر كرفته و به طريق 
صحيح انجام داده باشد زيرا اكر جنين باشد لازم آيد كه علم به اين امور در خداوند حادث شده باشد و حال آن كه محال است كه 
حق تعالى محل حوادث باشد. نظير اين اعتراض را متكلمان بر خودشان وارد كرده و ياسخ دادهاند, آنجا كه در مورد استدلال بر اين 
كه خداوند بر تمام معلومات علم و آكاهى دارد مى كويند جون خداوند به بعضى امور علم دارد و اين علم را از هيج راه به دست 
نياورده نه از طريق حس و نه از راه تفكر و استدلالء بنابراين بايد علم او به بقيدى امور هم» جنين باشدء زيرا وجهى براى تخصيص 


در اين امر نيست يس از اين استدلال بر خود؛ اشكال كردهاند كه اككر جنين باشدء جرا نتوانيم بكوييم كه نخست كارهاى خود را با 
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اضطراب و شتاب انجام داده و بعد آنها را دركك كرده و بر كيفيت صنع آنها بى برد واز اين راه كارهايى را كه با اضطراب به 
وجود آورده و مختلف بوده» مستحكم و استوار ساخت؟ اما از اين اشكال ياسخ دادهاند كه با اين فرض نيز بايد ييش از ايجاد 
اضطراب آميز افعال علم به مفردات آنها داشته باشد» علمى كه از هيج طريق آن را كسب نكرده است و جون براى تخصيص به اين 
امر هم دليلى وجود ندارد» يس به تمام افعال خود (نه تنها به مفردات) علم و آكاهى دارد كه از هيج طريق آن را به دست نياورده 
است. اما اين ياسخ به هر تقدير باطل است زيرا اكر مفردات افعال را فعل خخدا ندانيم جنان كه طرفداران اجزاى لايتجزا مى كوينده 
اين اجزاء از فعل خدا نيستند از محل بحث خارج استء جرا كه سخن در امورى است كه فعل خدا ب 

اشد و در اين مورد مى كوييم از علم به مفردات فعل» علم به خود فعل لازم نمىآيدء و اكر مفردات را فعل خدا بدانيم كفتهى شما 
كه بايد خدا عالم به مفردات باشد» يبش از آن كه آنها را به وجود آورد» مصادردى به مطلوب است. ياسخ واقعى اشكال فوق آن 
است كه اككر خداوند علم به افعال خود بيدا كند يس از آن كه علم به آن نداشته اين علم در ذات خدا حادث خواهد بود و لازم 
مىآيد كه خداوند محل حوادث واقع شود, واين امر هم به دلا-يلى كه در كذشته بيان شده بر خداوند متعال محال است. و لا 
حضره ملاءء يعنى آفرينش حق تعالى موجودات را در حضور جمعى از عقلا نبوده است تا آن كه هر كدام براى بهتر شدن آن اظهار 
نظر كنند زيرا هر جماعتى را كه تصور كنيم آفريدهدى خدا مىباشدء بنابراين هر كز جنين نبوده كه براى خلقت خداوند جز ذات 
اقدس وى ناظرى وجود داشته باشدء و لا-زمدى احتياج همء امكان است, در حالى كه امكان و ويزكيهاى آن از ساحت قرب 
خداوندى به دور مىباشد و در قرآن به اين مطلب اشاره دارد كه مىفرمايد: (ما اشهدتهم خلق السماوات و الارض و لا خلق انفسهم 
و ما كنت متخذ المضلين عضدا). تمام اين مطالب را حضرت به منظور آن آورده است كه فعل حو تعالى را از ويزكيهاى افع 

ال بندكان منزه سازد. يس از ستايش و بيان اوصاف حو تعالى و تنزيه وى از وي كيهاى ناروا به جكونكى وضعيت مردم در زمان 
بعثت بيامبر اسلام يرداخته است. واو در والناسء حاليه است يعنى مردم در آن هنكام از نظر فرهنكك در جهل و نادانى و در كردابى 
از ضلالت و كمراهى سركردان بودند» احتمال ديكر آن كه: مردم در سختى بسر مى بردند و از نظر معيشت زندكّى در وضعيت 
سختى دجار بودندء» اموالشان به سرقت و غارت مىرفت و هرج و مرج و خونريزى امنيت را از ميان جامعه برده بود» اين مطلب را 
قبلا در خطبهدى ديكرى نيز بيان فرموده استء خداوند محمد (ص) را فرستاد تا جهانيان را از كناهان برحذر دارد و در جهت حفظ 
آثار وحى امانت را رعايت كند» در حالى كه شما جامعهدى عرب در بدترين عقيده بسر مى برديد و در بدترين موقعيتى قرار داشتيد. 
و قادتهم ازمه الحين» تمام مردم در آن موقع بر اثر ناامنيها و سختيهاى زندكى در شرف مركك و فناء بودند زيرا وقتى كه بر جامعهاى 
نظام عدل و قانون صحيحى حكومت نكندء استبداد و ستمكرى به زودى آنان را در ورطدى فنا و نابودى سقوط مىدهدء وازهمى 
ازمه كه به معناى مهار شتر است بطور استعاره در انسانها به كار رفته و فعل قاد كه از ماددى قود و به مع 

ناى كشاندن مى باشد به عنوان ترشيح اين استعاره بيان شده است. و استغلقت ... الرين» و مردم آن روزكار بر دلهايشان قفلهاى 
جهل و نادانى زده شده بود و جنان قلبهاى آنان از كناه يوشانده شده بود كه قادر نبودند از انوار الهى بهرهمند شوند واز 
راهنماييهاى شريعت و ديانت راه به سويى بيابند. در اين جا امام (ع) از حجابهاى جهل و جهرههاى زشتى كه بر اثر توجه زياد به 
دنيا براى انسان به وجود مىآيد تعبير به قفل فرموده است زيرا جنان كه قفل بر هر جه زده شود مانع از تصرف در آن مىشود اين 
امور نيز دلها را از يذيرفتن حق مانع مىشود, ماددى استغلاق را هم به عنوان ترشيح آورده و جون اين موانع و قفلهاى زده شده بر 
دلها هر لحظه رو به افزايش است مثل آن است كه آدمى در جستجوى آن است و آن را طلب م ىكندء به اين دليل آن رااز باب 
استفعال كه به معناى طلب و درخواست است آورده است. براى امام (ع) معمول است كه يس از بيان هر مطلبى سفارش به تقوا 
مى كند» زيرا كه تقوا مهمترين مطلب است اين جا نيز بر طبق معمول يس از بيان شرح حال مردم زمان ييامبر» سفارش به تقوا كرده 


و به دو دليل مردم را بدان تشويق فرموده است: -١‏ تقوا حقى است از خداوند بر كردن بندكان واز آنا 
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ن خواسته است كه آن را انجام دهند. -١‏ تقواى بندكان حقى را براى آنان بر خداوند واجب مىسازد كه مزد طاعت و بندكى آنها 
باشد زيرا حق تعالى به دليل فياضيت ذات و لطف بىيايانش بر خود لازم ساخته است كه جزاى نيك وكاران را ضايع نفرمايد و سيس 
اشاره فرموده است به آنجه كه سزاوار است شخص يرهيز كار انجام دهد و آن» درخواست كمكك از خداوند و توجه كامل به اوست 
زيرا اين مطلب اصل و اساس همدى مطالب است و نيز اشاره كرده به فايددى تقوا در تقرب و وصول به ساحل درياى عزت و جلال 
حضرت احديت ظاهر شود, نهايت مطلوب بندهدى خدا رسيدن به جوار قرب حق تعالى و نظر انداختن به عظمت و جلال كبريايى او 
و در امان بودن از غضب و سالم ماندن از حسابرسى دقيق وى مىباشدء به دليل اين كه او حاكم علىالاطلاق است و براى رسيدن به 
اين طلوف تقوا مهمتريق وسيله اث سعاد تمتد كسى اسث كه براق تحاتث از كرقتاريهائ اخروى از تقوا كمكك بكيرة زيرا جز 
تقوا وسيلهدى نجاتى از شدايد آن جهان وجود ندارد سرانجام به ذكر فوايد ديكرى براى تقوا يرداخته كه باعث دلبستكى بيشترى به 
آن مىشود: -١‏ تقوا در زند كانى دنياء آدمى را از ناملايمات محافظت مى كند جنان كه در قرآن مىفرمايد: (و من يتق ا 

لله يجعل له مخرجا و يرزقه من حيث لا يحتسب و من يتوكل على الله فهو حسبه). -١‏ فايددى اخروىء تقوا در روز قيامت راهى براى 
ورود به بهشت استء واين امرى روشن است. *- راه برهي زكارى واضح و روشن است زيرا شارع مقدس بيامبر اكرم؛ راههاى تقوا 
را بيان كرده و مسير آن را مشخص فرموده و تا اين كه براى هيج فردى يوشيده نباشد, مككر جاهل و نادان باشد. *- آن كه در اين 
راه قدم كذارد واين مسير را ببيمايد سود مىبرد» كلمهدى سود كه مربوط به امور مادى است استعاره از نتيجههاى دنيوى و اخروى 
است كه شخص متقى از داشتن تقواء كسب م ىكند و وجه اين استعاره آن است كه شخص يرهيز كار به سبب حركتها و كارهايش 
و داشتن تقوا كه مانند سرمايهاى براى او مىباشد ثواب كسب مى كند جنان كه بازركان به وسيلهدى سرمايهدى خود سود به دست 
مى آورد. وازهوى مستودع با فتح دال به معناى قبول كننددى وديعه؛ و با كسر آن به معناى فاعل و وديعهدهنده مى باشد. اكر به فتح 
كرفته شود منظور آن است كه قبول كننددى امانت به سبب آن خود را از كيفر الهى محافظت م ىكند و مىتوان حافظ را به معناى 
محفوظ كرفت يعنى آن كه امانت تقوا به او سيرده شده از عذاب الهى محفوظ است و اكر به كسر دال كرفته 

شود كنى كتقو راابه امائت سيردة ممكة انيت نح تعالن باشد زيرا قرا همات امانتى اسث كداخداوتك بر اسعانها و زميق آثارا 
عرضه داشت و آنها از حمل آن خوددارى كردند واز آن ترسيدند اما انسان آن را يذيرفت و بديهى است كه خداوند بندمى خود 
را كه امانتش را يذيرفته از هر كونه انحراف و سرد ركمى نككهدارى مىفرمايد و نيز ممكن اسث فرشتكان را فاعل امانت كرفت زيرا 
آنان واسطدى ميان خدا و خلق و حافظان از طرف او مىباشند جنان كه در قرآن مىفرمايد: (و يرسل عليكم حفظه) و در جاى ديكر 
مى كويد: (و ان عليكم لحافظين كراما كاتبين يعلمون ما تفعلون). لم تبرح عارضه نفسها ... الغابرين» در اين عبارت مطلب بسيار 
لطيفى را با زبان استعاره و تشبيه بيان فرموده» تقوا را به زن صالحداى تشبيه كرده است كه ييوسته خود را در معرض تزويج و 
بهره كيرى قرار مىدهد يعنى تقوا هميشه آماده است كه آدميان آن را بيذيرند و سيس به منظور تشويق و توجه كردن بيشتر مردم 
مىفرمايد: علت اين كه تقوا اين جنين خود را جلوه مىدهد آن است كه فرداى قيامث همكان به آن نيازمند و محتاجند» مىتوان 
همين علت را وجه شبه دانست (وجه مشابهت دنيا به زن» نياز مردم به هر دو است). اذا اعاذ ...اسك 

ىء جون در عبارت قبلى از روز قيامت تعبير به فردا كرده؛ در بى آن اين عبارت را به منظور قرينه بيان كرده است تا كلمهى غد را 
از معناى حقيقى خارج سازد و معناى مجازى آن را كه فرداى قيامت است اراده فرموده و معين كرده كه آن وقتى است كه هر جه 
خداوند از اول آفرينش ايجاد كرده در آن روز آنها را به نيستى برمى كرداند و آنجه از هستى دنيوى و متعلقات آن كه به موجودات 
داده همه را از آنها مى كيرد و ندايش بلند مىشود: حاكميت جهان هستى در امروز با جه كسى است؟ و باز خود مىفرمايد: تنها از 
آن خداى يكتاى غالب است. در حديث آمده است: خداوند متعال در آن هنكام تمام جواهر برارزش دنيا از قبيل طلا و نقره را 


جمع مىكند تا به اندازه كوههاى عظيمى مىشود و آن كاه مى كويد اينها فتندى اولاد آدم بود و سيس آن توددى از طلا و نقره را 
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به جانب دوزخ سوق مىدهد و آن را وسيلهدى داغ نهادن بر بيشانيهاى كنهكاران قرار مىدهد واز مردم سوال مىكند دربارهى 
نعمتهايى كه در دنيا به آنان عطا كرده بود كه با آن همه نعمت و ثروت جه اعمالى انجام دادندء از آنان كه اموال دنيا را اندوخته 
كردند و در راههاى رضاى خدا صرف نكردند سوال مى كندء و نيز از كسانى كه آن را در راهه 

اى نامشروع و غير رضاى خدا خرج و صرف كردند مىيرسد كه جرا جنين كرديد و به آنان خطاب مى كند: (اذهبتم طيباتكم فى 
حياتكم الدنيا و استمتعتم بها.) دستهى اول را كه يولها را اندوخته كرده بودند خداوند جنان كه معين ساخته به اين طريق مجازات 
مى كند (و الذين يكنزون الذهب و الفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله فبشرهم بعذاب اليم يوم يحمى عليها فى نار جهنم). و دستدى 
دوم را كه اموال را در راههاى نامشروع خرج مى كردند به طريق ديكر كيفر مىدهد جنان كه مىفرمايد: (فاليوم تجزون ما كنتم 
تعملون). فلما اقل من قبلها: امام (ع) از اين كه يذيرند كان صفت تقوا و عاملان به شرايط آن كه همان امانت الهى است اندكند. 
اظهار شكفتى و تعجب كرده و سيس فرموده است اين كروه به عدد قليل» توصيف شد كان حق تعالى مى باشند كه در قرآن فرموده 
است و قليل من عبادى الشكور. و بعد به ييروان خود دستور مىدهد كه امور ذيل را انجام دهند: -١‏ اهطعوا باسماعكم اليهاء اين كه 
براى شنيدن فوايد تقوا بشتابند و به كفته مناديان آن كوش فرا دهند تا حقيقت آن را بشناسند واز روى بصيرت به آن عمل كنند. 
-١‏ كوشش كنند كه هركز دستء از برهي زكارى برندارند و يبوسته همراه آن باشند. به روايت ديكر ب 

ماق اقطعواء اتقظعوا مده و مغتايكن ابن 'است كه ودرا از دلشتكيهاى دنيا ركد ونه شيدق اوضاف تقوا كوكن فرا دهيد: 
العه ممكن است كه يكن از اين دو كلمه تغبير يافته ديكرى ياشد يباين دلبل كه هركاه حرف نوق يهلوئ يكديكر قزار كيرد 
مانند ه نوشته مى شود. - تقوا را به جاى تمام آنجه كه در كذشته از دنيا دوست مىداشتند قرار دهند و آن بهترين جانشين از هر 
محبوبى است زيرا كرانبهاترين نتيجهها را كه سعادت هميشكى است براى انسان به بار مىآورد. ؟- در مقابل هر نوع مخالفى تنها 
تقوا را موافق خود سازد, به اين معنا كه هر كس بر خلاف حق و تقوا قدم بردارد كر جه عزيزترين دوست آدم باشد بايد ازاو دست 
برداشت و راه يرهي زكارى را كه راه حق استء بيش كرفت و از تمايل به راه مخالف حق يرهيز كردء جنان كه از افلاطون حكيم 
نقل شده است كه سقراط را دوست مىدارم و حقيقت را هم دوست مىدارم اما در هنكامى كه حرف سقراط مخالف حق باشد حق 
را دوست تر مىدارم. ه- به بيروان خود دستور مىدهد كه با توجه به تقوا و يرهي زكارى, خوابشان را به بيدارى مبدل سازند يعنى 
شب زندهدار باشند خواب شبانه را از خود دور كنند و تمام آن را به عبادت بسر برند. برخى از شارحان نه 

جالبلا-غه مى كويند: مراد آن است كسانى را كه در خواب فرو رفتهاند با توجه به تقوا بيدارشان سازند منظور از خواب» غفلت و 
جهل و بىخبرى است و مقصود از بيدار كردن آنانء بيرون آوردنشان از خوابكاههاى طبيعت و وادار كردن ايشان به انجام دادن 
عبادات است تا لياقت كمالات علمى و عملى را دريافت كنند. #- ششمين دستورى كه امام به اصحاب خود درباردى صفت تقوا 
مىدهد آن اسث كه سراسر روزهاى عمر خود را با توجه به تقوا و يرهيزكارى بكذراتئد. لا- تقوا را شعار دلهاى خود قرار دهند» 
شعار به معناى لباس زيرين است كه به عنوان استعاره به كار رفته است يعنى همجنان كه شعار در زير لباسهاست و به باطن بدن 
جسبيده استء تقواى حقيقى نيز دل آدمى را فرا كرفته و در باطن اثر مى كذارد و ممكن است از عبارت سخن امام (ع) اين اراده 
شده باشد كه تقوا را با دلهاى خود قرين كنندء تا با دلهاى ستمكاران متفاوت باشدء و نيز ممكن است معناى عبارت جنين باشد: 
دلهاى خود را آكاه كنيد و تقوا را به دلهايتان بشناسانيد تا به حقيقت آن و آثار و فوايدش بى ببرند» و به اين معنا كلمهدى شعار از 
ماددى شعور خواهد بود. 8- كناهانشان را به وسيلدى تقوا و برهي زكارى بشويند» شستن در اين مورد نى 

زبه عنوان استعاره به كار رفته است زيرا همجنان كه با شستن آلودكيهاى جامه و جركك آن از بين مىرود به سبب تقوا هم 
آلودكى كناه و يليديهاى مادى از جهردى روح و صفحدى قلب آدمى ياكك مىشود. 4- دستور ديكر امام آن است كه با توجه به 
تقوا و عمل كردن به شرايط آنء بيماريهاى درونى خويش را درمان كند و امراض مهلكه كناه و رذايل اخلاقى از قبيل نفاق و 
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دورويى و ريا و خودنمايى و حسد ورزيدن و تكبر و بخل و فرومايكى و ساير صفات زشت را از خود دور سازند تا دل آنان به نور 
علم و يقين نورانى شده و از شر جهل و شكك و ترديد خلاصى يابند و جون تقوا تمام كارهاى خوب و ملكات يسنديده را در بر 
دارد. داروى اين دردهاست و درمانى است كه درد در بى ندارد. -٠١‏ با يرهيزكارى و عمل به شرايط تقوا آن جنان قدردان فرا 
رسيدن مركك شوند كه براى دست يافتن به آن بر يكديكر بيشى بككيرند و مسابقه دهند. -١١‏ از اوضاع و احوال كذشتكان تاريخ 
كه تقوا را ضايع ساختند» عبرت بككيرند مردمى كه به خاطر علاقدى به دنيا و لذتهاى زودكذرش يرهيزكارى را كنار كذاشتند ودر 
نتيجه به هلاءكت ابدى و سوء عاقبت دجار شدند بايد از كار آنان و سرانجامشان يند كرفت و تقوا را ييشهدى خود ساخت تا به 
سرنوشت آن 

ها كه سقوط در ورطدى دوزخ و افسوس بر كذشته است دجار نشد. 17- به ياران خود دستور مىدهد كه نكند بر اثر تركك تقوا و 
انجام دادن اعمال زشتء و كرفتار شدن به سوء عاقبت آن. مايهدى عبرت ديكران شوند در اين قسمت حضرت لطيفداى به كار برده 
و بطور كنايه كه هشدارى است به شنونده» اصحاب خود را به تركك كناه و توجه به صفت تقوا وادار فرموده است جنان كه معمول 
است بعضى اوقات كه شخصى مىخواهدء ديكرى را نصيحت كند مى كويد: كارى نكنى كه مردم بر تو بخندند» يعنى عمل خلاف 
انجام مده كه مايدى مسخردى ديكران واقع شوى. -١‏ به شدت و با تمام نيرو از تقوا محافظت كنند مبادا آن را به ريا و سمعه آلوده 
سازند» دامن ياكك تقوا را به سبب سوء اخلاق و انجام دادن كناه لكددار نكنند. -١5‏ و نيز تقوا را محافظ خود قرار دهند يعنى با 
اتصاف به يرهي زكارى خود را از انجام دادن كناه و تمايل به صفتهاى ناشايسته و بىآمدهاى نارواى آن به دور دارند تا از كيفر 
الهى و عذاب آخرت ايمن باشند. -١8‏ خود را از آلودكيهاى دنيا دور كنند» واز آنجه كه خداوند حرام كرده واز آن در دنيا 
مذمت فرموده و در آخرت وعددى عذاب داده خوددارى كنند. -١8‏ كارى كنند كه نسبت به آخرت عاشق و شيدا باشند 

واين مطلب كمال توجه به تقوا و يرهي زكارى را مىرساند زيرا در موقعى اين حالت دست مىدهد كه آدمى به كلى از علايق دنيا 
جشم ببوشد و به عبادات و اعمال نيكك ببردازد كه در اين صورت عشق به آخرت و بيشكاه يروردكار در آدمى به وجود مىآيد. 
-١١‏ يكى ديكر از دستورهايى كه امام به ياران خود در رابطه با توجه كردن به تقوا مىدهد آن است كه يرهي زكاران و اهل تقوا را 
حقير نشمارندء از آنها بدكويى نكنند آنان را مورد تمسخر وضرب و شتم قرار ندهندء و كارى انجام ندهند كه باعث اهانت به 
ايشان باشد و همدى اينها كناه است به دليل اين كه باعث توهين به شخص يرهي زكارى است كه خداوند او را دوست مىدارد و 
مقامش را بالا برده است. 18- مطلب ديكر كه به اصحاب خود خاطرنشان ساخته آن است كه مثل دنيايرستان اهل دنيا را بلندمقام 
ندانند و كسانى را كه در ميان خلق به سبب موقعيتهاى مالى و رياستى و جسمانى داراى وجاهتى مىباشند خيلى مورد اهميت و 
احترام قرار ندهند زيرا كسى كه به دليل علايق دنيوى و امور مادى كسى را بلندمرتبه شمارد خود از تقوا به دور است و احترام او 
علامت دلبستكى به وى و توجه به دنيا خواهد بود و برعكس بى توجهى به جنين شخصى دليل بىعلاقكى به دنيا واه 

ل آن و نشانهدى زهد انسان مى باشد كه از علامتهاى تقواست. 19- به ابر درخشندهدى دنيا جشم ندوزيدء ابر درخشنده كنايه از زرق 
و برقهاى دنياست كه دنيادوستان بيوسته جشم طمع به آن دوختهاند كه روزى به آن دست يابند و از لذتهاى آن بهرهمند شوند مانند 
انرق كه عبداى غرقن و درعشيد كن برققن منظران راشترحة خود مى كيده التظار .من كقيلك فا ان بارش باوائشن بهروسد فوند ات 
و نيز يبروان خود رااز كوش دادن به سخنان ستايش كنند كان دنيا نهى فرموده استء خواه اين كه دنيايرستان آن را با زبان بستايند 
ويا با اعمال خود محبوبيت آن را آشكار كنندء و يا زينتهاى دنيوى با جلوهكريهايشان جلب توجه كنند زيرا اعتنا كردن و بااهميت 
نككريستن به هر كدام از امور فوق» سبب دورى و انحراف از مسير تقوا و آخرت و سقوط در سياهجال هلاكت و كرفتار كيفر ابدى 
شدن مىباشد. -1١‏ و لا تجيبوا ناعقهاء به سر و صداى دعوت كنند كان به دنيا ياسخ مثبت ندهيدء به دليل اين كه وازدى نعق» به 


معناى صداى قارقار كلاغ مىباشدء كويا امام (ع) دعوت كنند كان به دنيا را به خاطر زشتى معنويشانء تشبيه به اين يرنده كرده كه 
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باطنشان به سبب دنيايرستى» سياه و زشت و فريادهايشان دلخراش و كريه است و سرانجا 

مى خشونتزا دارد. 77- از جلوه كرى و درخشندكّى دنيا روشنايى مجوييد. دراين قسمت وازههاى درخشندكَى و روشنايى جستن به 
عنوان استعاره به كار برده شده استء زيرا همجنان كه درخشندكَى نور محسوس سبب راهيابى انسان مى شود افكار و انديشههاى 
مربوط به مصالح دنيا هم آدمى را براى به دست آوردن امور مادى و دنيايى راهنمايى م ىكنند و به احتمال ديكر مىتوان كفت 
درخشند كى دنيا استعاره از امور لذتبخش و زينتهاى دنياست كه باعث سرور و ابتهاج مىشود و طلب روشنايى استعاره از خوشحالى 
وسرورى است كه از اين امور به دست مىآيد. 71- آخرين دستورى كه حضرت دراين مورد به ييروان خود مىدهد آن است كه 
فريفتدى كالاهاى يرقيمت دنيا نشوند يعنى از دوستى دنيا و فرو رفتن در خوشيهاى آن بيرهيزند زيرا اين امور سبب فريب خوردن 
آنان و انحرافشان از راه خدا و كرفتارى واندوه ابدى آنان مىشود و خداوند در قرآن به اين مطلب اشاره فرموده است (انما 
اموالكم و اولا-دكم فتنه)» اهل تفسير كفتهاند مراد از فتنه بلا و محنت و روكرداندن از آخرت مىباشدء انسان به خاطر مال دنيا و 
فرزندان خود جه بسا كه به كناهان بزركك دجار شود و به حرام بيفتد مككر كسانى كه خداوند آنان را از لغزش و كنا 

ه محافظت فرمايد. از ابوبريده روايت شده است كه روزى بيامبر اكرم روى منبر براى ما سخنرانى مى كرد ناكهان دو فرزندش امام 
حسن و امام حسين به مسجد وارد شدند» در حالى كه ييراهنهاى سرخ عربى به تن داشتند و همجنان كه قدم برمىداشتند كاهى بر 
زمين مىافتادند» رسول خدا كه جنين ديد» فورى از منبر يايين آمد و آن دو را بلند كرد و جلو روى خود نشاند و سيس فرمود: 
خداى بزركك درست فرموده است كه انما اموالكم و اولالدكم فتنهء من همين كه ديدم اين دو كودك راه مىروند و زمين 
مى خورندء نتوانستم تحمل كنم تا اين كه فرود آمدم و آنها را بلند كردم. يس از بيان دستورهاى متعدد به شرح عيبهاى دنيا يرداخته 
واز اين طريق غلت بىارزشى دنيا را ووشن ساخته است: فان برقها خالب: صفت خالب كه به معتاق ابر بىباران است» استعاره از 
آرزوهاى دنيا مىباشد كه معمولا برآورده نمىشود واكر مقدار اندكى از آن برآورده شود آن هم جنان در معرض زوال است كه 
كويا حاصل نشده و از اين رو به برقى شباهت دارد كه يا به كلى خالى از آب است و يا اكر مقدار كمى هم داشته باشد ارزش و 
اعتبارى ندارد و بدين سبب سزاوار نيست كه آدمى جشم به آن بدوزد. و نطقها كاذب, به سخنهايى كه در ستايش دنيا | 

ظهار مى شود كوش فرا ندهيد كه جزء وهم و خيال و دروغ جيزى نيستء زرق و برق دنيا با زبان حال خود را مىستايدء دنياطلبان 
آدمى را به اندوختن مال دنيا تشويق م ىكنند و لذتهاى آن را به رخ م ىكشند تا انسان كول خورده وو به سويش بشتابد» به هيج 
كدام ازاين نويدها كوش ندهيد زيرا تمام اينها خالى از واقعيت مى باشد. و اموالها مخروبه» سزاوار نيست كه آدمى براى به دست 
آوردن مال و ثروت دنيا فكر و انديشهى خود را به زحمت اندازد ويا از داشتن آن خوشحال و شادمان باشد زيرا سرانجام بايد 
تمامى آن رااز دست بدهد. و اعلاقها مسلوبه» تعلقات دنيا و آنجه مايدى دلبستكى به آن است عاقبت از آدمى كرفته مىشود. 
بنابراين نبايد فريفتهدى دنيا و محو تعلقات آن بشويد. يس از بيان ادلدى عدم دلبستكى به دنيا در جملههاى بعد به شرح اوصاف و 
عيوب ديكرى براى آن يرداخته و به عنوان تشبيه و استعاره آنها را اظهار فرموده است: -١‏ انها المتصديه العنون» بعضى شارحان 
كفتهاند اين جمله استعاره است از ويكى زن بدكارهاى كه ييوسته خود را بر مردان عرضه مى كند تا آنان را به سوى خود بكشاند 
و احتمال ديككر آن است كه استعاره از صفت اسب يا ناقهاى باشد كه در هنككام راه رفتن يا را 

بر زمين مى كوبد و نامنظم و غير عادى راه مىرود. و كلمهى عنون به معناى حيوانى كه بيوسته در راه رفتن از همه جلوتر مى رود نيز 
مى باشدء و خلاصه در اين جمله حضرت دنيا را از سه جهت به سه جيز تشبيه كرده است: الف- نخست آن را به زن فاجرهاى تشبيه 
كرده كه بيوسته در بى جلب انسان و فريب وى مى باشد. ب- از طرف ديككر آن را به اسب يا ناقهاى مانند ساخته است كه در هنكام 
راه رفتن جموشى مى كندء جون دنيا نيز براى آدمى بر يكك منوال باقى نمىماند بلكه بيوسته در حال د كر كونى و نوسان مى باشد. 


ج- و نيزبه دليل سرعت سررسيد و زود كذر بودنش آن را به جهارياى تندرويى تشبيه كرده است كه يبوسته از همه زودتر راه را به 
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يايان مىرساند. -١‏ الجامحه الحرون, در اين عبارت حضرت دنيا را به طريق استعاره به جهارياى جموشى تشبيه كرده است كه 
كنترل رااز دست صاحبش كرفته است اككر بخواهد آن رااز حركت باز دارد سركشى م ىكند و اكر سعى در راه رفتنش كند در 
جاى خود توقف مى كند و كام از كام برنمىدارد. و بالاخره به هيج رو در اطاعت راكبش قرار نمى كيرد دنيا نيز جنين است هيج 
كاه مطابق ميل اهلش جارى نمى شود بلكه در هنكام شدت نياز و كمال احتياج به آن» يشت به او كرده و درح 

سرت رهايش مىسازد. ”- الماثنه الخوون» صفت دروغكويى را براى دنيا استعاره آورده است به دليل آن كه زرق و برقهاى دنياء 
مردم را به خود جلب كرده فكر مى كنند كه متاعهاى دنيا هميشه برايشان باقى است ولى يكبار متوجه مى شوند كه جه زود از دست 
آنها رفت و باقى نماندء اين جا معلوم مىشود كه آن زرق و برقها سرايى بيش نبوده و توهمهايشان دروغ از كار درا مدء وصف 
خيانتكار هم به اين اعتبار است كه كويا دنيا با جلوههاى كول زننده و زينتهاى فريبكاراندى خود به آنان وعده مىداده است كه 
بيوسته با آنها باقى خواهد ماندء اما با از بين رفتن و نابوديش خيانتكارى و بيمانشكنى وى آشكار شد. 6- الجحود الكنود؛ با ذكر 
اين دو صفت دنيا را در بىوفايى به زنى مانند ساخته است كه نعمت وجود شوهر خود را كفران كرده تمام نيكيهاى وى را ناديده 
مى انككارد و بيوسته با فريبكارى بسر مى برد دنيا نيز رسمش بر آن است كه دلبستكانش را فريبكارانه وامى كذارد واز آنان كه با 
وى اظهار تمايل مى كنند و براى دست يافتن به آن مى كوشند و به زينتهاى آن مغرورندء متنفر است و سرانجام آنان را به هلاكت 
سيرده و به ديكرى رومىآورد. ه- العنود الصدورء اين جا دنيا را به ناقهداى همانند كرد 

اسك كه از عدر ا كاه مخصوض و فبيشك شتران كتارة كرهه .و الخو خترة را از ذركران هد ساحهه اسح وباو طق روش 
دلخواه مردم رفتار نمىكند واز راهها و مقصدهايى كه به آن منظور آن را مىطلبند سريبجى مى كند و از هر كس كه بيشتر به وى 
ها فرطك واقهة ياشه يقس اعرافي دوو مي كنن عد الضوة الدبو تبعنة يلمي كاك ب ماكقة و موي دن ال 
دك ركونى و تغيير است كماهى به برخى رومىآورد و زمانى از او اعراض و به ديكرى اقبال مىكند كاهى به سود انسان و كاهى به 
زيان او مىباشد. /ا- حالها انتقال» خاصيت ذاتى دنيا بر آن است كه هر لحظه در حالتى و متوجه به ديكرى است به احتمال ديكرء 
معناى كلام امام (ع) اين است: آنجه از دنيا به نظر ظاهرء حاضر و ثابت مى نمايد در حقيقت جنان نيست بلكه سيال و متغير است 
زمان حاضرش هم مانند كذشته و آيندهاش بى ثبات و قرار مىباشد. 8- و طاتها زلزال» لككدكوب كردن دنياء لرزش و اضطراب به 
وجود مىآورد منظور از لكدكوب ساختنء مبتلا شدن آدمى به شدايد و مصيبتهاى دنيا مىباشد. زيرا جنان كه اكر حيوانى كامهاى 
خود را بر جيزئى بكذارد ستكينى خود: را بر وؤيشن انداخته و وى راحقير ويسث و بىمقدار مىداندء ومراد از وازهى 

زلزال اضطراب و ناراحتى و دكركونى احوال مبتلايان به ناكواريهاى دنيا مىباشد. 4- عزها ذل عزتى كه از ناحيدى آرايشها و 
آرايشكريهائ ذنياء برائ ملوكك و يادشاهان وساير اهل دثياء حاصل مىشوده عمدى آنها در آخرث عين ذلث و خوارق استث زيرا 
غزث ذنيا سبب اتحراق اق حقيقت دين و تقوا مى شود كه لالزمدى آن ذلك در يشكاء سق تعالى مو ياشد و به اين معنا ذر قرآن 
اشاره شده است هنكامى كه خداوند متعال كفتار رئيس منافقان را نقل م ىكند: (لئن رجعنا الى المدينه ليخرجن الاعز منها الاذل و 
لله العزه و لرسوله و للمومنين و لكن المنافقين لا يعلمون) جنان كه مفسران كفتهاند» كسى كه جنين حرفى كفته» عبدالله ابى رئيس 
كروه منافقها بوده و منظورش از عزيزتر خودش وو از ذليلتر ييامبر است اما حق تعالى حرف او را رد كرده و مىفرمايد: (و لله العزه و 
لرسوله.). -٠١‏ وجدهاء هزل» لفظ جدء كه به معناى دست زدن به كار با توجه و كوشش مى باشد دو مطلب را مىفهماند. الف- 
كاهى دنيا آن جنان خوشيهاى خود را به بعضى اشخاص متوجه مىسازد مثل دوستى كه عنايت كاملى به دوست خود داشته باشد. 
ب- و موقعى كه از آدمى برمى كردد و بخت او را وازكون مىسازد مثل دشمنى مىباشد كه تصميم قطعى ب 

راى از بين بردن دشمن خود دارد» و حضرت اين اقبال و ادبار دنيا را كه به صورت جدى براى اشخاص ظاهر مى شود شوخى و 


مسخره مى خواند؛ به علت اين كه دوام و ثباتى ندارد زيرا تا انسان مىخواهد از خوشيهاى آن بهرهاى ببرد از دستش مىرود و باز 
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همين كه مى رود تا به سختيها و مصائبش خو بككيرد» عوض مىشود كويا اين دنيا با اهل خود بازى و شوخى داردء (جرخ بازيكر از 
اين بازيجهها بسيار دارد). احتمال ديكر در سخن امام (ع) آن است كه جد و هزلء مربوط به كارهاى مردم باشد يعنى جديت و 
كوشش اهل دنيا براى به دست آوردن مال و منال آن مثل بازى و شوخى بىدوام و زود كذر است زيرا با از بين رفتن فرصتهاى دنياء 
آن نيزاز بين مىرود. -١١‏ و علوها سفلء بلندى مقام و مرتبهاى كه به سبب دنيا و براى اهل آن حاصل مىشودء در حقيقت تنزل و 
يستى است زيرا كه مايهدى انحطاط و يايين آمدن مقام انسانى در سراى آخرت و بيشكاه يرورد كار مى شود معناى اين عبارت شبيه 
عبارت شماردى 4 كه در صفحدى قبل كذشت مى باشد عزها ذل. -١7‏ دار حرب و ... اين عبارت نيز شبيه جملدى اموالها محروبه 
صفحه مى باشد يعنى دنيا و خوشكذرانيهايش به سبب مركك و ناكواريهاى ديكر بيوسته در محل سلب شدن از انسان 

مى باشد امروز در تصرف عدهاى است و فردا از آنان كرفته شده و ديكرى آن را در اختيار مى كيرد شبيه ميدان جنكك كه هر كس 
كشته شد ديكرى سلاح و لباس وى را مالكك مىشود وازههاى نهب و عطب كه به دنبال عبارت بالا ذكر شده قريب به اين معناست» 
دنا سرائ غارتكرى و وادئ هملكت است. #اداهلها ساق و :.. اهل ذنيا ببوسته در كدايد و تاراح بها سر مى يرثك واية حال 
انسان مى باشدء مرحوم قطب الدين راوندى در شرح عبارت فوق كفته است مراد آن است كه مردم دنيا هر كدام بىدرنكك در بى 
ديكرى به سوى آخرت روائند و فاصلهاى ميانشان نمىافتد مانند ضربالمثلى كه كفتهاند: ولدت فلانه ثلاثه بنين على ساق يعنى 
فلانه زن» سه يسر يشت سر هم زاييد در حالى كه ميان آنها به آمدن دخترى فاصله واقع نشدء اما ابن ابىالحديد اين معنا را نيذيرفته 
بلكه وازهوى ساق را كنايه از امر شديد دانسته جنان كه در اول بيان داشتيم. بعضى هم آن را مصدر دانستهاند يعنى اهل دنيا به سوى 
آخرت رانده مىشوند. كلمهدى لحاق به اين معناست كه هر كدام از مردم دنيا در به وجود مدن واز ميان رفتن به ديكرى ملحق 
مى شود و لفظ فراق يعنى ميانشان جدايى و فراق مىافتد جنان كه كفتهاند الدنيا مولود يولد 

و مفقود يفقد, دنيا جيزى است كه بيوسته زاييده مىشود و سيس نابود مىشود. ممككن است منظور از لحاق» ملحق شدن زند كان به 
مردكان در عدم باشد. -١‏ قد تحيرت مذاهبهاء راههاى دنيا باعث سركردانى آدمى است منظور از اين راهها نه جادههاى حسى 
روى زمين است و نه مذاهب اعتقادى بلكه مقصود روشهاى عقلى و تدبيرهاى خردمندانهاى است كه عقلا به منظور دست يافتن به 
منافع دنيا و دفع شرور آن به كار مى برند و اين كه امام (ع) سركردانى و حيرت را به اين روشها نسبت داده و مىفرمايد: راههاى دنيا 
سركردان استء از باب مجاز و ذكر يذيرنده به جاى انجام دهنده مى باشد زيرا حقيقت امر آن است كه روند كان اين راههاء دجار 
حيرت و سركردانى مى باشند. -١8‏ و اعجزت مهاربهاء كريزكاههاى دنيا فراريانش را درمانده و ناتوان ساخته استء هر كس 
بخواهد از شرور و بديهاى اين جهانى بكريزد نا خود را نجات دهد قدرت براين امر ثداردء در اين عبارث مفعولبه» حذف شده 
است به علت آن كه هدف بيان ناتوان ساختن فراركاههاى دنياست و به مفعول توجهى نيست. -١8‏ و خابت مطالبهاء نوميد شدن 
خواستههاى دنياء يعنى امور دنيوى كه مورد علاقه انسانهاست آنان رااز وصال خود مايوس و نااميد مىسازدء در اين جا 

كه حضرت صفت نااميدى را نسبت به مطالب دنيا مىدهد تشبيه و استعاره به كار برده است زيرا آرزوهاى دراز و خواستههاى 
نفسانى كه در ذهن آدمى جلوه مى كندء اما در عالم وجود تحقق نمىيابد و انسان به آن نمىرسد مانند شخصى است كه اظهار 
دوستى مىكند و» وعددى وصال مىدهد اما به وعددى خود وفا نمى كند و انسان را نااميد مى سازد. امام (ع) يس از بيان اين وير كى 
براى دنياء برخى از بى آمدهاى آن را كه كواه بر مطلب مىباشدء بيان فرموده است: الف- يس يناهكاههاى عالم آنان را تركك كرد 
و به خودء واككذارشان ساختء زيرا موقعى كه حفاظتهاى دنيايى و حصارهاى محكم آن سبب نجات انسان نمى شود و جلو تيرهاى 
بلا-.و دردهاى مركك آور را نمى كيرد شبيه كسى است كه يناهندهاش را به خود راه ندهد بلكه وى را تسليم دشمن كند. ب- 
منزلهاى دنياء آنان را به دور انداختء. اين جا نيز مانند قسمتهاى بالا استعاره و تشبيه به كار رفته استء اين كه انسانها با مردن از 


اسه امتكاهياى وتيا مروة بزذه فى شوق وراه خرش م ساد عنية تكبيه شدة اسث كه كوينا عدن منزلينا ساكنان غود را از 
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درون خود به دور افكندهاند. ج- انقلابات روزكارء ايشان را عاجز و ناتوان ساخت. يس از بيان وي كيهاى دنى 

اء مردم را به اعتبار اين كه مرده و زنددى آنان از بلاهاى آن بىبهره نيستند» به جند كروه تقسيم كرده است: -١‏ عدهاى اككر جه از 
مركك نجات يافته و نمردهاند» اما مجروح و زخمى باقى ماندهاند. -١‏ كروهى كشته شده و به حالت كوشتهاى قطعه قطعه در 
آمدهاند. *- برخى يس از مركك اعضاى از هم جدا شده مى باشند. احتمال مىرود كه (مذبوح) صفت (شلو) باشد و از ذبح شق و 
شكافتن را به طور كلى اراده كرده است همجنان كه در اصل لغت بدين معناست. 58- يارهاى خونهايشان بر زمين ريخته است. ه- 
تعدادى به دليل بشيمانى از كناهانى كه در دنيا مرتكب شدهاند» دستهاى خود را با دندانهايشان مى كزند. 8- كروهى دست بر روى 
دست مىزنند واظهار ندامت و يشيمانى مى كنند. لا- عدهاى به علامت يشيمانى و حسرت» كف دستهاى خود را بر دو طرف 
صورت خود نهاده و بر مرفقهاى خويش تكيه م ىكنند. 8- كروهى انديشهاى را كه در دنيا داشتهاند مورد سرزنش قرار مى دهند» 
زيرا همان بوده است كه آنان را واداشت كه تمام هم خود را به دنيا متوجه سازند واز انديشدى عالم آخرت بيرون روند, و اينكك 
يس از مركك به كيفر كردارهاى ناشايست خود دجار شدهاند» و تعلقات دنيا و كناهان به صورت غل و زنجيزهاى آتشين ب 

ر كردنهايشان افتاده است و به اين دليل از افكار دوران كذشتهى خود, اظهار تنفر و انزجار مى كنند. 9- و بالاخره؛ كروهى كه فكر 
فى كردئد» براى هميشه در اين سراى شتواهتد ماند و در انديشدى آباد ساعتن دنياى خود بودند ولى بافرا رسيدن هركك بيدار شده.و 
ازاين تصميم خود بركشتند. وقد ادبرت الحيله» يس از بيان حالت يشيمانى كروهها (كه شامل شمارههاى 8 تا 4 مىشود) هشدار 
مىدهد كه اين يشيمانيها سودى ندارد زيرا جاره از دست رفته است. و اقبلت الغيله» هلاءكت و سقوط آنان در ورطهى هولناكك 
دوزخ به آنان رو آورده و نزديكشان شده است و موقع فرار نيستء جنان كه خداوند متعال نيز مىفرمايد: (كم اهلكنا من قبلهم من 
قرن فنادوا ولات حين مناص).» يعنى با فريادهاى خود يارى مىطلبيدند ولى موقع نجات و خلاصى باقى نمانده بود. هيهات» هيهات» 
هنكام فرار كذشته و بسيار دور شده استء امام (ع) اين كلمه را كه دلالت بر سيرى شدن موقع فرار از رنج و عذاب عالم آخرت 
داردء دو بار ياد كرده تا مفيد تاكيد باشد و اين سخن در حقيقت نقطدى مقابل كفتار كافران در دنياست كه جون منكر روز قيامتند 
در برابر وعد و وعيدهاى خدا و بيامبران به مردم مى كويند: هيهات هيهات لما توعدونء آنجه 

بيامبران به شما وعده مىدهند بسيار دور است و منظورشان آن است كه اينها همه فريب و دروغ است و اين سخن امام (ع) كويا 
عزاو جزاب كتعار انان من باشف وقد فاك مافات: ...ذهب ذيكر اناموقيت و فرصت ذتباق كدواشبد يه يايان رسيدة و 
آرزوى بركشت به آن» مورد ندارد زيرا امرى است غير ممكن جنان كه در قرآن نيز به اين درخواست و برآورده نشدنش تصريح 
فرموده است: (قال رب ارجعونى لعلى اعمل صالحا فيما تركت كلا) هنكامى كه مركك كافر و كنهكار فرا مىرسد مى كويد: بارالها 
مرا به دنيا بازكردان تا شايد به تداركك كذشته عمل صالحى انجام دهم, به او خطاب شود: بس كن. و مضت الدنيا لحال بالهاء دنيا 
به دنبال كار خود رفتء اين عبارت شبيه جملهاى است كه در خطبهى شقشقيه مىفرمايد: حتى مضى الاول لسبيله» تا سرانجام اولى 
راه خود را كرفت و رفتء و نيز مثل قول كسى كه مى كويد: امض لشانكء به سوى هدف خودت بروء وازهى بال كه به معناى قلب 
اسث براى دنيا استعاره اسث زيرا دنيا به شخصى مائند شذه اسث كه دنبال هدف و خواستدى دل خود رفته استء» به احتمال ديكر 
مى توان بال را در همان معناى حال كرفت و جون در لفظ اختلاف دارند» مضاف و مضافاليه بودنشان هم بىاشكال است. بناب 
راين معناى عبارت جنين مىشود: دنيا به هر حال جه خوب و جه بد» كذشت. و اقبلت الادخره؛ و آخرت با همهدى سختيها و 
ناكواريهايش فرا رسيدء و در آخر به منظور كسب نورانيت بيشتر از كلا-م خداوند سخن خود را به آيدى قرآن يايان داده و 
مى فرمايد: (فما بكت عليهم السماء و الارض»» يعنى اهل ناز و نعمت كه باغها و مزارع از خود باقى كذاشتند و رفتند كسى بر آنها 
نككريست و با آن كه تكيه و اعتمادشان بر دنيا بود نتوانستند طرفى از آن ببندند» بلكه بر آنها يشت كرد و يى كار خود رفت» برخى 


مفسران برآنند كه منظور از آسمان و زمين كه در آيدى شريفه ذكر شده؛ اهل آسمان يعنى ملائكه و اهل زمين مى باشد؛ كه در هر 
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دو جا مضاف حذف شده واين اشاره به آن است كه اين كونه اشخاص كه از دنيا مىروند شايستدى آن نيستند كه كسى بر آنها 
تاسف بخورد يا بر حالشان بكريدء بعضى كفتهاند بدون اين كه مضافى محذوف بككيريم مراد مبالغدى در تحقير اهل دنياست زيرا 
در ميان عربها معروف است كه اككر فرد يا شخصيتى از دنيا برود مى كويند: زمين و آسمان بر حالش كريستء و دراين آيه كه اين 
مطلب را از آنان نفى كرده اشاره بر آن است كه اينها ارزش آن را ندارند كه كسى برايشان جنين بككويد, از ابنع 

باس سوال شدء آيا آسمان و زمين براى كسى مى كريد؟ كفت. آرى وقتى كسى از دنيا مىرود در زمين مكانى كه آن جا نماز 
مى خوانده و در آسمان جايى كه اعمالش به آن محل بالا مىرفته بر حال او مى كريند» يس اين كه در اين آيه كريدى آسمان و 
زمين راز آنان نفى كرده؛ اشاره به آن است كه آنها اهل عبادت نبودهاند تا جايكاه عبادتشان از زمين و محل بالا رفتن آن از 
أسماق بر آتها بكريتة و شبية نه اي معنا از انسن ين مالكك تقل شدة اسك كدهى كويك ييامير غندا قرهوة: برا هر ستلماتى دو در نه 
سوى آسمان باز است از يكك در اعمال و عباداتش بالا مىرود واز در ديكر روزيش به زمين مىآيد وهر كاه اين شخص از دنيا 
مىرود» هر دو در براو مى كريند» واين است معناى آيدى شريفه. در خاتمه بايد توجه داشت كه كريهى زمين و آسمان امرى 
مجازى است كه از باب ذكر لازم (كريه) و ارادهى ملزوم (فراق) مىباشدء به دليل آن كه هر كاه كسى محبوب خود را ازدست 
داد» در فراقش مى كريدء اين جا نيز مركز عبادت او در زمين و محلهاى بالا رفتن آن در آسمانء با مردن وى محبوب خود رااز 


دست داده و به فراق و دورى او مبتلا شدهانك. توفيق از خداست. 
خطيه ٠؟-خطبه‏ قاصعه 


[صفحه 49*] 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: فصل اول خطبهى قاصعه قصع: قورت دادن آب و نشخوار كردن؛ و قصعت الرجل: او را تحقير 
كردم و كوجكك شمردم و قصعت هامته: با كف دست بر سر او زدم؛ و قصع الله شبابه: خدا او را خوار و ذليل ساخت» يس او رشد و 
بيشرفت نداردء بطور كلى اين وازه براى تحقير و كوجكك شمردن شخص مى آيد. جبريه و جبروت: عظمت و بزركى. ادرعه: آن را 
مثل زره بر تن كرد دحر: دور افكندن. در اين خطبه حضرت شيطان را به دلايلى جند نكوهش فرموده است به خاطر تككبر ورزيدن 
بر آدم؛ و سجده نكردن در برابراوء و نيز به اين سبب كه تعصب و نيذيرفتن حقى را 1شكار كرد و نخوت و خوديرستى را ييروى 
كرد» و بدين علت حضرت مردم را از رفتن به راه او برحذر داشته استء و اين خطبه شامل جند فصل مى باشد كه فصل اول آن اين 
است: (سياس» خداوندى را سزاست كه به عزت و كبريايى آراسته واين دو صفت را ويزهدى خود ساخته» نه آفريد كانشء بلكه اين 
دو را بر غير خود ممنوع و حرام فرموده و به جلال خود آنها را بركزيده است وهر كس از بندكانش را كه با وى در اين دو ويزكى 
به نزاع برخيزد» مورد لعن خود قرار داده است يس به اين سبب فرشتكان مقرب خود راء آزمود تا فروتنان را 

از متكبران و كرد نكشان جدا سازدء از اين روء با آن كه بر تمام ينهانيهاى دلها و يوشيدهترين نهانها آكاهى داشت فرمود: (انى خالق 
بشرا من طين» فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين فسجد الملاائكه كلهم اجمعون الا ابليس) كه خودخواهى براو 
روى آورد وو به خلقت خود بر آدم فخر و مباهات كرد و به اصل و ريشهدى خود تعصب ورزيد و زير بار حق نرفت. يس دشمن خدا 
(شيطان)؛ بيشواى متعصبان و بيشرو كردنكشان استء كه بنيان عصبيت را بر جاى ككذاشت و با خداوند در لباس عظمت و 
بزركوارى به نزاع يرداخت و جامدى كبر و خودبزركك ببنى براتن كرد و يوشش فروتنى و تواضع از روى خود دور افكند. آيا 
نمى بينيد كه جككونه خداوند او را به علت كبر و نخوت», خرد و كوجكك كرد و به سبب بلنديروازيش وى راء يست و زبون ساخت؟» 
يس در دنيا او را رانده ودر آخرت برايش» آتش برافروخته آماده كرد. اكنون كه با خلا-صداى از مطالب خطبهدى شريف آشنا 


شديم به شرح آن مىيردازيم: امام (ع) در آغاز سخنان خود. خداى را به جند اعتبار ستوده است كه در ذيل بيان شده است: -١‏ 
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حق تعالى آراسته به عزت و كبريايى استء ذاتى مى تواند متصف به صفت كبريايى و عزت باشد كه دو امر در او» يافت شود. الف- 
به كامل بودن ذات خود داشته باشد. ب- شرافت و برترى بر كليهدى ماسواى خود. داشته باشد. حق تعالى كه مصداق اكمل اين دو 
امر مى باشد» به اين دو صفت از هر موجودى شايستهتر خواهد بود» ذات حقّتعالى داراى كمال مطلق و بىنهايت استء به دليل اين 
كه تمام كمالات از وجود و هستى نشات مى كيرد و وجود خداوند اتم و اكمل وجودهاستء و هر موجودى هستى خويش را ازاو 
دريافت مى كند» يس صفت كبريايى و عزت در ذات وى از همدى موجودات مصداقى كاملتر و شايستهتر دارد» او به اين دليل كه بر 
تمام وقايع كلى و جزئى آكَاهى دارد» به كمال ذات خود و شرافت و عزت خويش بر تمام موجودات عالم هستى نيز علم و آكاهى 
ذارة. وازدى لبس كه به معتائ يوشش اسث دز اين جا استعاره اسث و احاطدى كبريايئ و عزث حق تعالى كه امرئ معقول اسث 
تشبيه به بيراهن و عبايى شده است كه تمام بدن شخص را احاطه مى كند تشبيه معقول به محسوس است. ؟- حق تعالى دو صفات 
كبريايى و عزت را ويزهوى خود ساخته است زيرا جز ذات اقدس اوء هيج كس شايستهى آن نيست و اين مطلب به دليل نقلى و عقلى 
به ثبوت رسيده استء دليل نقلى آيدى قرآن است كه مىفرمايد: (عالم الغيب و الشهاده الكبير المتعال) الف و لام مفيد حصر است»ء 
كبريايى و تعالى را به خداوند منحصر م ىكندء و نيز در بسيارى از آيات ديككر متكبران را مذمت كرده و به آنان وعدهدى عذاب داده 
واز زبان ييامبر اكرم نقل شده است كه الكبرياء ردايى؛ ... بزركى شايستهى من (خداوند) استء و دليل عقلى نيز حكم مى كند بر 
اين كه اين ويكى جزء ذات وى مى باشد نه خارج از ذاتش زيرا اككر خارج از ذات او باشد لا-زمهاش نيازمندى حو تعالى به غير 
خود مى باشد كه بر خداوند محال است. *- خداوند اين دو ويزكى را بر غير خود حرام كرده است كلمههاى حمى و حرم كه به 
معناى قرق كردن و ممنوعيت مى باشد استعاره است يعنى غير ذات اقدس او از داخل شدن در اين حريم ممنوع و محروم مى باشند 
جنان كه مالكك زمين ديككران را از دخول در حول و حوش ملكك خود برحذر مىدارد. *- واصطفاهما لجلاله» در اين جمله بيان 
شدهاست كه جرا خداوند اين دو صفت را به خود اختصاص داده و مىفرمايد به دليل تقدس و تنزه ذات اقدس وى از همانندى 
مخلوقات و بلندى مرتبدى وى شايستهى اين ويزكى است يس از اين روست كه كبريايى و عزت را به خويش اختصاص داده است. 
ه- كسانى را كه در اين امر با وى به رقابت برخيزند و بخواهند خود را به اين دو صفت متصف سازند مورد لعنت قرار داده است 

جنان كه يبش از اين روايتى از ييامبر نقل شد كه خداوند فرمود: هر كس با من در اين دو امر منازعه كند وى را در آتش دوزخ 
مىاندازم و معلوم است كه هر كس در جهنم بيفتد ملعون و مطرود از خير و رحمت خداوند است و لغت منازعه كه در اين روايت 
ذكر شده مجاز و از باب ذكر لازم و اراددى ملزوم و نيز متضمن تشبيه مى باشدء به اين بيان كه سربيجى كردن و مخالفت متكبران از 
فرمانهاى خداوند را تشبيه به اين امر كرده است كه كويا آنها در صدد آنند كه صفت مخصوص خدا را به قبضهدى خود د رآورند و 
جون لازمهى اين عمل نزاع و جدال در كفتار مى باشد از اين رو تعبير به منازعه شده است. #- در مورد همين صفت تكبرء فرشتكان 
خود را مورد آزماش و امتحان قرار داده است»ء كر جه اختبار و آزمايش به اين دليل انجام مىشود كه شخص يا شيئى مورد آنء 
شتاعقه شود ولئ اين منظور ذن:موردى عملى ات كه امتحان كتنده موود امعان را تشتاسد ويه اين وسيله بكواهك أن را يشتاسدة 
يس در مورد خداوند به عنوان استعاره به كار مىرود يعنى خداوند كه بندهدى خود را بطور كامل مىشناسد و معصيت كار و مطيع 
رااز اول مىداند» ملاكك ياداش و كيفر را بر انجام دادن تكاليف مقرر ساخته است كه اكر اطاعت كردند ثو 

اب» و اككر مخالفت كردند كيفر مىبينند» و همين وضعيت درباردى خداوند را حضرت تشبيه كرده است به اين كه مولا-يى 
مى خواهد غلاءم خود را بيازمايد كه آيا مطبع است يا كستاخ و به اين دليل عنوان آزمايش را بطور مجاز درباردى خداوند به كار 
برده است. ليميز المتواضعين منهم من المتكبرين؛ اين عبارت به عنوان ترشيح براى استعاره آزمايش كه در عبارت قبل به عنوان 
مجاز ذكر شده بود آورده شده است يعنى فرشتكان را با امر به سجده كردن در برابر آدم آزمايش كرد تا متواضعان از متكبران 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاعا9 از بدا 


شتاحته شوتد. استمال ذيكر در معنائى اي يارت آث اسث كة امر.به سجدة بهاايخ منظور بوده اث كه :معصضيت كارا نا كيفر شدن 
واهل اطاعت با ثواب كرفتن از يكديكر جدا شوند و منظور اين نيست كه شناخته شود كه مطيع و متواضع كيست و نافرمانان و 
متكبران جه كسانند» تا مجاز و استعاره لازم آيد. و هو العالم ... الغيوب» اين جمله كه در ميان فقال سبحانه ... و اين خالق معترضه 
است و حكايت از علم خداوند نسبت به آنجه در دلها يوشيده و در يرددى غيب نهان استء مىكند, خود قرينه براين است كه 
آزمايش در اين جا به معناى حقيقى نيست بلكه مجاز است جنان كه بيان كرديد و عبارت فقعوا له ساجدين امر به سجده 

كردن است كه با آن ملائكه مورد آزمايش قرار كرفتند. برخى از شارحان مى كويند خداوند با آن كه بر تمام ينهانيها آكاه است 
فرشتكان را آزمايش كرده اما نه براى آن كه خود آ كاه شود بلكه به آن علت كه ديكران بدائند فرمائبر كيست و نافرمان جه كسى 
مى باشد. جنان كه وقتى مىفرمايد: (لنعلم اى الحزبين) و جاى ديكر: (لنعلم من يتبع الرسول ممن ينقلب على عقبيه) مراد آن است تا 
اين كه تو و غير تو اين امور را بدانيد ولى اين وجه به نظر بعيد مىآيد» و ما جون داستان ملائكه و فرشتكان را در خطبهى اول بطور 
كافى شرح داديم نيازى به تكرار آن نداريم تنها جند وازه بود كه نياز به توضيح داشت. بطورى كه از آيات قرآن برمىآيد 
س ركشى شيطان و تكبر و مباهات ورزيدن او بر آدم به علت توجه به اصل و مادهى خلقتش بود كه آدم از خاكك واوازآتش 
آفريده شده است به دليل اين كه در سوردى اعراف)"(آيه)71(از قول وى نقل مىشود كه ككفت: (خلقتنى من نار و خلقته من طين) 
و دز سورة بت اسرابيل هىكويد: (/اسجد لمن خلقت طينا) ودر عاى ديكر: (اسجد لشر خلقته مخ صلضال مق حماء مستون) ايخ 
كه حضرت وى را امام متعصبان شمرده از اين بابت است كه او منشاء يافشارى در غير حق و بيشقدم 

در تعصب بى مورد بوده است. امام تعصب در راه حق از صفات يسنديده شمرده مى شود جنان كه در روايت آمده است العصبيه فى 
الله تورث الجنه و العصبيه فى النيطان تورث الثار» بافشارى در راه عدا سراتجامقن بهشت و تعصب در مسير شيطان تتيجداشن. تكن 
دوزخ است. و نيز شيطان يبشتاز كرد نكشان و متكبران است به دليل اين كه در تكبر ورزيدن و فخر و مباهات كردن بر آدم ابوالبشرء 
بر تمام متكبران تقدم داشته استء و نيز مىفرمايد: او يايدى عصبيت را بنا كرد و تعصبهاى نارواى بقيدى افراد جامعه كه به اصل و 
نسب و ريشدى خود مىنازند بر همين منوال است. و نازع الله رداء الجبريه: شيطان به سبب تكبر و خودبزركك بينىاش در مقابل 
عزت و عظمت الهى به نزاع برخاست جنان كه كذشت. وازههاى منازعه و رداء به عنوان استعاره به كار رفته است. و ادرع لباس 
التعززء در اين عبارت تكبر و به خود باليدن ابليس را تشبيه به يوششى براى وى كرده. و به اين دليل وازدى زرهيوشى را برايش 
استعاره آورده و كلمهدى لباس را هم به عنوان ترشيح آن ذكر فرموده است و نيز در جملهدى: خلع قناع التذلل» خلع استعاره و قناع 
ترشيح آن است يعنى شيطان نقاب فروتنى و بندكى در ييشكاه حق را كه همجون حجابى براى حفظ 

آبروى بندكى او بود از صورت خود بدور افكند و خود را رسواى خاص و عام كرد. الاترون ... بترفعه» در اين عبارت حضرت 
وجوهى را بيان فرموده است كه خداوند شيطان را به علت كبر و خوديسنديش يست و خوار كرده است و آن وجوه از اين قرار 
است: الف- يس از آن كه او رااز بهشت بيرون فرستادء در دنيا مورد لعنت قرارش داد» و فرمود: (اخرج منها مذوما مدحورا) ب- 
در آخرت براى وى زبانهدى آتش مهيا كرد» و كفت: (لا-ملئن جهنم منكك و ممن تبعكك منهم اجمعين). در مورد علت صدور اين 
خطبهدى شريفه» كفتهاند» در اواخر خلاغت حضرت اهل كوفه به فتنه و فساد كرويده بودندء بسيار اتفاق مىافتاد كه شخصى از 
سرزمين قبيلهدى خود خارج شده و كزارش به قبيلدى ديكرى مىافتاد» در اين جا كاهى از بعضى افراد اندكى ناراحتى مىديد» در 
اين هنكام با سر و صداى زياد و داد و فرياد قبيلدى خود را به مدد مىطلبيد, از باب مثال با صداى بلند ندا مىكرد: آى قبيلدى نخع! 
آى كنده!ء و منظورش ايجاد آشوب وو فتنه بود در اين هنكام براثر اين سر و صدا جند نفر از جوانان اين قبيله بيرون مى ريختند و 
اهل قبيلهدى خود را صدا مىزدند» عدهوى ديكرى جمع مى شد و يس از رد و بدل كردن سخنان زشت او را مجروح مى 


كردند و سيبس او كه با سر و وضع خون آلود به قبيلهدى خود مىآمد شكايت مى كرد و به اين سبب فتنه و آشوب بريا مىشد و 
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عدهاى بى دليل كشته مىشدند» فقط به علت برخورد جند نفر كمخرد؛ و جون اين عمل بارها تكرار شدء امام (ع) به ميان مردم آمد 
واين خطبه را ايراد فرمود. دليل نامكذارى اين خطبه در وجه تسميدى اين خطبه به نام قاصعه جند وجه ذكر كردهاند. -١‏ مناسبترين 
ذليل أن اسث كه حضرت همتكافى كداينخ سخناث زا بان مىفرهود سوان ير ناقةاى بود كه در حال تششوار كردن بوه 7- عون 
نصايح و امر و نهىها در اين خطبه يشت سر هم و منظم به كار رفته و شباهت دارد به حالتى كه شتر مرتب غذايى كه خورده 
نشخوار مى كند. "- به دليل اين كه در اين خطبه» شيطان متكبر و هر ستمكارى در هم كوبيده و تحقير شده استء زيرا قصع به 
معناى توسرى زدن و تحقير كردن است و اين وجه مناسبى است. #- وجه جهارم براى نامككذارى اين خطبه آن است كه اين سخنان 
غرور و خودخواهى متكبران را فرو مىنشاند وازاين باب مانند آب است كه تشنكى و عطش را فرو مىنشاند» جنان كه عرب 
مى كويد: قصع الماء عطشه؛ آب تشنككى او را از بين مىبرد. مقدمهاى درباردى موضوع خطبه در اين خطبه كبر و خوديسندى 

و بى آمدهاى شوم آنء كه بىاعتنايى به حقايق و تعصب جاهلانه در برابر غير خداست,ء مورد نكوهش و مذمت واقع شده است تا 
براى جامعدى انسانى درسى باشدء كه خلاف آن را اختيار كنند يعنى متواضع و نرمخو باشند. در مقدمدى كتاب بيان كرديم كه 
سخنران به منظور توجه شنوندكان لا-زم است در آغاز سخن كلياتى از مطالب خود را بطور اجمال ذكر كندء در اين خطبه نيز 
حضرت نخست عزت و كبريايى را مخصوص حو تعالى» و بر غير او حرام و ممنوع دانسته و سيس داستان كردنكشى و تكبر ابليس 
را بر آدم ذكرء واو را نكوهش و مذمت فرموده و بيان داشته است كه او به دليل داشتن اين صفت رذيله و اين عمل نايسند از 
د ركاه حق تعالى طرد شده و به زيان همدى ييامبران الهى مورد لعنت قرار كرفته است و به اين دليل انسانها را كاه ساخته تااز او 
دورى كنند و ازاين صفت نايسند او يعنى تكبر و خوديسندى كه مايدى بدبختى وى شدء برحذر باشند» حال جون هدف اصلى از 
ايراد اين خطبدى شريف» مذمت صفت تكبر و خودبزركك بينى و نهى از اين ويزكى نايسند استء لازم است براى روشنتر شدن 
مطلب به حقيقت تكبر و ثمرات آن و نكوهشها و مذمتهايى كه ازاين خصيصدى نايسند» شده اشارهاى داشته باشيم. حقيقت معناى 
كرت 

كبر هياتن است تفساتى كا هوق السان ود وا ازديكراة كافلة و عافد مزق تصووس كته برايقن حاصل موشوه و تتيجدن 
آن» بلنديروازى و فخرفروشى و در كل» خودبزركك بينى مىباشد و جون صفت بسيار نايسندى است ييامبر اكرم عرض مى كند: 
(خدايا از باد تكبر به تو يناه مىبرم). تكبر يكى از صفات نايسند و جزء كناهان به حساب مىآيد و نقطدى مقابل صفت يسنديدهى 
تواضع است. صفت تكبر شباهت زيادى به عجب دارد و عجب موقعى تحقق بيدا مى كند كه انسان آن جنان به خود مطمئن باشد 
كه هيج احساس نياز به منعم خود نداشته و براى ديكران هم كمالى فرض نمى كند كه خود را از آنها بالاتر بداند بلكه تمام كمالات 
را منحصر به خود و جدانشدنى از خود مىداند. فرق اين دو صفت آن است كه متكبر براى ديكران مقام و مرتبهاى فرض مى كند اما 
مقام خود رااز آنان برتر مىداند ولى شخصى كه عجب دارد براى ديكران هيج شخصيت و موقعيتى تصور نم ىكند. آفات تكبر 
اثرات سوء تكبر بسيار است برخى مربوط به باطن متكبر است و برخى در مورد اعمال و كارهاى ظاهر او مى باشد, اما اعمال باطنى 
و قلبى او ازاين قبيل است كه ديكران را حقير و بىمقدار مى شمارد و هيج كس را شايستهى همنشينى و نشست و برخ 

است با خود نمىداند» و مىخواهد كه ديكران هميشه دست بر سينه بيش او بايستندء بلكه كاهى عقيده دارد كه ديكران حتى 
شايستكى براى اين هم ندارند. دانشمند متكبر به اشخاص عامى با ديدهى تحقير و تمسخر نككاه مىكندء و بالاخره از ويكيهاى 
باطنى متكبر» آن است كه بر ديككران حسد مى ورزد و كيندى آنان را به دل مى كيرد. اما آنجه مربوط به اعمال ظاهرى تكبر مى باشد 
اراد قرارااسيت: موسعه كر واه وفق ريديكراة يشى مى كيزةة ودر فحالين ال هبه الاك ب شيند وديكافترا از عشي د 
همغذايى با خود طرد مى كند. و در موقع نصيحت كردن و خيرخواهى سختى و زوركويى به عمل م ىآورد» واكر كسى سخن او را 


بذورة و نادلا ود كند عشمكن كرد و سينك ادانشن اموزان كرد درشت روافردارذ و آثان :رعق كشسرةة تمعديت 
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مى كيرد» غيبت و بد كويى مى كند و حرف زياد مىزندء از اثرهاى سوء تكبر آن است كه كاهى باعث تركك بسيارى از كارهاى 
يسنديده مىشودء از جمله اين كه تواضع را تركك مى كند واز مجالست با يايينتر از خود دورى مىنمايد و با صاحبان حاجت به 
نرمى رفتار نم ىكند و بسيارى از نارواهاى ديكر. نكوهش تكبر از نظر قرآن و سنت نكوهشهاى زيادى ازاين خوى نايسند 

در قرآن و سنت نقل شده است: اما در قرآن مىفرمايد. الف: (كذلك يطبع الله على قلب كل متكبر جبار). ب: (و استفتحوا و خاب 
كل جبار عنيد) و اما سنت: الف: ييامبر اكرم فرمود: خداوند متعال مىفرمايد: كبريايى در خور من و بزركوارى شايستدى مقام من 
استء و هر كه اين دو صفت را بر خود روا دارد؛ با من به ستيزه برخاسته است و من او را در جهنم سرنككون خواهم ساخت. ب: امام 
(ع) مىفرمايد: كسى كه در دلش ذرهاى تكبر و خوديسندى باشد داخل بهشت نمىشود. و اين كه اين صفت يردهاى ميان انسان و 
بهشت مى شود به آن دليل كه وى رااز خويهاى يسنديدهاى كه در حقيقت راههاى ورود اهل ايمان به بهشت است. باز مىدارد 
يس كبر و عجبء اين دو خصلت نارواء تمام درهاى رحمت خدا را بر روى انسان مىبندد زيرا با وجود اندكى از تكبر هر كز مومن 
نمى تواند به محبوب خود دست بابد و براى متكبر امكان ندارد كه خصال نايسند را تركك كند و به جاى آن صفات يسنديدهاى از 
قبيل فروتنى و كظم غيظ و نصيحت يذيرى و نرءزبانى را ييشهدى خود سازد. خلاصه آن كه هيج صفت زشتى نيست مكر آن كه 
شخص خوديسند به منظور حفظ خودبزركك بينىاش آن را بر خود روا مىدارد و هيج فضيلت يسنديدهاى نيست مكر آن كه براى 
حفظ موقعيت خود آن را ترك م ىكندء اين است حقيقت آن كه هر كسى ذرهاى تكبر داشته باشد داخل بهشت نمى شود و برخى 
از صفات مذموم بعضى ديككر از صفات زشت را با خود به همراه مىآورندء و بدترين اقسام تكبر و خوديسندى آن قسمتى است كه 
آدمى رااز كسب علم و عمل به آن باز دارد و مانع يذيرفتن حق و تسليم در برابر آن شود. 

|8٠٠١ [صفحه‎ 

خطف يخطف: يلكهاى جشم به تندى شروع به بر هم خوردن كرد. تبهر العقول: بر نور عقلها جيره مىشود و آنها را در خود ينهان 
مى كند. رواء: جهردى زيبا عرف: بوى خوش خيلاء: تكبر و خود بزركك بينى احباط: باطل كردن جهد: كوشش كردن هواده: صلح 
و آشتى كردن واككر خداوند مىخواست. مى توانست كه آدم رااز نورى بيافريند كه روشنى آن ديدهها را خيره و زيبائيش خردها 
را حيران كند و نيز قادر بود كه وى رااز ماددى خوشبويى بسازد كه عطرش تمام دماغها را به سوى وى جلب كندء و اكر جنين 
مى كرد كردنها در برابر او خاضع مىشد و آزمايش درباردى او بر فرشتكان آسان مىشدء اما خداوند سبحان آفريدههايش را به 
برخى از امور مىآزمايد كه اصل آن را نمىدانند» به سبب اين كه به آنها امتياز دهد و خودخواهى و تكبر راز آنان دور كند.) و 
لو اراد الله ... على الملائكه. اين جمله استدلال به صورت قياس استثنايى مركب از دو شرطيدى متصله مىباشد كه صغراى آن دو از 
ولوازاة الها تقعلء و كبراى آث از لو قعل نا اخر مىباشدو تالى كبرئ هركب از دو جمله اسث كه يكن بر ديكرى غطك 
شده است,ء و معناى مقدمهدى صغرى اد ين است كه اكر خداوند ير بيش از آفرينش آدم اراده 

مى كرد كه او رااز نور شفاف لطيفى بيافريند كه جشمها را خيره كند و زيباييش خردها را دجار حيرت سازد و از عطرى به وجود 
آورد كه بوى خوشش روحها را تازه كند واز كل و خاكك تيره و تاريكك او را نيافريند» مىتوانستء زيرا اين امر براى خداوند مقدر 
و ممكن است. در عبارت امام كه تعبير به آفرينش از نور مىفرمايد احتمال ديكرى نيز داده شده است كه مراد آفرينش روحانى و 
مجرد از ماددى ظلمانى باشدء و اين معمول است كه كاهى از مجردات تعبير به نور مىشود مثلا مى كويند: انوار خدا و انوار جلال 
او» و انوار حضرته و نيز مى كويند: فلا-نى ما را به نور علمش روشن ساخت و همجنين از مجردات تعبير به بوييدنى هم مى شود و 
مى كويند فلانى رايحدى علم را بو نكرده است و تعبير به طعم نيز مى شود و مى كوييد: فلان فرد شيرينى دانش را نجشيده است و در 
تمام اينها براى تقريب به ذهن لفظ محسوس را استعاره براى معقول آوردهاند. معناى مقدمدى كبرى اين است كه اكر اين كار را 
مى كرد و آدم را جنان كه كفته شد مىآفريد كردنهاى فرشتكان و همجنين» ابليس در برابرش خاضع مىشد ولى دراين صورت 
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خضوع فرشتكان به خاطر اصل خلقت و شرافت مادى حضرت آدم بود نه براى فرمان الهى و در اين حالت 

ملا-ئكه نمى توانستند بر خداوند اشكال كنند كه جرا كسى را مىآفرينى كه در زمين فساد م ىكند و خونريزى راه مىاندازد» و 
شيطان قادر نبود به دليل اصل آفرينش خود براو فخرفروشى كند و نيز امتحان ملائكه در مورد وى آسانتر بركزار مى شود به دو 
علت: الك- طبيعق اسك كه اكر كي وا وستون وفند كادن يرابر نامير از خوه اظطيبان كوسكن كدد حافس نيشت وار ايق رو 
سجددى ملائكه در برابر آدم تا حدى ناكوار بود» ولى با اين فرض كه در شرافت اصل خلقت از آنان كاستى نداشته و شبيه آنان 
بود به سادكى براى خضوع در برابر وى تسليم مى شدند. ب- آنجه كه مانع تسليم شدن ملائكه براى خضوع در برابر آدم بود 
نا كاهى آنها از راز آفرينش وى بود جون از نظر اصل خلقت غير از آنان بود نمىدانستند كه صلاحيت براى خليفه اللهى دارد واز 
اين رو بر خداوند راجع به آفرينش اوء اشكال كرفتند و حق تعالى در ياسخ آنان فرمود: من جيزهايى مىدانم كه شما بر آن آكاهى 
نداريد» ولى با فرض اين كه خداوند آدم رااز مادهدى نورى مناسب با اصل خلقت ملائكه م ىآفريد بر سر آفرينش وى آكاهى 
داشتند و بر خداوند اشكال نمى كرفتند و تسليم آنان در مقابل فرمان حق تعالى براى سجددى در برابر آدم آسانتر بود 

.يس از بيان اين مطلب امام مىفرمايد: اما خداوند سبحان بندكان خود را به امورى مورد آزماش قرار مىدهد كه راز آن را 
نمىدانند» و با اين سخن مىفهماند كه حق تعالى نخواست آدم را از نور بيافريند و ارادهاش آن بود كه فرشتكان خود را به سجدهى 
بر آدم بيازمايد» با آن كه هيج توجه به اصل و غرض از اين تكليف نداشتند. مقصود از اين قياس استثنايى توجه به اين است كه 
خداوند آفرينش آدم رااز نور اراده نكرده استء و اين معنا ازاين نتيجه به دست مىآيد كه اككر خدا خلقت آدم را از نور اراده 
مى كندء همه در مقابلش خضوع مى كردند و آزمايش بر فرشتكان آسان مىشدء اما اين امر» تحقق نيافت» يس اراددى خدا بر 
آفرينش آدم از نور تعلق نككرفت. نصب اين جند وازه: تميزا نفيا و ابعادا بنابر مفعول له است يعنى خدا فرشتكان را آزمايش كرد تا 
مطيع را از عاصى مشخص سازد و خصيصهدى زشت كبر و خودخواهى رااز آنان دور كند. توفيق از خداوند است. فصل دوم 
خطبدى قاصعه احباط: باطل ساختن جهد: كوشش كردن هواده: آشتى كردن (از كار خدا درباردى شيطان يند و عبرت بككيريد» زيرا 
عبادتهاى طولانى و كوشش فراوان او را به دليل يكث ساعت سركشى و تكبر» باطل و بىاثر ساختء با اين كه 

شش هزار سال خدا را عبادت كرده بود كه معلوم نيست از سالهاى دنيا بوده» يا آخرت» يس جه كسى بعد از ابليسء با انجام دادن 
مانند كناه او» از عذاب الهى سالم خواهد ماند؟ هركز نخواهد شد كه خداوند سبحانء انسانى را به بهشت وارد سازد به سبب كارى 
كه به وسيلهدى آن فرشتهاى را از آن بيرون كرد. حكم خداوند در ميان اهل آسمان و زمين يكى است و بين او با هيج يكك از 
آفريدكانش» در روا داشتن آنجه بر جهانيان حرام فرموده است سازشى نيست (كه آنجه بر همه حرام كرده براو مباح كند) فاعتبرواء 
امام (ع) يس از شرح حال شيطان و مدت طولانى را كه در عبادت خداى تعالى به سر برده و بيان نجه كه بر اثر تكبر و خودبزركك 
بينى به سر او آمد تمام اعمالش باطل شدء و از رحمت بىيايان خدا دور و به لعنت ابدى دجار شدء در اين فصل از خطبهدى شريف 
شنوند كان خود را مامور كرده است كه از سركذشت رقت بار او يند و اندرز بككيرند و كرد اين خصلت نايسند و ناروا نككردند بلكه 
باحوه بائذ يشتد كه وق آن كدودر جر كدي فركتتكان بود و شقن هزار سال غتداق را يرسهس كرف اما به«دليل كك للحفله كبرو 
خوديسندى جنين وضعيتى بيدا كرد» افراد بشر كه عمر عبادتشان بسيار اندكك استء اكر تكبر ورزند به طريق اول 

ى به اين سرنوشت كرفتار خواهند شد. جهده الجهيد» يعنى كوششى كه انجام داد و مشقت آن را تحمل كرد. و كان قد عبد الله... 
الاخره؛ سالهاى آخرت ممكن است اشاره به مدتهاى بسيار طولانى و مجاز باشدء شبيه روزهاى آخرت كه از آيات قرآن استفاده 
مى شود مثل: (و ان يوما عند ربكك كالف سنه مما تعدون) و نيز مى كويد: (فى يوم كان مقداره خمسين الف سنه) زيرا روزهاى عالم 
آخرت را نمىشود بر معناى حقيقى آن حمل كرد به دليل اين كه يكك روز عبارت از زمان طلوع خورشيد تا هنكام ينهان شدن و 


غروب آن مىباشد ولى يس از فناى دنيا جنان كه ظاهر شرع بر آن حكم مى كند نه خورشيد و نه طلوع و غروبى براى آن باقى 
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مى ماند» و بنابر عقيدهءى كسانى كه فلكك و مدار ستا ركان را براى هميشه باقى مىدانند نيز رستاخيز عبارت از جدايى نفوس از بدنها 
ويا حالاتى كه براى آنها يس از جدايى از بدن حاصل مىشود و بديهى است كه براى مجردات و مفارقات از ماددى زمان و مكانى 
نيست تااين كه روز و سالى داشته باشد, با اين فرض نيز بايد روز را حمل بر معناى مجازى كنيم كه زمان فرضى است و از 
مقايسدى احوال آخرت با دنياى مادى و روزهاى آن به دست مى آيد از باب جانشين ساختن امر بالقوه به جاى بالفعل وب 

ه همين معناست زمانهايى كه دانشمندان علم كلام به آن تعبير كرده و كفتهاند: تقدم خداوند بر وجود جهانء به زمانهاى مفروضى 
است كه نهايتى برايش نيستهء بنابراين روزى كه مقدارش ينجاه هزار يا هزار سال است اشاره به تفاوت حالات اشخاص است كه بر 
اثر سختى حساب و آسانى آن كه در نتيجدى زيادى كناه يا عبادتها و اعمال خير متفاوت است يعنى براى آنان كه بار كناهشان 
سنكين و كارهاى نيكشان اندكك و هول و هراسشان زياد استء آن روز بسيار طولانى است و از نظر آنان كه كفهدى اعمال نيكشان 
بر كناهان مىجربد روز حساب و قيامت بسيار طولانى نيستء جنان كه ابنعباس مفسر كبير در تفسير قول خداوند: روزى كه مقدار 
آن ينج هزار سال است مى كويد: مقصود روز قيامت است كه خداوند آن را براى كافران ينجاه هزار سال قرار داده است زيرا بر اثر 
كناه و معصيت حسابشان طولانى است و آن جنان در فشار و سحتى قرار مى كيرند كه در نظر آنان اين جنين طولانى مىشود واز 
ابىسعيد خدرى نقل شده است كه حضور ييامبر اكرم عرض شد. جه بسيار طولا-نى است ينجاه هزار سال روز قيامت! حضرت 
فرمود: سوكند به آن كه جانم در دست قدرت اوست روز قيامت براى مومن بسيار سهل و آسان است حتى از انجام دادن يكك نماز 
واجب كه در دنيا بجا مىآورد آسانتر استء آرى اينها دلالت دارد بر آن كه مراد از كلمهدى يوم زمان فرضى و تصورى است وكرنه 
زمان حقيقى به اين اندازه تفاوت يبدا نم ىكند. يس از بيان مطلبء مى كوييم: درباردى عبادت ابليس و ملائكه كه در حديث و 
خطبهدى اول جنين كفتيم آنها به زمين فرود آمدندء طايفدى جن را به سوى درياها و سركوههاء راندند و خود مدت زمانى خدا را 
در زمين عبادت كردند دو احتمال وجود دارد. الف- اين كه عبادت» روحانى بوده كه زمانى را اشغال نمى كند بلكه شامل حالاتى 
شبيه زمان مىباشد و ابليس خدا را يبش از آفرينش آدم در زمانهاى مفروضى عبادت كرده كه اندازهدى آن شش هزار سال 
مى باشد. ب- احتمال ديكر آن كه عبادت جسمانى باشد و در زمانهاى دنيا باشد كه مقدارش به اندازدى ينجاه هزار سال از سالهاى 
دنيا باشد. لا يدرى در نسخدى منقول از مرحوم سيدرضى بر وجه معلوم ضبط شده است ولى در نسخدهاى ديكر به طريق مجهول 
نقل شده. بنابر فرض اول لازمهاش آن است كه خود شيطان نمىداند كه آن سالها از جه سنخ زمانى بوده است ولى بنابر نسخهى 
دوم كه مجهول باشد ممكن است خود او بداند ولى ديكران ندانند خلاصه آن كه در اين مطلب جند احتمال و ترديد وجود دارد 

-١ .‏ عبادت ابليس قبل از آدم» روحانى باشد يا جسمانى. -١‏ زمان عبادت حالت فرضى بوده است يا موجودى واقعى. "- بر تقدير 
اخير» مراد از شش هزار سالء سالهاى متعارف نزد ما باشد يا سالهايى كه قبل از خلقت آدم مرسوم بوده است كه هر سالى هزار سال 
يا ينجاه هزار سال از سالهاى ميان ما باشدء وقتى كه اين همه احتمال در مطلبى وجود داشته باشدء يقين به هيج كدام بيدا نمى شود 
بدين علت حضرت تعبير به لا يدرى غير معلوم فرموده است اما ديكرى از شارحان نهجالبلاغه مى كويد از اين كه امام آن مدت را 
شش هزار سال تعيين كرده و سيس فرموده است كه معلوم نيست از جه سالهايى باشد. جنين برمىآ يد كه اين مطلب رايا بطور 
اجمال از ييامبر اكرم بدون شرح و تفصيل شنيده بوده استء و يا اين كه به وجه كامل آن را مىدانسته. اما آن را از مردم ينهان 
ساخته استء زيرا مىداند كه دركك كردن سالهاى آخرت براى آنان بسيار دشوار و غير قابل هضم است زيرا در صورتى كه عبادت 
شيطان شش هزار سال و هر روزى از آن سالها ينجاه هزار سال به سالهاى دنيا باشد» حاصل ضرب شش هزار سال در سيصد و 
شصت روز كه در ينجاه هزار ضرب شده باشد» يكصد و هشت هزار ميليون سال مى شود كه عددى بسيار سنككين است و بر 
فرضى كه اندازدى هر روز را هزار سال بدانيم از ضرب شش هزار سال در سيصد و شصت هزارء دو هزار و صد و شصت ميليون 
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جمله از راه استفهام انكارى هيج شخصى را كه متصف به صفت نايسند تكبر باشد از لعنت و عقوبت الهى سالم و بركنار نمىداند» 
و جملدى يسلم على الله» يعنى اين كه به سوى خدا بركردد» در حالى كه از لعنت و عذاب او سالم باشد جنان كه وقتى جيزى سالم 
به سوى تو بركشت و خراب و تلف نشده بود» مى كويى سلم على هذا الشيئى. حرف باء در عبارت بمثل معصيته» براى مصاحبت 
است يعنى جه كسى سالم از كيفر الهى به سوى او برمى كردد با اين كه كناهى مانند كناه ابليس همراه خود داشته مثل او متكبر 
باشد و امر حق تعالى را مخالفت كند. وازدى كلا نيز براى رد كسى است كه ممكن است سالم ماندن از عذاب را براى جنين 
شخصى جايز بداند» و اين مطلب را با جملدى: ما كان الله ... ملكاء تفسير و شرح فرموده است يعنى هركز جنين نيست كه خداوند 
داخل بهشت سازد» بشرى را كه همراه با كناهى باشد كه به خاطر آن فرشتهاى را از بهشت بيرون كرده استء و اين كناهان خص 
لت نايسند تكبر است. جملدى امام (ع) در اين مورد به عنوان يكك قضيدى سالبهدى عرفيدى عامه بيان شده است كه معنايش اين 
است: هيج انسانى تا هنكامى كه متصف به صفت كبر باشد داخل بهشت نمىشود بنابراين اكر بيوسته اين صفت همراه او باشد مثل 
كسى كه با كفر بميرد هركز داخل بهشت نمىشود. ولى اككر دوام نيابد و بدون آن از دنيا برود» مىتوان كفت كه داخل بهشت 
مى شود و در اين هنكام قول كسانى كه اين سخن امام را دليل بر آن مى كيرند كه كناهكاران و فاسقان اهل اسلام هميشه در 
جهنمند ارزش و اعتبارى ندارد. اما اين كه تمام عبادات و اعمال كذشتهى او باطل شد به دليل كفر او بود نه تكبرش جنان كه قرآن 
از آن يرده برمىدارد (الا ابليس استكبر و كان من الكافرين) اكنون اكر كفته شود كه سخن امام (ع) دلالت دارد بر اين كه بطلان 
عبادات كذشتهى ابليس و بيرون راندن او از بهشت به دليل تكبرش بوده است نه كفر او» جوابيش آن است كه كر جه يايه و اساس 
آنء تكبر بوده اما تكبر در برابر امر خدا و كوجكك شمردن دستور او و اطاعت نكردن فرمان وىء مبارزدى با خدا و كفر صريح 
مى باشد زيرا در برابر حق تعالى ايستاد و كفت: آيا براى بشرى سجده كنم كه او را از كل و لاى كهنه آفريدى؟ 

بنابراين تكبر وى سبب كفرء و كفر هم باعث حبط عمل و لعنت شدن او و خارج شدن از بهشت شد. ان حكمه فى اهل السماء... 
لواحد. حكم حو تعالى در افاضهى خير و شرء بر آنان كه استحقاق و آمادكى در برابر اين دو امر دارند» خواه در آسمان باشد و 
خواه در زمين» يكى است و فرقى نم ىكند. بى هر كس آماددى خير يا شر است به آن سوى مىرود. و ما بين الله ... السالمين» يعنى 
ميان او و هيج يكك از آفريد كانش صلح و سازشى نيست كه او را استثنا كند و آنجه را بر ديككران حرام كرده براى او مباح سازد 
زيرا سازشكارى از علامتهاى ترس و نياز است كه هر دو بر خداوند محال و ناروا مى باشد. برخى از شارحان كفتهاند: آنجه از قرآن 
و روايات درباردى احباط و بطلان اعمال آمده» حمل بر آن شده است كه فاعل به بعضى از شرايط لازم فعل اخلال رسانده و آن را 
جنان كه وظيفه داشته انجام نداده ويا بدون بصيرت و يقين بلكه از روى كمان و تخمين بجا آورده و خلاصه بر وجهى واقع نشده 
است كه استحقاق ثواب داشته باشد نه اين كه آن را بر وجه صحيح و مستحق ثواب انجام داده و سيس باطل شده باشدء زيرا اين 
امرى است كه طبق برهان و دليل عقلى محال و غير ممكن است. 

|8١16 [صفحه‎ 

استنفزه: آن را سبكك شمرد و طردش ساخت. فوق السهم: براى تير» دندانهاى قرار داد كه محل قرار كرفتن زه كمان مى باشد. نزع 
القوس نزعا: كمان را بطور كامل كشيد. اغراق فى المد: كشيدن كامل و فراكير قذف: نسبت (بد) دادن (تهمت زدن) طماعيه: 
حرص و آز نجمت: 7شكار شد دلف: راه رفت و نزديكك شد. اقحموكم: شما را با زور و قهر داخل كردند ولجات: جمع ولجه؛ 
جايى است مثل غار و مانند آن كه مسافران در ميان راه به آنجا يناه مىبرند و خود رااز باران و غير آن محافظت مى كنند. ورطات: 
جمع ورطه: بيابانى طولانى كه راه به جايى ندارد و نيز به معناى هلاكت مى آيد. حز: قطع كردن خزائم: جمع خزامه: حلقهاى مويين 
كه در بينى شتر قرار مىدهند و آن را مهار مى كنند. اورى: باب افعال از ورى اتش روشن ساخت. يسء از دشمن خدا (شيطان) 


بترسيدء كه مبادا شما را به درد خود كرفتار سازد و با ندايش شما را نككران كند و با لشكريان سواره و بيادمى خويش اطرافيان را فرا 
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كيرد» به جان خودم سوكند كه تير شرش را براى جان شما به جله كمان نهاده و آن را به جانب شما سخت كشيده و از نزديكك شما 
را هدف قرار داده و كفته است: (رب بما اغويتنى لازينن لهم فى الارض و لا 

غوينهم اجمعين) او بىانديشه از آيندهى دور غيبكويى كرده. و با يندارى غير واقع سنكك انداخته است و فرزندان نخوت و برادران 
عصبيت» و سواران كردنكش و جاهليت او را تصديق كردند» تااين كه سركشهاى شما از او يبروى كردند» و حرس و طمع او» در 
شما يابرجا شدء يس راز نهان آشكار شد و تسلط او بر شما قوت يافت و سياه خود را به سوى شما نزديكك آورد و لشكريان وى 
شما وا ذرغارهاى ذلت واخوارئ حا ذااك و دز كردالهاق مركه اتداعشت ويا وعسهاى سكيه كداز يزه زدن دو حشمها وبريدن 
كلوها و كوبيدن بينيها وانداختنتان در قتلكاههاء در شما ايجاد كردند يايمالتان ساختند» جرا كه اراده داشتند شما را با حلقههاى 
مهار قهر و خشم كه در بينى مىنهند به سوى آتشى كه برايتان آماده شده است بكشانند. بنابراين شيطان براى زخم زدن در دين 
شما بزركتر وو به علت آتش افروختن در دنياى شما افروزندهتر از كسانى است كه شما آشكارا با آنها دشمنيد و بر آنان حمله 
مى كنيد» يس شدت خود را عليه او» و سعى و كوششتان را به منظور دفع او به كار بريد» به خدا سوكند كه او بر اصل و ريشهى شما 
فخر و مباهات كرد و در قدر و منزلت شما نكوهش وارد ساخت. و بر نسب شما ايراد كرفت و سواران خود را 

براى حمله بر شما كسيل كرد و با بيادكان خود؛ راه شما را بست. آنان در هر جا شما را شكار كرده و به دام مىاندازند و 
سرانكشتانتان را مى زنند» و با هيج جارهجويى نمى توانيد سرء باز زنيد و با هيج ارادهاى نمى توانيد شرشان را از خود دفع كنيد در 
حالى كه شما در انبوه بيجا ركى و خوارى و تنكاتنكك مركك و جولانكاه بلاو سختى كرفتاريد» يس آتشهاى عصبيت و كينههاى 
زمان جاهليت را كه در سينههايتان ينهان است خاموش كنيد, زيرا اين خوديسندى و تكبر در وجود مسلمان از وساوس و نخوتهاى 
شيطان و تباهيها و دميدنهاى اوست و تصميم كيريد كه فروتنى را روى سرهايتان نهيد و كبر و غرور را به زير لكدهايتان افكنيد و 
خودخواهى و كردنكشى را از كردنهايتان دور سازيد, و فروتنى و تواضع را به منزلهدى سلاح ميان خود و دشمنانتان: شيطان و 
لشكريانشء قرار دهيدء زيرا او را در هر جامعهاى لشكرها و ياران بياده و سوار مى باشد و مانند آن متكبر كردنكش (قابيل) بر فرزند 
مادرش نباشيد كه بر او تكبر ورزيد» بدون آن كه خداوند در او فزونى قرار داده باشد به جز تكبرى كه به دليل دشمنى حسد بر 
نفس اوء وارد شد واز آتش خشم در دل وى تعصب افروخته شد و شيطان باد كبر و غرور در بينى او د 

ميد تا بالاخره خداوند او را از كار خود يشيمان ساخت و كناه كشند كان تا روز قيامت را بر كردن او نهاد» يس از آن كه حضرت 
مردم را توجه داد كه از سركذشت شيطان و بدبختيهايى كه به سبب كناه و خودخواهى و تكبر» برسرش آمده؛ عبرت بكيرند» 
هماكنون آنان را ازاين دشمن خداء برحذر مىدارد كه مبادا آنان نيز به اين درد مبتلا شوند. دشمنى او با خداء همان دورى از 
اطاعت دستورهاى اوء و روآوردن به مخالفت و معصيت وى مى باشد. در عبارت متن از تكبر» تعبير به بيمارى شده استء زيرا اين 
صفت نايسند يكك بيمارى روانى است كه از امراض جسمى بسيار دردناكتر مى باشد. عبارت ان يعديكم در محل نصب بدل از عدو 
است واز قطب راوندى نقل شده است كه مفعول دوم براى فعل احذروا مىباشد ولى درست نيستء زيرا اين فعل متعدى به دو 
مفعول نمى شود. بخيله و رجله؛ كنايه از ياران شيطان است كه كمراه و كمراه كنندهاند و مردم را با وساوس خود به كوره راههاى 
يريبج و خم تاريكى وضلالت مى كشانند. فلعمرى ... الشديدء در اين عبارت وازدى سهمء كه به معناى تير است استعاره از 
وسوسههاى شيطانى و آرايشكريهاى اوست كه در بيشكاه حق تعالى فرزندان آدم را به آن» تهديد كرد و كفت: (و لازينن لهم فى 
الارض و لاغوينهم اجمعين). وجه استعاره آن است كه ابليس اين وسوسدها را جلو روى انسانها جلوه مىدهد و روح آنان را تحت 
تاثير قرار مىدهد و باعث هلاكت و تباهى آنها در آخرت مىشود جنان كه تير به روى كسى بياندازند و او را به هلاكت برسانند. 
وازهدهاى تفويق» اغراق» نزع و رمى را كه معناى آنها در قسمت لغات ذكر شد به علت ترشيح براى اين استعاره ياد فرموده است. 
منظور از مكان نزديكى كه شيطان از آنجا بنىآدم را هدف قرار داده همان است كه از ييامبر اكرم نقل شده است (كه شيطان مثل 
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خون در باطن وجود انسانها در جريان است) و نيز مىفرمايد: (اكر نه اين بود كه شيطانها بر دلهاى بنىآدم احاطه كردهاند فرشتكان 
آسمان را با ديدههاى دل خود مىديدند)» مكانى ازاين نزديكتر نمىشود. كلمهدى فلعمرى كه مفيد قسم است به منظور اهميت 
موضوع و تاكيد آورده شده است. رب بما اغويتنى» در معناى حرف باء وجوهى ذكر شده است: -١‏ به معناى قسم. حال اكر سوال 
شود به جه دليل شيطان كمراهى را به خحدا نسبت داد و جكونه مورد سوكند قرار كرفته است؟ ياسخ آن است كه علم و قدرت و 
بقيدى خصوصيات كه از آنها در كمراهى استفاده شده خداوند آنها را در وجود او آفريده و جون او خالق اسبا 

ب است از اين روء اسناد كمراهى به وى صحيح مى باشد و اما اين كه اغواء مقسم به واقع شده؛ دو وجه ذكر شده است: الف: ما 
موصوله وعائد صله حذف شده و معناى جمله آن است: سوكند به آنجه كه مرا به آن سبب كمراه ساختهاى» و مراد از آن دستور 
سجددى بر آدم مىباشدء زيرا در مقابل اين امر استكبار كرد واز معصيتكاران شد» يس در حقيقت مقسم به امر و فرمان خداوند 
مى باشد. ب: كلمدى ما مصدريه باشد و بطور مجاز و از راه اطلاق مسبب بر سببء امر حق تعالى را كمراهى نام نهاده و سيس اين 
امر را به اعتبار امر و تكليف نه به اعتبار كمراهى مورد سوكند قرار داده است. ؟- معناى دوم حرف باء» سببيت است يعنى به سبب 
كمراهيم جنين مى كنم» جنان كه مى كويند: بطاعته ليدخل الجنه و بمعصيته ليدخل النار يعنى به سبب اطاعتش بايد داخل بهشت 
شود و به سبب كناهش بايد داخل دورخ شود. مفعول لازنين» الباطل بوده و حذف شده يعنى سوكند اين است كه آن جنان باطل را 
براى بنى آدم آرايش مى دهم تا به انجام دادنش اقدام كننك. '- به معناى سببيت اما فعل اقسم محذوف باشد و معنايش جنين است: 
به سبب تكليفى كه براى من معين ساختى كه باعث كمراهى من شد اكنون قسم ياد مى كنم كه باطل را براى اولاد 7 

دم در روى زمين آرايش خواهم داد. قذفا بغيب بعيدء قذفا مصدر جانشين حال استء و فعلش محذوف است يعنى شيطان كه اين 
حرفها را كفت در حالى بود كه از روى تخمين از آينده دور و ينهان سخن مى كفت جنان كه خداوند مىفرمايد: (و يقذفون بالغيب 
من مكان بعيد). مفسران كفتهاند: غيب در اين عبارت به معناى ظن و كمان است اما اين درست نيست به دليل اين كه اطلاق لفظ 
غيب بر ظن مجاز است و موقعى لفظ حمل بر مجاز مى شود كه حقيقت جا نداشته باشد اما در اين جا مانعى براى معناى حقيقى آن 
نيست زيرا معناى حقيقى غيب جيزى است كه از نظر مردم ينهان باشد و آن را ندانند يس اظهار مطلب درباردوى هر جه كه نمى دانند 
قذف به غيب شمرده مى شودء و جون ابليس امورى را ادعا م ى كرد كه نمىدانست در آينده انجام خواهد داد يا نه؛ ازاين بابت 
ادعاهاى وى را انداختن شيئى نامحسوس از جاى بسيار دور خواندهاند» اما جملدى بعد در نسخه سيدرضىء بظن مصيبء نقل شده» 
يعنى: از روى كمان درست,ء اما در بيشتر نسخدها بظن غير مصيبء آمده كه اين وجه با عبارت قبل بغيب بعيد مناسبتر مىآيد» زيرا 
آنجه كه از ينهانى دور كفته مىشود كمان درستى آن كمتر است. اكنون اكر سوال شود كه جرا حضرت حرفهاى شيطان ر 

| كمان نابجا و غير مصيب خوانده است با آن كه وى ييوسته مقاصد شوم خود را عملى كرده و به كمراه كردن مردم اشتغال دارد 
جنان كه خداوند نيز مىفرمايد: (و لقد صدق عليهم ابليس ظنه فاتبعوه)» در ياسخ جند وجه مى توان بيان كرد. -١‏ منظور از ظن غير 
مصيبء عدم علم است جون آنجه معمولا درست درمىآيدء علم و يقين است نه مظنه و كمان يس معناى سخن حضرت آن است 
كه شيطان بر طبق ظن و كمان حرف مىزد نه از روى علم و يقين. 1- به كفتهدى يكى از شارحان غير مصيب بودن آن به اين دليل 
است كه كمان م ى كرد كمراه كردن مردم به دست اوست و به همين سبب كفت: همدى آنان را كمراه مىسازم؛ و حال آن كه 
مردم به اختيار خود راه باطل را بيش كرفتند» و اواكر جه در اين كمانء كه كمراهى انسانها به اختيار اوستء خطا كرد اماء كمان 
او درباردى اصل كمراه شدن كمراهان با كمراه شدنشان تحقق يافت. 7- جون هدف امام (ع) از بيان اين مطلب نكوهش شيطان و 
وادار كردن مردم به دشمنى با او است لذا در كلمدى اجمعين توقف فرموده به اين معنا كه ابليس كمان كرد همدى مردم را كمراه 
خواهد كرد و اما اين كه يس از تهديد براى كمراه كردن همدى فرزندان آدم بندكان خالص را استثنا كرد» بر طبق ظن و كمان خ 
ودش نبودء بلكه از باب تصديق سخن يروردكار بود كه فرمود: (ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان) و بديهى است كه اين كمان 
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شيطان نيز كمان فاسدى بود زيرا او فقط تواست برخى از انسائها را كمراه كند نه همه را. *- برخى ديكر از شارحان كفتهاند كمان 
نابجاى ابليس به اين دليل است كه وقتى تهديد كرد و كفت: همه را كمراه م ىكنم» مقصودش شرك به خدا بود و هنكامى كه 
كفت: به جز بند كان بااخلاصتء منظورش معصومين از كناه بود كه دسترسى به آنان ندارد» يس در حقيقت به كمان اوء مردم فقط 
دو كروه مى باشند مشركك و معصوم. و اين ظن غير مصيب و انديشدى ناصوابى است زيرا كروههاى بسيارى هستند كه نه مش ركند و 
نه معصوم. صدقه به ابناء الحميه» حميت به معناى عصبيت و خشم و غضب مى باشدء متكبر در حقيقت از اين خشمناك است كه 
تصور مى كند كسى بر او برترى بيدا مى كند كه خودء خويشتن را از او بالاتر مىداند و همين تصور او را مىآزارد و مايدى خشم او 
مى شود بنابراين» حميت از لوازم تكبر است؛ صاحبان اين صفت نايسند را از باب استعاره ابناء و فرزندان خوانده است زيرا همجنان 
كه فرزندان ييوسته با مادرانشان مى باشند اينان نيز هميشه ملازم با اين صفت هستند جنان كه كُويا در اصل و ريشه 

از آن به وجود آمدهاند» و اين كروه با انجام دادن كناهان و داشتن صفات نايسند و انحراف از راه حق» خيالات نادرست شيطان را 
بر كرسى صحت و درستى نشاندند. و اخوان العصبيه» در معناى كلمهدى اخوان» دو احتمال وجود دارد: الف- به طور استعاره براى 
عصبيت برادرانى ذكر كرده است جنان كه براى حميت فرزندانى ذكر كرد و منظورء صاحبان و دارند كان اين صفت نايسند 
مى باشد. ب- منظور از برادران كسانى باشد كه ميان خود عقد اخوت بسته و تعهد كردهاند كه زير بار حق نروند و در برابر آن كبر 
و كردنكشى كنند. فرسان الكبر و الجاهليه؛ در اين عبارت نيز دو احتمال است: -١‏ اين كه فرسان يعنى اسب سوارانء استعاره از 
كسانى باشد كه متصف به صفت كبرند و مرتكب كناهان مىشوند. 1- احتمال ديكر آن اسث كه يدون استعارة؛ مراد از آن» 
دارند كان صفت نايسند كبر باشد. حتى ... الجلى» اين جمله؛ نتيجدى سخن ييشين امام است كه سوكند ياد كرد و فرمود: شيطان تير 
كمراهى خود را به سوى شما در كمان نهاده و به جانب شما نشانه رفته واز نزديكك به شما تير افكنده تا آخر. جامحه (كردنكشان) 
را براى كنهكاران و كسانى كه سر از اطاعت برمى ييجند استعاره آورده است. فنجمت الحالء سرانجام مقاصد شوم شيطان 

كه كمراهى و انحراف شما بود به وقوع بيوستء و رازى كه آن يليد در باطن داشت آشكار شد و به فعليت رسيد و بسيارى از شما 
را به راه كناهكارى و ضلالت سوق داد. استفحل» اين فعل در مقام جزا و جواب شرطى است كه در قبل آورده شد (حتى اذا 
انقادت ) ... وازهوى استفحال كه استعاره از شدت سطوت شيطان, و لفظ سلطانه اشاره به كمال قدرت و توانايى او براى مطيع 
ساختن نفوس و جيره شدن بر آنها مىباشد. و جنود ابليسء كنايه از اهل فساد در روى زمين است حنان كه در كذشته دانستى» و 
معناى دلف بجنوده؛ ... آن است كه شيطان لشكريان خود را كه همان تباهكارانند وادار م ىكند تا در ميان جامعه فساد بيا كنند و 
براى مردم رذايل اخلاقى را بيارايند و آنان راابه كمراهى بكشانند و از يىآمدهاى اين عمل آن است كه بر همديكر حسد مى برند 
و دشمن يكديكر مىشوند وبا همديكر قطع رابطه مى كنند و در ميانشان تشتت آراء و اختلاف افكار يبش مىآيد و در نتيجدى اين 
امور دشمن به زور و جبر آنان را به سياهجالهاى ذلت و خوارى وارد مىسازد و در يرتكاههاى قتل و كشتار قرارشان مىدهد و در 
حالتى كه جراحتهاى بىشمار برداشتهاند ايشان را لككدمال مى كند. احتمال ديكر اين است كه مقصود از جملدى استفح 

ل سلطانه عليكم» جيره شدن دشمنان و مخالفان از قبيل معاويه و امثال او است كه يس از متفرق شدن ياران امام و سريبجى از 
اطاعت آن حضرت,ء آنان قوت كرفتند. واين كه امام (ع) اين غلبدى دشمن را به شيطان و لشكريان او نسبت داده؛ امرى است 
روشنء زيرا معمولا به جاى سلطان الحق و جنوده» كفته مى شود: سلطان الله و جنوده وو به جاى سلطان الباطل و جنوده. كفته 
مى شود: سلطان الشيطان و جنوده؛ يا جنود الشيطان و اعوانه و اوليائه. اثخان الجراحه منصوب و مفعول دوم براى اوطاوكم است. دو 
كلمه: ولجات»؛ ورطاتء استعاره از حالتهايى است كه موجب تحمل خوارى و قتل مىشود؛ مثل مكانهايى كه از ترس دشمنان با 
خوارى به آن يناه مىبرند و در آن جا به قتل مىرسند و يا كنايه از يبروى كردن از دشمنان و تسليم بودن در مقابل آنان مىباشد» و 
منظور از اقحام و احلا آن است كه دشمنان حق و شيطان يا مخالفان» آنان را به اكراه و جبر به اين حالتها و جايكاهها وادار 
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مى سازند و جون افتادن در اين جاههاى عميق كمراهى باعث رنج و آزارهاى طاقت فرساست صفت لككدكوب كردن و مجروح 
ساختن را براى آن استعاره آورده اسث يعنى آنان را در سوزشن زخخمها و جراحتها مىافكند و هنكامى كفته مىشود: اثخن فى 
الجراح كه به شخصى جراحت بسيار وارد شود» و آن جنان زياد و ظاهر شود كه كويا در آتش سوزان قرار كرفته است. طعنا.. 
لمقاتلكم, امام (ع) جشمها را محل نيزههاى دشمنان قرار داده و همجنين كلوها را محل قطع شدن و بينيها را جاى نرم كردن و 
كوبيدن و كشتاركاهها را مقصد و مقصود آنان خوانده است به اين دليل كه ه ركاه كسى بخواهد ديكرى را با ذلت به هلاكت 
رساند اين امور را در اين موارد انجام مىدهدء زيرا اككر جه از باب مثال ضربت نيزه بر تمام بدن رنجآور است اما وقتى كه به جشم 
وارد شود سخت تر است و منظرهاى زشت تر ايجاد م ىكندء و بقيه هم بر همين قياس مى باشد. بعضى از شارحان كفتهاند» نصب 
كلمات طعناء حزاء دقاء قصدا و سوقا مصدرهاى منصوب به فعل مقدر مىباشند و اين بهترين وجوه است ولى بنابر روايات لاثخان 
الجراحه كه لا-م در اول آن آورده شود مى توانيم طعنا و دو كلمدى بعدش را مفعول دوم براى فعل اوطاوكم و لام را براى غرض 
بكيريم يعنى به خاطر اين كه جراحتهاى شما را افزايش دهند شما را با نيزه زدن و كلو بريدن ودر هم شكستن بقيه اعضاء لكدمال 
مى سازند اما دو كلمهدى قصدا و سوقا باز هم مصدرند (فعلشان حذف شد) زيرا از مفعول به دور مى باشند. اكنون كه 

شيطان و لشكريانش اين كونه كارها را درباردى انسانها انجام مىدهند» اكر مراد از لشكريان شيطان كسانى باشند كه در ميان مردم 
به وسوسه و فساد در روى زمين مى كوشند معنايش اين خواهد بود كه آنان با وسوسههايشان در ميان ياران امام (ع) تفرقه انداخته و 
آنها را وادار به مخالفت با امامشان مى كنند و اين امر سبب ضعف آنها و جيركى دشمن شده كه آن اعمال را نسبت به اينها انجام 
دهند و نتيجدى اين خوارى و ذلت در دنيا نصيب آنها شده و سرانجام, با مهارهاى قهر و خشم الهى كه در بينيهاى آنها نهاده شده به 
سوى آتشى كه برايشان آماده شده كشيده مىشوند. وازوى خزائم» حلقههاى موئينى كه شتر را با آن مهار مى كنندء استعاره از 
كناهان و روحيات نايسندى است كه ناكزير آنان را به سوى دوزخ مى برد همجنان كه مهار شتر باعث كشاندن آن به هر طرف كه 
انسانها بخواهد مى باشد و لفظ سوق ترشيح اين استعاره استء اما اككر مراد از لشكريان ابليس» مخالفان امام و آنهايى باشند كه با آن 
حضرت و يارانش مى جنككيدند, انجام دادن آنان اين كارها را درباردى ياران وى امرى است روشن و ظاهر و در معناى اين كه آنان 
رابه سوى آتش سوق مىدهد نيز دو احتمال وجود دارد: الف- دشمنان امام و يارا 

نش از قبيل معاويه و ييروانش كه با غلبه و زور مسلمانانى را كه از اطاعت امامشان سربيجى م ىكردند تحت حكومت خود و 
راههاى باطل و خلاف حق مى كشاندند و بديهى است كه ورود در مسيرهاى باطل ناكزير آدمى را به آتش مىبرد و دراين هنكام 
كلمدى خزائم يا استعاره از آمادكى نفوس آنان براى رفتن به راه باطل و بيهوده است و يا از دستورهاى انحرافى كه به مسلمانان 
مى دهند و آنان را بر انجام كناه وادار مى سازند. مى باشد. ب- احتمال دوم آن كه آنان را به سوى آتش مى كشاند» شيطان و ييروان 
وسوسهكر او (از جن و انس) مى باشد. فاصبح اعظم فى دينكم ... حرجاء امام (ع) يس از آن كه با توجه به جملهدى و دلف بجنوده 
...لكم اصحاب خود را از وساوس شيطان و لشكريانش بر حذر داشت. در اين جمله به موقعيت خود شيطان يرداخته و مىفرمايد: 
بنابراين شيطان براى به تباهى كشاندن دين شما از همدى دشمنانتان بزركتر است. و در اين عبارت حضرت (ع) از معناى فساد و 
تباهى كه امرى عقلى است تعبير به جراحت فرموده است زيرا جراحت هم خود. فسادى است كه در عضو يافت مىشود واز 
وسوسههاى شيطانى تعبير به آتشزنه و ذرات آتش فرموده استء زيرا همجنان كه ذرات آتش در هر جه افتاد آن را تباه مىساز 

د وساوس شيطانى هم با ايجاد كينه و دشمنى كه باعث اختلاف و از هم ياشيدكى جامعه مى شود عظمت آن را از بين مىبرد و 
هستى افراد را به تش فنا و نيستى مى كشاند» حضرت در اين عبارت شيطان را در تباه كردن دين و دنياى انسانها از هر دشمنى كه 
در برابر آنان ايستاده است دشمنتر دانسته استء به دليل اين كه وسوسههاى او ريشهى هر فساد و اساس و يايدى تمام تباهيها و 


زيانهايى است كه از ناحيدى دشمنان براى انسان به وجود مىآيد. يس از بيان اين خصوصيات,. مردم را دستور مىدهد كه خود را 
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عليه او آماده سازند و براى دفع وى حاضر شوند و كوشش كنند نا خويشتن را از فتنه و آشوبش نجات دهند و او را از سر راه خود 
بردارند. فلعمر الله ... بلاء» در اين جا حضرت بار ديكر دشمنى ابليس را براى مردم متذكر مى شود تا بيشتر ازاو برحذر باشند و 
يادآورى فرموده است كه يكى از نشانهدهاى دشمنى وى آن است كه بر اصل طينت و خميرمايهدى وجودى انسان فخر و مباهات كرد 
و خود رااز وى برتر و بالاتر دانست و كفت: (انا خير منه خلقتنى من نار و خلقته من طين) و نيز در نسبت فرزندان آدم به سرزنش 
بردات و جنين اظهان كرد: (لم اكن لاسجد لبشر خلقته من صلصال من حماء مسئون) ويا ذكر ميرم 

ايدى اصلى آنان كه كل و لاى كنديده است اشاره كرده به اين كه قدر و اعتبارى ندارد. سيس امام مىفرمايد لشكريانش را كه 
طرفداران ا 00 آنان راه حقى كه در مسير 
آن روانند قرار مى كيرد و آنان را از رفتن باز مىدارد» جنان كه قرآن نقل كرده است- كه كفت (لاقعدن لهم صراطكك المستقيم) و 
ابى عطلب اكناره ند 1ن امت كده كام السانها موق ضع ورادكياتك ترسه كمد ارو الوساوسن غود انان وام كاوه 
طرف باطل مى كشاند و به اين منظور از هر جانب آدمى را در احاطدى خود قرار مىدهد جنان كه در آيه بعد مى كويد: (ثم لاتينهم 
من بين ايديهم) و به كمكك لشكريان خود دشمنان خدا و دين را وادار مى كندء كه آنان را به هلاكت برسانندء و اككر لشكريان 
شيطان را مخالفان آن حضرت و كمراهان از آدميان بدانيم» معناى بستن راه و دنبالهى عبارات اين خواهد بود كه اين كروه مردم را 
از اقامهدى حدود الهى و ثابت ماندن در راه خدا باز مىدارند؛ و به دام هلاكت مىاندازند و قتل و كشتار و آزار و اذيت آنان را به 
نهايت مى رسانند و بديهى است موقعى كه شيطان و همدستانش بر مردم جيره شدند هر كار بخوا 

هند انجام مىدهند و كسى را ياراى مخالفت و مقاومت جدى نمى باشد. وازههاى حومه. حلقه» عرصه و جوله؛ كنايه از دنياست» 
زبزاذتيا مبمل خوارى وسكت كدشعن ير اتها و فيداة > تشازض وعنايكاء مر كك انان هس اهدو يض اذ معرفن شيطان وابياة 
دشمنيهاى وى ييروان خود را بر حذر مىدارد كه در خط او قرار نككيرند و به اين منظور آنان را فرمان مىدهد كه دلهايشان را از 
آلود كيهاى كبر و خودبينى و كينهجوييهاى جاهليت ياكك سازند» و كلمدى نيران را به منظور استعاره از شعلهدى سوزان حرارت خشم 
آورده است كه كبر و عصبيت» هم از آن برمىخيزد و منشا و سرآغاز حرارت غضب هم.؛ قلب مىباشد و براى ترشيح استعاردى ياد 
شده به ذكر كلمدى (اطفاء) خاموش كردن يرداخته است و نيز مى توانيم نيران را به حميت معنا كنيم جنان كه از عبارت و انما تلكك 
الحميه» اين مطلب فهميده مىشود و روشن است كه حميت و عصبيت باطل از خاطرههاى قلبى شيطانى است كه در دلهاى ييروان 
خود مىدمد و خودبزركك بينى است كه با وادار كردن انسان بر غلبهدى بر ديكران و انتقام كرفتن و به منظور جاهطلبى و رياست بر 
خلق» أن رادر تفوس نايا به وحودوس آزرة و وسوسدهاى اسبع كه افراد رابا ان ع قافن فى كفاتد د 

رازهاى نهانى است كه براى كمراه كردن و تباه ساختن در انديشهها و افكار آنان مىاندازد» حضرت تمام اين امور را به شيطان 
نسبت داده است تا اين كه بيشتر مورد نفرت و كراهت انسانها واقع شود. يس از بيان دشمنيهاى ديرينهدى شيطان و برحذر داشتن 
انسانها را كه در مسير او واقع نشوند» جند دستور اخلاقى به مردم مىدهد تا از دسترسى او در امان و دور باشند» نخست آنان را امر 
مى كند كه تواضع و فروتنى را بيشه كنند واز ذلت و خوارى ظاهر باكى نداشته باشند و براى اين كه بيشتر عزت و شرافت اين 
فضيلت اخلاقى را نشان دهد مىفرمايد: آن را همجون تاج افتخار بر سر نهيد و بيوسته اين خصلت يسنديده را شعار خود قرار دهيد 
دستور دوم آن است كه خودخواهى و فخرفروشى را كه مايدى انحطاط و يستى آدمى است از خود» دور سازند و آن را در زير 
لكدهاى خود بياندازند و هيج كونه توجهى به آن نداشته باشندء و نيز آن را به ييراهن يا طوقى مانند كرده است كه در كردن 
مىاندازند» و جون مناسب آنها نيست به آنان دستور مىدهد كه از كردنهاى خود بيرون آورند و لباس تواضع را براتن يوشند» و 
كلمدى مسلحه را براى متواضع بودن استعاره آورده است زيرا اشخاص متواضع به دليل داشتن ن اين خصلت يسند 


يدهء دين و معنويت خود رااز دستبرد ابليس و لشكريانش محافظت و ياسدارى م ىكنند و نمى كذارند خوى نايسند تكبر و ساير 
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رذايل اخلاقى و عملى بر آنان حمله كنند جنان كه فرد مسلح خود و اشخاص مورد نظرش را از شر دشمنان نككهدارى و محافظت 
مى كند» و سيس مىفرمايد: كه براى شيطان كذشته از لشكريان جنىء يارانى از آدميان نيز مى باشد كه كار او را ادامه مىدهند و 
صفت وى را كه تكبر و عصبيت است شعار خود دارند» يس از آنان نيز ببرهيزيد. و لا تكونوا كالمتكبر على ابن امه امام (ع) در 
اين جمله به منظور بيان مصداقء ييروان خود را نهى مى كند از اين كه مثل قابيل نباشند كه برادر خخود را از كبر و حسد به قتل 
رسانيد كه قرآن حكايت آن را بطور تفصيل در سوره مائدذه بيان كرده است: (و اتل عليهم نبا بنىآدم بالحق اذ قربا قربانا ... جزاء 
الظالمين) دربارءى سبب و علت اين كارء نقل شده است كه حضرت حواء هر دفعه كه آبستن مىشد دو فرزند» يكك دختر وايكك 
بسر مى آوردء اولين مرتبه قابيل و خواهرش را به دنيا آورد ويس از كذشت شش ماه هابيل و خواهر او را زاييد و جون اين جهار 
تن بالغ شدند خداوند به حضرت آدم دستور داد كه خواهر و همزاد قابيل را براى هابيل و خواهر هابيل را بر 

اى قابيل عقد كند» هابيل كه تسليم فرمان حو تعالى بود به اين امر راضى شد اما قابيل به دليل اين كه دختر همزادش زيباتر بود و به 
كابين هابيل درا مدء از اين امر ناخشنود بود حضرت آدم براى حل اختلاف به دو يسر خود دستور داد كه در راه خدا قربانى كنند 
و كفت قربانى هر كدامتان يذيرفته شد آن دختر را به كابين وى درمىآورم, بنا به روايت ديكرى به آن دو كفت: خدا به من وحى 
كرده است كه بعضى از فرزندان من در ييشكاه او قربانى خواهند كرد يس شما اين عمل را انجام دهيد تا با قبول شدن آن جشم 
من روشن شود قابيل كشاورزى داشت و هابيل كلهدار و صاحب كوسفند و جهاريايان بود هنكام تقديم قربانى» قابيل يست ترين 
دستهى زراعت خود را به ميدان آورده اما هابيل نيكوترين بره را تقديم كردء هنكامى كه هر دو قربانيان خود را بر بالاى كوه قرار 
دادند» حضرت آدم به دعا يرداخت و از خداوند قبولى آن را درخواست كرد تش سفيدى از آسمان آمدء قربانى هابيل را فرا 
كرفت ولى اذ قاييل يتيرقة نشد زبرا تعس خالضن تبره عنان كه ذ كر شد عداونه ذوقران ابن تطلب رايان فرموذه اسث كه 
دنبالدى آيدى قبل اين است ...: يس قربانى يكى از آنها بذيرفته شد بدون ديكرىء وقتى كه قربانى قاب 

يل قبول نشد با اين كه از نظر سنى از هابيل بزركتر بود» براو حسد برد و ككفت هماكنون تو را مى كشم هابيل يس از شنيدن اين 
تهديد به قابيل كفت: خدا عمل برهي زكاران را قبول مى كند حال اكر تو براى كشتن من دست بلند كنى من آن كسى نيستم كه 
براى كشتن تو دست دراز كنم و قاتل يس از كشتن برادر از زيانكاران عالم شد» هم برادرش از دستش رفت و هم از بهشت آخرت 
محروم ماند» نقل شده است كه وقتى قابيل برادرش هابيل را به قتل رساند نمىدانست با نعش او جه كار كند ازاين رو مدت زمانى 
او را بر يشت خود كرفته متحريانه راه مىبرد تااين كه خداوند زاغى را مامور ساخت تا زمين را با منقارش بشكافد كه قابيل ياد 
بكيرد جه عملى را انجام دهد و بعضى كفتهاند: دو عدد زاغ بيدا شد يكى از آن دوء ديكرى را كشت و سيس با منقار خود زمين را 
كند و آن را در آن ميان مخفى ساخت. قابيل كه اين منظره را مشاهده كرد با خود كفت: اى واى بر من به اندازه همين زاغ هم 
نيستم. حضرت در عبارت بالا فرمود: شما مثل آن كس نباشيد كه بر فرزند مادرش تكبر ورزيدء فرزند را به مادر نسبت داد نه به 
يدرء درباردى اين انتساب وجوهى ذكر كردهاند: الف: ثعلبى كفته است: جزء حقيقى فرزند از ناحيه مادر ا 

ست (در شكم مادر صورت آدمى درست مى شود) آنجه از يدر مىباشد نطفه است و آن هم جزء مادى فرزند است نه حقيقت اوء 
ونسبت فرزند به يدر از نظر حكمى است نه حقيقى. ب: بعضى كفتهاند: جون قابيل به علت كشتن برادر كه كناه بز ركّى است 
انتساب خود رااز يدر بريد جنان كه فرزند نوح به دليل انجام دادن خلاف. از انتساب به خاندانش قطع شد و خداوند به حضرت 
نوح فرمود: (انه ليس من اهلكك انه عمل غير صالح.) ج: وجه سوم آن كه جون عاطفدى مادرى بيشتر است بيشترين مهربانى كه ميان 
برادران وجود دارد از ناحيه مادر است نه از جانب يدرء به اين دليل» حضرت فرموده است به فرزند مادرش كبر ورزيد» ولى بهترين 
وجه همان وجه اول مىباشد» حضرت با بيان اصل خويشاوندى» زشتى بيشتراين تكبر را هم فهمانده است زيرا به اين مطلب اشاره 
دارد كه هر دو از يكك محل و يكك بطن هستند و هيج كدام بر ديكرى رجحانى ندارند تا جاى خودبزركك بينى و تكبر بر ديكرى 
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داشته باشد و به جامعدى انسانى نيز فهمانده است كه جون همه از يكك نسلند شايسته نيست كه بر هم ديكر فخر و مباهات داشته 
باشند» و اين حقيقت را با اين بيان صريح كه خداوند هيج فضيلت و برترى براى اوء بر برادرش قرار نداده بود. تاكيد فرموده اس 
ت. سوى ما الحقت العظمه ... ريح الكبر» در اين عبارتها حضرت سبب و علت تكبر را روشن ساخته و آن» دشمنى و عداوتى است 
كه از صفت نايسند حسد بيدا مى شودء توضيح مطلب اين كه شخص متكبر» خود را در نهايت كمال مىداند و معتقد است كه از هر 
كسى به هر كمالى شايستهتر مى باشد» و هيج كس لايق نيست كه در اين امر شريكك او باشدء و اين امر سبب حسد ورزيدن بر غير 
خود مىشود؛ جنان كه قابيل» به دليل بزركى سنى و ديككر اسباب برترى و لياقت كه در خود تصور م ىكرد عقيده داشت كه از هر 
كسى براى ازدواج با خواهر زيبارويش سزاوارتر مىباشدء از اين رو بر برادر خود كه در اين امر جلو افتاده بود حسد برد واين 
حسد هم باعث برافروخته شدن آتش خشم و عصبانيت او شد جنان كه در قبل توضيح داده شد» كلمه (نار) كه به معناى آتش است 
به عنوان استعاره ذكر شده و لفظ قدح كه جرقدى آتش است ترشيح آن مى باشد و كلمهى (ريح) استعاره از وسوسهها و 
خاطرههايى است كه شيطان در نفس شخص متكبر مىدمد كه او نسبت به اين امر و هر كمالى كه از هر كسى احق و اولى مى باشد 
و وازدى نفخ نيز استعاره از القاء و تلقين كردن اين خيالات و وسوسههاست. الذى اعقبه الله ... منظور از نجه كه خداوند به د 
نبال اين تكبر براى او آوردء همان يشيمانى است كه آن را ذكر كرديم. و الزمه آثام القاتلين الى يوم القيامه» اين عبارت اشاره به 
مطلبى است كه از قرآن استفاده مىشود از جمله مىفرمايد: (من اجل ذلكك كتبنا على بنىاسرائيل انه من قتل نفسا بغير نفس او فساد 
فى الاحرض فكانما قتل الناس جميع) يعنى شدت كيفر و جاودانكى آن مانند آن است كه شخصى همدى انسانها را به قتل رسانده 
باشد و نيز مىفرمايد (و من يقتل مومنا متعمدا ) ... و رواياتى به اين مضمون نيز نقل شده است كه از جمله قول ييامبر اكرم است 
كه مىفرمايد: هر كس روش نامناسبى را در جامعه برقرار سازدء بار كناه آن و كناه آنان كه به آن عمل كنند تا روز قيامت به 
كردن وى باشدء و قابيل نخستين كسى است كه آدمكشى را در جهان مرسوم ساخت يس كناه تمام قاتلان تا روز رستاخيز به كردن 
او خواهد بود وروايت ديككرى از آن جناب نقل شده است كه: هر فردى كه از روى ستم كشته شود قسمتى از كناه آن به كردن 
فرزند نخستين آدم مى باشدء و اين به آن سبب است كه او اين عمل زشت را مرسوم كرد. 

[صفحه 8١اع]‏ 

مناصبه: دشمنى كردن و با هم جنكيدن در حقيقت هر يكك آنها شر خود را در برابر ديكرى آماده ساخته است تالب: جمع شدن 
حسب الرجل: آنجه كه انسان از مايههاى افتخار و مباهات آباء و اجداد خود مىداند اجلب عليه: جمع كرد حليه» صداهايى كه در 
جنكك وغارت كردن به كار مىرود. حومه الشىء: عضو مهم از الشىء و آنجه از آن كه بيشتر مورد توجه است و به همين معناست 
الحقه للقوم عرصه موت: در آستانهدى مركك قرار داشتن جوله: مثل حلقه به معناى جمعيت مهم و مورد توجه نخوه: تكبر و غرور 
نزع: تباه كردن نفث: دميدن بطور اندكك و كمتر از فوت كردن مسلحه: ياسداران مسلح كه حافظ مرزها مىباشند و بر خود اين 
مكانها هم اطلاق مى شود امعان فى شىء: دورانديشى و زرفنكرى در امرى است صارحه: كشف و آشكار شدن ملاقح: نرهاء بستن 
كنندههاء جمع ملقح؛ ممكن است مصدر ميمى باشد. شنئان: بغض و دشمنى اعنق الجمل فى السير: شتر كردنش را كشيد و 
كامهايش را بزركك ساخت حنادس: جمع حندس» شب بسيار تاريكك ذلل: جمع ذليله فعيل به معناى مفعول است,ء رامشد كان سلس: 
جمع سلسء مطيع و نرم هجينه: كار قبيح و زشتء فعيل به معناى مفعول اعتزاء: خويشاوندى و نسبت يافتن به يدر 

يا قبيله ادعياء: جمع دعى كسى كه به غير يدرش نسبت داده مىشود. زنازاده جلس: آنجه همراه شىء است از حلس البعير يارجهدى 
نازكى كه زير جهاز شتر مى كسترانند نا يشت آن رااز زخم شدن نككهدارى كند. عقوق: ستم كردن به يدر و ساير خويشان و 
خوددارى از نيكى به آنها بهوش باشيد كه شما در ستمكرى زيادهروى كرديد و در روى زمين فساد بريا ساختيد؛ در حالى كه 


قنتى نا مهدا وا اشكان كرذه وبراف فك با سرمتان ورشاسيب» سن دريازدق 5 دكقى شامع اذ تفميه بجا و بن حود 
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باليدنهاى جاهلانه از خداوند بترسيدء زيرا تكبر و خودخواهى توليدكنندهى دشمنى و دميدنكاه شيطان است كه به آن سبب امتهاى 
كذشته و بيشينيان را فريب داد» تا جايى كه در تاريكيهاى نادانى و دامهاى كمراهى او كرفتار شدند» در حالى كه به هر جا او براند» 
زامند وهر جا يكقاند رواقد: آرى اين بلابى است همكائن كه ذلها دز أن همانتدائدو كدشككان دن ى أن شعا شنو به حائت 
خوديسندى رفتند كه سينهها به سبب آن تنكك شد. بهوش باشيد واز ييروى كردن فرمانروايانتان ببرهيزيد آنها كه به دليل جاه و 
مقام خودء تكبر ورزيدند و بالاتر از نسب خويش سرافرازى كردند و نسبتهاى ناروا به يرورد كارشان دادند واح 

سانهاى خدا را بر خود انكار كردند تا با قضا و قدر او نبرد كنند و با نعمتهايش به مبارزه برخيزند يس به اين دليل» ايشان يايهدهاى 
بناى عصبيت و استوانههاى اركان فتنه و آشوب و شمشيرهاى افتخار و سرافرازى دوران جاهليت و نادانى مىباشند. يس از خدا 
بترسيد, و بر نعمتهايى كه به شما داده است ناسياس نباشيد و بر احسانهايى كه به شما ارزانى فرموده است حسد نورزيد واز بدان و 
ناكسان كه به دروغ خود راز سلالهى اشراف دانند ييروى نكنيد» زيرا آنها اشخاصى مىباشند كه شماء آب تيردى كل آلودشان را 
با آب صاف و ياكيزهى خود آشاميده و بيماريشان را با تندرستى خويش مخلوط كرده و باطل و نادرستيشان را در راستى و درستى 
خود. داخل كرديدء در حالى كه آنان اساس و يايهى فسق و همراهان كناه و ستمكارى مىباشند» كه شيطان ايشان را به منزلهدى 
شترهاى باركش كمراهى كرفتء و نيز آنان را سربازانى قرار داد كه با آنها بر مردم حمله كند و ترجمه كنندههايى كه بر زبان آنان 
سخن كويدء تااين كه عقلهاى شما را بدزدد» ودر جشمهايتان داخل شود و در كوشهايتان بدمد» يس شما را هدف و جاى يا و 
دستكيرهدى خود قرار دهد.) الا و قد امعنتم ... يس از شرح خطاكاريهاى شيطان و سوء عاق 

بت اوء كه بيشرو كردنكشان است و اشاره به كيفر مداوم اولين فرزند كناهكار حضرت آدم, كه نخستين روندهى راه نايسند شيطان 
بود مردم زمان خود را كه از طريق مستقيم ديانت و ولايت منحرف شدهاند هشدار مىدهد كه بدانيد شما هماكنون در راه فساد و 
ستمكارى افتاده و بلكه در درياى معصيت و خطا غوطهوريد به فكر خود باشيد و هر جه زودتر خويش را ازاين منجلاب برهانيد. 
جنان كه از ظاهر عبارت برمىآيد روى سخن حضرت با بيروان معاويه است كه به جنكك با آن حضرت و ياران او» و خدا و تمام 
اوليايش برخاسته بودند» و بطور مكرر جامعه را در مورد صفت نايسند خوديسندى و بر خود باليدن از خداوند و عقوبت او يرحذر 
داشته است و اين كه در فرمايش خود دو صفتء كبر الحميه و فخر الجاهليه را به طريق اضافه ذكر فرموده اشاره به كبر و فخر نايسند 
كرده زيرا كاهى اين دو صفت ممدوح و يسنديدهاند مثل تكبر فقرا و بينوايان در برابر اغنيا و ثروتمندان و به منظور ايجاد نفرت 
بيشتر از اين خصلت نايسند آن را تولي د كنندهى دشمنيها ناميده است. وازهوى ملاقح كه به معناى حيوانهاى نر آبستن كننده است 
استعاره از كبر و نخوتهاى برجستهاى است كه آدمى را به شدت دجار خود بزركك بينى مىسازد. و بدى 

هى است كه اين ويزكيها همه را به او بدبين مىكند و باعث ايجاد دشمنى و كينه مى شود» همجنان كه حيوانات نر سبب آبستن 
حيوان ماده مى شوند و اكر اين وازه را به معناى فحول جنان كه كذشت نككيريم بلكه به معناى مصدرى بككيريم اشاره به اين خواهد 
بود كه ثمردى كبر و مباهات» دشمنى و عداوت است همجنان كه نتيجدى هر آبستن بدونى ولادتى مىباشد و در عبارت متن از باب 
اطلاق اسم سبب بر مسبب مجاز به كار رفته است. زيرا دشمنى عين كبر نيست بلكه از نتايج كبر است و در درجدى دوم است. جمع 
آوردن ملاقح به دليل كثرت معناى كبر در اذهان متكبران است. و منافخ الشيطان, منافخ جمع منفخ مصدر ميمى و به معناى دميدن 
مى باشد انواع كبر و خوديسندى كه در روحيدى انسان به وجود مىآيد از وساوس و دميدنهاى ابليس است و در عرف متداول به 
كسى كه خود را از ديكران بلندمقامتر مىداند مى كويند: شيطان باد به دماغ وى انداخته است و سيبس مىفرمايد كه اين نفخههاى 
شيطانى ملتهاى كذشته را فريب داد به اين دليل كه امور باطل را در نظر آنان حق نمايش داد از باب مثال خوى نايسند تكبر و آنجه 
را كه لازمهدى آن است براى آنان خوب جلوه داده و جنان وانمود م ى كرد كه از صفات نيكوتر و سودمندتر 


مى باشدء و بالاخره اين ظاهرفريبيها جه بسا كه سبب افتادن آنها در تاريكيهاى نادانى و جاههاى هولناك كمراهى بوده است. صفت 
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اعناق در مواردى به كار مىرود كه شتر موقع راه رفتن كردن خود را بكشد و كامهايش را توسعه دهد واين كلمه در اين جا 
استعاره از فرورفتكى كامل آن مردم در تاريكيهاى جهل و سرعت سير آنان در آن وادى مىباشد و لفظ حنادس كه جمع حندس و 
به معناى شبهاى بسيار تاريكك مى باشد استعاره از تاريكى و ظلمت جهل و نادانى استء و مهاوى (يرتكاهها) اشاره به آن است كه 
كمراهى و راههاى انحراف محل سقوط و فرو افتادن از بلنديهاى قلهدى كمال و درجات خوشبختى و سعادت است,ء اضافهى جهالت 
وضلالت به سوى ضمير شيطان از باب اضافهدى مسبب به سوى سبب است زيرا شيطان سبب كمراهى و جهل مى باشد. دو وازدى 
ذلل و سلسء جمع ذليل و سلس كه صفت شتر رام و مطيع مى باشند» منصوب و حال براى ضمير جمع در فعل اعنقوا است يعنى در 
راه ضلالت و كمراهى شتافتند در حالى كه مطيع و فرمانبردار بودند» و كلمدى امرا منصوب و مفعول به براى فعل محذوف است كه 
تقدير آن جنين است فاعتمد امرا ... يبس شيطان امورى را براى بيروان خود يايهدريزى كرد و همه در مسير آن قرار كرفتند» و آن 
امورع 

بارت از وسوسه و بر خود باليدن و فرو رفتن در جهل و ضلالت است و كلمدى كبرا عطف بر امرا و مفعول مىباشد يعنى تكبر و 
مفاخرهاى را در ميان آنان مرسوم ساخت كه از شدت آنء سينه» احساس تنككى مى كرد. الا فالحذر ... كبرايكم؛ يس از بيان ذمايم 
شيطان و علل آنء مردم را از يبروى ناآ كاهانه» از سردمداران و بزركان خود بر حذر داشته است و اين مطلبى است كه قرآن هم 
يادآور شده و خداوند كسانى را كه در قيامت جرم كمراهى خود را به بهانهدى ييروى از ييشوايان خود مىخواهند از بين ببرند 
سرزنش مىفرمايد و مورد مذمت و بدكويى قرار مىدهد (و قالوا ربنا انا اطعنا سادتنا و كبرائنا فاضلونا السبيلاء ربنا آتهم ضعفين من 
العذاب و العنهم لعنا كبيرا) و موقعى كه بيروان شياطين با ييشوايان خودء در جهنم قرار مى كيرند با آنان مخاصمه مى كنند و 
مى كويند: (تالله ان كنا لفى ضلال مبين اذ نسويكم برب العالمين) الذين تكبروا عن حسبهم و ترفعوا فوق نسبهم, در اين عبارت» 
حضرت دليل عدم شايستككى كبراء و سردمداران را براى ييروى كردن آن دانسته است كه اينها تكبر ورزيده و مدعى رياست و 
رهبرى شدهاند به علت اين كه اصل و نسب خود را كه كل و لاى بىارزش و آب يست و كنديده است از ياد 

بردهاند» و اكر توجه به اصل و ريشه و مادهى وجودى خود مىداشتند مىبايست كمال تواضع داشته باشند جنان كه كفتهاند: جه 
افتخارى است كسى را كه مايدى اوليش نطفه و سرانجامش مردار است و قادر نيست جلو آورد آنجه را كه مطلوب اوست و به 
تاخير اندازد امرى كه نايسند وى مى باشد. و القوا الهجينه على ربهم» خصوصيت نايسند ديكر اين رهبران ناشايست آن است كه 
آنجه از ويزكيهاى انسانى كه به نظرشان زشت و نايسند مىآيد به دا نسبت مىدهند مثل اين كه يكى بر ديكرى فخر و مباهات 
كند و بكنُويد: من عربم و توعجم هستى و به دليل اين كه صفت عجمى را عيب مىداند براى آزردن طرف مقابل اين حرف را 
مى كويد و جو اين امر مربوط به خداوند است يس نسبت قبيح به خدا داده است و اين كونه انسانها در اين كار ييرو ابليس مى باشند 
زيرا او كفت جككونه بشرى را سجده كنم كه او رااز مادهدى يست آفريدهاى و اين آفرينش را كه از ناحيدى خداست نايسند دانست. 
و جاحدوا الله ما صنع بهم؛ يكى ديكر از ويزكيهاى اين اشخاص آن است كه نعمتهاى الهى بر خود را انكار م ىكنند و به دليل 
غفلت از حقانيت خداوند توجهى به نعمتهاى فراوان او بر خود ندارند و در نتيجه شكر و سياس وى را انجام نمىدهند» و 

جون شكر و سياس حكايت از اعتراف به نعمت دارد» جحد و ناسياسى نيز دليل بر غفلت آنان مى باشد و به تعبير ديكر سياسكزارى 
در برابر نعمت منعم به دو طريق امكانيذير استء نخست اين كه به طور آشكار با زبان در بيش صاحب نعمت اعتراف به احسان 
وى كند و طريق ديكر آن است كه در مطالبى كه بر زبان مىراند و يا كارهايى كه انجام مىدهد رضايت و خشنودى منعم را فراهم 
سازد و موافقت اوامر و نواهى وى را مورد توجه قرار دهدء و هنكامى كه هيج كدام از اين دو طريق تحقق نيافت و ترك شد كفران 
نعمت و انكار آن لازم مىآيد. اين شرح مربوط به انكار و ناسياسى از ناحيهى اكابر و اين رهبران نالايق بود اما به اين دليل كه فعل 
جاهدواء از باب مفاعله است كه مفيد اشتراكك و كار طرفينى است ظاهرا از طرف خداوند هم بايد جنين عملى از عبارت اراده شده 
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باشد. ولى آنجه از ناحيهدى حق تعالى تصور مىشود آن است كه ناسياسى و انكار آنها را ناديده كرفته و ييوسته نعمتش را بر آنان 
مىافزايد و به اين سبب ايشان را به ياد نعمتهاى خود در حق آنان مىاندازد. حرف (ما) در عبارت بالاء مصدريه است و نيز ممكن 
است كه موصول و به معناى الذى باشد كه عايد صلهدى آن حذف شده و تقدير آن ما صنعه بهم است 

. مكابره لقضائه؛ اينها اين ناسياسى را به منظور مخالفت حكم حو تعالى انجام مىدهند زيرا او به سباسكزارى و اطاعت امرء دستور 
مىدهدء ولى آنان حكم وى را ناديده كرفته و فرمانهايش را ييروى نمى كنند. وازهى مكابره به معناى منازعه و ستيزه كردن با 
يكديكر و كفتار مىباشد به علت تكبرى كه در طرفين وجود دارد مكابره ترشيح براى استعاردى مجاحده است و مغالبه لالائه نيز 
ترشيح است و هر دو منصوب و مفعول له مى باشند اما مغالبه مثل مكابره غايت حقيقى براى جحود و انكار نيستء بلكه شبيه غايت 
است؛ شرح مطلب اين است كه وقتى لا-زمهدى كفران نعمت» از دست رفتن و قطع شدن آن باشد بنابراين آنان كه اهل جحود و 
انكارند كويا قصد از بين بردن نعمت داشته و در اين امر به ييروزى رسيدهاند زيرا لازمدى فعل آنها زوال نعمت بوده است. فانهم 
...الجاهليه» امام (ع) به منظور اين كه بيشتر جامعه را از بيروى كو ركوراندى كذشتكان و بزركان خودشان باز دارد» در اين جملهها 
برخى از اسباب و علل آن را بيان فرموده است كه جنين است: آنها يايههاى بناى عصبيت و استوانههاى اركان فتنهجويى و 
آشوبكرى و شمشيرهاى وابستكى و انتساب به جاهليت مى باشند. در هر يكك از اين فرازها نوعى است 

عاره به كار رفته است مثلا جون مبدا و ريشهدى خودخواهى و انحصارطلبى كبر و نخوت است لذا وازوى اساس را براى آن استعاره 
آورده وجون صفت تكبر به وجود اين اكابر قائم است آنها را يايهدهاى آن كفته است همجنان كه هر ساختمانى روى يايهها قرار 
مى كيرد و لفظ اركان كنايه از اجزاء و قسمتهاى فتنه و آشوب است و نيز آنها را دعائم و ستونهاى فتنه و آشوب و لفظ سيوف را 
براى آنها استعاره آورده است به اعتبار اين كه آنان در امور منسوب به جاهليت داراى موقعيت و تصميمهاى قاطع و نافذ بودهاند 
جنان كه شمشير بر هر جا كه وارد شود قاطع و برنده مى باشند. احتمال ديكر آن است كه استعاره نباشد بلكه از باب حذف مضاف 
باشد يعنى آنها صاحب شمشيرهاى شعار جاهليت هستند كه شمشيرها را به دست مى كرفتند و شعار مىدادند كه يا لفلان و يا اين 
فرياد قبيلهدى خود را به يارى مىطلبيدند و آشوب بيا مىكردند جنان كه در مورد سبب اين خطبه بيان شد و به همين دليل است كه 
اين كونه شعارها كه باعث ايجاد فتنه مىشودء در اسلام ممنوع است و نيز به اين مناسبت روايت شده است كه ابى بن كعب شنيد 
مردى صدا مىزند يا لفلان» ابى از اين شعار ناراحت شد و به او كفت: آلت يدرت را كاز كرفتى؟ شخص 

ى كه آن جا بود واين حرف را شنيد به ابى كفت: اى ابومنذرء جرا اين حرف زشت را بر زبان راندى؟ ابى كفت از ييامبر شنيدم 
كه فرمود: (هر كه به شعارهاى زمان جاهليت بككرايد به او» اين نسبت بدهيد و بطور آشكار بككوييد به كنايه و يوشيده سخن نكلوييد) 
عزاء» اسم مصدر از اعتزاء مى باشد يعنى شعار. فاتقو الله و لا تكونواء ...يس از برحذر داشتن مردم از اطاعت شيطان و تسليم بى قيد 
و شرط در مقابل سردمداران و يبشينيان» آنان را به داشتن تقوا امر مى كند و آنان را نهى مى كند از آن كه كارهايى انجام دهند كه 
ضد نعمتهاى الهى بر آنان باشد يعنى در برابر نعمتهاى خداوند كناه و معصيت كنند كه اين كفران و باعث زوال و از بين رفتن 
نعمت بلكه تبديل آن به نقمت وعذاب مىشود. و در عبارت ديكر به طريق استعاره ايشان را از اين عمل باز مىدارد» و كسانى را 
كه بر اثر كناه و كفران باعث زوال نعمت مىشوند به عنوان حساد نام مىبرد و مى كويد درباردى وجود نعمتء اهل حسد نباشيد به 
اين دليل كه جون باعث از بين رفتن نعمت مىشوند كويا بر وجود نعمت حسد مىورزند و مىخواهند كه نباشد. و لا تطيعوا 
الادعياء» بعضى در معناى كلمدى ادعياء مى كويند منظور از آن كسانى است كه از نظر ظ 

اهر مسلمان ولى در حقيقت مسلمان نيستند بلكه منافقند» احتمال ديكر آن كه معناى حقيقى آن اراده شودء يعنى اشخاصى كه اصل 
و ريشهدى درستى ندارند و به منظور رفع اين كمبود به اشخاص بىدين غير يدرهاى واقعى خود نسبت داده مىشوند موقعيت و 


رياست به دست مىآوردند؛ و حضرت مىفرمايد كه از اين قبيل افراد ييروى و اطاعت نكنيد و سيس در مورد مراوددى با آنها 
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خصوصياتى را يادآور مىشود و مىفرمايد: الذين شربتم بصفوكم كدرهم.ء اكر از آنان ييروى كنيد نوشيدنيهاى صاف و كواراى 
خود را به دليل آميختن با آشاميدنيهاى ناخالص آنان» در كام خود تلخ و ناكوار خواهيد ساخت و در اين عبارت جند استعاره به 
كار رفته است كه يكى كلمهدى صفو يعنى آشاميدنى خالص مى باشد كه استعاره از عقيده و ايمان ياكك و يا زندكى با صفاو 
صبيية الباق والنظ كدرو استعاره ان لقا رساك سباي اسع اناق انك كديبية انق لضن | سان فى ترد ملعك يرق 
زشت حسد و حز آن كه عقيده و ايمان انسان را سست مى كند و باعث ايجاد فساد و فتنه مىشود و در نتيجدى آن دنياى وى نيز تلخ 
ويرآشوب مىشود. وازوى شرب كه به معناى آشاميدن است ترشيح براى استعاروى ياد شده مى باشد» و معناى عبارت اين است كه 
وقت 

ى از آنان يبروى كرديدء كفر و نفاق آنها را به ايمان خود در ميخته و آن را آشاميدهايد جنان كه آب خالص را با شراب حرام 
مخلوط كنند و بياشامند. حرف با (در بصفوكم) به معناى مصاحبت مى باشد. اين كه امام (ع) در اين عبارتهاء آنجه را كه از ناحيدى 
مخاطبها است مقدم داشته و مقرون به حرف جر ذكر كرده و آنجه را كه متعلق به ادعياء و بىدينان است در آخر و به طريق مفعول 
صريح آورده است به اين علت است كه از نخست آنان را متوجه مىكندء كه اين شما هستيد كه با قصد و عمد شراب آنها را با 
آب ياكك خود آشاميديد و بيمارى آنان را با تندرستى خويش آميختيد و باطل ايشان را در حت خودتان وارد ساختيد وكرنه آنها 
جنين قدرت و جراتى نداشتند و مقصود از مرض و بيمارى صفت نفاق و تكبر و بقيه رذايل اخلاقى و منظور از صحت و تندرستى» 
سلا-مت روح مردم مسلمان است كه به سبب ايمان از آلودكى به مرضهاى تباهى آور اخلاقى مصون و بركنار مى باشند و آنها را 
توبيخ و سرزنش كرده است كه ايمانشان را با بىايمانى و كبر و نفاق مخلوط كردهاند» و همجنين است عبارت بعدى: و ادخلتم فى 
حقكم باطلهم» منظور از حق ايمان و كوشيدن در عمل صالح يا خلافت و رياست روى زمين مىباشد كه شايسته و سزاوا 

ر مومنان است و منظور از باطل دروغ و نفاق و كارهاى بيهوده و ساير صفتهاى يست و نايسند و يا موقعيتهاى دنيا مىباشد كه اهل 
باطل را حقى بر آن نيست و به ناحق در تصرف خود كرفتهاند. امام (ع) به اين دليل اين نسبتها را به مردم زمان خود داد كه مىديد. 
دست از يارى او برداشتهاند و از ييروى دستورهايشء كه رهبر دلسوزشان است سربرتافتهاند. در يايان به خاطر اين كه بيش از ييش 
اكابر و بيران آنها را معرفى كند تا مردم از آنها تقليد نكنند» خصوصيات ديكر آنان را يادآور مىشود: -١‏ از باب اين كه ايشان 
روشق افك كنانتاواو ممضيعيا مي انفلك والدض اسان زا براي انها انطعارء اوودة كه نان ساتد متو تيا شيعيل كد تاها السك 3 
فجور بر آنها قرار دارد. ؟- آنها وسيلهدى قطع رحم و برهم زننددى ييوند فرزند با والدين و خويشاوندان مى باشند. وازدوى احلاس» 
جمع حلس و به معناى يارجدى نازكى است كه زير يالا-ن شتر يهن مى كنند تا بدن وى آزرده و زخم نشود, آنها را احللاس 
خواندهاند زيرا همان طور كه آن يارجه يبوسته همراه يالان و شتر است وجود اطاعت از آنها هم همراه با قطع خويشاوندى و عقوق 
نسبت به يدر و مادر مى باشد بعضى به جاى احلاس در متن خطبه اسئاس بر وزن 

آن خواندهاند كه جمع اس خواهد بود يعنى اساس و يايه مثل حمل كه جمعش احمال است. *- شيطان آنها را مركب سوارى به 
سوق تيروكى و كمراهى ساعهه وهردمى كاز آنها يروي فى كنتن به يرتكاه سقوط وخلاكت كشيده من شوقد. يكن ازاتكاث سيار 
لون كدر ادق عباوت يه كان ره ابت كه شيب ريك دو ايها رداق كد ] وردهو لان واه سهاوياف شواوت ائدد ساففه الديك كد 
راكب خود را به هلاءكت و ضلالت مى برد اشاره به انحطاط و يستى درجدى آنان كرده است كه به هيج رو شايستكى رهبرى و 
لاقت المدن 'تلنارنين د ]نينا برا قطان تناه لتق لشكرى مهفن كديه أذ وسبلة انناتها وامررة تسيله قزار من نفك رهزا أي 
كروه از طرف او آمادهاند كه مردم را به راه او كه سقوط حتمى و هلا-كت ابدى است سوق دهند. ه- آنها زبان كوياى شيطان 
هستند زيرا به منظور كمراه كردن مردم سخنانى مى كويند كه خشنودى وى در آن است ازاين رو مثل زبان او مىباشند. يس از 


بيان اجمالى برخى از خصوصيات اكابر و روسا كه بعضى مردم سطحى و كوركورانه آنها را مقتداى خود قرار مىدهند واين كه 
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آنان به نمايندكى شيطان جامعه را به كمراهى مى كشانند» شرح مىدهد كه از جه راههايى اين نيابت را انجام مىدهند» و جكونه 
مركبهاى 

سوارى و لشكريان آماده و زبانهاى كوياى وى مىباشند و به سه طريق آن را شرح فرموده است: الف- آنها با حرفهاى دروغ و 
انجام دادن كارهاى زشت و فاسد و عادات كمراهكننده آدميان را به دوستى دنيا وامور يست آن علاقهمند و مجذوب مىكنند واز 
انسانيت و درستى كه به آن منظور آفريده شدهاند منصرفشان مى كنند. ب- زينتهاى ظاهر فريب دنيا را در جلو ديد انسان آرايش 
مىدهند و آنان رااز لذتهاى بصرى بهرهمند مى كنند. ج- زمزمههاى شيطانى و وساوس نفسانى كه در كوشها و دلهاى مردم 
مى دمند با سخنان فريبنده و آوازهاى دلفريب آنها را مجذوب دنيا كرده و از كوش دادن به نداهاى ربانى و حقايق آسمانى آنان را 
باز مىدارد. كلمات: استراقاء دخولا و نفثا همكى مفعول مطلق براى فعل محذوف خود مىباشند واز باب مثال تقدير اولى اين 
است: يسترق عقولكم استراقا. فجعلكم مرمى نبله» در يايان امر» مردم را هشدار مىدهد كه شيطان را دشمن اصلى خود بدانند» زيرا 
اوسث كه نان راعهدت ترهاى غود قراز دادمو لكدكوف كاميايشن ساخضه ات و دسفيهاق سسكى و حتا بت خترد راير روق 
آنها باز كرذه اسنة. در اين عبارت عند اسعاوة ات اليل استعازه از وسوسدهابى انث كدعر كن راتحت تاثير يكن 

يرد. وى را در وادى هولناك ضلالت و كمراهى ابدى سرازير مىسازد» جنان كه هر كس مورد اصابت تيرء واقع شود مركك به 
سراغش مىآيدء و جون آنها هدف وساوس هستند لفظ مرمى را بر آنها اطلاق كرده است. ب- لفظ موطى كه به معناى لكد كاه 
است استعاره از ذلت و خوارى كناه است كه بر او» وارد مى شود مثل وجود مثل وجود بىارزشى كه لككدمال شود و كلمدى قدم به 
عنوان ترشيح ذكر شده است. ج- كلمهدى ماخذء استعاره از حالت كرفتارى آدميان در بندها و ريسمانهاى وساوس شيطانى مى باشد 
و جون معمولا كرفتنها به وسيلدى دست انجام مىشود لذا كلمهدى يد را براى ترشيح آن آوردهاند. فصل سوم: از خطبهدى قاصعه 
مثلات: كيفرهاء مجازاتها مثاوى: جمع مثواء موقعيت و مقام و اين است سخن امام (ع): (يس اى مردم از كيفر الهى و عقوبت او كه 
دامنكير زورمندان و مستكبران يبش از شما شد عبرت بككيريد و بيانديشيد كه جككونه صورتهاى نازيرورده و يهلوهاى نرم و نازكشان 
بر روى خاكهاى قبر نهاده شده. به خدا يناه بريد از بيامدهاى خودخواهى و تكبر؛ جنان كه از كرفتاريهاى روزكار به او يناه 
مى بريد. اميرالمومنين (ع) در اين قسمت از خطبهدى شريف جند دستور براى بيروان خود يادآور مىشود: -١‏ به آنان 

دسعرر من دعد كه از غقوتياى الهى كدير كردتكقان ملتهاق كدذشته وازد شد عبرت بكيرقدة و راد عيرت كرفتن لاست كه 
انسان عاقل به حالت آنها بيانديشد و توجه كند كه آنجه به آنان رسيده خودشان باعث آن بودندء زيرا براثر تكبر از اطاعت امر خدا 
سربيجى كردندء و بر بندكان خدا فخر و مباهات نمودند» جنان كه در قرآن به اين مطلب اشاره كرده است (قال الملا الذين 
استكبروا من قومه للذين استضعفوا لمن آمن منهم ... فاخذتهم الرجفه فاصبحوا فى ديارهم جاثمين) و از اين قبيل آيات و اشارات 
در قرآن فراوان استء و كسى كه در اين امور انديشه كند به خود خواهد آمد واز ترس اين كه به مثل عقوبتهاى آنها كرفتار شود 
از قدم كزاردن دوراء آنان عوددارئى شواهد كرد. ؟-آنها را امر مى كند كه از ختفعن كردتكشان ذر ميان قبر ينك و اندرز بكيرتد: 
بيينند آنان كه در دنيا بر خود مى باليدند و باد و تكبر داشتند جكونه هنكام مركك جهردها و يهلوهايشان بر روى خاكك نهاده شده و 
آن عزت موهومى و غرور خودخواهى به اين ذلت و خوارى واقعى تنزل يافته و ازاين امر يند واندرز بكيرند و ديكر كرد تكبر 
نكردند» جون آنها نيز به همين سرانجام دجار خواهند شد. *”- سفارش مىكند كه از بيامدهاى صفت ناب 

سند استكبار به خدا يناه ببرند همجنان كه در كرفتاريهاى دنيا و حوادث روزكار به او يناه مىبرند» منظور از اين تشبيه آن است كه 
دراين امر بطور فراوان و از روى خلوص به خدا يناه ببريد» كلمه لواقح استعاره از امور و صفاتى است كه سبب تكبر مىشود. 
[صفحه 8ه؟| 


تكابر: خود را بز ركك دانستن تعفير: كوئهها را بر خاكك كذاشتن مخمصه: كرستكى مجهده: سختىء دشوارى اقثار: فقر و تنكدستى 
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اساوره: جمع اسوره جمع سوار و مىتوان آن را جمع اساور دانست,ء ابو عمرو بن علااء آن را جمع اسوار كفته كه به معناى سوار 
يعنى دستبئد است. ذهبان: جمع ذهبء طلا مثل خرب و خربا نبراى مذكر حبارى كه نام يرندهاى است شبيه كبكك اككر حق تعالى به 
يكى از بندكانش اجازه كبر ورزيدن و خودبينى مىدادء رخصت اين كار را به ييامبران و فرشتكان خاص خود مىدادء اما خداوند 
خودبينى و كبرورزى را براى آنان نايسند داشت و تواضع و فروتنى را شايستهى ايشان دانست بدين سبب آنان نيز رخسارهاى خود 
بر زمين نهاده و جهرهها بر خاكك سايبدند و در برابر مومنان و خدايرستان بالهاى تواضع كشودند و آنها مردمى مستضعف بودند 
خداوند آنان را به كرستنكى آزموده و به انواع مشقت مبتلا و به امور ترس آور امتحانشان فرمود و از ناشايستهها آنان را خالص و 
ياكك ساخت. يس از روى نادانى و عدم آكاهى به موارد آزمايش و امتحان» خشنودى و خشم خدا را به دارايى و داشتن فرزند 
ندانيد و آنها را ملاكك كار مينداريد به دليل اين كه خداوند در قرآن كريم مىفرمايد (ايحس 

بون انما نمدهم به من مال و بنين نسارع لهم فى الخيرات بل لا يشعرون) و كاهى خداوند برخى بندكانش را كه استكبار مىورزند 
و خويشتن را بزركك مى شمرند به وسيلهدى دوستانش كه در نظر آنان ضعيف و بىمقدار مىآيند مورد آزمايش قرار مىدهد جنان 
كه موسى بن عمران و برادرش هارون (ع) هنكامى كه بر فرعون وارد شدند جامه يشمين بر تن و عصاى جوبين در دست داشتند و 
بااو شرط كردند كه اككر اسلام بياورد يادشاهى و عزتش دوام يابد» او شكفتزده شد و به اطرافيانش كفت: آيا از اين دو نفر تعجب 
نمى كنيد كه براى من شرط دوام حكومت و بقاى عزت مى كنند و حال آن كه خودشان بر جنين وضعى از بيجاركى و فقر مى باشند 
كه مى بينيد؟ اكر جنين است يس حرا دستبندهاى طلايى ندارند؟ اين حرفها را به اين دليل كفت كه در نظر او طلا و كردا ورى آنء» 
عظمت داشته و يوشيدن جامهى يشمين حقير و بىمقدار مى آمد. كرسنكى روزه. مايدى فروتنى مى باشد» و يرداخت زكات موجب 
صرف محصولانت زمين وغير آنها و تبازمتدان ومسسدان مىشودهوبه آثار ابن اعمال توجه كنيد كه حكوته شاحدهاق درخت 
تفاخر را در هم مى شكند و از جوانه زدن كبر و خوديسندى جلو كيرى مى كند.) فلو رخص الله ... التواضع» در اين عبارت با 

يكك قياس شرطى استدلال شده است بر اين كه تكبر و خودبزركك بينى صفت نايسندى مى باشد و هيج يكك از آفريدههاى خدا حق 
اتصاف به اين ويزكى را ندارند بيان استدلال به اين شرح است كه ييامبران بطور عموم از خصيصين دركاه الهى و دوستان و ييروان 
جدى دستورات خدا مىباشند يس اككر صفت تكبر در خور آفريدهاى از آفريد كان او مى بود خداوند آنان را براين امر برمى كزيد 
و جون به ايشان هم رخصت تكبر نداده است معلوم مى شود كه هيج كس از بندكانش را رخصت تكبر نداده است اما در متن سخن 
امام استثناى نقيض تالى و نتيجه آن حذف شده. و به ذكر برخى از لوازم آن اكتفا كرده و جنين فرموده: ليكن خدا تكبر را بر 
ييغمبران و فرشتكان خود ناروا و تواضع را بر آنان خوشايند دانستء زيرا بارها در قرآن مستكبران را به علت تكبرشان وعدهدى 
عذاب داده و در مورد تواضع به رسول اكرم مىفرمايد: (و آخفض جناحكك للمومنين) و مانند آيات ديكر كه در اين مورد آمده 
است. فالصقوا ... مستضعفين اشاره به اين است كه بندكان خاص خداء ييامبران و اولياى او كاملاء فرمان وى را در مورد تواضع و 
فروتنى امتثال كردند و آنجه را كه خداوند بر آنان يسنديده است انجام دادهاند زيرا اين كه مىفرمايد بندكان خدا در 

برابر عظمت حق تعالى كونهها را بر زمين م ىكذارند و جهردها را بر خاك مىمالند» رفتارى است كه بين خود و خدا در حال 
يرستش و عبادت او بجا مىآورند و اين كه در برابر مومنان بالهاى تواضع را مى كسترانند و با حالت استضعاف بسر مى برند» اشاره 
به اطاعت فرمان خداوند در مورد بندكان و آفريدههاى وى مىباشد. لفظ اجنحه كه به معناى بالها و از وي كيهاى يرنده است» در 
اين جا براى دست انسان استعاره شده استء به اعتبار اين كه دست وسيلدى اظهار قدرت و علامت ايجاد محبت و يا دشمنى و طرد 
امر نامطلوب مى باشدء و خفض جناح كنايه از نرمى و ملا-يمت و اظهار دوستى و محبت استء جنان كه مفسر كبير ابنعباس در 
شرح آيهدى و اخفض جناحكك للمومنين مى كويد: يعنى نسبت به مومنان نرمى و ملا.طفت كن و بر آنان درشتى و تنادى مكن» و 


عربها به كسى كه سنككين و باوقار باشد مىكويند: فلانى داراى خفض جناح است. قد اختبرهم ... بالكابره؛ در اين جا حضرت انواع 
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كوناكون سختيها و كرفتاريهاى دنيوى را بيان مىكند كه خداوند بندكانش را به آن مىآزمايد از قبيل كرسكككى و ترس و ساير 
ناملايمات و به اين سبب آنان را به دنيا بىعلاقه و از آن متنفر مىسازد تا در عوض به خدا و آخرت و اجر و ثوابه 

ايبى كه نزد اوست بيشتر علاقهمند شوند. فلا تعتبروا الرضا ... الاقتدار (الاقتار) يعنى خيال نكنيد كه خشنودى خدا از بندهاش به اين 
است كه ثروت دنيا و فرزند زياد به او دهد و غضب وى نسبت به او اين باشد كه از داشتن اين امور محرومش سازد. اين سخن امام 
(ع) كويا ياسخى است از يرسشى كه ممكن است كويندهاى جنين بككويد: حال كه بيغمبران و اولياى خداوند» از خواص بندكان» و 
مطيع فرمان وى و مورد رضايت او مى باشند» يس جرا آنان را با سختيها و ناكواريها كرفتار ساخت و از اموال دنيا و زن و فرزند 
بى بهرهشان داشتء جنان كه فرعون هم به موسى اين اشكال را كرد كه اكر او بيامبر است و ارزش و اعتبارى دارد يس جرا از 
آرايشهاى دنيا و زينتهاى طلايى بىبهره است؟ و كفار قريش به بيغمبر اسلام كفتند: در صورتى به او ايمان مى آوريم و او را ييامبر 
مى دانيم كه داراى كنجينهاى از جواهرات و كوهرهاى قيمتى باشدء و يا باغها و مزارعى داشته باشد كه شكمها را سير كند خلاصه 
در ياسخ اين كونه سوالهاى مقدر» حضرت مىفرمايد: اين قبيل اشكالها و توهمات به علت ناآ كاهى آنان از عموميت امر امتحان و 
آزمايش استء خداوند جنان كه بندكان خود را با مبتلا ساختن به فقر و نيازمندى و كر 

فتار ساختن به مشقتها و ناكواريها مىآزمايد همجنين آنان را به افزودن اموال و فرزندان آزمايش و امتحان م ىكند. بنابراين نبايد 
تضور كرد كهذارا بودن اين امور ذليل سعادث انسان در ييشكاه عداسث» غسدان كه نداشتن آن دليل بديخى وشقاوت نسث و 
امام (ع) به منظور تبيين فرمايش خود به اين آيهدى شريفه استناد فرموده است (ايحسبون انما نمدهم به من مال و بنين نسارع لهم فى 
الخيرات بل لا يشعرون) يعنى كنهكاران مىيندارند ما كه اموال و امور دنيوى آنان را زياد مىكنيمء اين امر دليل رضايت و 
خشنودى ما از كارها و عقايد يست آنان مى باشد» و حال آن كه جنين نيست بلكه ايشان بىخبراند از اين كه آنجه به ايشان دادهايم 
براى امتحان و آزمايش آنهاست واين امور بر بلا و كرفتارى آنان مىافزايد كلمهدى جهلا كه منصوب است مفعول له مى باشد. فان 
الله سبحانه يختبر ... فى اعينهم» اين كلام از جملههاى كذشته جداست كه در ابتدا جنان به نظر مى يد كه علت امرى واقع شده 
است در حالى كه سيدرضى بين آن و جملههاى قبلش با كذاشتن نقطه فاصله قرار داده است. امام (ع) در اين قسمت به نوع ديكرى 
از آزمايشهاى بند كان سركش و نافرمان اشاره فرموده است كه خداوند بندكان مستكبرش را 

از طرفى با آنجه در خود آنهاست واز طرف ديككر با اولياى خاص و ييامبران ياكش كه در جِشْم آنان ناتوان مىآيند مىآزمايد؛ و 
نيز در اين جمله به بعضى از اسرارى كه در آفرينش اين بند كان مستضعف و انبياى ياكك وجود دارد اشاره فرموده است به اين بيان 
كه يكى از حكمتهاى آفريدن خداوند اين بندكان خالص راء همان آزمايش كردنكشان و مستكبران مىباشد. به عنوان شاهد 
داستان حضرت موسى و هارون و برخوردشان را با فرعون طغيانكر يادآور شده است. در تاريخ طبرى اين ماجرا جنين نقل شده 
است كه وقتى خداوند به آنان ماموريت ارشاد فرعون را داد به يايتخت او» مصر وارد شدند و مدت دو سال صبحها مى[مدند تا 
شب و اجازدى ورود مىخواستند و مى كفتند: ما فرستاد كان خدا به سوى فرعون هستيم ولى كسى به آنها جواب درستى نمىداد» 
دربانها و ماموران آنان را دور مىكردند و هيج كدام جرات ياراى آن را هم نداشتند كه اين يبيام خطرناكك را به فرعون برساند تا 
سرانجام يكك روز دلقكك دربار كه غالبا بيش فرعون م ىآمد و برايش مسخركى م ىكرد و او را مىخنداند» هنكامى كه بيش فرعون 
رسيد. كفت: يادشاها! مردى بر در كاخ ايستاده مطلب شكفتى اظهار مىدارد و جنين مىيندارد كه او را خدايى غير از تو مىبا 
شدء فرعون دستور داد كه داخل شود حضرت موسى با برادرش هارون وارد شد و عصايش را برداشت» كفت: من بيغمير خداى 
آفريننددى جهان مىباشم ... تا آخر كه در تاريخ طبرى ذكر شده استء اما در قرآن قصدى موسى و هارون و كفتكويشان و ساير 
قسمتهايش در سورههاى شعرا و قصص و غير آنها بطور مفصل ذكر شده. و بيان امام (ع) نيز در اين مورد» روشن و آشكار است. 


كعب كفته است كه حضرت موسى فردى عصبانى و داراى قامتى طولانى بود ولى برادرش هارون از او بلندتر و جاقتر و سفيدتر و 
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استخوانبنديش درشت تر و سه سال از موسى بزركتر بود و بر بيشانيش خالى داشت و نيز بر سر بينى حضرت موسى جنين علامتى 
نوة زر توكة زنانش به سبي سوشتكى كرهى كديافث لكنت انبره قرا حاقت حتات كددر قرانيه اؤاخازه شد اسك وثير 
مى كويد فرعون همزمان با حضرت موسى همان يادشاه مصر است كه با يوسف معاصر بود به نام وليد بن مصعب و بيش از 
جهار سد سال عشر:داشك و ليكن :ذيكراق ابن قول و] يدير فته و كقتداند موساى فرصان غير ازاعدو مضر زهان شغيرت: يوتف 
مى باشد. هارون برادر موسى در سن صد و هفده سالككى از دنيا رفت» و موسى (ع) سه سال بعد از او زنده بود و روزى كه 
د ركذشت به سن برادرش بود. جنان كه قبل 

| بيان شدء موقعى كه اين دو بزركوار بيش فرعون آمدند به اين دليل شرط باقى ماندن حكومت و سلطنت او را مسلمان شدن و 
ايمان وى دانستند كه قوانين و عمل به آن» علت نظم بخشى به جامعدى انسانى و اصلاح شدن وضع دنيا و آخرت آن مىشود كه 
اين خود» سبب برقرارى حكومت و دوام عزت و دولت مىباشدء اما فرعون از كفتدى آنان به شككفت درآمد و آن را نيذيرفت زيرا 
او خيال مى كرد كسى مى تواند جنين قولى بدهد كه داراى مال و ثروت دنيا باشد و هنككامى كه ديد اين دو نفر لباسهاى يشمين 
مندرس به تن دارند واز سر و وضعشان فقر و نيازمندى مى بارد آنان را تحقير كرد و حرفشان را نيذيرفت و كفت جككونه مى توانند 
به دوام سلطنت من كمكك كنند در حالى كه آثار ثروتمندى كه زينت و آرايش به زيورهاى طلايى است در آنان وجود ندارد. 
[صفحه 8هع] 

عقيان: طلالى خالصء زرناب انباء: خبرها خصاصه: كرسنكى شوب: آميختكى هنككامى كه خداوند بيامبرانش را برانكيخت اكر 
مى خواست كه كنجهاى طلا و كانهاى زر ناب و سرزمينهاى آباد و سبز و خرم جهان را به رويشان بككشايد و يرندكان آسمان و 
جانوران زمين را با آنها همراه و به خخدمتشان در آورد اين قدرت را داشت و اين عمل را انجام مىداد اما اكر جنين مى كرد 
آزمايش و امتحان از بين مىرفت و جزا و ياداش» نادرست مىنمودء ووحى واخبار آسمانى بىمورد بودء و براى آنان كه حرف 
انبياء را بيذيرند اجر و مزد آزمايش شدكان ثابت نمىشد و ايمان آورند كان شايستهى ثواب نيك وكاران نبودند» و نيز نامها با معانى 
خود مطابقت نمى كردء و ليكن خداوند سبحان ييامبران خود را در اراده و تصميمء نيرومند و در وضع ظاهرى كه به جشم مىآيد 
ناتوان و ضعيف قرار دادء با قناعتى كه دلها و جشمها را از بىنيازى سرشار مىساختء و فقر و تنككدستى كه ديدهها و كوشها رااز 
رنج و آزار ير مىكرد. اكر ييامبران داراى آن قدرتى بودند كه كسى جرات دستيابى بر آنان را نمى كرد و عزتى مىداشتند كه 
مورد هجوم ستم واقع نمى شدند و داراى سلطنتى مى بودند كه مردم كردنها به سوى آن مى كشيد 

ند و براى رفتن به آن سوى مجبور مى بودند مركبهاى سوارى را مجهز سازند» اين حالت» تسليم و يذيرش مردم را آسانتر» و آنان را 
از كردنكشى و استكبار» دورتر مىساخت و به دليل ترسى كه بر آنان جيره شده يا رغبت و ميلى كه ايشان را مجذوب كرده به آنان 
مى كرويدند» و دراين صورت نيتها ناخالص و نيكيها (عبادتها براى دنيا و آخرت) تقسيم شده مىبود» ولى خداوند جنين خواست 
كه بيروى از يبامبران و ايمان به كتابهاى آسمانى اوء و فروتنى در ييشكاه عظمت و كردن نهادن بر فرمان و يذيرش آنء تنها براى 
جلب رضايت و خشنودى ذات اقدس وى باشدء نه هيج جيز ديكرى و در اين راه هر جه آزمايش و ابتلا بيشتر و بز ركتر باشد» اجر و 
ياداش هم ارزشمندتر و يربهاتر خواهد بود. و لواراد الله ... معانيها. در اين عبارت براى اثبات مطلب به يكك قياس اقترانى از شكل 
اول استدلال شده است كه داراى دو مقدمهدى شرطيدى متصله مىباشد و نخستين مقدمه از (و لو اراد الله) آغاز و به (لفعل) يايان 
مى يابد» و مقدمدى دوم (لو فعل لسقط البلاء) تا آخره و نتيجدى قياس اين است كه اككر خداوند مىخواست واين امتيازهايى را كه 
در متن ذكر شد به انبياى خود عطا مى كرد لازمهاش سقوط امتحان و بطلان ياداش 

و جزاينها بود» ملازمدى ميان مقدم (جملهدى شرطيه) و تالى (جواب و جزاى شرط) در مقدمدى اول كه صغرى است روشن استء و 


براى تحقق يافتن آنء» تنها اراددى حق تعالى كافى مى باشد» اما در شرطيهدى متصلدى اخير كه مقدمهدى دوم وكبراى قياس است امام 
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(ع) در صورت تحقق مقدم كه اعطاى امتيازات به انبياء باشدء لوازم متعددى براى آن ذكر كرده است كه در ذيل به آن مىيردازيم. 
-١‏ انه كان يسقط البلاء: اكأر خداوند به انبيا و اوليا اين مزايا را مىداد بساط آزمايش و امتحان به كلى برجيده مىشد جون در اين 
هنكام مستضعفى نبود كه به استضعاف آزمايش شوده وقتى كه امكانات ياد شده وجود داشته باشد, اولا فقر و نادارى وجود ندارد 
تا آزمايشى كه از ناحيدى صبر بر فقر ييش مىآيد محقق شود و ثانيا به دليل بى نيازى و قدرت ظاهرى كه در انبياء احساس مى شود 
تمام مستكبران با ميل و اراددى نفسانى به آنان رو مىآورند و آزمايشى براى مستكبران تحقق نمىيابد» ثالثا موقعى كه همدى مردم 
بيش آنان متواضع باشند مخالفينى برايشان يبدا نمىشود كه در برابر ضرب و قتل و انكار آنان صبر كنند و آزمايش شوندء رابعا با 
موجود بودن ثروت و امكانات ممكن است رو به دنيا بياورند و از خدا رابطه 

ى خود را قطع كنند ودراين صورت جنان كه در متن اشاره شده وحى الهى بر آنان قطع مىشودء يس آزمايشى هم كه به سبب 
تحمل وظيفهى وحى و عمل به آن براى ييامبران وجود دارد تحقق نمىيابد. 1- و كان يبطل الجزاء: اكر تمام امكانات براى 
يبغمبران و اولياى خدا آماده مىبود ياداش عبادتها از بين مىرفتء زيرا از طرفى جنان كه كذشت آزمايش به كلى قطع شده و از 
طرف ديككر با وجود اين امتيازات عبادت مردم و بيروى آنان از كفتههاى خدا و اوليايش از روى اخلاص نيست بلكه يا از ترس و يا 
به دليل تمايلات نفسانى خواهد بود به هر حال ثواب و ياداشى بر آن مترتب نمى باشد و حتى ياداش خود ييامبران هم كه به علت 
صبر بر فقر و نادارى به دست م ىآورند» باطل مىشد. *- و كان تضمحل الابناء» لازمدى سوم آن است كه اككر جنين مى شد اخبار 
وارده و وحى الهى بر يبامبران از ميان مىرفت زيرا از طرفى دنيا و آخرت دو ضد يكديكراند وهر قدر كه آدمى به يكى از آنها 
تزديكك شود به همان اندازه از ديكرى دور مىشودء واز طرف ديكر بيغمبران الهى+ اكر جه داراى كمال ياكى و قداسث باطنى 
مى باشند, اما به منظور ارتقاى مقام عبوديت» بيوسته خود را نيازمند به رياضتهاى نفسانى مىدانند» و به اين دل 

يل از لذتهاى دنيوى دورى مىكنند كه زهد حقيقى همين استء و همواره نفس امارهدى خود را كه مايل به كناه و لذتهاى مادى 
است با عبادتهاى يى در يى در اطاعت نفس مطمئنه در مى آورندء كار تمام اولياى خدا جنين استء در احوال رسول خدا نوشتهاند 
كه كاهى از شدت كرسنكى؛ سنكك بر شكم خود مى بست و آن را سي ركننده مىناميد و اين كار را فقط براى سركوبى نفس اماره 
انجام مىداد, نه اين كه جيزى براى خوردن نداشته باشد. جامههاى كهنهدى خود را هم كه ينه مىزد؛ از آن بابت نبود كه قدرت بر 
تهيدى لباس نوء نداشتء و اكر كاهى بر الاغ برهنه سوار مىشد و غلامش يا ديكرى را يشت سر خود سوار مىكرد به اين دليل نبود 
كه اسبى براى سوارى نداشته باشد يا غلامش اطاعت از او نكند و بياده وى را همراهى نكند او اين اعمال را از ناجارى و ناتوانى 
انجام نمىداد زيرا از طرف خداوند اختيار تمام جهان به دست او بودء اما به خاطر زهد نسبت به دنيا و دورى جستن از لذتهاى آن 
اينها را ب ركزيد. بايد بدانى كه رسيدن به اين كمالاءت جز با روى كرداندن از دنيا محقق نمىشودء به همين دليل ييامبر (ص) به 
منظور رسيدن به كمال اشرف و برتر» لذتهاى يست دنيا را به دور افكند» و به همين سبب حضرت رسو 

ل آن اندازه به عبادت مىايستاد كه ياهايش ورم كردء وقتى كه از آن حضرت يرسيدند: يا رسولالله تورا كه خدا مدمدى بهشت 
داده جرا اين همه خود را به زحمت مىاندازى؟ ياسخ داد» مكر من نبايد بنددى شاكرى باشم؟ اين مطلب را ييامبر به اين دليل بيان 
فرمود» كه مىدانست خصيصدى سياسكزارى بر علو درجاتش مىافزايد و در صورتى كه اشرف انبيا و اعظم آنان جنين حالتى داشته 
باشد ساير بيامبران را خود مى توانى قياس كنى و توجه خواهى كرد كه شرط رسيدن به مقامات عاليدى وحى و رسالت و لياقت 
براى تلقى خبرهاى آسمانىء, آن است كه دنيا وس ركرمى به آن را ترك كنند» يس اككر خداوند آنان را فرو رفته در دنيا مىآفريد و 
راههاى رفاه مادى را بر روى آنها مى كشود. به آرايشهاى دنيا و لذتهاى آن مشغول مىشدند واز توجه به آستان جلال ربوبى 
غفلت مى كردند رابطدى وحى الهى و خب ركزارى آسمان از ايشان قطع مىشد واز مقام و مرتبدى سفارت يروردكارى يايين 


مى آمدند. برخى از شارحان نهج البلاغه كفتهاند» مقصود امام (ع2 از عبارت: اضمحلال الابناء اين است كه وعد و وعيد از ميان 
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مىرفت و خبرى از اوضاع بهشت و جهنم و ويكيهاى رستاخيز به ما نمىرسيد كه اين خود از ييامدهاى از بين رف 

تن مقام نبود و رسالت مىباشد. *- و لكان لا يجب للقابلين اجور المبتلين» يعنى اككر اولياى خدا و ييامبران الهى در آسايش و رفاه 
بسر مىبردند» براى كسانى كه دستورهاى آنان را ببذيرند» ياداش آزمايش شد كان نبود» و نيز خود بيغمبران از اجر و مزد صبر بر 
كرفتارى و آزار و تكذيب مخالفان نصيبى نمىبردند زيرا جنان كه قبلا بيان شد در اين صورت نه آزمايشى وجود داشت و نه 
يخالفى بيدا م شد هدو كان لا يستدق الموعطون ثرات السحستية» و نز در ابن ضسورت» كروند كان به يامرانة» شاسقى ثوات 
نيك و كاران و اهل احسان نم ىشدندء زيرا محسنين كسانى هستند كه با شيطان مبارزه كنند و صفات رذيله رااز خود دور سازند و 
نفس خويش را به فضايل بيارايند و براى خدا ايمان آورند اما ايشان كه يا از روى تمايلات نفسانى به امور مادى و يا از ترس و 
هيبت دنيوى به ييامبران كرويدهاند نه ايمانشان همراه با اخلاص است و نه جزء اهل احسان و نيك وكاران مىباشند. #- و لا لزمت 
الاسماء معانيهاء ششمين امرى كه در صورت تحقق شرط ياد شده لازم مىآيد آن است كه نامها و عناوين اشخاص با معنايش تطبيق 
نخواهد داشتء از باب مثال اكر به كسى مومن كويند حقيقت ايمان بر وى صدق نمى كند زيرا تنها ب 

ازبانايمان آورده وازروى ترس ياهواى نفسانى است نه از روى اخلاص و قلب ياكك و همجنين است عنوان زاهد و مسلمان» 
بلكه عنوان ييامبر و نبى و رسول نيز جنين است به دليل اين كه در اين حال جنان كه كفته شد حقيقت نبوت و رسالت از آن شخص 
قطع شده است خلاصه اين كه اسماء بدون مسميمات خواهد بود, با ذكر اين لوازم ششكانه. مقدمدى دوم و كبراى قياس مذ كور 
روشن و خلاصه اين مى شود كه اين قضيهء شرطيه متصله است و مقدم آن از لو اراد الله تا الارض مى باشد. و لكن الله سبحانه جعل 
رسله ... اذى» يس از بيان برهان و استدلال براين كه جرا نخداوند اولياى خخود را از ثروتمندان و اهل رفاه قرار نداد به اثبات مزيتى 
يرداخته است كه در عوض آن محروميتها امتيازى به ايشان عطا فرموده است, و آن عبارت از نيروى تصميم و عزم راسخ براى تبليغ 
رسالت مىباشد و به اين دليل آنان را اولوالعزم مى كويند كه عزم خود را جزم م ىكنند و با كمال قدرت در برابر آزار مخالفان 
مقناوضة هى كناد من متكدن ومن كوشين تا دين ندا راايه شاكبية بتكائند هر ند د ظافر جره مستضعقان واهل فسكثث و 
قناعت مى باشند و با كرسنكى و برهنككى مى سازند. در متن عبارت, امام (ع) مىفرمايد: خدا به اولياى خود ار 

ادداى قوى و ظاهرى ضعيف و فقير داد اما با قناعتى كه قلبها و جشمها را براز بىنيازى مى كرد صفت ير كردن كه براى قناعت 
آورده است به اين اعتبار است كه قناعت آن جنان آنان را بلندطبع و بىنياز مىكند كه هيج توجهى به تمتعات دنيا نشان نمىدهند 
و كويا جشم و دلشان ير شده و جايى براى كالاهاى دنيا ندارد كه مورد طلب و درخواست واقع شود و نيزاين ويزكى را براى فقر 
و بينوايى هم آورده استء واين بدان علت است كه كرستكى زياد باعث ناتوانى و آزار جشم و كوش مىشود و كويا آن جنان 
جشمها و كوشهاى مردان خدا را فرا كرفته است كه ير شده وجا براى جيز ديكرى در آن بيدا نمى شود و تمام اينها آدمى را مستعد 
وصول به كمال م ىكند زيرا كه بارها كفته شده است كه شكمباركى هوشيارى را از بين مىبرد و سنككدلى مىآورد و ترحم و 
ازكدلى را زايل م ى كند و باعث امراض اخلاقى و جسمانى مىشود كه دارويئ جز فقر و كرستكى آن را درمان ثم ىكند» قناعت 
صنق انث كه اق .نقرعات خصيلت سند يددى عفت و باكدامتى مي باشد. و لو كانت الأثبياء +...مقسمه» و اين نيو اسقدلال د يكرق 
است براى بيان مطلب كه تقدير مقدمات آن جنين استء اككر خداوند نسبت به ييامبرانش تمام امكانات رفاهى را فراه 

م مى ساختء قوت و عزتى به دست مى آوردند كه هيج كس جرات دستيابى بر آن نداشت و سلطنتى را دارا مىشدند كه همه بى 
جون وجرا تسليم آن مىشدند واين امر نتايج و مفاسدى را در بى داشت كه اكنون به ذكر آن مى يردازيم: -١‏ دراين صورت كر 
جه اطاعت مردم از آنان سريعتر و آسانتر انجام مىشد اما مانند يبروى از يادشاهان بود نه انبيا و اولياء» زيرا از نظر عامدى مردمء 
شاهانى قد سخد ان سق اطاعت سدق فار تمتمضسعتان ويتؤايان. اا يروف ابشان تكبر فس وريدندك زورا روشوىاسستك كه 


اغلب. افراد كمتر شائه از زير فرمان اهل قدرث و يادشاهان خالى م ىكننده اما براين اطاعث و تركك تكبر اجر و ياداش كسى كه به 
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سبب مجاهددى با نفس خودخواهى و استكبار را از خود دور مىسازد مترتب نبود. 7- آخرين نتيجه اين كه ايمان مردم در اين 
موقع خالص و براى خدا نبود بلكه تجزيه شده و يكك جزء آن براى خدا و جزء ديكر آن براى تمايلات نفسانى يا ترس از قدرتهاى 
دنيوى بود» يس اين كونه اعمال ثوابى ندارد» ثواب اعمال كسانى كه با شيطان بجنكند و تلقينهاى كمراهكننددى وى را در هم 
شكنند و ييروزمندانه آماده ياداشهاى جاويد آخرت باشند. و ملكك تمد نحوه اعناق الرجال و تشد اليه عقّد الرحا 

ل» دو صفتى كه در اين عبارت براى وازدى ملكك آمده كنايه از بزركى و عظمت قدرت و نيروى يادشاهى مىباشد كه در اين 
صورت آرزوها به سوى او جلب و نظرها به جانب وى متوجه مىشود وانسانها كردنهاى اميدوارى به طرفش دراز مىكنند و 
كولهبارهاى خويش به منظور رسيدن به آن» محكم مىبندند. و لكن الله سبحانه ... شائبه» يس از بيان استدلال فوق و نتايجى كه بر 
آن مترتب بود مجددا حضرت در اين عبارت دليل مى آورد براين كه اين امر كه ايمان از روى ترس يا تمايل نفسانى و بالاخره غير 
خالصانه باشد امر فاسدى است كه خواستهدى خداوند نمى باشد, بلكه ارادهى او آن است كه ايمان مردم به انبيا و كتب و اديانى كه 
مى آورند» خالص و تنها براى وى باشد بدون هيج كونه شائبه و دخالتى و آنجه كه بايد خالص براى خدا باشد سزاوار نيست تقسيم 
و تجزيه شود يس ايمان با تمام اقسامش بايد فقط براى خدا باشد. و كلما كانت البلوى ... اجزلء در اين عبارت دو احتمال تصور 
مى شود» الق- نخست اين كه دومين مقدمه و كبراى استدلالى باشد كه به منظور بيان مطلب آورده اسث و مقدمات اين قياس از 
اين قرار است: در صورتى كه بيامبران از امكانات ظاهرى برخوردار نباشند براى ايمان آوردن مردم؛ باب 5زمايش 

و امتحان بيشتر باز است و كسانى كه با اين وضع ايمان بياورند خالصتر خواهند بود وهر جه آزمايش و خلوص بيشتر باشد ثواب و 
ياداش آن هم مهمتر و زيادتر خواهد بود. نتيجدى اين مقدمات آن است كه هر مقدار در به دست آوردن عقيده و ايمان رنج بيشتر 
تحمل شود و اخلاءص زيادتر به كار رود ثواب و ياداش بيشتر نصيب دارنددى آن خواهد شد. ب- احتمال دوم آن است كه اين 
جمله قياس جديدى نيست بلكه دنبالدى بيان قبل و در حقيقت مثل مقدمهى دوم براى قياس استثنايى باشد كه صغراى آن قبلا 
آورده شده است و تقدير جنين است كه اككر امكانات مذكور براى انبيا وجود داشت آن نتايج و توالى ناروا كه از جمله عدم 
خلوص ايمان مى باشد بر آن بار بود» اما حق تعالى اراده فرموده است كه ايمان و عبادت يكجا و خالص براى او باشد و اكر جه اين 
امر با زحمت بسيار و آزمايش سخت به دست مىآيد اما هر جه بوتدى امتحان داغتر باشد ايمان خالصتر و هر اندازه كه ايمان و 
عمل خالصتر باشد ثواب و ياداش افزونترى خواهد داشت» 

[صفحه ؟هع] 

وعر: دشوار اضمحل: فانى شد نتائق: جمع نتيقه» فعيل به معناى مفعول استء نتق مصدر به معناى جذب است و شهرها و مكانهاى 
بلند و مشهور را نتائق مى كويند به دليل اين كه از همه بلندتر استء كويا به بالا كشيده و جذب شده است. قطر: يهلو» طرف دمثه: 
ملايمت» نرمى وشله: كم آب منتجع: اسم مفعول از انتجاع: جستجوى آب و آبادانى كردن. مثابه: بازكشتنكاه مفاوز: بيابانهاى يهناور 
قفار: جمع قفر: صحراى بىآب و علف سحيقه: بسيار دور فجاج: جمع فج: راه يهناور ميان دو كوه يهللون: صداهايشان را به تلبيه 
بلند مى كنند اهلال: صدا را بلند ساختن رمل: هروله كردن اشعث: خاكك الوده سرء يريشان حال نبذ: دور انداختن سرابيل: لباس و 
ييراهن بلند تشويه: قيافه را زشت ساختن تمحيض: خالص ساختن» آزمايش كردن و جدا ساختن مشاعر: مكانهاى انجام دادن اعمال 
حج قرار: محل ثابتى از زمين جم: زياد» كثير بنى: جمع بنيه: ساختار ارياف: جمع ريف: زمين زراعتى و حاصلخيز محدقه: 
احاطه كننده مغدقه: يرآب و علف معتلج: اسم مفعول از اعتلاج به معناى غلبه يافتن و اضطرابء اعتلجت الامواج: موجها به هم خورد 
و متلاطم شد. فتحا: يهن شده و توسعه يافته ذللا: آسا 

ن ورام شده مككر نمى بينيد كه حق تعالى تمام فرزندان آدم (ع) را از بيشينيان تا آخرين فرد اين جهان را با سنككهايى كه نه سود و 


زيانى دارد ونه نيروى بينايى و شنوايى» آزمايش فرموده و آن ستككها را خانهدى محترم خود قرار داده و آن را موجب يايدارى 
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وسيلدى قيام مردم دانسته است» يس آن را در ستككلاخترين مكانها و كم ارتفاعترين نقطه دنيا از جهت خاك و كلوخ و تنكترين 
دردها از نظر عرض قرار داد؛ در ميان كوههاى خشنء ريككهاى نرم و روان»ء جشمدهاى كم آبء و آباديهاى دور از هم؛ كه نه شتر و 
نه اسب و كاوء و كوسفند هيج كدام در آن به راحتى زندكى نمى كنند. و سيس آدم و فرزندانش را فرمان داد كه به آن سوء روى 
آورند. بنابراين آنجا مركز تجمع و سرمنزل مقصود و بارانداز آنان شدء آن جنان كه افراد با طيب خاطرء شتابان از ميان فلات و 
دشتهاى دور واز درون واديها و درههاى عميق و جزيرههاى يراكنددى درياهاء بدان جا روى آوردندء تا به هنكام سعى شانههاى 
خود را خاضعانه حركت دهند و در اطراف خانه طواف كنند و تهليل (لا اله الا الله) كويند و با موهاى آشفته و بدنهاى ير كرد و 
غبار هروله كنان و شتابان حركت كنندء لباسهايى كه نشانهدى شخصيتهاست كنار انداخته و با 

رها كذاشتن موهاء قيافدى خود را ناخوشايند سازند. اين آزمونى بزرككء امتحانى شديد» آزمايشى آشكار و خلوص موثرى است 
كه خداوند آن را سبب رحمت و رسيدن به بهشتش قرار داده است. اكر خداوند مىخواست» خاندى محترم خود و محلهاى انجام 
وظايف حج را در ميان باغها و نهرها و سرزمينهاى هموار و امن, با درختهاى بسيار و ميوهدهاى سر به زمين فرو آورده. مناطق آباد و 
داراى خانهها و كاخهاى بسيار و آباديهاى به هم بيوسته در ميان كندمزارها و باغهاى خرم و يركل و كياه» در ميان بستانهاى زيبا و 
يرطراوت و يرآب» در وسط باغستانى بهجتزا و جادههاى اباد قرار مىداد در اين صورت به همان نسبت كه آزمايش آسانتر بود 
ياداش و جزا نيز كمتر مىبود» واككر بى و بنياد خانه و ستكهايى كه در بناى آن به كار رفته از زمرد سبز و ياقوت سرخ و نور و 
روشنايى بود» ديرتر شكك و ترديد» در سينهها رخنه مى كرد و كوشش ابليس در قلبهاء كمتر اثر مى كذاشت وء وسوسدهاى ينهانى از 
مردم منتفى مىشدء اما خداى متعال بند كانش را به انواع شدايد مىآزمايد و با كوششهاى كوناكون به عبادت وادار مى كند و به 
اقسام كرفتاريها مبتلا مىسازد تا تكبر را از قلبهاشان خارج سازد و خضوع و آرامش را در آنها 

جايكزين كندء بابهاى فضل و رحمتش را به رويشان بكشايد و» وسايل عفو خويش را به آسانى در اختيار آنان قرار دهد. و بعد به 
متظلور بيان صدق مطلب به ذكر مثال يرداغهه اسث كه غبارث آز ازهايش عبامعدى بشريث به زيازت غخاندى سكى عودهى باشند: 
جعله للناس قياماء خداوند خاندى خود را بيادارند«ى موقعيت و ارزش و اعتبار انسانها قرار داد» فلان قيام اهله و قوام بيته» وقتى كفته 
فى شوح كه انتقامث وبرقرارق غتانة و اهل شحين شحه به ووذ او باشده سرزميق مكه كمتر شاكى اسك و بيشترش از ستكك اسده 
و امام (ع) به منظور مذمت آن را آكنده از ريككهاى روان مىداند زيرا جنين زمينى مناسب حيوانها و جهاريايان نمىباشد و سمدارها 
در آن فرو مىروند و در راه رفتن به زحمت دجار مىشوندء و مراد از وازهدهاى خفء حافر و ظلفء جهاريايان» شتر و اسب و 
كوسفند و كاوهاى ماده مىباشد كه بطور مجاز از باب اطلاق اسم جزء بر كل اراده شده و يا اين كه مضافء حذف و مضافاليه 
جايش را كرفته است از باب مثال» خف الجمال و حافر الخيل و ظلف الغنم بوده استء و منظور از فعل لا تزكوا آن است كه 
جهاريايان در آن سرزمين به دليل ارتفاعات زياد و خشونت آن» رشدى ندارند و زياد نمى شوند و مقصود از عبا 

رت او عربقاع الارضء ناهموارترين و صعب العبورترين قسمتهاى زمين» همان معنايى است كه از اين آيدى شريفه برمىآيد (انى 
اسكنت من ذريتى بواد غير ذى زرع عند بيتكك المحرم.) ثم امر آدم و ولده ان يثنوا اعطافهم نحوه؛ اين كلام حضرت دلالت دارد بر 
اين كه بيتالحرام و خاندى كعبه از زمان حضرت آدم بوده است و تاريخ نيز به اين امر كواهى مىدهد. طبرى مى كويد از ابنعباس 
نقل شده است كه وقتى حضرت آدم به روى زمين فرو آمدء از طرف خدا به او وحى شد كه مرا در روى زمين حرمى است. محاذى 
عرش من در آسمانء آن جا برو خانهاى برايم بساز و اطرافش طواف كن جنان كه مىبينى فرشتككان را كه اطراف عرشم طواف 
مى كنندء در آن جا دعاى تو وهر كه رااز ذريدى تو كه اين عمل را انجام دهد به استجابت مىرسانم»؛ حضرت آدم عرض كرد 
خدايا من آن محل را نمىدانم و قدرت بر ساختمان خانه هم ندارم» يس خداوند فرشتهاى را مامور ساخت تا وى را به آن مكان 


ببرد» در بين راه هر جا به بوستان و منظرههاى اباد و زيبايى مىرسيد به خيال اين كه همان محل مىباشد از فرشته درخواست 
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مى كرد كه فرود آيد و خانه را بسازند» او ياسخ مىداد كه هنوز به آن جا نرسيدهايم» تا سرانجام به سرزمين مكه رسيد 

ندء آدم شروع به ساختن خاندى كعبه كرد و مواد ساختمانى آن رااز ينج سلسله جبال فراهم ساخت -١‏ طور سينا -١‏ طور زيتون 97- 
لبنان ع- جودى 2- و بيايهدهايش را از كوه حراء بنا كرد» و موقعى كه خانه ساخته شد فرشته مذكور وى را به صحراى عرفات برد و 
اعمال و عبادتهايى كه هماكنون مرسوم است به او ياد داد و سيس او را به مكه آورد و هفت شوط دور خانه طواف كرد و بعد از 
آن به سرزمين هند بركشتء و بعضى كفتهاند كه حضرت آدم از جايكاه خود جهل بار با ياى بياده به حج و زيارت خاندى خدا 
مشرف شد. وهب بن مبنه مى كويد كه آدم در يبيشكاه يرورد كار خود عرض كرد خدايا! آيا در روى زمين غير از من كسى يافت 
مى شود كه ترا تسبيح و تقديس كويد؟ خداوند متعال فرمود آرى در زمانهاى آينده از فرزندان توء كسانى را به دنيا خواهم آورد 
كه مرا بستايند و عبادت كنند و خانههايى را خواهم ساخت كه مركز ذكر و ياد من باشد و بندكانم در آن به تسبيح و ثناكوييم 
بيردازند و در ميان آن بيوت يكى را خانهدى مخصوص به كرامت خود قرار مىدهم و با اسم خودم آن را علامتكزارى خواهم كرد و 
آن را خاندى خودم مىنامم و به عظمت و جلال خود به آن عزت و شرافت مىدهم اما بايد دانست كه مكان محدودى برا 

ى من نيست بلكه من در همه جا و با همه كس هستم و بر همه جيز احاطه دارم و آن خانه را حرم امن بندكان خود قرار دادهام كه 
با احترام آن هر كس و هر جه در اطراف و در زير و بالاى آن قرار دارد حرمت و احترام بيدا مىكند» يس هر كس آن را به علت 
احترام من كرامى دارد» مورد كرامت و احترام من خواهد بودء وهر كس باعث وحشت و ترس اهل خانهدى من بشود حرمت من را 
از بين برده و مستحق سخط و كيفر من مىباشدء من آن جا را خاندى مبارك قرار مىدهم كه فرزندان تو ازهر راه دورء بياده و 
سواره با هر وسيلهاى سراسيمه و كرد آلود با نالهدهاى لبيكك و فريادهاى تكبير به آن سوء مىآيند»ء وهر شخصى كه به آن اهميت 
دهد و غير آن را اراده نكند و بر من وارد شود و مرا در آن مكان ديدار كند و مهمانى از من بخواهد خواستدى او را برآورده 
مى كنم. آرى براى شخص كريم شايسته است كه واردين و مهمانهاى خود را كرامى دارد» اى آدمء تو تا مدتى كه در دنيايى» در 
آبادانى خاندى من بكوش و يس از تو نيز امتها و نسلهاء و بيامبران از فرزندانت هر كدام يس از ديكرى در زنده نككهداشتنش 
مى كوشند. سيس به آدم دستور داد كه به سوى خانه رود و طواف كند مثل طواف فرشتكان بر دور عرش. اين بود سركدشت 
خانه در زمان آدم و اساس آنء تا در طوفان نوح خراب شد و سيس حضرت ابراهيم آن را تجديد بنا كرد» هماكنون به متن سخن 
امام برمى كرديم و مىكوييم اين كه فرمود: خدا به آدم و فرزندانش دستور داد كه توجه خود را به سوى خانه معطوف دارندء 
كنايه از رو آوردن به كعبه و قصد زيارت آن است. فصار مثابه لمنتج اسفارهم؛ از اين رو محلى شد براى عرض حاجت و طلب 
فراوانى نعمت و ارزاق و درخواست آبهاى كوارا و آنجه در سفرها مورد نياز مىباشد. جنان كه در قرآن مىفرمايد: (و اذ جعلنا 
البيت مثابه للناس و امنا) و نيز مىفرمايد: (ليشهدوا منافع لهم و يذكروا اسم الله) زيرا آنجا محل كرد آمدن مردم است و در آنجا 
روزهاى بركزارى حج بازار عرضه و تقاضا بيا مى شود و آن هنكام تجارتها و سود و بهرهبردارى است جنان كه در خطبهدى اول بيان 
داشتيم» و نيز اين كه فرمود: خاندى كعبه. مقصد انداختن بارهايشان كرديد. تهوى اليه ثمار الافئده» خواهشها و ميلهاى دلها به سوى 
خائدى كهة به حتشن وشركة كرض آابد شلكانى كذ كسى يدسورى حرق مايل مىهودة وى ]ان رادوست ميذارة»مثل اذاسث 
كه خود را نمى تواند كنترل كند و خواهى نخواهى بر روى آن سقوط مى كندء به اين دليل وازهوى هوى را بر 

اى حركت به جانب محبوب و سعى و كوشش به منظور رسيدن به آن سو استعاره آورده استء و بعضى از شارحان كفتهاند: ثمره 
الفواد. سويداى قلب استء يعنى باطن دلها به سوى آن ميل مىكند و به همين مناسبت به فرزند مى كويند» ثمره الفواد» به احتمال 
ديكر ممكن است كه لفظ ثمار استعاره از افرادى باشد كه به سوى >عبه مىآيندء به اعتبار اين كه هر كدام از آنها محبوب 
خانواده«ى خود مىباشاءه بنابراين او مانند ميوه و نتيجدى بيدا شده از دلهاى آنهاست زيرا آنان در تربيت او كوشيدهاند تا او انسانى 


كامل شده است و احتمال سوم آن است كه منظور از ميودى دلهاء جيزهاى خوب و يسنديدهاى است كه از هر جا به مكه آورده 
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مى شود جنان كه خداوند در قرآن مىفرمايد (يجبى اليه ثمرات كل شيئى) و دليل اضافه شدن ثمار به افئده آن است كه اين امور 
محبوب و مطلوب دلهاست,ء و در جاى ديكر مىفرمايد (و اجعل افئده من الناس تهوى اليهم و ارزقهم من الثمرات) و جون وازهى 
هوى كه به معناى ميل داشتن است استعاره مىباشد» كلمدى مهاوى خواستكاهها را برايش ترشيح آورده زيرا هر خواستنى 
خواستكاهى لازم دارد» و لغت عميقه صفت براى فجاج است كه در قرآن مىفرمايد: (ياتين من كل فج عميق) صفت كودى بر 

اى راه وصول به مكه به علت طولانى بودن راه مكه است و اين كه از دورترين شهرها به آن سرازير مىشوند و جزيرههاى منقطعه به 
اين دليل است كه دريا آنها را احاطه كرده و از بقيدى قسمتهاى زمين جدايش ساخته است كلمهى حتى براى غايت و به معناى لام 
است و تعبير لرزش شانههاء كنايه از حركات در حال طواف مى باشد زيرا لازمدى حركت سريع مىباشد. وازدى ذللا جمع ذلول به 
معناى رام منصوب و حال براى ضمير مستتر در فعل تهر مىباشدء و بعضى كفتهاند ممكن است حال از مناكب باشد و جملهدى 
يهللون نيز در محل نصب است بنابر حاليت و شعثا و غبرا هم حال از ضمير در يرملون مىباشد و عبارت انداختن ييراهنها يشت 
سرشان كنايه از نيوشيدن آنهاست واين كه زيباييهاى خود را با آزاد كذاشتن موهايشان زشت كردهاندء به دليل آن است كه 
تراشيدن و كندن و ياك كردن مو بر محرم حرام است و فديه دارد و روشن است كه اين عمل خود باعث زشتى و قباحت منظر 
مى شود و روش معمول را كه به منظور حفظ زيبايى» موها را اصلاح مى كنند بر هم مى زند. ابتلاء و امتحانا و اختبارا و تمحيصاء اين 
جند كلمه منصوب مفعول له براى فعل امر الله آدم مى باشند» و احتمال ديكر آن است كه هر يكك مفعول مطلق براى فع 

ل محذوف از جنس خود باشدء» اين جهار كلمه مترادف و همه مفيد يكك معنا مى باشند ولى براى تاكيد ذكر شدهاند» تاكيد اين كه 
خداوند حاجيان را به شدت تحت آزمايش قرار داده است تا آمادكّى بيشتر و استحقاق افزونترى براى ثواب و ياداش بيدا كنند» واز 
اين رو مىفرمايد: خداوند خانهدى خود را سبب نزول رحمت و وسيلهى ايصال به بهشت قرار داد. و نيز با اين جملهها تاكيد كرده 
است صدق كفتار خود را كه قبلا فرموده بود: (هر اندازه آزمايش و اختبار زيادتر باشد اجر و مزد افزونتر خواهد بود) زيرا موقعى 
كه خداوند بندكانش را با دستور انجام دادن اعمال حج و عبادتهاى مربوط به آن آزمايش فرمود, اعمالى كه بدنها را رنج مىدهد 
وباعث تحمل زحمت سفرهاى طولا-نى مى شود و از اين رو كه زيارث خانهداى اسث تشكيل يافته از سنكهاى بىخاصيت كه نه 
حرفى را مىشنوند و نه جيزى را مى بينند» تمام تعلقات دنيا و كبر و خودخواهى رااز آدمى دور مىسازد؛ دراين صورت آمادكى 
براى يذيرش رحمت الهى و افاضدى ثوابهاى او بيشتر خواهد بود از آمادكى كه در ساير عبادتها نصيب آدمى مىشود. بنابراين اجر 
وياداش در اين عبادت كاملتر و بز ركتر از بقيدى عبادات مى باشد. و لو اراد الله ... ضعف البلاء» 

اين جمله صغراى قياس ينهان استنابى استث كه اسشناى آن حذف شده و تنتيجدى قياس ديكرى اسث كه از دو متصله تشكيل يافته 
كه صغرايش اين است: اككر خدا اراده م ى كرد كه خانهدى محترم خود را در محلهاى ياد شدهدى خوش و شادىآور قرار دهد اين كار 
را مى كرد و كبراى آن اين است: اككر اين كار را انجام مىداد به دليل كمى ابتلا و آزمايش اجر و مزد كم مىشدء و تقدير استثناى 
قياس اين مىشود: اما اين امر بر خداوند روا نيست زيرا او مىخواهد كه رحمت و ثوابش بر همه افزايش يابد و هر كس به كمال 
نفسانى خود برسدء واين امر تحقق نمى يابد مكر با كامل شدن استعداد به سبب تحمل شدايد و سختيهاء يس به اين دليل خداوند 
اراده نكرد كه خاندى خود را در اين مكانها قرار دهد تا مستلزم ضعف امتحان و آزمايش شود. عبارت: دنو الثمار» نزديكك بودن 
ميوه؛ كنايه از سهلالوصول و حاضر بودن آن مىباشد و در هم ييجيدن ساختمانها كنايه از نزديكك بودن بعضى از آنها به بيعضى 
ديكر است. وازهى بره به معناى يكك دانه كندم است و كاهى به جاى اسم جنس نيز به كار مىرود و كفته مىشود: هذه بره حسنه 
يعنى اين كندم نيكويى استء نه به معناى يكك دانه كندم. و لو كان الاساس ... من الناس» اين عبارت قياس م 

ضمر استكايى ديكرى است كه خلتصداكن اين اسث: اكر خداوتد خخاندى غنود وا از اين كونه ستكهاى روشن كرائبها قران مىداد 


شكك مردم درباردى صداقت ييامبران و انتساب خانه به خداوند تخفيف مىيافتء و به آسانى باور مىكردندء زيرا وقتى كه ييامبران 
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با حالت فقر و يريشانى مشهور مى باشند و خانهدى خدا از اين سنككهاى سياه و تاريكك ساخته شده؛ شكك و ترديد در اين كه اينها از 
طرف خداى قادر و بىنياز است قوت مىيابد ولى با فرض اين كه ييامبران داراى عزت و يادشاهى باشند و خانهدى خدا هم از 
سنككهاى كرانبها باشد» ديكر اين شكك و ترديد وجود نخواهد داشت بلكه خود رياست و عزت آنان و نفاست ستككها مردم را وادار 
به دوستى آنان و يذيرش ايشان مىسازد., زيرا اين امر مناسبتر است با كمالى كه انبيا به خدا نسبت مىدهند واو رااز همه جهت 
بالاتر مىدانند» علاوه بر آن كه انسان به محسوسها تمايل بيشترى نشان مىدهد تا امور نامحسوس. وازه مسارعه به منظور مبالغهاى 
است كه در ميان وجود شكك در صدق و شكك در كذب ييامبران قرار دارد» زيرا اين دو احتمال وجود دارد كه آيا كفتار انبياء 
درست است يا نادرست. و نيز كاهش كوشش ابليس به همين دليل استء زيرا در اين صورت ايمان به اين كه اين 

خانه از خداوند است و زيارت آن واجب استء برخواسته از مبارزه با شيطان و به دليل عبادت خدا نيست بلكه فقط به خاطر عزت و 
عظمت خانه و زيبايى ظاهرى آن و توجه نفس به كوهرهاى برارزش مادى آن خواهد بود» و حال آن كه خدا مىخواهد كه ميل 
طبيعى نباشد تا مجاهددى ابليس تحقق يابد زيرا نفس و روح انسان بر اثر آزمايش و تحمل رنجهاء كمالهاى جاويد و سعادتهاى 
هشكن رافرك م ىكنداو لكن الله يكتبر غيادة د.. المكارة» حشيرت ذر ايخ جملةها ذليل اين كه خداوند ضاتدى غود را جني 
مجلل نيافريده بيان مىدارد كه هدف وى آزمايش بندكان به واسطه تحمل شدايد و مشقتها مىباشد. اخراجا للتكبر ... لعفوه؛ اين 
جمله اشاره است به آن كه اين امور علل معددى فضل و عفو خداوند است و از عنايتهاى الهى است كه به منظور آماده شدن نفوس 
براى بيرون راندن صفت نايسند كبر و خودخواهى از خود و جايكزين ساختن ضد آن كه تواضع و فروتنى است مقرر شده است و 
جون اين امور مذكور سبب داخل شدن انسان در رضوان خداوند و ثواب او مىباشد. بطور استعاره آنها را درهاى كشوده ناميده 
استء و تعبير به ذلل به اين خاطر است كه اين دخول به سهولت و آسانى انجام مى شود. 

[صفحه هه؟] 

وخامه الظلم: هلاكتء و سرانجام بد ستمكرى مصيده: تور» و آنجه وسيلهدى صيد مى باشد. مساوره: حمله كردن؛ احاطه كرد اكدى 
الحافر: حفار زمين به جاى سفتى رسيده كه نمى تواند بكند به زحمت افتاده است و اكدت المطالب: امور دشوار جويندهاش را به 
زحمت انداخت. اشوت الضربه تشوى: ضربتى وارد شد كه طرف را به قتل نرساند» اشواه يشويه: تيرى به سوى او يرتاب كرد اما وى 
را نكشت. طمر: جامهى كهنه عتائق: جمع عتيقه: نيكك جهرهها و بخشند كان قمع: رد كردن نواجم: جمع ناجمه, طلوع كنند كان 
قدع: منع» بازداشت كردن يسء از خدا بترسيد از خدا بترسيدء از كيفر تباهكارى در دنيا واز سرانجام وخيم ظلم در آخرت و 
بدفرجامى تكبر و خوديسندى كه كمينكاه بزركك ابليس و مركز كيد و نيرنكك اوست بهراسيدء كيد و نيرنككى كه با قلبهاى انسانها 
مانند زهرهاى كشنده مى آميزد و هركز از تاثير فرو نمىماند و كسى از هلاكتش جان به در نمى بردء نه دانشمند به دليل علمش و نه 
بينوا در لباس مندرسشء و خداوند به منظور حفظ بند كانش از اين امور يعنى ظلم و ستم و كيد شيطان به سبب نمازء زكات و 
كوشش براى كرفتن روزهدى واجبء آنان را حراست فرموده تا اعضا و جوارحشان آرام و جشمانشا 

ن خاشع و غرايز و تمايلاات سركششان خوار و ذليل و دلهاى آنان خاضع شود و تكبراز آنها رخت بربندد؛ علاوه بر آن ساييدن 
ييشانى كه بالا-ترين جاى صورت استء بر خاكك موجب تواضع و كذاردن اعضاى يرارزش بدن بر زمين» دليل اظهار كوجكى و 
جسبيدن شكم به يشت از يس از بيان فايده و علل اين امورء امام (ع) مردم را متوجه به خدا كرده؛ و از سرانجام بد ظلم و ستمء آنان 
را برحذر مىدارد. خلاصه جون خداوند به ستمكران و متكبران وعددى عذاب و سرانجام بد داده است به اين دليل امام (ع) ظلم در 
اين سرا و عاقبت سوء اخروى آن را سبب ترس از كيفر الهى دانسته است. فانها مصيده ابليس» ضمير مونث به قول مرحوم سيد 
فضلالله راوندى برمى كردد به مجموعدى بغى و ظلم و كبر كه از عبارتهاى قبل استفاده مى شود اما ديكران كفتهاند مرجع آن كبر 
است و اين كه مونث آورده شده به اعتبار كلمدى مصيده است و كبر را به اين دليل شكاركاه ابليس خواندهاند كه هر كس در آن 
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داخل و متصف به آن شود از حزب شيطان محسوب شده و در قبضدى او واقع مىشود جنان كه صيد در تور و ريسمان شكارجى 
قرار مى كيرد و آن را با صفت عظمت ياد كرده است زيرا بسيار نيرومند است و مستلزم رذيلههاى اخلاقى بسيار مى شود و 

ليو آن وا بعنوان كيد ومكر يررك نتصى كرده يد ذليل ابن كايح ضقة تاسعد سم قزق ور وعتدى براق كقائدن اسان نه 
باطل و دور ساختن او از راه خدا مىباشد جنان كه كار خدعه و نيرنكك و فريب اين است. وازوى مساوره را كه به معناى حملهور 
شدن و غلبه يافتن است براى استعاره آورده است به اعتبار اين كه كاهى اين صفت به اين طريق بر نفوس آدميان جيره مى شود كه 
خود را در نظر آنان نيكك جلوه مىدهد و جنان آنها را تحت تاثير مى كيرد كه آن را به جان مىيذيرند و كاهى برعكسء نفس بر 
آن غلبه كرده و با نيروى خود وسوسهدى آن را دفع مىكند و جنان كه در حالت اول غلبه ازجانب كبر بود» دراين حالت غلبه از 
جانب نفس است كه تحت تاثير آن واقع نمىشود» سيس امام حملهور شدن اين صفت نايسند كبر را بر دلها و نفوسء تشبيه به وارد 
شدن سموم كشنده كرده است كه باعث مركك جسم طبيعى مىشوند و در اين عمل خود هيج كونه خطايى نمىكنند» يعنى در اين 
مورد هم» جنان نيست كه عقل بتواند كبر را از تحت تاثير قرار دادن نفوس مانع شود. احتمال ديكر آن است كه حملهور شدن اين 
صفت نارواى كبر بر نفس آدمى مانند تاثير سموم بر بدنهاء قوى و با نفوذ است. فما تكدى ابدا و لا تشوى احداء ش 

يطان هركز ناتوان نمىشود و از هيج هدفى خطا نمى كند» هر دو صفت براى سم و استعاره مى باشند» يعنى جنان كه سم, هم از بيدا 
كردن جاهاى حساس خطا نمى كندء و هم براى تاثير خود از كار نمىماند» صفت كبر نيز با تيرهاى معنوى خود قلب روح آدمى را 
نشانه مى كيرد» خطا نمى كند و از تاثير و كوشش و عمل باز نمى ماند و وسوسههاى هلاكتزاى خود را دم به دم القا مى كند. لا عالما 
لعلمه و لا مقلا-فى طمره؛ اين خوى نايسند اثر خود را هم در دانش دانشمند مى كذارد» وهم در تنككدستى بينواء يس نه عالم 
مى تواند آن را از خود دور سازد با آن كه علم به يستى و رذالت آن دارد؛ و نه تنككدست و فقير به آسانى مى تواند از آن بككريزد» با 
آن كه تكبر و كردنفرازى هيج تناسبى با نيازمندى و فقر ندارد بلكه كَاهى در همان جامهى كهنه و وضع مندرس خود به اين 
خصلت زشت كرفتار است. وعن ذلكك ما حرس الله ... تذللاء در اين عبارتها حضرت امورى را مورد توجه قراد داده است كه 
خداوند متعال به آن سبب بندكانش را از كير و دار اين صفت يستء نككهدارى فرموده است و آنها را سبب احراز و دورى از 
وساوس شيطانى قرار داده و به سه امر از آنها اشاره فرموده است كه عبارتند از نماز» زكات و روزههاى واجب» ن 

ماز به دليل اين كه تمام اجزاء و حركتهايش با كبر منافات دارد بلكه سراسر آن ذلت و تواضع است اساسا وضع نماز بر تضرع و 
التماس و خضوع و خشوع و ركوع و سجده و غير آن مىباشد كه هر كدام از اينها حكايت از فروتنى و تسليم در برابر عزت و 
عظمت حو تعالى و يادآورى كمال او و وعهد و وعيدها موقعيتهاى تر سآور قيامت در ييشكاه وى مى كند و تمام اينها نقطدى مقابل 
تكبر و خود بزركك بينى مى باشد اين است كه مىفرمايد: خداوند به خاطر حفظ بندكانش از ظلم و ستم و كيد شيطان» نماز» زكات 
و مجاهده در كرفتن روزهى واجبء انسانها را حراست فرموده است تا اعضاء و جوارح آنان آرام و جشمهايشان خاشع و غرايز و 
تمايلاات سركش ايشان خوار و ذليل و دلهاى آنها خاضع شود و تكبر از آنان رخت بربنددء به علاوه ساييدن ييشانى كه بهترين 
جاهاى صورت است به خاكك موجب تواضع و كذاردن اعضاى يرارزش بدن بر زمين دليل كوجكى و فروتنى كامل مى باشد. اما 
الزكاه. زكات به دو علت از بين برندمى صفت تكبر مى باشد: -١‏ يرداختن زكات سباسكزارى از نعمت منعم در برابر نعمت مال 
است جنان كه عبادتهاى ديكر شكر نعمت بدن است و معلوم است كسى كه در برابر منعم به سياسكزارى يردازد» به ستايش او 
يرداخته اس 

ت واين امر خود مبارزدى با تكبر و خودخواهى است. ؟7- كسى كه مىداند از طرف خدا بر او زكات واجب شده و قبول دارد كه 
بايد آن را بيردازد» با توجه به بى نيازى و غناى مطلق حق تعالى» خود را در مقابل قدرت كامل وىء مقهور و ناكزير مى بيند» و تمام 
اين امورء با تكبر و شانه خالى كردن از زير بار عبادتها منافات دارد. و مجاهده الصيام» روزه كرفتن را با عنوان مجاهددى روزه نام 
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برده استء به دليل مشقتهايى كه در آن وجود دارد از قبيل تشنككى و كرستككى به ويزه در روزهاى طولانى تابستان جنان كه فرموده 
است كه از كرسنكى و تشنككى شكمها به يشت مى جسبدء و آدمى در تمام اين احوال توجه به عظمت و جلال الهى دارد» و مىداند 
كه اين اعمال را به خاطر اظهار عبوديت و فروتنى در مقابل فرمان وى انجام مىدهدء و اين همه نيست مككر تواضع و نقطهى مقابل 
تكبر» علاوه بر آنجه كه در روزه وجود داردء از قبيل در هم شكستن نفس اماره و قواى شهوانى و حيوانى كه ييامبر اكرم مىفرمايد: 
(همانا شيطان مانند خون در تمام شريانهاى وجود فرزندان آدم كردش مى كند بنابراين راههاى ورود او را با كرسنكى ببنديد) زيرا 
از طرفى ابزار و وسيلهدى كاربرد شيطان» شهوتها و تمايلات نفسانى است و از طرف 

ديكر سرجشمهدى شهوتها و نيرودهنددى آن» خوردن و نوشيدن بى در بى مىباشد كه با تحمل كرسنكى و تشتككى به وسيلهدى 
روزه» اين قوا ضعيف مى شود» و وساوس شيطانى بى اثر مىماند و راههاى نفوذ وسوسههايش مسدود مى شود و نفس س ركش» 
خوار و دلء فروتن و متواضع مى شود. مع ما فى الزكاه ... الفقيره در اين قسمت امام (ع) به راز ديكرى از اسرار زكات اشاره 
فرمودهاند كه امرى است روشنء و ما نيز در خطبهاى كه به اين عبارت آغاز مىشود: ان افضل ما توسل به المتوسلون آن را به طور 
تفصيل شرح كردهايم. انظرواء ... در يايان اين فصل جامعه را هشدار مىدهد كه از اين دستورها و آثار اين عبادتها عبرت بكيريد 
كه جككونه در نماز و زكات و روزه؛ روحيدى كردنكشى به خاكك مىافتد و اعمال جوارح تحت كنترل در مىآيد و بالاخره تمام 
اينها آدمى را به تواضع و فروتنى وا مىدارد واز كبر و غرور و خودخواهى باز مىدارد. توفيق از خداوند است. 

[صفحه همع8] 

فصل جهارم از خطبه قاصعه تمويه: به اشتباه انداختن تليط: مى جسبد و در هم مى آميزد سفه: سبك مغزى و كمخردى مجداء: جمع 
ماجد: بزركوار و شريف از نظر آباء و اجداد نجداء: جمع نجيد: كسى كه داراى فضيلت نجده مىباشد كه صفتى از فروع و 
شاخههاى شجاعت است. يعاسيب القبايل: سران قبيلهدها (سخنان امام: هر جه فكر كردم و در سركذشت جهانيان انديشيدم كسى را 
نيافتم كه به جيزى افتخار كند و تعصب به خرج دهدء مككر اين كه يا دليلى داشته است كه حقيقت را بر نادانان مشتبه كرده و يا در 
عقل و انديشهدى سفيهان و مردم كودن نفوذ داشته استء بجز شما كه بدون هيج دليل و سبب دربارهدى امورى تعصب مىورزيد. 
ابليس در برابر آدم به ماددى وجودى خود به مباهات برخاست و آفرينش رقيب خود را مورد طعن قرار داد و كفت: من از تشم و 
تواز خاك و ثروتمندان عياش ملتهاء تعصبشان به سبب زور و زيور و دارايىشان است و مى كويند: ثروت و فرزندان ما از همه 
بيشتر است و هركز مجازات نمى شويم, اما اكر قرار است كسى به جيزى بنازد بايد به اخلا-ق يسنديده و اعمال نيكك و كارهاى 
خوب باشد همان كارهايى كه افراد باشخصيت و دليران خاندان عرب و سران قبايل در آنها بر يكديكر ب 

رترى مى جستند يعنى خويهاى يسنديده؛ انديشههاى بزرككء مقامهاى بلند و آثار ستوده. در اين امور تعصب داشته باشيد براى 
خصاتهاى ارزشمند» حفظ حقوق همسايكانء وفا به ييمانهاء اطاعت كردن نيكيهاء سربيجى از تكبر» جود و بخشش داشتن» 
خوددارى از ستم» وحشت از آدم كشىء انصاف دربارهدى مردم؛ فرو بردن خشمء و دورى كردن از فساد در زمين. و لقد نظرت... 
بمعذبين در اين عبارت امام (ع) اصحاب خود را مورد سرزنش قرار مىدهدء زيرا مىبينيد كه آنها درباردى امور نادرستى تعصب 
مىورزندء بدون اين كه هيج سودى بر آن مترتب باشد و اين امر باعث برانكيختن فساد و آشوب در جامعه مىشود؛ و كلمدى الا 
دلالت مى كند براين كه در تمام ملتها هر كس بر جيزى ببالد و درباردى آن تعصب ورزد به خاطر امرى و دليلى است كه آن را 
مايدى فخر و مباهات آن قرار مىدهدء. نهايت امر آن است كه يا مطلب را آن جنان بر خلاف جلوه داده است كه بىخبران از اصل 
قضيهء آن را درست خيال مى كنند و يا دليلى كه آورده مىشود. براى سفيهان و كمخردان» دلجسب مى نمايد. بالاخره اين امرى 
است مطابق مقتضاى عقل و خردمندىء زيرا ترجيح بدون مرجح. عقلا محال است. تقدير و خلاصدى معناى عبارت اين است كه 


هيج كس را 
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نديدم كه در امرى تعصب ورزد مككر اين كه تعصبش به علتى و دليلى بوده است. غي ركم اين كلمه استثنايى از معناى اثبات در 
جمله است و مفيد حصرء مى باشد» كُويا حضرت جنين فرموده است: هر كس را كه به امرى مباهات مى كندء ديدم دليلى براى خود 
دارد مكر شما كه هيج دليلى نداريد. تتعصبون لامر ما يعرف له سبب و لا عله منظور از عدم دليل در اين جا آن است كه هيج كدام 
از دو دليل مذكور در عبارت قبل» براى شما وجود ندارد. نه دليلى كه حداقل امر را بر نادانها مشتبه سازد» و نه علتى كه در نظر 
سفيهان دلجسب باشد» و حضرت در اين عبارت هر دليلى را بطور كلى و از همدى آنان نفى نفرموده است. جرا كه جهالشان براى 
تعصب خود علتى داشتند و آن فخر و مباهات به انساب بود كه همين امر باعث ايجاد فتنه و فساد مىشدء نهايت امر جون دليلشان 
هيج يكك از خصوصيات بالا را نداشت امام از آنها نفى دليل كرد. اما ابليس: امام (ع) يس از سرزنش كردن ياران خود كه بدون 
دليل منطقى با نسبهاى يوشالى خود كبر و تعصب ورزيدندء به بيان علل و اسباب آن يرداخته و در آغاز سرجشمهى كبر و 
خودخواهى شيطان راء مورد بحث قرار داده است كه وى به ماددى اصلى خلقت خود باليده و جوهر وجودى خود را كه آتش اس 

ت شريفتر از خاك دانسته كه ماده وجودى آدم است و كفت وجود من آتشى و كالبد تو خاكى است و حال آن كه اين امرى 
فرعى و شرافت واقعى و اصلى در كيفيت آفرينش و روح انسانى آدم استء او كه به راز نهفته در وجود آدم شناخت نداشت شرافت 
ريشهاى را با يكك امر فرعى و مادى مقايسه كردء آرى نخستين قياسكر ابليس بود. در مرتبدى بعد به شرح علت كرد نكشى و تعصب 
ثروتمندان و نادانهاى مردم رفاهطلب و سرمايهدار يرداخته است كه ايشان هم از شاكردان ابليس مى باشند اينها به سرمايهها و 
فرزندان كه از آثار و موارد نعمتهاى الهى مىباشند تعصب مىورزند جنان كه حق تعالى از كفتارشان حكايت مى كند: (نحن اكثر 
اموالاو اولا-دا)» آثار فراوانى اين نعمتها بىنيازى و رفاهطلبى است و به همين دليل اين نعمتها مايهدى فخر و تكبر صاحبانش بوده 
البته بايد توجه كرد كه مطلق اموال و اولاد» نعمت نيست بلكه نعمت از امور نسبى است و نسبت به نعمت دهنده و منعم عليه و نيز به 
اعتبار منافعى كه آدمى از آنها كسب مى كند نعمت خوانده مىشود. فرق مى كند. به اين دليل اينها را مواقع نعمت كفته يعنى 
محلهايى كه قابليت دارند كه نعمت واقع شوند و ممكن است كه مراد از كلمه نعم اموال و اولاد باشد و 

مراد از مواقع» تحقق و وقوع آنها يعنى مصدر ميمى باشد و آثار اينهاء جنان كه كفتيم سرمايهدارى و رفاهطلبى است. فاءن كان لابد 
من» ...يس از توجه دادن مردم به افكار واهى و افتخارات باطل» امورى را كه سزاوار است مورد مباهات و تعصب واقع شود بيان 
كرده است كه عبارت از اخلاق بز ركوارانه و كارهاى يسنديده و امور نيكى مىباشد كه اهالى مجد و شرف از خانوادههاى عرب و 
بزركان قبايل از نظر اتصاف به آن بر بقيه انسانها مزيت و برترى يافتهداند و حرف (با) در (بالاخلا-ق) متعلق به فعل (تفاضلت) 
مى باشد زيرا اين مردم بزركوار در كارهاى نيكك به سبب اخلاق يسنديده كسب فضيلت كردهاند و در فصول سابق اصول اخلاق 
برتر و شاخههاى فرعى هر كدام از آنها را خاطرنشان كرديم. صفت حلم ملكداى است از شاخههاى شجاعت و عبارت است از 
بردبارى و سنكينى هنكام بيدايش خشم و علل آنء و نيز خود را به خطر انداختن به خاطر حفظ مقامات يسنديده به وسيلهى 
خويهاى يسنديده و همراه داشتن آنء كه لازمهاش انجام دادن كارهاى نيكى است كه هماهنكك با صفات نيكك انسانى است از قبيل 
بذل و بخشش كه دليل جود و سخاى نفسانى است و مثل اين كه آدمى براى اهميت دادن به عدالتخواهى و وفاى به عهد الهى از 

شد مستكاتقن باكن تداشعة واشد وين اذ توجة وان به امووى كة شاشح ات الساننيه انها بالك فرهودد يه واشصن ون كبياق 
يسنديده تعصب داشته باشيد و بعد تفصيل آن را جنين بيان مىدارد. كه از جملدى آنها -١‏ حفظ جوار و رعايت همسايهدارى 
مى باشد و اين صفت خود نتيجدى دو خصلت نيكك مى باشد, يكى اين كه لازمدى همسايهدارى آزار ندادن اوست و اين جزء صفت 
عدل مى باشد دوم اين كه شرط تحققش نيكى به وى و همدردى و كذشت و راستكويى و دوستى با او مىباشد و اين امور نيزاز 
فروع عفت است. -١‏ ديكر از جملهدى خصال يسنديده وفاى به عهدهاست و اين نيز از شاخههاى عفت مىباشد. *- سوم از اين 


صفات بيروى كردن بر و نيكى» ظاهر آن است كه منظور از كلمدى بر جيزى است كه خداوند در قرآن م ىكويد: (ليس البر ان 
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تولوا وجوهكم قبل المشرق و المغرب و لكن البر من آمن بالله ... و اولئكك هم المتقون و لكن البر من اتقى) كه مراد از اين دو 
نيكى» كمال ايمان و تقواء و كارهاى درست است و معناى عبارت طاعه البر. همراه داشتن اين افعال و اعتقاد به وجود آن مىباشدء» 
احتمال ديكر جنان است كه معناى آن بيروى كردن امر به نيكى است و حون معناى امر از قرينه معلوم بوده است لذا آن را حذف 
3 

دهاند و كاهى از لفظ بر» عفت اراده مى شود و به اين اعتبار نقطهدى مقابل آن فجور و كناه خواهد بود احتمال ديكر آن كه مراد از 
بر نقطدى مقابل عقوق باشد كه عبارت از شفقت و مهربانى به خويشان و نيكى به يدر و مادر مى باشد و اين نيز از فروع و شاخههاى 
عفت است. - خصلت ديككرى كه امام بيان فرموده است مخالفت با تكبر است يعنى دورى كردن از آن كه از باب مجاز اسم سبب 
را كه عصيان است برده است و مسبب را كه دورى باشد اراده كرده است يا منظور معصيت كردن در برابر امر به تككبر است كه 
كنايه از فروتنى و تواضع مىباشد و اين نيز فضيلتى است از شاخههاى عفت و معصيت در اين مورد در مقابل اطاعت است. 8- 
خصلت ديكر كه بايد مايهدى فخر و مباهات آدمى باشد» كامل ساختن شرافت و فضيلت و مداومت به آن مى باشد» احتمال ديكّر در 
معناى فضيلت بخشش و احسان نسبت به ديكران كه جود و بخشش نيز صفتى است از فروع عفت. #- صفت ديككر خوددارى از 
ظلم كه بركشتش به فضيلت عدل مى باشد. /- هفتمين وي كى بزركك شمردن قتل نفس يعنى تركك كردن آنء زيرا آدمكشى 
لازمدى خصلت نايسند ظلم است و بر آن وعدهى عذاب در آخرت داده شده است و بركشت اين ويزكى نيز به فضيلت عدل استء 
و همجنين انصاف با مرد 

م آن است كه در داد و ستد با آنها بيوسته عدالت را رعايت كند. 8- ويزكى ديكر كظم غيظ و فرو بردن خشم است كه يكى از 
شاخههاى صفت شجاعت مى باشد. 9- آخرين صفتى كه بايد مورد مباهات واقع شود؛ دورى از فساد. در زمين مىباشد كه از لوازم 
فضيلت عدالت است. 

[صفحه ل/اىم؟] 

زاحت: دور شد تحاض: يكديكر را تشويق كردن فقره: يكى از مهرههاى كمر و فقر بدون ه هم خوانده شده است كه جمع فقره 
باشد. منه: قوت و نيرومندى تضاغن: كينه ورزيدن تشاخن: دشمنى و تجاوز تدابر: از هم ديكر بريدن تخاذل: به ييروزى نرسيدن 
عبء: بار اجهد: با مشقت تر سمته كذا: او را در اين امر مقدم داشتم. غضارت نعمت: خوشبويى آن مراد: درختى است تلخ كه وقتى 
شتراز آن مىخورد لبهايش باد مىكند و به طرف بالا كج مىشود از كيفرهايى كه در اثر كردار بد و كارهاى نايسند بر امتهاى 
ييشين واقع شده برحذر باشيد و حالات آنها را در خوبيها و سختيها به ياد آوريد» نكند شما هم مانند آنان باشيد» يس آن كاه كه 
در تفاوت حال آنان به هنكامى كه در خوبى بودند و هنككامى كه در شر و بدى قرار داشتند انديشه كرديد به سراغ كارهايى برويد 
كه موجب عزت واقتدار آنان شد» دشمنان را از ايشان دور كرده عافيت و سلامت بر آنها روى آورد» نعمت را در اختيارشان قرار 
داد و كرامت و شخصيت باعث ييوند اجتماعى ايشان شدء يعنى از تفرقه و يراكندكى اجتناب ورزيدندء در الفت و همكارى همت 
كماشتند و يكديكر را به آن توصيه و تحريص كردند واز هر كارى كه ستون فقرات آن 

هارا در هم شكست و قدرتشان را سست كرد اجتناب ورزيدء يعنى از كينههاى درونى» بخل و حسد و يشت كردن به هم و ايجاد 
قبور و سستى بين جامعه سخت دورى كزينيد» و در شرح حال مومنان ييشين تدبر كنيد كه جككونه در حال آزمايش بودند. آيا بيش 
از همه مشكلات بر دوش آنان نبود و بيش از همهى مردم در شدت و زحمت نبودند» و آيا از همدى جهانيان در تنكناى بيشترى 
قرار نداشتند؟. فرعونها آنان را برددى خويش ساخته بودند و همواره در بدترين شكنجهها قرار داشتند» تلخيهاى رو زكار را بر آنان 
جشاندند واين وضع همجنان با ذلت و هلاكت و مقهوريت ادامه داشتء نه راهى داشتند كه ازاين وضع سر باز زنند و نه طريقى 


براى دفاع از خود مىيافتند تا آنككاه كه خداوند. جديت و استقامت و صبر در برابر ناملايمات به سبب محبتش و تحمل راحتيها از 
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خوف و خشيتش را در آنان يافتء در اين موقع از درون حلقههاى تنك بلاء راه نجاتى برايشان كشود و ذلت را به عزت و ترس را 
به امنيت تبديل كرد يعنى آنها را حاكم» زمامدار و بيشوا ساخت,ء و آن قدر كرامت و احترام از ناحيهدى خداوند به آنان رسيد كه 
حتى خيالش راهم در سر نمىيروراندند. يس بنككريد كه آنها در جه حالى بودند» هنكامى كه جمعيتشان متحد» خ 

واستههايشان متفق» قلبها و انديشههايشان معتدل» دستها يشتيبان هم» شمشيرها يارى كننددى يكديكر» ديدها نافذ و عزمها و 
مقصودهاشان همه يكى بود. آيا آنان مالكك و سريرست اقطار زمين نشدندء و آيا زمامدار و رئيس همدى جهانيان نككرديدند؟ و به 
يايان كار ايشان نيز نكاه كنيد» آنككاه كه يراكندكى در ميانشان واقع شدء الفتشان به تشتت كراييد» هدفها و دلها اختلاف يافتء به 
كروههاى بيشمار تقسيم شدند و در عين براكندكى با هم به نبرد يرداختند» در اين هنكام بود كه خداوند لباس كرامت و عزت از 
تنشان بيرون كرد و فراخى نعمت رااز آنان سلب كرد تا آنجه از آنها باقى ماند» سر كذشت آنان مى باشد كه در ميان شما به 
كوندى درس عبرتى است براى كسانى كه بخواهند بند و اندرز بككيرند. يس از آن كه امام (ع) ياران خود را به داشتن خويهاى 
يسنديده و انجام دادن كارهاى نيكك دستور داده؛ به دنبال آن» آنان را از اتصاف به رذايل اخلاقى و دارا بودن ويزكيهاى نايسند 
متنفر مى كندء و به اين منظور س ركذشت امتهاى بيشين و كيفرهاى الهى را كه به دليل كارهاى زشت بر آنها وارد شد براى 
شنوند كان خود بيان مىفرمايد و آنان رااز دست يازيدن به اين كونه اعمال ناروا برحذر مىدارد زيرا كيفرى 

كه به آنان وارد شد به ايشان خواهد رسيد و به آنها دستور مىدهد كه توجه كنند جكونه ملتهاى كذشته هنكام اطاعت از ييامبران و 
انجام دادن اعمال نيكك در خير و نعمت بودند و همين كه تغيير حالت دادند و با كارهاى نايسند و رفتارهاى زشت دمساز شدند به 
بدترين حالت كرفتار شدند. و آنان را بيم مىدهد كه مثل اين كذشتكان حالت نيكى و خير را به زشتى و بدى مبدل نكنند؛ و 
هنكام انديشيدن در تفاوت دو حالت اقبال و ادبار جيزى را كه حالت خير آنها را ثابت نككهداشت و دشمنان را از آنان دور كرد؛ و 
سلا-مت در آن بيوسته همراهشان شدء مورد نظر قرار دهند. مدت العافيه فيه بهم حرف (با) براى مصاحبت استء يعنى عافيت 
يبوسته همراه آنها بود و در نسخدى مرحوم سيدرضى مدت به حالت معلوم آمده مثل مد الماء يعنى آب جارى و روان شد. و نيز به 
ياران خود توصيه مىفرمايد كه امرى را مورد توجه قرار دهند كه سبب افاضدى نعمتهاى خداوند بر كذشتكان بود» و كرامت و 
بز ركوارى رشتدى آنها رابه آن امر بيوند داده استء در اين جمله وازهوى وصل استعاره اسث از همراه بودن كرامت الهى با آنها در 
الى كه امر مذكور را هووة توه واشعه ياشتد و ازاين يجيت آن زا با ذكر سيل كد به معتاق ريشمان.اسث 

مرشح ساخته است. من الاجتناب ... و التواصى بهاء روشن است كه وجود انس و الفت در ميان جامعه تمام نعمتها و خوبيهايى را 
كه در متن سخنان امام بيان شده در بر دارد. و اجتنبوا ... و تخاذل الايدىء و دورى كنيد از امورى كه كذشتكان به آن وسيله 
موجبات عزت و بزركوارى خود را دكركون كردند» سست شدندء نيروى خود را از دست دادند» و يكايكك مهرههاى كمرشان در 
زير بار كيفر و عقوبت الهى خرد شدء و آن امور عبارتند از كينهدورزى و تجاوز و دشمنى وعدم توجه به حقوق ديككران و جزاينها و 
همدى اين امور ضد انس و الفت مى باشند. تخاذل الايدىء اين عبارت كنايه است زيرا معمولا يارى كردن به توسط دست مى باشد 
و تخاذل بد مغناق دست از يارى عمديكر برداشسن اسث» متظور از امتهاى كدشعه كه خضرت اران خرة يوا امربه عبرت كرفتن 3 
احوالشان فرموده مطلق جامعههاى يبشين مى باشند نه يكك ملت معين و مشخصى زيرا بطور كلى هر امتى كه دست به دست هم 
مىدهند و همديكر را كمكك و يارى كنند عزت و آقايى مىيابند و دشمن تاب مقاومت با آنها رااز دست مىدهد و برعكس هر 
جامعهاى كه با هم اختلاف داشته باشند و تفرقه و جدايى ميانشان حكمفرما باشد به خوارى و ذلت دجار شده و دشمنان بر آنها 
جيرخ 

واهند شد. و تديروا احوال الماضين من المومنين ... اليه بهم» در اين عبارت بر خلاف قبل كه س ركذشت مطلق امتهاى كذشته را 


مورد يند واندرزياران خود قرار داده بود» جامعههاى خاصى را مورد عبرت قرار مىدهد و مىفرمايد از احوال مومنان زمانهاى 
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كذشته كه همزمان با ييامبران بيشين بودند يند بككيرند» زيرا آنها بيوسته در رنج و شكنجه و آزمايش و امتحان بسر مى بردند و با 
تحمل سختيها مى كوشيدند دين خود را حفظ كنند و نفوس خود رااز آلودكيهاى فساد روزكار به دور دارند فرعونها و طاغوتهاى 
زمان آنان را برد كان خود مىخواندند و با شكنجههاى طاقت فرسا آنها را معذب م ىكردندء مثل يوسف كه در آغاز زندكى آن 
جنان كرفتار بلا شد و نيز موسى و هارون و مومنان بنىاسرائيل در شدايد و سختيها دجار بودند كه حضرت مىفرمايد: فراعنه آنان 
را عذاب مىكردند و زندكى را برايشان تلخ كرده بودند و به اين طريق دورانها را كذراندند تا موقعى كه با سلامت روح از بوتهى 
امتحان بيرون آمدثد. و با نشان دادن صبر برائى نكهدارى دين؛ لياقث واستعداد افاضدى رحمث الهى را يبدا كردثد ازاين رو 
داو رصبت ودرا شامل حال" تاق ذزموه .و اينات وا اذ تكداهاع بل درف اهاي سات عات نه 

خشيد واز درههاى هولناك ذلت به بلنداى عزت اوجشان داد و بيم و هراس آنان را به حالت امن و آسايش مبدل كرد, كه خداوند 
در قرآن اين امر را به آنها خاطرنشان مىفرمايد: (و اذ نجيناكم من آل فرعون يسومونسكم سوء العذابء يذبحون ابنائكم و يستحيون 
نسائكم وفى ذلكم بلا-ء من ربكم عظيم و اذ فرقنا بكم البحر ) ... و نيز يبش از اين دورانهاء آنجه كه براى ييروان حضرت نوح و 
ابراهيم و ديكران جريان داشت. و اما اين كه فرمود يس از يايان آزمايش و بلاياء خداوند آنان را يادشاهان و حكمروايان و 
ييشوايان جامعه قرار داد» و به مرحلدى از كرامت و عزتشان رساند كه هيج تصورش را نمى كردندء جنين بود كه موسى و هارون 
يس از هلاكت فرعون مالك حكومت مصر شدند و حاكميت دين و رياست جامعه بر ايشان استقرار يافت» و همين طور طالوت و 
داوود يس از كشتن جالوت به حكومت و رياست رسيدند به اين طريق كه وقتى با بيروان خود به منظور جنكك با جالوت از رود 
عبور كردندء داوود با فلادخن خود سنك را به سوى جالوت رها كرد؛ به وى اصابت كرد و او را به قتل رساند» يارانش شكست 
خورده متفرق شدند و حكومت نصيب طالوت و يارانش شدء و يس از او به حضرت داوود منتقل شد جنان كه خداوند در قرآن 
مئ قرمايك 

: (و آتاه الله الملك و الحكمه) به همين طريق سلطنت و حكومت مطلق به سليمان رسيد و سيس در ميان فرزندان او يكى يس از 
ديكرى مى جرخيد تا رسيد به شخصى از اولا-د سليمان به نام اعرج و جون او ضعيف و ناتوان بود علانوه بر آن ييامبر هم نبود» 
يادشاهان از اطراف بي تالمقدس به طمع كرفتن سلطنت وى سر برآوردند تا سرانجام يكى از يادشاهان جزيره كه در سرزمينى به 
اسم سنجار رياست داشت بر او شورش كردء و يادشاهى را از او كرفت آنكماه يس از مدتى خداوند بلا-يى براو نازل كرد و با 
فرستادن بادى شديد لشكريان و سربازان وى را به هلاكت رساند يادشاه و فرزندش با بخت نصر كه نويسندهاش بود فرار كرد ند و 
در هنكام كريز فرزند يادشاه يدرش را به قتل رساند از اين قضيه بخت نصر خشمكين و ناراحت شدء سرانجام با هر نيرنكى كه بود 
يسر يادشاه را كه قاتل يدر بود كشت و خودش برا تخت سلطنت قرار كرفت اين بود نخستين مرحلدى يادشاهى بخت نصر. فانظروا 
كيف كانوا ... للمعتبرين منكم؛ در اين عبارت حضرت به مردم زمان خود دستور مىدهد كه در حال ملتهاى كذشته بنككرند كه 
جكونه موقعى كه با هم وحدت كلمه داشتند و دلها با هم الفت داشت و كرد هم اجتماع داشتند خداوند تمام خوبيها را به ايشان 
عطا 

فرمود» و در اوج عزت و اقتدار به سر مىبردندء اما همين كه از آن وضع بركشتند از يكديكر يراكنده شدند و با هم به دشمنى 
برخاستند» خداوند جامدى كرامت و بزركوارى را از تنشان كند و ناز و نعمت رااز آنان كرفت و سركذشتشان مايدى عبرت و يند 
آيندكان شدء واين سنت الهى در تمام ملتها و در همدى زمانها جارى است كه هر كاه مردم اهل حق و حقيقت شدندء به توحيد رو 
آوردندء به وحدت كلمه و مهربانى و الفت كراييدند و دلهايشان به همديكر نزديكك بود و براى برقرارى حق و عدالت استقامت 
ورزيدند و دراين راه در مبارزهى با دشمنان» طاغوتها و فراعندى زمان صبر و تحمل داشتند و از ياء درنيامدند سرانجام تاج بيروزى 


بر سر نهند و بر قلهى خوشبختى قرار كيرند. و السيوف متناصره؛ برخى برآنند كه تقدير اين عبارت: اهل سيوف است يعنى صاحبان 
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شمشير بيروز مى شوند» مضاف حذف شده است ولى شارح احتمال داده است كه بيروزى براى شمشيرها استعاره است به اين دليل 
كه جون شمشيرها هر كدام باعث يشتيبانى ديكرى مىشود كويا جماعتى از انسانها مىباشند كه به يشتيبانى هم برخاستهاند» و 
منظور از نفوذ ديد كان آن است كه يردههاى شبهه را كه مانع وصول به حق هستند ياره مى كنند و به سوى حق را 

ه مى يابند و مراد از اتحاد عزائم» آن است كه انديشههاى قاطعانه براى جستن حق و حقيقت با هم اتفاق و يكانكى داشته باشند. 
كلمههاى مختلفين و متحاربين» حال و منصوبند و جملهدى قد خلع در محل نصب و حال است و عبره هم حال و منصوب است. 
[صفحه /اىم؟] 

احتياز: از جيزى استفاده كردن و مقدارى از آن كرفتن ريف: زمين كشتزار و داراى علف بسيار مهافى الريح: مهافى جمع مهفاه: 
محل وزيدن و حركت باد نكد المعاش: سختى معيشت و كمى آن عاله: جمع عائل: فقير و بينوا دبر: جراحت روى يشت شتر وتر: 
كينه و در بعضى نسخدهاء دبر و وبر ذكر شده اسث (و نيز به معناى زه كمانء منجد الطلاب فارسى) ازل: تنكى موءوده: دختر زنده 
به كور شده شن الغاره: از همه طرف هجوم آورد فكه: خوش باطن» مسرورهء آدم س ركش و طغيانكر تربعت: تحقق يافت و اصل آن 
جايكزين شدن در بهار است و احتمال ديكر آن است كه تمكن يافت و با اطمينان جايكزين شد مثل كسى كه جهار زانو مى نشيند. 
ترادف: كمكك كردن و بازوى هم را كرفتن تربعت: تحقق يافت و اصل آن جايكزين ذرى جمع ذروه: قلهدى كوه عطف عليه و 
تعطف: با او مهربانى كرد و با نيكيهايش وى را مورد توجه قرار داد. از سركذشت فرزندان اسماعيل و اسحاق و بنىاسرائيل عبرت 
كيريد جه بسيار احوال ملتها با هم مشابه و ويزكيها و كارهايشان همانند يكديكر است در حال تشتت و تفرق آنها دقت كنيد زمانى 
كه كسراها و قيصرها مالكك آنان بودند سرانجام ايشان را از سرزمينهاى آباد از كرانهدهاى دج 

له وفرات و از محيطهاى سرسبز و خرم راندند و به جاهاى كم كياه و بى آب و علفء محل وزش بادها و جاهايى كه زندكى در آن 
سخت و دشوار است تبعيد كردندء آنها رادر آن جا به حال بينوايى و بيجا ركى و همنشين شترهاى مجروح و دجار كينه و خشم 
كردند و آنان را ذليلترين امتها قرار دادند» از نظر سكونت در بىحاصاترين سرزمينها جاى دادند نه كسى داشتند تا آنان را دعوت به 
حقى كند و به او يناهنده شوند ونه سايهى الفت و اتحادى كه به عزت و شوكتش تكيه كنند زند كيشان در هم و بر هم و 
قدرتهايشان يراكنده و جمعيت انبوهشان متفرق بود در بلابى شديد و ميان جهالتهاى كوناكون فرو رفته بودند» دختران را زنده به 
كور و بتهارا يرستش مى كردندء, قطع رحم و غارتهاى بى در بى» در ميان آنان رواج داشت. بس توجه كنيد به بزركى نعمتهايى 
كه خداوند به هنكام بعثت ييامبر به آنان ارزانى داشت»ء يس اطاعت آنان را به آيين خود بيوند داد و با دعوتش آنها را متحد كرد 
و بنكريد كه جككونه نعمت» يرو بال كرامت خود را بر آنها كسترش داد و نهرهاى مواهب خود را به سوى ايشان جارى كرده» آيين 
حق با تمام بركتهايش آنان را در بر كرفت» در ميان نعمتها غرق شدندء و در شادابى زندكانى شادمان شدند» امورش 

اندر سايدئ قدرت كامل استوار شد ودر يرثو عرتى» يبروز قران كرقشل: و حكومتى ابتك و يابدان نضيت آثان شد يسن زهاهدار و 
حاكم جهانيان و سلاطين روى زمين شدند, و مالكك و فرمانرواى كسانى شدند كه قبلا بر آنها حكومت داشتند و قوانين و احكام را 
درباردى كسانى جارى كردند كه در زمانهاى كذشته دربارءى خودشان اجرا مى كردند كسى قدرت در هم شكستن نيروى آنها را 
نداشت و هيج كس خيال مبارزه با آنان را در سر نمىيروراند. فاعتبروا بحال ولد اسماعيل ... صفاه. امام (ع) در امر به عبرت 
كرفتن مردم زمان خود از احوال ملتهاى يبشين» مراتب كوناكون عام و خاص و اخص را رعايت فرموده است به اين طريق كه در 
مرحلدى نخست به طور مطلق فرمود از سركذشت ملتهاى كذشته عبرت بككيريد» در مرحلهدى دوم با روش ذكر خاص يس از عام 
بيان فرمود كه به احوال مومنان كذشته بنككريد و در عبارت فوق مردم را به يند كرفتن از سركذشت اولاد اسماعيل و اسحاق و مردم 
بيش از ظهور ييامبر اسلام متوجه مى سازد كه اخص از مرحلهدى قبل مى باشد. اولاد اسماعيل اشاره به عرب خاندان قحطان و معد 


مى باشد و مراد از بنىاسحاق فرزندان روم؛ يسر عبص از اولاد اسحاق است و منظور از بنىاسرائيل يعقوب فرزند اسحاق م 
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ىباشد. اما اختلاف افكار و جدايى آنان از يكديكر كه عامل تسلط يادشاهان ستمكر كسراهاى ايران و قيصرهاى روم شد جنان 
است كه حضرت در سخنان خود بيان فرموده است و ما به شرح آن مىيردازيم: جنكك و جدالهاى فكرى و اجتماعى و اختلاف و 
تفرقه مردم عرب كه بلافاصله بيش از ظهور ييامبر اسلام وجود داشت بسيار روشن است و براى هر كسى كه اندكك مطالعهاى از 
كتابهاى سير و تاريخ داشته باشد واضح است كه همين اختلافهاى همدجانبه باعث شد كه سلاطين جور و كسراهاى دنيا بر آنان 
حكومت يافتند و آنان را دستكير و از سرزمينهاى آباد و كرانههاى درياى عراق و مكانهاى سرسبز جهان به طرف بيابانهاى بدون 
آبادى و لميزرع تبعيد مىكردند اين بود سركذشت اعرابء اما وضع بنىاسحاق و اسرائيل همان بود كه براى فرزندان روم بن عيص 
واقع شد: در دين مسيحيت شعبههاى مختلفى به وجود آمد از قبيل نسطوريه يعقوبيه و ملكانيه و ... و نزاعها و اختلافاتى كه 
فرقههاى كوناكون با هم داشتند باعث ضعف آنان شدء و به اين دليل قيصرها در سرزمين روم و شام بر آنان تسلط يافتند و بخت 
نصر براى مرتبدى دوم بر بنىاسرائيل تاخت و با آنها به جنكك يرداخت و ايشان را از بي تالمقدس بيرون راند» جنان كه در قر 

آن به اين جنكك دوم اشاره فرموده است: (فاذا جاء وعد الا-خره ليسوا وجوهكم و ليدخلوا المسجد ) ... و جنكك نخستين اوء با 
بنى اسرائيل موقعى بود كه در دين بدعتهايى به وجود آمد و سنت الهى را تغيير دادند و خود, د كركون شدند, و در نتيجه كرفتار 
ظلم و ستم بخت نصر شدندء و هنكامى كه تغيير حالت دادند و به سوى خدا ب ركشتند و توبه كردند خداوند شر او را از سر ايشان 
برطرف فرمودء كه به اين مرحله نيز خداوند در قرآن اشاره فرموده است: (فاذا جاء وعد اوليهما) اما يس از مرحلدى آغاز كه بدعت 
ودين را ابجاد كردذتد داوند ازمياى تبى رابه جانب آثان فرستاد واو ايشا رايه سوى هسنا دعوث كرد اما بروئ شوريدتد و 
آن حضرت را كتكك زدند ودر بند و زندانش افكندند. خداوند بر آنها غضب كرد و بخت نصر را بر آنان مسلط فرمود. بسيارى از 
آنان را كشتء و به دار زد و سوزانيد و مثله كرد و زنان و فرزندانشان را به برد كى كرفت و خريد وفروش كرد, طايفهاى از آنها به 
مصر فرار كردند و به يادشاه آنجا يناه بردند» بخت نصر به آن سرزمين رفت و يادشاه و بنىاسرائيل را اسير كرفت ولى برخى فرار 
كردند؛ و به اطراف مدينه آمدند كه از جملهدى آنها يهوديان قريضه و بنى نضير و وادى قرى و بنى 

قينقاع مى باشند. امام (ع) در اين قسمت از خطبهدى شريف مردم را دستور مىدهد كه از حالت تفرقه و تشتتى كه بيش از ظهور 
بيامبر اسلام داشتند و ستمهايى كه دشمنان در حق آنها انجام مىدادند عبرت بككيرند و توجه كنند كه جككونه خداوند به واسطهدى 
آن حضرت ستمها و سختيها را از آنها برطرف فرمود؛ و هدف حضرت ازاين مطلب كه از حالات مومنان دورانهاى كذشته درس 
بكيرند آن است كه در تحمل شدايد و صبر بر مكار به آنان اتقداء كرده و به ايجاد انس و الفت با هم اقدام كنندء و با اين عمل 
خود اميد و انتظار فرج و كشايش براى آيندهدى خود داشته باشند. فما اشد اعتدال الاحوال» جه قدر بسيارء احوال كذشتكان با شما 
مردم همانندى دارد» و جون زندكانى و رفتار شما شباهت فراوانى با مردم زمانهاى يبش دارد مى توانيد از سركذشت آنان و تحول 
نعمتها و بلاهايى كه به سبب دكركونى در كارها براى آنها بيدا شد يند و عبرت بككيريد. تاملوا امرهم فى حال تشتتهم؛ ... امام (ع) 
دراين قسمت مردم را متذكر مىشود كه در سختى و سستى و شدت و رخاء كه بر مردم دورانهاى كذشته وارد شد بيانديشند تا 
ذهن شنوند كان را به اين امر متوجه سازد كه خود آنها نيز دجار جنين حالتى مى باشندء بنابراين اصلى كه 

بايهى بندكيرى است كذشتكان و فرعش شنوند كان است و حكم اصلى و مايدى ينديذيرى» حالت خير و شر وعلت آن هم 
شباهت داشتن اين مردم به يبشينيان مى باشد. ليالى كانت الاكاسره و القياصره اربابا لهم» روز كارهاى تاريكك و مانند شبهاى ظلمانى 
را به خاطر آوريد كه يادشاهان و قيصرها بر مردم حاكم بودند» قيصرهاى روم بنىاسرائيل و اولاد اسحاق را در سختى و شدت قرار 
مىدادند و يادشاهانء فرزندان اسرائيل را از حقوقشان محروم مىكردندء و آنان رااز سكونت در سرزمين عراق باز مىداشتند 
بنابراين همدى اين يبشينيان از تمام سرزمينهاى آباد و باغهاى شام و درياى عراق يعنى دجله و فرات رانده و آواره شدند. الى منابت 
الشيح و مهافى الريحء اين كلمه كنايه از بيابان و سرزمينهاى خشكك و غير آباد مىباشد و جنين جايى بطور بديهى محل زندكى 
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ناكوار و تلخ است جنان كه در فصلهاى كذشته از وضع زندكى آنان بد كويى و نكوهش فرموده است. اكاسره جمع كسرى به 
يادشاهان فارس» و قياصره جمع قيصرء به سلاطين روم اختصاص دارد. و اين جنين جمع بستن بر خلاف قياس است. و دو كلمهى 
دبرو» و وبر كنايه از شتران مى باشند و با ذكر اين دو كلمه بىجيزى و تنككدستى آنان را خاطرنشان كرده استء زيرا زخمه 

او جراحتهاى بشت شتران و به كار بردن كرك و موى آن و خوردن جرك و خون از لوازم تنككدستى و بدحالى مىباشد. و بنا به 
روايت ديكر دبر هم كه به معناى زخم بشت شتر است كنايه از فقر و تنككدستى و اشاره به زندكانى فقيراندى آنها مىباشد وو اين 
مطلب روشنى است كه عربهاى روزكاران بيشين در يست ترين خانهها زندكى مى كردندء زيرا بياباننشينان نه داراى قلعهدهاى 
محكم و نه منزلهاى بااستقامت بودند كه آنها را از حوادث خرابى و حملهى غارتكران نككهدارى كند واكر برخى از آنان در بعضى 
بناها و حصارها زندكى مى كردند و آنان را از بعضى حوادث از قبيل حملهدى درند كان و سيل و باد محافظت مى كرد ولى جنان 
كافى نبود كه بتواند آنها رااز شر دشمنان نيرومند و بنياتكن جلو كيرى كند. اجدبهم قراراء در بىحاصلترين جاها قرار داشتند» زيرا 
آن بيابانهاى خشكك با شهرها و سرزمينهاى آباد قابل مقايسه نبود. در عبارت بعد وازوى جناح استعاره از جيزى است كه به آن 
سبب خواستهدى آنان برآورده شود و تقويت شوند هركاه به آن يناه برند» و كنايه ازاين مطلب است كه كسى نداشتند كه 
درخواستشان را ياسخ دهد تا به سبب آن از كرفتاريها مصون بمانند» و نيز لفظ ظل استعاره از نيروى تعاون و هميار 

ى و دستكيرى يكديكر است كه لا-زمدى انس و الفت با هم باشد و دليل مشابهت اين دو امر آن است: همجنان كه سايه باعث 
آسايش و حفظ از كرماى آفتاب مىشود اين امور نيز آدمى را از حرارت نش جنكك و دشمنىء سالم نككه مىدارد. فالا-حوال 
مضطربه» اين جمله اشاره است به اوضاع آشفته و نامرتب ملتهاى كذشته و عبارت اختلاف ايديهم را كنايه آورده است از اين كه 
براى يارى يكديكر هماهنكك نبودند و تفرق كلمه؛ اشاره به نامانوس بودن با همديكر است و اين كه براى رعايت مصالح خود به 
كرد يكديكر جمع نمىشدند و اضافهى بلاء به كلمدى ازل به معناى من است يعنى در كرفتارى كه از كذشته دور نصيب آنان بوده 
و همجنين اضافه اطباق به كلمهدى جهل و جنان كه در سابق معلوم شده است كه براى صفت جهلء انبوهى از زشتيها وجود دارد كه 
برخى از آنها فوق ديكرى استء نخستين و يست ترين امرى كه در جاهل بيدا مى شود ناآ كاهى وى از حقيقت و بالاتر از آن اعتقاد 
به حقانيت امور باطل است و از آن بالاتر اعتقاد به امر شبههناكى است با احتمال خلاف آن و بالاترين مرتبه» اعتقاد جزمى و قطعى 
به آن امر شبههناكك بدون احتمال خلاف مىباشد؛ در نسخدى ديكر كه از خط سيدرضى نقل شده اطباق به كسر همزه ذكر شده 
كه مصدر باب افعال است يعنى جهل آنان را فرا كرفته است. من بنات: از اين جاء به بىآمدها و تبعات اين جهل و نادانى يرداخته 
جهار مورد آن را بطور تفصيل بازكو مىفرمايد: -١‏ نخست زنده به كور كردن دختران» جنان كه در قرآن ذكر شده است (و اذا 
الموءوده سئلت باى ذنب قتلت). به قرارى كه نقل شده اين كار در ميان قبيلههاى بنى تميم» قيس» بنىاسدء بنى هذيل و بكر بن وائل 
بوده است. بعضى كفتهاند علت امرء اين بود كه بيامبر اكرم عليه آنها نفرين كرد و كفت: خدايا عقوبت خود را بر مضر وارد كن و 
سالهايى مثل سالهاى يوسف بر آنان قرار ده» بدين علت هفت سال به قحطى و خشكسالى دجار شدند تابه حدى كه يشم شتر 
آميخته با خون را مىخوردند و آن را علهز مىخواندند» واز شدت فقر و تنككدستى دختران خود را زنده به كور كردند, و مويد اين 
مطلب آيدى ديككر است كه مىفرمايد: (و لا تقتلوا اولادكم خشيه املاق). برخى كفتهاند: كه زنده به كور كردن آنان دخترانشان را 
به دليل غيرتمندى آنان بوده است و داستان آن جنين است كه در سالى از سالها قبيلهدى تميم از فرمانروايى نعمان ابن منذر سرييجى 
كردند» او هم غضب كرد و برادرش ريان بن منذر را با تعداد زيادى از قبيلهدى بكر بن وائل 

به جنكك آنان فرستاد؛ او هم با لشكريان خودء جهاريايان آنها را تصرف كرد و زن و فرزندهايشان را به اسيرى كرفت و به سوى 
نعمان برد اما بعد مردم بنى تميم به درخواست بيش نعمان رفتند و التماس كردند كه آنجه از آنها برده شده بازيس دهده نعمان به 


حال انها رقت كرد وامذرفت كه اسيرانشان زا آزاد كن امادر اول كفعة هر زن ولاخدرى كه يدر هود را انشات كتد و بشراهد 
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به قبيلدى خود بركردد آزاد است و هر كس بخواهد همين جا بماند بايد باشد همدى آنها قبيلهدى خود را ترجيح دادند مكر دختر 
قيس بن عاصم كه اسي ركننددى خود را بركزيد؛ قيس كه به غيرتش برخورد با خود عهد كرد كه هر جه دختر برايش متولد شد 
زنده به كور كند واز آن به بعد دختران خود را جنين مى كرد و بسيارى از بنى تميم هم از او ييروى كردندء اين بود علت رسميت 
يافتن اين سنت غلط. ؟- دومين بلايى كه بر اثر جهل كريبانكير ملتهاى ييشين شده بود» بت يرستى بود كه هر قبيلهاى بتى داشت كه 
آن را يرستش مى كردء بت قبيلدى هذيل نامش سواع و بت بنى كلبء ود و بت مذجح يغوث بودء و در دومهالجندل و ذوالكلاع بتى 
به نام نسرء يرستش مى شدء و بنى ثقيف لات و عزا را مىيرستيدند و قريش بنى كنانه» اوس و خزرج بتشان 

مناه بود. هبل در خانه كعبه و بتهاى اساف و نايله بر كوههاى صفا و مروه. قرار داشتند و از كارهاى بنامى كه ثمردى نادانى و 
جهالت اين مردم بود آن است كه بنىحنيفه بتى را از مادهدى خوراكى درست كرده و مدتى طولا-نى آن را يرستش مى كردند اما 
يك موقعى كه كرسنكى بر آنان غلبه كرد آن را كرفتند و خوردند در اين زمينه يكى از شعرا جنين سروده است: (افراد قبيلهدى 
بنى حنيف در موقع سختى و كرستككى خداى مورد يرستش خود را خوردند. واز آن نترسيدند كه خدايشان آنان را سرانجام عقوبت 
و كيفر كند) - عمل ديكرى كه در نتيجدى جهالت انجام مىدادند» قطع رحم و رعايت نكردن رابطه خويشاوندى بود كه كاهى به 
كمترين سببى شخص تحريكك مىشدء يدرء يا برادرش را به قتل مىرساند اين مطلبى است روشنء كه در تاريخ سر كذشت آنان 
همواره به جشم مى خورد. *- جهارم غارتكريها و جنكهايى كه در ميان آنان وجود داشت مثل جنكك ذى قارء و بكر و تغلب از 
قبيلدى بنى وابل و جنكك راحس و جز اينها از ديككر روزهاى مشهور, و حضور اين ملتها در جنكلها و غارتكريها بيش از آن است كه 
به شمارش در آيدء و تمام اين امور از آثار جهالت و نادانى است. فانظروا الى مواقع نعم الله عليهم» حضرت در اين عبارت به مردم 
؛ خاطرنشان مى كند كه يند بككيرند از موقعيت مردمى كه همزمان با بعثت بيامبر اسلام وجود داشتند و خداوند به بركت اين نعمت 
بزركك ايشان را از آن سختيها و ناهنجاريها رهايى بخشيد, و ضمير مستتر در دو فعل عقد و جمع به خداى متعال برمى كردد كه 
قرآن ايجاد الفت و مهربانى در ميان آنان را به خداوند نسبت مىدهد جنان كه مىفرمايد: (لو انفقت ما فى اللارض جميعا ما الفت 
بين قلوبهم و لكن الله الف بينهم انه عزيز حكيم) و معناى اين كه خداوند اطاعت آنان را به آيين خود ييوند داد» آن است كه 
انديشههاى متفرق و نامنظم آنان را جمع و مرتب كرد. زيرا در دوران جاهليت و بىدينى كارهاى آنان بر طبق ميلها و خواستههاى 
نفسانى بود كه از هم دور و با همديكر ناموافق بودند. وازهى جناح استعاره از كرامت و بزركوارى است كه نعمت بعثت ييامبر بر 
عموم جامعدى آن روز يخش كرد, و حضرت اين استعاره را با كلمهدى نشر كه به معناى افشاندن و انتشار دادن است مرشح ساخته و 
كنايه از آن است كه اين نعمت و كرامت شامل عموم آنان بوده است و لفظ جداول كه به معناى نهرها و جويهاست,ء استعاره از 
انواع كوناكون نعمتهاء خيرات و كمالات نفسانى و بدنى مى باشدء يعنى علل و اسبابى كه باعث اين نع 

متها است تشبيه شده است به نهرهايى كه آب در آن جريان دارد و فعل اسالت كه به معناى جارى ساختء به عنوان ترشيح براى 
استعاره آورده شده است. و التقت المله بهم فى عوائد بركتهاء ديندارى و فرهنكك اسلامى در سودهاى بركتدار خود آنان را ملاقات 
ودر زير لوايش جمع آورى كرد. كفته مى شود التقيت بفلا-ن فى موضع كذا: فلا-نى را در آن مكان ملاقات كردم و برخى كفتهاند 
اصل عبارت فى موضع عوائد مىباشد و در محل نصب بنابر حاليت است يعنى اسلام آنها را ملاقات كرد در حالى كه جنين بود» و 
اين ملاقات و برخورد كنايه ازاين است كه ديانت و فرهنكك توحيد بر آنها وارد شد و ايشان هم آن را به جان يذيرفتند. در اين 
جمله دين را كه در بر دارندهى نعمت هدايت استء تشبيه به دريايى ير از كوهرء و مردم را كه در احاطدى آن مى باشند به 
غرقشدكان در آن درياى يراز نعمت و رحمت همانند ساخته و به منظور رساندن اين معناء وازهوى غرقين» را استعاره آورده است» 
و سرسبزى و طراوت زندكَى در سايدى ديانت» كنايه از كستردكَى نعمت و خوشى زندكى در آن مى باشد. مراد از كلمدى سلطان 


ممكن است استدلال برهانى و يا اقتدا و ييروى كردن باشد و نيز ممكن است به معناى غلبه كردن و حكومت داشتن باشد 
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و وازدى ظل استعاره از نعمتهايى است كه در يرتو تسلط دين براى آنان ييدا مىشودء يعنى در سايدى دين» علل و اسبابى فراهم 
مى شود كه مردم را مستعد نعمتها و رحمتهاى الهى مىسازد. و آوتهم الحال» اين وضعيت قرار كرفتن آنان در سايدى توحيدء آنان 
را به عزت ييروز كه همان عزت اسلام و حكومت آن استء سوق داد و دراين عبارت امام (ع)» دين و آيين را در بلندى و رفعت به 
كوههاى مرتفع تشبيه كرده است و وازهى تعطف استعاره از رو آوردن خوشبختيهاى دنيا و آخرت به آنها به سبب دين مىباشد كه 
در سخن حضرت از اين خوشبختيها تعبير به امور شده است و در حقيقت اين رو آوردن» تشبيه شده است به اقبال و توجهى كه 
صاحبان رحمت و شفقتء نسبت به ديكران انجام مىدهند. فهم حكام ... يمضيها فيهم» معناى عبارت روشن است لا تغمز لهم قناه 
ولا تقرع لهم صفاه. نه نيزهاى به سوى آنها انداخته و نه سنككى يرتاب مىشدء اين دو جمله كنايه از نيروى زيادى است كه داشتند و 
مغلوب نمى شدند و به عنوان ضر بالمثل آورده شده است. 

[صفحه 8688| 

خطر: موقعيت عظيم و قدر و منزلت اعراب: بياباننشينان اكفاء الاناء: ظرف را جبه كردن و به رو افكندن انتهاك الحرمه: هتكك 
حرمت,ء و آبروى كسى را بىسبب بردن مقارعه: زد و خورد كردن بهوش باشيد كه دست از ريسمان اطاعت بركرفتهايد و با تجديد 
رسوم جاهليت حصار محكم الهى را در هم شكستهايد و حال اين كه خداوند براين امت منت ككذارده ييوند الفت و اتحاد را در 
ميان آنان محكم كرده است كه در سايدى آن زند كانى كنند و به كنف حمايت آن يناهنده شوندء اين نعمتى است كه احدى 
نمى تواند براى آن ارزش و بهايى تعيين كند زيرا كه از هر بهايى كرانتر و از هر امرى خطيرتر مىباشد. و بدانيد كه شما يس از 
هجرت همانند اعراب باديهنشين شدهايد و بعد از دوستى و برادرى به كروههاى كوناكون تقسيم يافتهايد» از اسلام به نامش اكتفا 
كرده واز ايمان جز رسم آن را نمى شئاسيد. مى كوييد آنش؛ آرى: و ننكك و عار نه كويا با اين حرف مى خواهيد اسلام را وارونه 
كنيد و حريم الهى را هتكك كنيدء و ييمانى را كه خداوند در زمين مرز قانون خويش قرار داده و موجب امنيت مخلوقش ساخته 
است در هم شكنيد؛ شما اكر به غير از اسلام بناهى بركزينيد» كافران به نبرد با شما برخواهن 

د خاست. و در اين هنكام نه جبرئيل و نه ميكائيلء و نه مهاجر و انصارى به يارى شما خواهد آمدء و راهى جزء زد و خورد با 
شمشير نخواهيد داشدء تااين كه خداوند ميان شما حكم كند. مثلهاى قرآنى در مورد عذاب و كيفرهاى خداوند» و سركذشت 
كسانى كه مورد خشم او قرار كرفتهاند در اختيار شما مى باشدء بنابراين در رفع تهديدهاى الهى به خاطر جهالت يا سستىء در برابر 
خشم او و يا اطمينان به عدم فرو فرستادن عذابيش» كندى نورزيد» خداوند مردم قرون بيشين را از رحمت خود دور نكرد؛ مكر به 
علت اين كه امر به معروف و نهى از منكر را تركك كردند» خداوند افراد سفيه را به سبب كناه و خردمندان را به دليل تركك نهى از 
منكر از رحمت خود به دور داشتء آككاه باشيد كه شما يايبندى به اسلام رااز خود قطع كردهايد و حدود و قوانين اسلام را به 
تعطيل كشانده و احكام الهى را از بين بردهايد.) سيس ييروان خود را به علت اطاعت نكردن فرمان خدا سرزنش و نكوهش 
مىفرمايد كه شما دست از ريسمان اطاعت خداوند برداشتهايد و لفظ (حبل) استعاره از دين و اطاعت خداست كه مايهدى بيوستكى 
و ارتباط منظم آنان مى باشد» و دست برداشتن از ريسمان اطاعتء كنايه از بيرون رفتن از اطاعت و به سختى دور انداخت 

ن آن به سبب بسيارى از كناهان و معاصى است كه انجام مىدادند. كلمه حصن استعاره از اسلام است زيرا همان طور كه حصار و 
ديوار محيط كسانى را كه در داخلش هستند از حوادث مصون مىدارد اسلام و ديانت نيز ييروان خود رااز شر دشمنان ظاهرى و 
باطنى دور و در امان مىدارد. وادى مضروب هم به عنوان ترشيح براى اين استعاره ذكر شده استء و مادهدى ثلم كنايه از اين 
معناست كه آنها با اعمال دوردى جاهليت خود اسلام را در هم شكستند و در برابر بسيارى از احكام آن مخالفت ورزيدند و 
حضرت با ذكر اين كلمه مردم را از مخالفت با دين و دستورات آن برحذر داشته است. و ان الله سبحانه قد امتن ... كل خطر» در 


اين عبارت حضرت مردم زمان خود را بيشتر ترغيب مىفرمايد كه با هم انس بككيرند» و الفت و دوستى را در ميان خودشان برقرار 
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سازند و مهمترين نعمتى كه در ارزشمندى كسى را توان آن نيست كه بهايى برايش تعيين كند» و خداوند به علت آن بر جامعه منت 
كذارده استء نعمت اتحاد» محبت و الفت مى باشدء به علت منافع عظيم و دفع ضررهاى فراوانى كه در آن وجود داردء و دليل اين 
كه هيج كس از عهددى ارزشيابى اين نعمت برنمىآيد» آن است كه اين نعمت از هر بهايى باارزشتر و از هر عظمتى برتر مى 
باشدء مطلبى كه به عنوان دليل بيان شده است» صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر جه كه به اين 
ويذكى باشدء كسى ارزش آن را نمىداند» درستى مقدمدى اول امرى است روشن زيرا دوستى با همديكر و اجتماع و تعهد مردم 
نسبت به مسايل دينى بزركترين سبب آمادكى و شايستكى جامعه به منظور سعادت دنيا و آخرت مى باشد. و علموا ... بين خلقه» در 
اين قسمت آنان را به علت اين كه از حالتهاى اسلامى و كارهاى دينى بركشته و به معاصى و فسادهاى جاهلانه رو آورده بودند 
مورد توبيخ و سرزنش قرار داده» يعنى شما مردم يس از آن كه از مهاجران بوديد بركشتيد و اعراب شديد و انتخاب كلمدى اعراب 
يعنى باديهنشينان به اين دليل است كه اينان معمولا نسبت به مهاجران و شهرنشينان از نظر فرهنككى در رتبدى يايينتر مى باشند» زيرا از 
همنشينى با ييامبر و شنيدن مواعظ و يندهاى وى محرومند و توفيق يادكيرى آداب اسلامى و فراكيرى فرهنكك و اخلاق اجتماعى از 
جامعهدى متمدن را ندارند» لذا از فضايل انسانى دور و غالبا مردمى سنككدل و بيرحم مى باشند» جنان كه خداوند متعال در قرآن 
مىفرمايد: (الاعراب اشد كفرا و نفاقا»» به اين علت حضرت ياران خود را سرزنش فرموده است كه جنين حالتى 

بيدا كردهاند اما جنين نيست كه همدى اعراب اين خصوصيت را داشته باشند بلكه بعضى از آنان مردمى وارسته مى باشند جنان كه 
در آيدى ديككر مىفرمايد: (و من الا-عراب من يومن بالله و اليوم الاخر) و بعد الموالات احزاباء مراد كروههايى است كه به جنكك با 
ييامبران و جانشينان ايشان برمىخيزند» مردم زمان آن حضرت نيز جنين بودند و كروههاى ناكثين» مارقين» قاسطين و منافقان در 
ججوساف كرد كرة راوع ل جلك قد ارو ف رقهها قط ور ابعر سس تعاناير ند و درام انان )وميم لبن ازايماة يرز 
شعارهاى توخالى وجود نداشتء تظاهر به دين داشتند شهادتين بر زبان جارى مى كردند» و در نمازهاى جماعت شركت مى كردند 
اما به حقايق آن توجه نداشتند و دستورات واقعى را عمل نم ىكردند. شعار النار و لا العار» سخنى است كه اشخاص خودخواه و 
متكبر» به منظور اين كه دست به فتنه و آشوب بزنند و اعمال ضد انسانى و فرار از قانون اخلاقى و دينى را موجه نشان دهندء بر زبان 
مىآوردند» واين دو كلمه منصوب و مفعول براى دو فعل مقدر مىباشند كه جنين مىشود: ادخلوا النار و لا تحتملوا العار: در تش 
(جهنم) داخل شويد و تحمل ننكك وعار نكنيد. آنككاه امام (ع) اين مردم را كه جنين حا 

لتى دارند واين كونه سخنان بر زبان مىرانند» مانند شخصى دانسته است كه مى خواهد وجهدى اسلام را د كركون سازد و به طريق 
استعاردى بالكنايه» فساد عمل وى را خاطرنشان مىفرمايد» و اسلام را به ظرفى تشبيه كرده است كه وارونه شده و محتويات مفيد آن 
ريخته شود و وجه مشابهت اين است كه كارهايى كه اينها انجام مى دهند مانند كارهاى كسى از دشمنان اسلام است كه قصد دارد 
با كارهاى خود اسلام را تباه سازد. انتهاكا و نقضاء اين دو كلمه مفعول له براى فعل تكفئواء مى باشند و مىتوان كفت: اين دو كلمه 
كه به معناى هتكك حرمت و نقض بيمان استء در حقيقت بِىآمد و نتيجدى تمام فعلهايى است كه امام (ع) به مردم زمان خود 
نسبت داده؛ و ذكر اين دوء در اين مورد خاص مفسر بقيهدى موارد مىباشد. منظور از ييمان الهى كه حضرت شكستن آن را به ايشان 
نسبت مىدهد همان تعهدات دينى است كه موقع يذيرفتن اسلام خود به خود به آن ملتزم شدهاند» يعنى ايمان راستين به خدا و 
بيامبر و تمام دستوراتى كه از شرع مقدس اسلام رسيده استء و بعد مىفرمايد خداوند اين ييمان را به اين علت وضع كرده است كه 
خلق را در روى زمين امان باشد و حرمت حفظ و نككهدارى آن صاحبانش را از شر تمام دشمنان حق و حق 

يقت مصون دارد. در معناى كلمدى امنا دو احتمال وجود دارد: -١‏ يعنى محل امن كه مضاف حذف شده است. ؟- از كلمدى امن 
مجازا مامن كه محل امن است اراده شودء از باب اطلاق حال بر محل. و انكم ... بينكم» در اين جملههاء حضرت مردم را برحذر 


مىدارد از اين كه از اسلام روكردان شوند. و به غير آن از قبيل: شجاعت و عصبيت و يا زيادى افراد قبيله و فاميل رو آورندء زيرا 
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اين عمل سبب مىشود كه كافران به آنان طمع ورزند؛ ودر اين صورت نه فرشتكان به يارى آنها خواهند آمد و نه مهاجرين و 
انصار به كمكك ايشان برخواهند خاسته به دليل اين كه يا اين نصرت و ييروزى اختصاص به وقتى دارد كه ييامبر وجود داشته باشد 
و مردم هم مطيع دستورهاى وى باشند و حال آن كه با وفات آن حضرت اين موقعيت از بين رفته است و يا مشروط به اين است كه 
مردم مدافع دين باشند و در اين راه وحدت داشته باشند, اما وقتى كه به غير خحدا و دين رو آوردند و دجار جنكك و ستيز كفار 
شدندء نه مهاجر و انصارى وجود دارند كه ايشان را يارى و كمكك كنند و نه خدا و فرشتكان به ياريشان مىآيند زيرا اينها به دين 
توجه ندارند وقتى كه امرى لازمهاى جنين ناروا داشته باشد لازم است كه از ملزوم آن يعنى يناه بردن به غير 

اسلام يرهيز شود» و ضمير مضافاليه در دو كلمهدى حريمه و ميثاقه به اسلام برمى كردد» ولى بعضى از شارحان ترجيح دادهاند كه به 
خدا برمى كرددء اما اولى با سياق كلام مناسبتر استء جنان كه نصب كلمات: جبرائيل و ميكائيل ارجح استء و دنبالهدى آن هم بايد 
مهاجرين و انصارا باشد كه جون نكره استء اسم لاى نفى جنس به حساب آيد و فعل ينصرونكم هم كه در آخر آمده است خبر لاء 
مى باشد و تفسي ركنندهدى خبرهاى ديكرى است كه در فرازهاى قبل حذف شده است. الا المقارعه بالسيفء استثناى منقطع است و 
حكم خدا كه امام (ع) آن را دراين عبارت نتبيجدى ضربات شمشير قرار داده» عبارت از يبروزى يا شكستى است كه نصيب يكى از 
دو طرف مىشود. و ان عندكم الامثال ...و وقائعه» امام (ع) در اين قسمت از سخنان خود مردم را به ياد سركذشت مردمان بيشين 
مى اندازد» كه خداوند در قرآن بيجاركيها و بدبختيهاى فراوان آنان را به منظور يند و اندرز» مثل قرار داده استء و وازدى ايام كنايه 
است از روزكارانى كه خداوند در وقتى كه بر اثر معاصى استحقاق يافتند» آنان را به كيفر و عقوبت رسانده است و حضرت با اين 
بيانات ياران خود را هشدار مىدهد كه دست از مخالفت وى بردارند. فلا تستبطئوا ... باسه: | 

ين جمله نيز نوعى تهديد است و امام (ع) بااين مطلب مردم زمان خود را توجه مىدهد كه بىدرنكك در بى كناه و معصيت» 
عقوبت و كيفر حتمى استء اطلالق لفظ استبطاء در اين مورد مجاز استء زيرا معناى حقيقى آن موقعى است كه آدمى در انتظار 
واقع شدن امرى حريصانه بسر مى برد و هنكامى كه مىبيند؛ دير شده به طلب آن برمىخيزد و حال آن كه هيج خردمندى به دنبال 
عقوبت و كيفر نمىرود نا بككوييم حضرت آنها را ازاين كار نهى كرده است يس به معناى حقيقى نيست اما از اين بابت كه انسان 
هر كاه قصد انجام دادن معصيتى مى كند عقوبت و كيفر كناه را نزديكك نمى بيند بلكه آن را خيلى دور تصور مى كند و اين تصورء 
وى رادر انجام دادن كناه كمكك مى كند و جون به طريقى اين استبعاد سبب و علت كناه شده. از راه اطلاق اسم جزء بر كل؛ 
استبطاء كه در حقيقت جزء علت است علت تامه به حساب آمده و مورد توبيخ واقع شده است. دليل ديكر بر اين اطلاق آن است 
كه در حقيقت كسى كه اقدام به كناه مى كند با علم به اين كه بى آمد آنء مجازات و كيفر است مثل آن است كه مىخواهد هرجه 
زودتر به آن برسد و با انجام دادن كناه به استقبال آن مىرودء به اين دليل حضرت اين كونه افراد را انتظا ركشند كان عقوبت دانس 
ته و آنان راازاين عمل نهى فرموده است و كلمات جهلا و تهاونا و باساء مفعول له مىباشند وهر سه صلاحيت دارند كه علت 
غايى بعيد شمردن عقوبت باشند زيرا ناآ كاهى انسان از كيفرهاى الهى به وسيلهدى مركك و قبر و هراسهاى سخت آخرت اين امور را 
در نظر او بعيد مى نماياند و نيز بىاعتنايى او به عقوبتهاى سخت خداوند باعث دور دانستن آن مىشود و وى را به تصميم وعزم بر 
كناهان كمكك مى كند و عدم اطمينان به سختكيرى خدا در مجازاتها نيز جنين است. و ان الله ... التناهى, اين جمله هشدارى است به 
مردم كه لعنت خدا بر ملتهاى يبش از اسلام در برابر كناه تركك امر به معروف و نهى از منكر آنها بود» واين كه سفها و نابخردان 
آنها ملعونند به اين دليل است كه مرتكب كناه مى شدند, و اما اين كه خردمندان و دانشمندانشان مورد لعنت واقع شدند به اين علت 
بود كه مفاسدى را كه از ديكران مشاهده مى كردند زشت نشمرده و مانع نمى شدند جنان كه خداوند در قرآن مىفرمايد: (لعن 
الذين كفروا من بنىاسرائيل على لسان داوود و عيسى بن مريم؛ ذلكك بما عصوا و كانوا يعتدون و كانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه.). 
الاو قد قطعتم قيد الاسلام ... احكامه؛ و در اين قسمت جامعدى زمان خود را آكاه مىكك 
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ند بر اين كه آنان نيز متصف به صفات بيشينيان هستند كه امر به معروف و نهى از منكر را تركك كرده بودند و مستوجب لعنت خدا 
شدند اينها نيز در آن لعنت داخل مىباشند و هدف حضرت از تشبيه آنان به كذشتكان آن است كه آنان رااز كناهكارى باز دارد 
و به سوى طاعت سوق دهد. منظور از قيد و بند اسلامى انس و الفت و توجه همككانى نسبت به دين اسلام و اطاعت از قوانين آن 
مى باشد و جون اين اعمال اسلام را براى آنان نكتهدارى مى كند و ايشان را از آواركى و از ميان رفتن جلو كيرى مى كند جنان كه 
مهار شترء آن را از يراكند كَى و آواركى منع مى كند و منظور از حدود الله احكام الهى است كه براى مردم مشخص فرموده و آنان 
رااز تجاوز به اين حدود منع فرموده استء و تعطيل حدود آن است كه آنها را دور بياندازند و به آن عمل نكنند و نيز اماته احكام 
يعنى عمل نكردن به آن و صفت ميراندن استعاره از تركك و مهمل كذاردن آن مىباشد زيرا آنان به سبب اعمالشان احكام الهى را 
از بهرهبرى خارج ساختهاند» همجنان كه ميراننده شيئى آن رااز حد بهرهدهى و حيز انتفاع خارج مى كند. 

[صفحه 9١ه]‏ 

فصل ينجم خطبه قاصعه نكث: ييمانشكنى قسوط: ستمكارى دوخت القوم: بر آن كروه جيره شدم و آنان را مغلوب ساختم. ردهه: 
كودالى در كوه كه آب در آن جمع مىشود. صعقه: حالت غشوه كه از صداى مهيب و جز آن يبدا مىشود. وجبه: مفرد و جيب به 
معناى تيش ضربان قلب رجه: مفرد رج» حركت و جنبش كره: بازكشت لاديلنهم: آنان را شكست مىدهم و بر آنان ييروز خواهم 
شد تشذر: يراكندكى و جدايى واين است سخن امام (ع): (هان! اى مردم؛ خدا مرا فرمان داده است كه با ستمكاران و ييمانشكنان 
و تباهكاران روى زمين بجنكمء من هم با ناكثان جنكيدم, و با قاسطان جهاد كردم, مارقين را مغلوب و مقهور خود كردم, و اما 
شيطان افتاده در كودال» به سبب صداى ترسناكك خود كه فرياد تبش دل و لرزشش شنيده مىشد از شرش در امان ماندم, تنها 
بقيهاى از ستمكران ماندهاند كه اككر خداوند به من رخصت دهد به سويشان حمله برم» دولت و توانايى را از ايشان بكيرم» بجز 
اندكى كه در شهرها يراكنده شوند. امام (ع) در اين فصل از خطبدى قاصعه به جهانيان كوشزد مىفرمايد كه جنككش با اين كروه از 
مردم به فرمان خدا بوده است كه از زبان ييامبر صادر شده است فرمان خدا يا قرآن است و يا سنت» 

اما قرآن اين است: (فان بغت احديهما على الاخرى فقاتلوا التى تبغى حتى تفى الى امر الله) و اما سنت كه آن هم در حقيقت فرمان 
خداست, اين است كه ييامبر فرمود يا على به زودى يس از من با اين سه كروه خواهى جنكيد: ناكثين» قاسطين و مارقين» ناكثين 
اهل جنكك جمل بودندء زيرا بيعتى را كه با حضرت بسته بودند شكستند و قاسطين يعنى متجاوزان و ستمكران اهل شامء بيروان 
معاويه و حاضرشد كان در جنكك صفين بودند و مارقين هم شامل خوارج نهروان مىشود بايد توجه داشت كه بر هر سه كروه 
ستمكارى صدق مى كند و همجنين قاسطين جون همدشان از صراط مستقيم عدالت بيرون شده و به ظلم و جور رو آورده بودند. و 
ليكن اين كه هر كروه را به اسمى نامكذارى كردهاند» صرفا عرف و اصطلاح شرعى مىباشد و اما دليل نامككذارى خوارج به مارقين 
كفتار يبامبر اكرم است كه درباردى ذوالشديه فرمود: از اصل و نسب اين مرد» قومى برمى خيزند كه از دين خارج مىشوند جنان كه 
تير از هدف انحراف مىيابد و ما اين حديث را در كذشته ذكر كردهايم. واز«ى ضئضىء, به معناى اصل و ريشه است. و اين مطلب 
كه خبر از آينده است از علامتهاى بيامبرى رسول خدا مى باشدء و اين كه امام (ع) مىفرمايد: با قاسطين جنكيدم و 

مارقين را شكست دادم اين سخن دليل بر آن است كه اين خطبه در آخر خلافت وى و يس از جنككهاى صفين و نهروان ايراد شده 
است. مراد حضرت از شيطان ردهه همان ذوالثديه است كه از خوارج مىباشدء زيرا در حديث وارد است كه ييغمبر اكرم در مورد 
او فرمود: شيطان در جاله افتاده» كه مردى از قبيلدى بجيله از او مى ترسد و به اعتبار اين كه كمراه و كمراهكننده است وى را شيطان 
ناميد؛ و اما اين كه او را به كودال نسبت داد به اين دليل است كه وقتى امام در ميان كشتهها به جستجويش يرداخت وى را در ميان 
كودالى يافت كه بر اثر ريزش آب حفر شده بود» و جون بيامبر قبلا از جكونكى قتل وى خبر داشت لذا او را جنين توصيف فرمود 


واززيد بن رويم نقل شده است كه اميرالمومنين در جنك نهروان به من فرمود: امروز جهار هزار نفر از خوارج كشته مىشوند كه 
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يكى از ايشان ذوالشديه استء و وقتى كه تمام خوارج را به قتل رساند درصدد برآ مد كه جسد ذوالثديه را بيابد» ممكن نشد و جون 
از جستجوى آن خسته شده بود به من دستور داد جهار هزار قطعه از نى آماده كنمء و خودش سوار بر قاطر مخصوص بيامبر شد 
يشت سر من مىآمد و به من كفت روى هر كدام از كشتكان يكك قطعه از نى بككذار مردم نظاره مى كردند من 

كارم را به آخر رساندم جسدها تمام شد اما يكى از تكههاى نى در دست من باقى ماند» رو به آن حضرت كردم ديدم جهرهاش در 
هم شد و با خود مى كفت: به خدا سوكند دروغ نككفتهام و دروغ به من كفته نشده در اين حال از كودالى كه جاى ريزش آب بود 
صداى شرشر آب شنيده شدء به من فرمود: آن جا را دقت كنء موقعى كه خوب نككام كردم ديدم يككى از كشتهها در آب فرو رفته» 
بايش به دستم رسيد آن را كشيدم و كفتم اين ياى آدمى است حضرت زود از مركب بياده شد ياى ديككرش را كرفت و دو نفرى 
او را به بيرون كودال كشانديم معلوم شد كه اوستء اين جا بود كه صداى تكبيرش بلند شد و به سجده افتاد و مردمى كه حاضر 
بودند نيز تكبير كفتند وابه سجده افتادند. منظور از وازدى صعقه حالت غشوه و مركّى است كه در اثر شمشير وى بر ذوالشديه 
عارض شد ولالزمدى آن لرزش و حركات سينه و ضربان قلب او بود كه شنيدن آن را بيان فرموده است و بعضى كفتهاند مراد 
صاعقه و صيحدى عذاب است زيرا روايت شده است كه وقتى على (ع) در مقابل دشمنان قرار كرفت فريادى جنان هولانكيز سر 
داد كه همه ترسيدند و ذوالئديه از شدت ترس فرار كرد و نايديد شد تا بالاخره جسدش را در ميان آن كودال يافتند» بعضى ديكر 
از شارحاتن:! 

حتمال دادهاند كه مقصود از شيطان همان ابليس مشهور است جنان كه در خطبدى اول شرح كرديمء كه همان قوه وهميه است و به 
خاطر مشابهت لفظ ردهه را كه حفرهاى در دامنه كوه است به منظور استعاره از قسمت ميانى دماغ كه جايكاه قودى مذكور است»ء 
آورده و كاهى در اصطلاح اهل تجريد و معنويت از دماغ و قواى آن تعبير به جبل واز شياطين كاهى به جن و كاهى به ملائكه 
مى شود و جون ييامبران و اولياى خدا بعضى اوقات امور معنوى و حقايق مجرد از ماده از قبيل فرشتكان» جن و شياطين را با كمكك 
نيرويى كه برايشان حاصر شده.؛ به صورت محسوس درمىيابند- كه اين مطلب در مقدمات كتاب بيان شده و در آينده نيز به آن 
اشاره خواهيم كرد- بنابراين مى توان كفت كه امام (ع) شيطان واقعى را با صورت محسوس كه داراى قفسهى سينه و قلب بوده 
مشاهده كرده و جون داراى مقام عصمت بود بيروزى بر شيطان و رانده شدن و بيجاركى وى را مشاهده م ىكرد لذا از ييشكاه 
خداوند توانا صيحدى عذاب آأورى را مىشنيد كه بر شيطان وارد شده و در آن صداى ضربان قلب و حركتهاى سينهدى وى را شنيد 
همجنان كه نالههاى او را مى شنيد كه بقيدى سخنان حضرت حكايت از اين معنا دارد. منظور امام از بقيدى اهل بغى معاويه و وا 
هاندكان از لشكر شامند :دز مقابل جنك با آن حشرت كه فريبكاري راييشةه كردند و آن .حكميت خاتتائة رابرقرار ساعشد اين 
كه فرمود اككر خدا رخصت دهد كه به جانب آن بركردد بر آنان غلبه خواهد كرد و زندكيشان وازكونه مىشود. از باب اطميئان به 
وعدهاى بود كه خداى سبحان بطور كلى داده است كه هر كس مورد تجاوز و ستم واقع شود او را يارى خواهد كرد و آيه شريفه 
(يا ايها الناس انما بغيكم على انفسكم) و نيز آيدى ديككر كه مىفرمايد (ان تنصرو الله ينصركم) و جز اينها ... ولا اذن الله فى الكره 
...تشذراء اذن خدا كنايه از فراهم شدن اسباب بركشت به سوى آنها و مهلت داشتن براى تجهيز وسايل و امكانات مىباشد, در اين 
عبارت ما به معناى منء به كار رفته از باب اطلاق اسم عام بر خاصء يا اين كه ماء به معناى الذى است. 

[صفحه 9١ه]‏ 

كلكل: سينه نواجم: جمع ناجمه: طلوع كننده و خارج شونده يكنفنى فى فراشه: مرا در رختخوابش مى بيجاند» نكّهدارى مى كرد» و 
در بر مى كرفت. عرفه: بوى آن خطله: كفتار يا كردار بد و زشت. فطيم: از شير كرفته شده. حراء: با مد و كسرء كوهى است در 
مكه. دو وجه در آن جايز است: مذكر و مونث و نيز به صورت منصرف و غير منصرف به كار مىرود. رنه: صدايى كه هنكام درد و 


غم و جز آن از شخص ظاهر مىشود من در خردى سينههاى عرب را بر زمين افكندم و شاخدهاى نو برآمددى قبيلههاى ربيعه و مضر 
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را شكستمء و شماء مقام بلند خويشاوندى و موقعيت ويزهدى مرا در خدمت رسول خدا مىدانيد» در حالى كه كودكك بودم مرا در 
دامنش يروراند و به سينهاش مى جسباند و در بسترش مرا در آغوش مى كرفت و بدن مباركش با بدن من مماس مىشدء و بوى 
خوشش را به من مى رساند؛ غذا را مىجويد و سبس در دهان من مى كذارد» و هيج كاه دروغى در كفتار و خطا و اشتباه در كردار 
از من نيافت. از زمانى كه ييامبر (ص) از شير كرفته شدء خداوند بزركترين فرشته از فرشتكان خود را همراه او ساخت تا شبانهروزء 
وى را به راههاى صحيح و اخلاق يسنديده سوق دهدء من نيز يبوسته يشت سر او راه مىرفتم» هم 

جنان كه بجه بيشتر به دنبال كامهاى مادرش قدم برمى دارد» و در هر روز براى من يرجمى از اخلاق حسنهاش برمىافراشت,ء و مرا به 
يبروى آن امر مىكردء همه ساله در حرا مجاور مىشد و در آنجا تنها من او را مىديدم و جز من كسى وى را نمىديد؛ در آن زمان 
اسلام در خانهاى نيامده بود مككر خانه ييامبر خدا و خديجه و من سومين آنها بودم» نور وحى و رسالت را مىديدم و بوى خوش 
نبوت را احساس مى كردم. وقتى در هنكام فرود آمدن وحى صداى نالهدى شيطان را شنيدم از بيامبر سوال كردم كه اين ناله و فرياد 
جيست؟ ييامبر فرمود: اين شيطان است كه از عبادت خود مايوس و نااميد شده است آنجه را كه من مى شنوم و مى بينم تو نيز 
مى شنوى و مى بينى جز اين كه تو يبامبر نيستى بلكه وزير من مىباشى و بيوسته قرين خير و نيكى هستى انا وضعت بكلكل العرب 
؛ ...دراين قسمت حضرت فضيلت و برترى خود رااز نظر شجاعت و بزركوارى بر ديككران خاطرنشان ساخته است اما نه فقط به 
منظور مفاخره و مباهات كه صفتى نايسند و مذموم است و حتى اساس اين خطبه را بر آن نهاده استء بلكه مراد آن است كه با اين 
سخنان دل دشمنان را از بيم و ترس» ير كند و روحيدى دوستانش را تقويت نمايد. وازدى كلكل را استعاره 

از كروهى از بزركان عرب قرار داده كه در صدر اسلام آنها را به قتل رساند و جمعيتشان را يراكنده ساخت و دليل مشابهت در اين 
موود آ3 اسع كداايق كروة ون عحقيقة مر كر قدرت و ثروائ عرب يوذتدة حنان كه سدق موجود زؤنده جايكاه ترف و قرت او 
مى باشد و بنابر قرائت كلاكل به صورت جمع نيز استعاره از همان اشراف عرب است كه امام با آنها جنكيد و آنان را كشت,ء و وجه 
شبه همان اسث كه ذكر شد و احتمال ديكر آن استث كه مجاز باشد از باب اطلاق جزء بر كل يعتنى مراة از سيته يا سيئهعاق عرب» 
خود عربها باشد. و حرف (باء) در كلمهدى بكلكل زآيد است و مراد از وضع آنهاء ذليل و خوار ساختنشان مىباشد» وضعته فاتضع» 
اين سخن را عرب وقتى مى كويد كه قدر و منزلت شخصى را يايين آورده باشد و ممككن است حرف باء براى الصاق باشد يعنى 
يستى و خوارى را همراه آنان ساختيم و لفظ قرون استعاره از بزركان دو قبيلدى ربيعه و مضر است كه با آنها جنكيد و آنان را به 
قتل رساند» و وجه شبه آن است كه اين كونه افراد نسبت به قبيله خود. حربدى دفاعى و وسيلهدى حمله به دشمن مى باشند جنان كه 
شاخها براى حيوانها وسيلهدى دفاع و حمله است و با ذكر وازهوى كسر كه به معناى شكستن است اين استعاره راات 

رشيح فرموده است كه كنايه از كشتن آنان مى باشدء و مراد از نواجم قرون افراد سرشناس و مشهور از اين دو قبيله استء اين مطلب 
كه حضرت عدهاى از بزركان قبيلدى مضر را در اوايل اسلام به قتل رسانده امرى روشن و معروف است اما ياد آورى قرون (شاخها) 
ى ربيعه اشاره به كسانى از آنهاست كه در جنكهاى جمل و صفين حاضر بودند و حضرت با يارانش آنان را به قتل رساند و هر 
كس در اين جنككها دقت كند نام اين افراد را مى تواند دريابد. و قد علمتم موضعى» ... در اين عبارت حضرت شرح مىدهد كه 
جكونه از اول عير دو دمت رسول غدا يوذه و در سايدئ تربيت: وى آمادمئ كمالات نفساق علمى و اخلاقى برتر شده و .مناسيتها 
واولويتهايى را بيان مىدارد كه در حصول اين تربيت و ملا-زمت» موثر بوده است و اينكك به ذكر آنها مىيردازيم: 1ت ليخبيت 
خويشاوندى نزديك وى با رسول خداست كه با يكديككر يسر عمو بودند» يدرهايشان برادران اصلى از يكك يدر و مادر بودند و 
ديكر اولاد عبدالمطلبء از يكك يدر و مادر نبودند جز زبير كه (مادرش صفيه دختر عبدالمطلب با يدر ييغمبر و على (ع) از يكك يدر 
و مادر بودند). 7- دوم موقعيت خاصى كه با رسول خدا داشته و آن را با اين مطلب كه ييامبر او را در كنار خود مى كرفت 

هنكامى كه كودكك بود و ساير آنجه را كه بيان فرموده است» شرح مطلب اين است كه مجاهد مى كويد يكى از نعمتهاى خداوند بر 
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على (ع) كه درباردى وى انجام و خير او را اراده فرمود, آن است كه در يكى از سالها قحطى و خشكسالى سختى قريش را فرا 
كرفت» ابوطالب كه داراى فرزندان و عيالات زيادى بود» طبعا بسيار در مضيقه قرار داشتء از اين رو ييامبر اكرم به عمويش عباس 
كه از بقيهدى بنىهاشم وضعش بهتر بود كفت مىدانى كه برادرت ابوطالب عيالمند است و سختى معيشت وى را مىآزارد جه 
مى شود برويم وهر كداممان يكى از فرزندانش را تكفل كنيم تا تخفيفى در زند كانى او يديد آيد؟ او هم يذيرفت و دو نفرى يبش 
ابوطالب رفتند و يبشنهاد خود را بيان داشتند» ابوطالب كفت عقيل را بيش من بككذاريد و هر جه مى خواهيد انجام دهيد» يس ييغمبر 
اكرم على را انتخاب كرد و عباس هم جعفر را ب ركزيد» و از طرفى تنها ابوطالب بود كه مدتها كفالت بيامبر را به عهده داشت و او را 
در دامن خود يروراند و بعدها او را در آغاز ييامبريش حمايت كرد و از شر مش ركانش رهانيد و هنكام ظهور دعوتش» وى را يارى 
كرد واين مطلب از امورى است كه ويزْكى موقعيت على را در نزد بيامبر تاكيد مىكند. ويزكى ديكر على (ع) با 

ييامبر» خويشاوندى سببى و مصاهرت آن دو بزركوار مىباشدء كه باعث بيدايش نسل اطهر و فرزندان معصوم و ائمه اطهار شد» در 
مورد اين كه حضرت مىفرمايد ييامبر اكرم لقمه را مىجويد و در دهان من مى كذاشت مطلبى را حسن بن زيد بن على بن الحسين 
(ع)» از يدرش زيد نقل كرده است كه بيغمبر خدا (ص) لقمهدى كوشت يا خرما را در دهان مىجويد تا نرم شود و آن را در دهان 
على (ع) كه طفلى كوجكك در دامن ييامبر بود» مى ككذاشت. *- موقعيت سوم كه حضرت با ييامبر اكرم داشته اين است كه هر كز 
كفتهاى خطا و عملى خلادف از او ديده نشدء و اين مطلب به آن دليل بود كه تربيت در دامن رسول خدا و عبادات و رياضتهاى 
شرعى» عامل جي ركى عل بر دو نيروى خشم و شهوت و سبب مغلوبيت نفس اماره است كه خود سرجشمدى خطاى در كفتار و 
خلاف در رفتار مىباشدء و در نتيجه اين امور ترك رذايل و دورى از كناه و معصيت. ملكدى نفسانى و خلق و خوى وى كرديد و 
اين عمل مقام عصمت از هر كونه خطاست كه در حق آن حضرت و بقيدى معصومين از فرزندان وى ادعا شده است و جاى هيج 
كونه انتكارى نيست: منظور از فرشتهاى كه مىفرمايد از اول زندكى همدم ييامبر بود جبرئيل است كه در اصطلاح كروهى از 
دانشمندان اسلامى تعبير 

به عقل فعال مى شود و همراهى با او اشاره به آن است كه نفس مقدس آن حضرت از اول طفوليت تحت تربيت وى بود و بر حسب 
استعداد كاملى كه در طبيعت او وجود داشت علوم و مكارم اخلاقى و بقيدى راههاى رسيدن به مقام قرب الهى را به او افاضه 
مى كرد. و در ضمن ياد آورى موقعيتهاى خود با ييامبر؛ اشاره به تربيت آن حضرت به وسيلهى فرشتهى وحى مى كند تا خاطرنشان 
سازد كه علوم و معارف و مكارم اخلا.قى و سجاياى نفسانى رسول اكرم در خود وى نيز به وسيلدى تبعيت از ييامبر» تحقق يافته 
است. از مطالبى كه درباردى بيامبر با فرشته و نككهداريش به سبب اوء ذكر شده روايتى است كه از امام باقر (ع) نقل شده است كه 
فرمود: خداوند بر حضرت محمد (ص) فرشتهى باعظمتى را موكل ساخته بود كه از آغاز انفصال از شيرخواركى او را به كارهاى 
خير و مناسبء راهنمايى كند و به مكارم اخلاق وادار سازد و» وى رااز شرور و خويهاى نامناسب بازدارد» واو كسى است كه در 
سن جوانى كه هنوز به درجدى ييامبرى نرسيده بود ييوسته اين ندا به كوشش مىرسيد: السلام عليكك يا محمد يا رسولالله و جنان 
كدان عى كرد كه ايق قدا ا سوئ سدكها ويا تال زهين است انا غر جه دقث م ى كرد يتيرق زا مشاهده تم كر ... 6د 

و لقد كنت اتبعه اتباع الفصيل اثر امه» اشاره به موقعيت ديككرش با ييامبر است كه ييرويش از وى» هيج وقت قطع نشد زيرا فرمود 
بيوسته به دنبال ييامبر مىرفتم جنان كه بجه شتر هميشه به دنبال مادرش مىرود. 8- فايده و ثمرهى تبعيت و ملازمت خودش را با 
ييامبر (ص) به اين طريق بيان مىفرمايد كه هر روزه علا-مت و يرجمى از اخلاق يسنديده و خويهاى شايستهاش را براى من 
برمىافراشت و هر لحظه مرا به اقتداى به وى امر و ترغيب مىكرد؛ كلمدى علم كه به معناى يرجم و علا-مت است استعاره از 
درخشند كيهاى اخلاقى است زيرا اينها نيز همانند علامت و يرجم راهنماى آدمى به سوى سعادت و خوشبختى مى باشد. 8- ويزكى 


ششم آن حضرت با ييامبر آن است كه هر ساله در دامندى كوه حراء مدتى مجاور ييامبر (ص) بود يس در اين مكان تنها او بود كه 
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بيامبر را مىديد و جز وى ديكرى حضرت را نمىديد. در كتب صحاح نقل شده است كه بيغمبر اكرم سالانه مدت يكك ماه در حراء 
سكونت م ى كرفت و دراين ماه هر كسى از بينوايان كه م ىآمد از خوان نعمت آن حضرت استفاده م ى كرد و موقعى كه آن مدت 
سيرى مى شد به سوى مكه برمى كشت و يس از هفت بار طواف كعبه به خاندى خود مىرفت و اين وضع ادامه داشت تا سالى كه خ 
داوند او را براى رسالت بركزيد؛ كه آن سال در ماه رمضان به همراه خانوادهاش خديجه و حضرت على و يكك نفر خدمتكزار به 
حراء آمد. طبرى و ديكران مى كويند كه حضرت رسول قبل از بعثت هركاه وقت نماز مىشدء ينهان از ابوطالب و بقيهدى عموها و 
ساير فاميلش تنها با على به سوى دامندى كوههاى خارج مكه رهسيار مىشدند آن جا نماز مىخواندند و هنكام شب مراجعت 
مى كردند و اين امر مدتها ادامه داشت تا آن كه يكك روز حضرت ابوطالب در آنجا با آنها برخورد كه مشغول نماز بودند به ييامبر 
رو آورد و كفت فرزند برادرم اين جه دينى است كه تو به آن عمل مى كنى؟ حضرت فرمود: عمو جانء اين دين خدا و فرشتكان و 
تمام ييامبران او» و نيز آيين جدمان ابراهيم است كه خداوند مرا براى ابلاغ آن به بندكانش فرستاده است. عمو جانء اكنون تو براى 
ياسخ دادن به آن و يارى كردن من و جاننثارى و بذل نصيحت در راه ييشرفت آن از ديككران سزاوارترى؛ ابوطالب كفت: فرزند 
برادرم! من كه معذورم و نمى توانم از دين خود و كيش و آيبن يدران واجدادم بركردم, اما به خدا سوكند تا زندهام نمى كذارم از 
كسى كزندى بر تو وارد شود. در روايت ديككر جنين نقل كرده است كه حضرت ابوطالب به على (ع) كفت: فرزندم! اين 

دين كه به آن عمل مى كنى جيست؟ او ياسخ داد» يدر! من ايمان به خدا آورده و ييغمبرش را يذيرفتهام و آنجه اواز طرف خدا 
آورده تصديق دارم و براى خدا با وى نماز مىخوانم, ابوطالب فرمود: البته او محمد (ص) جز به خير و نيكى دعوت نمى كند 
همراهى با او را تركك مكن. /- لم يجمع بيت واحد ... و انا ثالثهماء در اين عبارت اشاره مىكند به اين مطلب كه او نخستين مردى 
است كه اسلام آورد و به ييغمبر كرويد. تفصيل بيشتر اين امر در خطبههاى بيشين بيان شده است در خطبدى شماره 28: آيا من به 
خدا دروغ مىبندم! و حال آن كه من اولين ايمانآورنددى به او مىباشم؛ و در خطبهدى شماره 28: يس از من بيزارى مجوييد زيرا 
من بر فطرت توحيد زاده شدهام؛ و بر همدى مردم در اسلام آوردن و هجرت كردن سبقت جستهام. طبرى در تاريخ خود از عباد بن 
عبدالله نقل مىكند كه شنيدم اميرالمومنين فرمود: من بنددى خدا و برادر رسول خدايم و من صديق اكبرم و يس از من هر كس 
جنين ادعايى كندء دروغككو و افترازننده است و من هفت سال بيش از بقيدى مردم نماز بجا مىآوردم, و بنا به روايت ديككر فرمود: 
من صديق و فاروق نخستينم كه هفت سال بيش از ابوبكر ايمان آوردم و نماز خواندم, و به وجوه ديكرى 

نيز اين مطلب نقل شده است: الف- ابن مسعود مى كويد: به مكه وارد شدم؛ رفتم نزد عباس بن عبدالمطلب كه آن روز فروشندهدى 
عطر بود و نزديكك زمزم نشسته بود» در حالى كه ما نزد او حضور داشتيم ناكهان مردى با دو جامهدى سفيد از باب صفا جلو آمد در 
حالى كه زلفهاى مجعد و بيج در ييج تا نيمهدهاى دو كوش او را فرا كرفته بود. داراى قامتى بلند و دماغى عقابى بود كه مياندى آن 
برآمده و سوراخهايش تنكك مىنمود» جشمهايش درشت و سياه و ريشش انبوه و يريشت بودء دندانهايى روشن و درخشان داشت 
رنكك جهرهاش سفيد متمايل به قرمز بود» كودكى نزديكك به بلوغ يا نوجوانى بالغ با صورتى زيبا در يهلوى راست او قرار داشت به 
دنبال ايشان زنى روان بود كه موارد زينت خود را يوشيده بود؛ اين جند نفر به طرف حجر روان شدند» نخست آن مرد و سيس آن 
جوان ووس حجر واالمين كرذند و بعد يه طواق غتاته ورواعسد ويس اذ ١ن‏ سعكك راقلهقرزار دادئده ترجوات كر يهلرى أن مردو 
آن زن هم يشت سرشان قرار كرفت» اركان نماز را بطور كامل انجام دادند وقتى كه ما اين وضع بىسابقه را مشاهده كرديم به 
عباس كفتيم ما كه تا كنون جنين دينى در ميان شما متدينين نديدهايم. كفت: آرى به خدا سوكند جنين است كفتيم اين 

ها جه كسانى مى باشند؟ آنان را براى ما معرفى كرد» و سيس كفت: به خدا قسم در روى اين زمين» جز اين سه نفر به اين دين يافت 
نمى شود و نظير اين داستان از عفيف بن قيس نيز نقل شده است. ب- از معقل بن يسار نقل شده است كه كفت: نزد ييامبر بودم به 
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فرمود: حالت جطور است؟ فاطمه عرض كرد: به خدا سوكند بيماريم طولانى شده و حزن واندوهم شدت يافته است زنها به من 
مى كويند يدرت به تو شوهرى داده است كه ثروت و مالى ندارد ييامبر فرمود: آيا خوشحال نيستى كه تو را شوهرى دادهام كه 
يبشتازترين افراد امتم در اسلام آوردن است و دانشش از همه بيشتر و فضيلت حلم و بردبارى وى بر تمام آنها راحج مىباشد؟ فاطمه 
عرض كرد: البته كه خوشحالم؛ اى رسول كرامى. همين حديث از ابوايوب انصارىء امام جعفر صادق (ع): سدىء ابنعباس» جابر 
بن عبدالله انصارى» اسماء بنت عميسء و امايمن» نيز روايت شده است. ج- ابورافع مى كويد: براى ديدن ابوذر و خداحافظى با وى 
به سرزمين ربذه رفتمء ابوذر ضمن سخنانى به من كفت: در آينددى نزديكك براى شما آزمايشى بزركك در ييش است يسا ت 

قواى الهى را ييشهدى خود سازيدء و دست از دامن على بن ابيطالب برنداريدء از او ييروى كنيد زيرا من از ييامبر اكرم شنيدم كه با 
وى فرمود اى على (ع) تو نخستين شخصى هستى كه به من ايمان آورده و اولين فردى مىباشى كه در روز رستاخيز با من مصافحه 
مى كنى» و تو صديق اكبر و فاروق هستى كه حق را از باطل جدا مى كنى؟ و تو يعسوب المومنين مىباشى. د- ابوايوب انصارى 
مى كويد كه ييامبر خدا فرمود: فرشتككّان الهى هفت سال بر من و بر على (ع) دعا و صلوات نثار كردند به دليل اين كه در آن مدت 
بجز وى مردى با من نماز نخواند. اين را نيز بدانيد كه برخى از اشخاص نادان به اين امر اعتراض كرده و كفتهاند: على بن ابيطالب 
هنكامى كه اسلام آورد به سن بلوغ نرسيده بود بنابراين ايمان و اسلامش معتبر نيست ولى از اين اعتراض به جند وجه ياسخ داده 
شده است كه به ذكر آن مىيردازيم: -١‏ در مرحلدى اولء اين را قبول نداريم كه حضرت على (ع) هنكام اسلام آوردن بالغ نبوده 
است و جند دليل نقلى براى آن وجود دارد كه هماكنون خاطرنشان مىكنيم: الف- شداد بن اوس كفت: از خباب بن الارت 
يرسيدم كه حضرت على هنكام مسلمان شدن جند ساله بود؟ او كفت: در آن موقع يانزده سال از عمرش مىكذشت و 

در آن روز بالغ و كامل در بلوغ بود. ب- ابوقتاده از حسن بصرى نقل كرده است كه نخستين مسلمان على بن ابيطالب بود» وى در 
آن موقع يانزده ساله بوده است. ج- حذيفه يمانى كفت: هنكامى كه على (ع) جهارده سال از سنش مى كذشت و با يبامبر شبانهدروز 
نماز مىخواند, ما بت يرست بوديم و به يرستش سكككها و شرب خمر و ميكسارى بسر مىبرديم» در آن موقع قريش به آن حضرت 
نسبت سفاهت و نادانى مىدادند اما هيج كس به دفاع از وى برنمى خاست بجز على بن ابيطالب. ؟- ياسخ دوم از اعتراض بر بالغ 
نبودن على (ع) هنكام اسلام آوردن آن است كه آنجه از اطلا-ق وازهى كافر و مسلم تبادر به ذهن مىكند بالغ بودن (ذهن) و 
كودكك نبودن ازاين جهت است نه از نظر سنى و تبادر به ذهن هم خود دليل بر حقيقت است. بنابراين به ظاهر امر رجوع مى كنيم 
كه كفتهاند: على اسلام آورد و خود اين كلام دليل است بر آن كه در آن وقت بالغ بود و نسبت به آنجه انجام مىداد عقل داشت» 
بعلاوه كه در سرزمينهاى كرم مثل شهر مكه و نواحى آنء بطور معمول طبيعتهاى سالمء ييش از يانزده سالككى به حد بلوغ مىرسند 
و حتى بعضى در سن دوازده سالككى حالت احتلام برايشان اتفاق افتاده است. -٠‏ ياسخ سوم كه ريشهى اعتراض را در هم 

مى شكند و اساس و بنيان آن را ويران مىسازد اين است كه اكر اسلام آوردن آن حضرت در زمان بلوغش بوده است كه مقصود 
حاصل است واكر بالغ نبوده» باز كافر بر او اطلاق نمىشود زيرا مولود بر فطرت بوده استء يس اين كه مى كويند على (ع) در فلان 
سن اسلام آورده. مراد آن است كه در اين موقع به عبادت خداوند آغاز كرده و اطاعت فرمان خدا و رسولش را كردن نهاده است. 
بنابراين اسلام وى اسلامى فطرى و ايمان خالصى بود كه بر زميندى ياكك و نفس مقدس او وارد شدء نفس مقدس او كه هركز به 
ناشايستكيهاى جهالت و بت يرستى و عقايد باطلى كه بر ضد حق است آلوده نشده بود اين عقايد باطله معمولا در نفوس آنان كه 
سالها عمر خود را در بىايمانى و شركك كذرانده و سيس اسلام مىآورند» جايكزين مىشودء آرى ايمان على (ع) به خدا و ييامبر 
وى موقعى تحقق يافت كه صفحدى دلش آن جنان از كدورتهاى باطل ياكك و مصفا بود كه تمثالى از حق و تصويرى از حقيقت را 
مجسم مى ساخت (اين بود جايككاه ايمان على (ع)) اما ديكران موقعى ايمان آوردند كه سالها در كفر و شرك كذرانده بودندء 


بنابراين تحقق و جايكّزينى ايمان در دلهاى آنان در صورتى ميسر مى شود كه با زحمتهاى زياد و ممارستهاى طولانى» آثار باطل و 
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ملكات سوء رااز خود محو كنند» يس جقدر فرق است ميان اين دو مسلمانء ببين تفاوت رهاز كجاست تا به كجا. /- هشتمين 
ويكى اميرالمومنين و موقعيت او با بيامبر اكرم آن است كه او نور وحى را رويت و رايجدى طيبدى نبوت را احساس مى كرد و 
نالدى بى تاباندى شيطان را مى شنيد» و اين امور از بالاترين مراتب اوليا مى باشد. نكتههاى بلاغى: امام (ع) لفظ نور و روشنايى را 
استعاره آورده است از آنجه كه با جشم بصيرت جاودانهدى خود مشاهده كرده و مشاهدات وى عبارت است از اسرار وحى و نبوت 
و علوم تنزيل و دقايق تاويل اينها بر صفحدى نفس قدسى او. وجه استعاره آن است كه اين علوم و اسرار انسان را از تاريكيهاى جهل 
ونادانى در طريق حق به سوى حق تعالى راهنمايى مىكند جنان كه نور مادى در راههاى محسوس راه انسان را روشن مىسازد و 
جون روشنايى» خود بهردى بصرى است با آوردن وازدى رويت و ديدن اين استعاره را ترشيح فرموده؛ و كلمدى ريح را نيز از 
موقعيت و مقام ييامبرى و رازهاى آن استعاره آورده و براى ترشيح از وازدى شم بوييد استفاده فرموده است به دليل آن كه بهردى 
حسن امه اسثا اما ايخ كه حفضرت صداق تالهى شيطان رام ىشتيده بيش از اين دربارةى جكرتكى شنيدن 

انسان صداى فرشته و شيطان و ديدن صورت اوء توضيح داديم؛ كه اين امور در صورتى ميسر است كه نفس آدمى براى طلب معانى 
معقول و فرود آوردن آن به طرف صفحدى خيالء از قودى مخيله كمكك بككيرد تا آن را به شهود سمعى» حس مشتركك برساند. از 
اين مطالب جنين استفاده مىشود كه امام (ع) آمادكى داشت كه صداى كريدى شيطان را بشنود» اين ديو حيلهكرء هنكامى كه از 
بيروى مردم و تسليم آنان در برابر دستورهاى كمراهكنندهاش نااميد شدء فريادش به ناله بلند شد زيرا متوجه شد كه خلق حاضر 
نيستند در برابر او خضوع كنند و وى را ببرستند. توضيح اين كه نفس مقدس امام (ع) معناى شيطان را همراه با مفهوم ياس و اندوه 
تصور م ى كرد و سيس نيروى تصويرساز مخيلهاش آن را به صورت فريادزننددى اندوهكين تصوير و به سوى صفحدى خيال يايينش 
مى آوردء اين بود كه آن حضرت نالهى دردناكك شيطان را مىشنيد. و اين معنا را سخن رسول خدا تاييد مى كند موقعى كه در مورد 
اين امور از يبامبر سوالهايى مطرح ساختء فرمود: آنجه را كه من مىشنوم, تو نيز آن را مىشنوى و آنجه مى بينم تو نيز مى بينى اما 
تو بيامبر نيستى» اين فرمايش رسول خدا كواه روشنى است براين كه آن حضرت به مقامى رسيده بود كه آواز 

وحى و سخن فرشته و صداى شيطان را مى شنيد و بالاخره روح ياكك و نفس قدسى امامء تمام كمالات ديدنى و شنيدنى و غير آن را 
دارا بود بجز مقام نبوت و بيامبرى كه اين مطلب براى هيج فردى از افراد انسانى حاصل نمىشودء مككر با دارا بودن شرايطى كه ما 
در مقدمات كتاب آنها را مشروحا بيان داشتيم و در همان مورد فرق ميان نبى و ديكر دارند كان نفوس كامله را خاطر نشان كرديم و 
اكنون خلاصهاى از كذشته را تكرار مى كنيم و آنء آن است كه آدمى از سوى آسمان مورد خطاب واقع شود و مسووليت يابد كه 
تمام امور دنيوى و اخروى جامعدى بشريت را اصلاح سازد و اين خود بالاترين و كاملترين مقام از هر مقامى است كه آدمى امكان 
وصول به آن را دارد. از امام صادق (ع) روايت شده است كه حضرت على (ع) بيش از ماموريت بيامبر براى رسالت همراه آن 
حضرت نور وحى را مىديد و صداى آن را مىشنيد و يبامبر اكرم به او فرمود اكر اين نبود كه من آخرين بيغمبرم» توهم در نبوت 
بامن شريكك مىبودىء اكنون اكر جه تو بيامبر نيستى» اما وصى بيغمبر خدا و وارث او بلكه تو سرور اوصياء و بيشواى باتقواترين 
آنها مىباشى» بطور كلى يس از آن كه رسول اكرم از اميرالمومنين (ع) نفى مقام نبوت كرد امر وزارت را بر 

اى او تثبيت فرمود و خود اين امر دليل شايستككى آن حضرت است كه لياقت دارد؛ يس از ييامبر اكرم امور معاش و معاد جامعهدى 
انسانى را به نحو احسن اداره كند» و سيس دربارهدى وى كواهى مىدهد كه آن حضرت بر طريق خير ودر مسير آن است واين 
اشاره است به طريقهدى يسنديده و يايدارى وى در رفتارى كه در خدمت و تحت تربيت او داشت و اين مطلب نيز خير كثير مى باشد. 
در امر مصاحبت آن حضرت با ييامبر و شنيدنش صداى نالهدى دردآور شيطان رااز مسند احمد حنبل جنين نقل مى كنند كه على 
(ع) فرمود: در شب معراج خدمت بيامبر بودم او در حجر اسماعيل مشغول نماز و من نيز نماز مىخواندم» يس از آن كه هر دو 


نمازمان را بجاى آورديم من نالهدى دردناك شديدى را شنيدم» خدمت آن حضرت عرض كردم يا رسولالله اين جه فريادى است؟ 
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فرمود مككر نمىدانى؛ اين صداى نالهى شيطان است جون دانسته است كه من در اين شب به آسمان بالا مىروم واو نااميد شده 
است از اين كه در روى زمين عبادت شود لذا فرياد دردناكش بلند شده است. اما درباردى امر وزارت كه ييامبر اكرم براى 
اميرالمومنين (ع) تثبيت كردء از خودش روايت شده است كه وقتى آيهى (و انذر عشيرتكك الالقربين) نازل شد. رسول خدا مرا 
خواست و بهم 

ن امر فرمود كه يكك صاع از طعام حاضر سازم و ران كوسفندى بر آن بككذارم واندكى شير بياورم» آنجه دستور داد انجام دادم و 
يس از تهيدى غذا ماموريت جمعآورى اولاد عبدالمطلب را به من محول فرمود: من رفتم آنها را فرا خواندم حاضر شدند» جهل نفر 
مرد بودند كه در ميان آنان عموهايش ابوطالب» حمزه؛ عباس و ابولهب وجود داشتند وقتى همه جمع شدند دستور داد غذا را 
آوردند آن را جلو خود بر زمين ككذاشتء يارهاى از ككوشت برداشت و قطعه قطعه كرد و آنها را در تمام قسمتهاى ظرف غذا 
انداخت و به حاضران كفت به نام خدا تناول كنيد» همه خوردند و كاملا سير شدند» به خداى محمد (ص) سوكند هر يكك از آنان 
به اندازءى همدى غذايى كه براى تمام جمعيت آورده بودم مىخورد. يس از خوردن غذاء فرمود: يا على (ع) مهمانان را سيراب كن 
ظرف شير را حاضر ساختم همه از آن نوشيدند تا سيراب شدند به خدا سوكند هر يكى از آنان مانند همان كاسه شيرى كه جمعيت 
را سيراب كرد به تنهايى مى نوشيد» سبس رو كرد به آنان و فرمود اى فرزندان عبدالمطلب به خحدا قسمء در سرتاسر جهان عرب 
جوانى را سراغ ندارم كه براى فاميل خود, امرى را آورده باشد برتر و بافضيلت تراز آنجه من براى شما آوردهام» من خوبى دنيا 

و آخرت را براى شما آوردهام و خداوند به من دستور داده است كه شما را به آن دعوت كنم» كدام يكك از شما حاضر است در 
اين راه به كمكك من برخيزد» تا برادر و وصى و جانشين من در ميان همدى شما باشد؟ همككى سرها را به زير افكندند» من كه سنم 
از همه كمتر و جشمم از همه بيمارتر و شكمم بزركتر و ساقهاى يايم باريكتر بود (كنايه از اظهار كوجكى و فروتنى آن حضرت 
است) كفتم: يا رسولالله من آمادهام تو را در اين امر» كمكك و يارى كنم» حضرت مرتبه دوم مطلب را اعاده فرمودء باز هم مردم از 
ياسخ دادن خوددارى كردند و من نيز آنجه اول كفته بودم تكرار كردم, اين بار ييامبر دست به كردن من كرفت و به خويشان خود 
كفت: اين است برادر» و» وصى و خليفهدى من در ميان شماء بنابراين سخنان او را بشنويد و اطاعت كنيد اما مردم برخاستند» در 
حالى كه مى رفتند خندهمى مسخرهآ ميز بر لب داشتند و به ابوطالب كفتند: اكنون محمد (ص) تو را دستور داد كه كوش به حرفهاى 
بجدات بدهى و از وى ييروى واطاعت كنى. 

[صفحه 9١ه]‏ 

قليب: جاه؛ بيش از آن كه ستكجين شود هم مذكر وهم مونث است ابوعبيده كفته است جاه معمولى و كهنهدى قديمى. دوى: 
صداى وزيدن باد و زنبور عسل قصفئ: صداى يرواز يرنده وير زدنش در هوا. سيماء: مقصور هم به كار مىرود, علت و اثرى كه 
شيئى به آن شناخته مىشود. غل يغل من المغنم: در غنيمت خيانت كردء ابوعبيده مى كويد در اين مورد يغل به ضم است اما در 
مورد خيانت از معدن يغل به كسر و در مورد خيانت مطلق اغل يغل آورده مىشود. منار: علامتهاء نشانهها و با آن حضرت بودم 
هنكامى كه كروهى از قريش حضورش شرفياب شدند و عرض كردند: يا محمد (ص) تو امر بزركى را ادعا كردهاى كه هيج يكك 
از يدران و بستكانت جنين ادعايى نكردهاند» اكنون ما دو مطلب از تو سوال مىكنيم اكر ياسخ دارى و درستى آن را به ما نماياندى 
درمى يابيم كه تو ييغمبر و فرستاده خدايى وكرنه خواهيم دانست كه ساحر و بسيار دروغكو مىباشىء ييامبر خدا فرمود مطلبتان 
جيست؟ كفتند از خدا بخواه كه اين درخت از ريشه كنده شود و بيايد جلوى روى تو قرار كيرد حضرت فرمودء خدا به هر جيزى 
تواناست» يس آيا اكر اين كار را خدا انجام دهد شما ايمان مىآوريد و شهادت به حق خواهيد داد؟ ياسخ دادند 

: آرى» يبامبر فرمود: هماكنون خواستهدى شما را برمى آورم اما مىدانم كه راه خير را نمىييماييد در ميان شما كسى هست كه به جاه 


درخواهد افتاد و كسى است كه لشكر جمع خواهد كرد. آنككاه فرمود: اى درختء اكر ايمان به خدا و روز قيامت دارى و مىدانى 
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كه من ييامبر خدايم به اذن خداء از ريشه درآى و جلو روى من توقف كن. سوكند به خدايى كه وى را به حق مبعوث فرموده است 
كه آن درخت با ريشههاى خود از زمين كنده شد و شروع به مدن كرد در حالى كه زمزمهاى شديد و صدايى جون آواز بر هم 
خوردن بالهاى يرنده با خود داشت و لرزان و بالزنان در مقابل آن حضرت ايستاد و بلندترين شاخهاش را روى سر ييامبر افكند و 
برخى ديكر از شاخههايش را بر روى شانهى من قرار داد كه در جانب راست آن جناب ايستاده بودم» وقتى كه آن مردم جنين 
ديدند با كردنكشى و ناسياسى كفتند: امر كن نيمى از آن اين جا بيايد و نيم ديكرش بر جاى خود بماندء بيغمبر خدا جنين دستور 
داد» يس نيمى از آن جنان شتابان آمد كه با شكفت ترين روى آوردن و سخت ترين صدايش همراه؛ و نزديكك بود كه به رسول 
خدا بجسبد, باز هم از روى ناسياسى و ستيزهجويى كفتند: به اين نيمه بكو كه باز كردد و همجنان كه بود به نيمهدى خود 

ببيوندد» يس ييامبر آن را جنين امر كردء آن نيز به جاى خود بركشتء يس من كفتم: لا اله الا الله» يا رسولالله» من اول شخص 
ايمانآورنددى به تو هستم و نخستين اقراركننده به اين كه آنجه را اين درخت انجام داد به امر خداى تعالى به منظور بز ركداشت 
سخن تو و كواهى دادن به ييامبرى تو بود» اما آن جمعيت همككى يكصدا كفتند: جه ساحر دروغكُويى است كه در سحر خود 
جابكك استء آيا جز اين شخص كسى تو را در اين امر تصديق مى كند؟ آنان مرا قصد داشتندء و من از كروهى مىباشم كه 
سرزنش هيج سرزنش كنندهاى آنان را از مسير در راه خدا باز نمىدارد» جهرهشان جهردى صديقان و سخنشان سخن نيكان است»ء 
آبادكنند كان شب و نشانههاى روزانه» جنكك زنندكان به رشتهى محكم قرآن مىباشند» سنتهاى خدا و رسولش را زنده مى كنند» 
استكبار و كردنكشى ندارند» خيانت و تباهكارى نم ى كنندء دلهايشان در باغهاى بهشت و بدنهايشان در كار عبادت و بندكى 
است.) 4- ويزكى نهم اميرالمومنين با بيامبر اكرم آن است كه وقتى جمعيت فراوانى از قريش حضور آن حضرت آمدند سوالاتى 
كردند و داستان معجزهدى درخت كه در قبل شرح داديم اتفاق افتاد على (ع) آن جا بود آنها انكار كردند ولى على (ع) تصديق 
كرد و ايمانش 

را براى جندمين مرتبه آشكار كرد. در مباحث كذشته آكاه شدى كه هيولاى عالم كون و فساد و اصل جهان هستى» در تصرف 
نفوس مقدسدى ببامبران قرار كرفته و از آن كسب فيض م ىكشدء نا آن اندازه كه شايستكى يبدا م ىكنند كه امور ختارق عادث را 
يبذيرند كه از كستردى قدرت ديككر انسانها خارج است. اصل معجزدى ييامبر درباردى درخت و يرسشهاى مردم و جكونكى 
درخواست حضرت از درخت و اطاعت كردن آن., و جكونكى نبذيرفتن مردم و انكار كردن آنان و تصديق اميرالمومنين اين معجزه 
در متن سخن امام (ع) كاملا تشريح شده است از جمله و لقد كنت ... تا يعنونى. وامااين كه ييش از اجراى معجزه ييامبر به آنان 
فرمود من آنجه شما مىخواهيد به شما مىنمايانم اما مىدانم كه به سوى خير و خوبى كرد نمىآيبد بلكه برخى در جاه خواهيد 
افتاد و برخى ديكر به كروههاى كوناكون خواهيد كراييد اين امر از علم غيب الهى است كه به اولياى خود ارزانى داشته و آن 
حضرت به حسب كسترد كى نيروى روح قدسيش آن را دركك فرموده واز آينده خبر داده است. منظور از جاه همان جاه بدر است 
و كسانى كه در آن افتادند عبارتند از: عتبه و شيبه يسران ربيعه و اميه بن عبدالشمس و نيز ابوجهلء و وليد بن مغيره و جز اينها كه 
يس 

از يايان يافتن جنكك بدر به جاه ريخته شدند واين خبر از علامتهاى بيغمبرى رسول خداست و آنها كه كروههاى مختلف تشكيل 
مىدهند عبارتند از ابوسفيان» عمرو بن عبدود» صفوان بن اميه» عكرمه بن ابى جهل» سهل بن عمرو و جز اينها. داستان درخت در 
مورد معجزدى بيامبر» مشهور و زبانزد خاص و عام مىباشدء اهل حديث در كتابهاى خود, آن را ذكر كردهاند و متكلمان هم در 
باب معجزات رسول خدا آن را آوردهاند و بعضى خلاصدى آن را جنين روايت كردهاند كه: آن حضرت,ء درختى را به سوى خود 
خواند» آن هم به ييامبر روى آورد» در حالى كه زمين را مىشكافتء بيهقى در كتاب دلايل النبوه اين داستان را آورده است. با اين 


كه در عرف عقلاء خطاب ويزدى عاقلان است اما حضرت رسول در اين داستان» درخت را كه غير عاقل است مورد خطاب قرار داد 
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واأزهة افندرخت اكر ايمان وكعدا و بافيرق مى :داري ...ا لخر ابن خخطانب از باب اسعازه انك كصفير ث ترس قسن 
خود استعداد يذيرش امر خدا را در آن برانكيخت و آن را آمادهدى اطاعت امر خود فرمود» كه در حقيقت» امر خداستء از اين روء 
در عبارت متن» درخت تشبيه شده است به موجودى خردمند و عاقل كه مى تواند دعوت وى را ياسخ مثبت دهد و ببة بيش اوء بيايد 

. فايددى اد بن خطاب آن اسث كه تحقق يافتن خواستدى يبامبر از درخت به دثبال دعوت و خطابء امرى اسث كه بر شكفتى اصل 
مطلب مىافزايد و جون در نظر حاضران شكفتانكيزتر استء براى جايكزينى در دلها رساتر خواهد بود. توضيح اين كه اصل اين 
مطلب كه درخت از جاى خود كنده شود و به سوى ديكرى برود» مساله شكفتانكيزى است زيرا از درخت كه موجود بى شعورى 
است جنين امرى هركز انتظار نمىرود و وقتى كه اصل اين مطلب شكفتانكيز باشدء يس انجام شدن آن در ياسخ خطاب و 
درخواست ييامبر» شكفت تر خواهد بود. زيرا شنيدن نداى حضرت و درك كردن آن از ناحيدى درخت» خود؛ امر عجيب ديكرى 
ايت ك«طيعت درت ابن اقتضا واتدارة و عون شكنتاكزتر اسث در اذهات و تفوس جايكزينثر اسث. يا ابة فايدوائى كه ذكر 
شده ديكر اين سخن و خطاب عبارتى سفيهانه و بيهوده نيست. امام وبرى (ره) اين معنا را به كفتار خداوند تث تشبيه كرده است كه 
مىفرمايد (و قيل يا ارض ابلعى مائكك و يا سماء اقلعى) و در توجيه اين معجزه كفته است حقيقت خطاب به خداوند است كه كويا 
حشرت دن يشكا دا عفن فى كندد: خدايا اككر اين درخت كه از آثار وجود توستء قادر است كواهى به وجود تو بدهد واتو 
آكاهى كه من فرستادهوى تو هس 

تم» يس آنجه را كه من از آن خواستهام شاهد بر صدق مدعايم قرار ده» و جون درخت محل جيزى است كه آن حضرت از خدا 
خواست؛ به اين دليل درخت را مورد خطاب خواستهدى نحود قرار داد» بنابراين در اين خطاب مجاز به كار برده شده؛ از باب 
جايكرين ساختن مسبب به جا سبب» احثمال ديكر اد بن اسث كة.مخاطب در اصل فرشتكائى باشند كه موكل بر درت م باشئد. 
اما بنابر راى طايفدى اشعريهء خطاب بدون هيج كونه توجيهى درست است زيرا آنان مى كويند براى حصول حيات» ساختمان 
مخصوصى كه دست و ياو كوش و جشم و بقيه اعضاء باشد لازم نيست» يس به اين طريق ممكن است كه خداوند در وجود 
درخت ايجاد فهم و شنوايى كرده باشد و به اين طريق درخت؛ خطاب حضرت را دركك كرده باشد. ووانى لمن قوم ... لائم؛ اين 
عبارت كنايه از آن است كه حضرت در اطاعت و بندكى حو تعالى مراحل نهايى را مى بيمايد و هيج كونه توقف و كوتاهى از او 
در اين مقام رخ نداده كه به دليل ايجاد نقص در آنء مستوجب ملامت و سرزنش واقع شود. سيماهم سيما الصديقين» ... تا آخر 
صفات» قومى كه حضرت خود رااز آنها به حساب مىآورد اهل تقوا هستند آنان كه همام درباردى صفاتشان از وى سوال كرد و 
صفاتى كه در اين خطبه ذكر كرده برخى از صفتها 

ى آنها مىباشد كه در همان خطبه بطور كامل بيان شده است اما در اين جا فقط ده صفت از آنها را بيان فرموده است: -١‏ نشانههاى 
آنان نشانهدهاى صديقان است و صديقان كسانى هستند كه در تمام 5 كفتارها و كردارهاى خود. صدق در اطاعت خدا را مراعات 
كنند» و علامتهاى كامل آنان را در خطبهى همام شناختى. ؟- سخنان ايشان سخنان ابرار و نيكان است كه عبارت از امر به معروف 
و نهى از منكر و ذكر هميشكى براى معبود بر حقشان مى باشد. "- ايشان آبادكنند كان شب هستند» كنايه از اين كه شبها را بيوسته 
باعبادت بسر مىبرند» روايت شده است كه برخى از آنان هركاه از عبادت خسته و كسل مىشدء خود را تا صبح به ريسمانى 
مى آويختء تا نفس را عقوبت كند كه بعد از آن خسته و كسل نشود. *- از باب استعاره آنان را برج ديدهبان در روزء به شمار 
آورده است زيرا همجنان كه برج ديدهبان يا جايكاه بلندى كه آتش روى آن روشن مى كنندء راه مادى و محسوس را براى مردم 
مى نماياند» متقيان هم مردم را به راه خداء راهنمايى مى كنند. نكتدى بلاغى: وازدى حبل را براى قرآن استعاره آورده اما در مناسبت 
تشبيه» دو احتمال وجود دارد: الف- همان طور كه ريسمان وسيلدى آب كشيدن از جاه و سيراب شدن استء قرا 


ن هم نوآموزان و كسانى را كه در آن مىانديشند در نوشيدن آب حيات جاويد كه علوم و اخلاق يسنديده و معارف حقه است 
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كمكك مى كند. ب- احتمال دوم: همجنان كه با ريسمان مىتوان از يايين به بالا رفت» قرآن نيز هر كس را كه به آن جنكك بزند تا 
از يرتكاههاى جهل و نادانى به بالاترين قلههاى عقل و سعادتمندى برسدء كمكك مىكند. ه- آنان را زندهكتندمى ستتهاى خدا و 
رسول دانسته ازاين نظر كه به دستورهاى خدا و ييغمبر عمل مىكردند و به اين طريق به برقرارى و جاودانكى آن كمكك مى كردند. 
#- خود بزركك بينى در آنها وجود ندارد» و جون وجود اين صفت در آدمى مايدى يستى است» يس عدمش باعث شرافت و 
فضيلت وى مى باشد. - در اين قوم صفت تقلب نيست و اين نبودن» خود فضيلتى استء زيرا وجودش مستلزم حالتهاى نايسندى از 
قبيل شهوترانى» خيانت» حرصء يستى و جز اينها مىباشد. 8- آنها مفسد نيستندء به دليل اين كه هر نوع تباهى و فسادى» حداقل 
سبب» يكى از رذايل و صفات نايسند مى شود بنابراين» نبودن آن مايهدى سعادت و كمال آدمى استء از باب مثال زنا كردن باعث 
وجود صفت فجور مى شود و آدمكشى سبب وجود ظلم مى باشد و همين طور بقيدى انواع كناهان و فسادها. 9- دلهايشان در باغهاى 
بهشت ج 

اى دارد» بيش از اين دانستى كه بالا-ترين غرفهها و درجات بهشتء معارف الهى و جا كرفتن در مكانهاى صدقء نزد مليك مقتدر 
اسنث وام از مقاماث عارفان واولباى صديق غتداوند است: ١١-ندثهايشان‏ يوسفه ذر كار عمل هى باشب حرف واودن و 
اجسادهمء احتمال مىرود كه حاليه باشد يعنى دلهاى آنان در باغهاى بهشت است در حالى كه بدنهايشان مستغرق در حركات و 


سكنات و بيوسته مشغول عبادات و كارهاى يسنديده مى باشند (اولئكك الذين صدقوا و اولك هم المفلحون.). 
خطبه 0 ١-سخنى‏ با عبدالله بن عباس 


[صفحه ه6ه] 

كفتار آن حضرت (ع) است. ينبع: آبادى كوجكى از نواحى شهر مدينه هتف الناس: فرياد برآوردن مردم؛ و او را به نام خواندن 
ناضح: شترى كه به وسيلهدى آن آب مى كشند غرب: دلو بزركك هنكامى كه عثمان در محاصردى مردم قرار كرفته بود عبدالله عباس 
راء بيبش اميرالمومنين (ع) فرستاد و درخواست كرد كه به سوى ينبع» سر ملكك و زراعت خود تشريف ببرد» تا مكر هياهوى به منظور 
نامزد كردن آن حضرت براى خلافت» كم شودء در حالى كه اين خواهش و يذيرش آن در قبل هم انجام شده. و اين مرتبهدى دوم 
بود» امام (ع) در ياسخ جنين فرمود: (اى يسر عباس! عثمان هيج اراده نمى كند مككر اين كه مى خواهد مرا شتر آبكشى قرار دهدء با 
دلوى بزركك كه يبوسته بيايم و بروم» بيش من فرستاد كه از شهر خارج شوم و سبس درخواست كرد كه بياييم» و هماكنون نيز 
مى خواهد كه بيرون روم به خدا سوكند آنقدر از او دفاع كردم كه بيم آن دارم كنهكار به حساب آيم.) علت اين كه عثمان اين 
درخواست رااز امام (ع) كردء اين بود كه مردمء ييرامون خانهدى او را محاصره كرده بودندء او را صدا مى كردند و بر سرش فرياد 
مى كشيدندء و به دليل بدعتهايى كه مرتكب شده بود وى را سرزنش مى كردند» ثروت بيتالمال را 

به غير مستحقان مىداد و در غير موردش صرف و خرج مىكرد؛ و بسيارى از اعمال ناشايست ديكر. نكته بلاءغى: شتر بكش 
استعاره و كلمدى دلو ترشيح آن مىباشد كه دو فعل اقبل و ادبر» اشاره به وجه شبه آن است. بعث الى ... اخرجء امام (ع) در اين 
جمله جكونكّى وضع عثمان را در حال محاصره بيان مىكند و اين كه مردم او را در تنكنا قرار داده بودند و او مجبور بود دست نياز 
به سوى مردم دراز كندء اما اين كه از ميان مردم و بقيدى يارانء اين نامه را تنها به على (ع) نوشت به يكى از دو دليل زير بود. 
الف-اوء باور داشت كه حضرت بزركترين و شريفترين فرد جامعه است و مردم بيشتر از همه» او را ييروى و اطاعت مى كنند و 
دلهاى مردم با وى» مىباشد. ب- او عقيده داشت كه حضرت با مردم سازش كرده و در شورش بر او با آنها شركت داشته است از 
اين رو انتخاب وى امام را از ميان تمام مردم بدون ترديد براى او مفيد بودء زيرا اكر با ميانجيكرى امام» مردم از محاصردى او» دست 


برمىداشتند غرض حاصل بودء واكر اين امر حاصل نمىشدء باز هم بعضى از مقاصد عثمان تحقق مىيافت از جمله اين كه متهم 
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شدن آن حضرت به هماهنكى با شورشيان مورد تاييد واقع شده و بهانهاى بود براى كسانى كه بعدها به 

خرتشواهى عثمان برخاسعد وجتكهاى حمل در بصره وصقين رابة وجوة آووذند. والله .. ثا آخر در معتاق ايخ تحمله د 
احتمال وجود دارد: -١‏ يكى از شارحان جنين مى كويد: حضرت مى خواهد بفرمايد آنقدر در دفاع از عثمان كوشش كردهام كه با 
توجه به زيادى خلافها و بدعتهاى وىء مىترسم از كنهكاران به حساب آيم. -١‏ احتمال ديككر اين كه به اندازهاى از او دفاع كردم 
كه ديكر خوف جانى برايم دارد زيرا ايستادن در مقابل اين همه جمعيت كه عليه او قيام كردهاند اين كمان را به وجود مىآورد كه 
آنان بر من حمله كنند و مرا به قتل برسانند و اين خود كناهى است. 7- احتمال سوم اين كه مىترسم زيادهروى در دفاع از وى 
باعث ايجاد اختلاءف و كشمكش شود و به منظور دفاع از خودء دست به شمشير دراز كنم يا با دست خودء كسى را بيازارم و 


كفتدعاق تاشايست از من يا ذيكران ضادر شود كه اين ود كناه اسنث: 
خطبه #7؟1؟-در حوادث بعداز هجحرت 


[صفحه 88ه] 

كفتار آن حضرت (ع) است: در اين خطبه حضرت جِكُونكّى حال خود را يس از هجرت بيغمبر اكرم و ملحق شدنش به وى بيان 
مىفرمايد: (يس راهى را كه ييامبر رفت مى يبمودم» و هر قدم را به ياد او مىنهادم تا به سرزمين عرج رسيدم (اين سخن در خطبهى 
طولانى بوده كه از حضرت نقل شده است)) سيد شريف رضى در شرح اين سخن مى كويد: اين جمله: فاطا ذكره؛ كام بر ياد او 
مى نهادم» سخنى است كه نهايت زيبايى و اختصار از آن قصد شده است يعنى از هنكامى كه از مكه بيرون آمدم تا به اين مكان 
عرج يبوسته به ياد و در سراغ آن حضرت بودم و خبر از حال وى را دريافت مى كردم. حضرت از اين عبارت بطور كنايه اين معنا را 
اراده فرموده است. امام (ع) در اين فصل ماجراى خود را از آغاز حركت از مكه تا مدينه در موقع هجرت ييامبر اكرم نقل فرموده 
است كه اكنون به شرح آن مىيردازيم: وقتى كه حضرت رسول تصميم به هجرت كرفتء على (ع) را از قضيه آ كاه كرد و به او 
دستور داد كه آن شب را در رختخوابش بخوابد تا مشركان كه اراده كرده بودند در آن شب ييامبر را بكشند فريب بخورند و تصور 
كنند كه آن حضرت به جايى نرفته است و منتظر باشند تا بيامبر از دسترس آنان دور شود و نيز به اميرالمومنين 

امر فرمود كه بعد از او در مكه بماند تا امانتهاى مردم را به صاحبانش برساندء زيرا مردم كه ييامبر را امين مى دانستند بسيارى از 
امانتهايشان را به وى سيرده بودند. مردم مكه اتفاق كرده بودند كه به هيات اجتماع از قبيلههاى مختلف بر سر آن حضرت بريزند و) 
وى را بكشند تا خونش در ميان قبايل قريش يايمال شود و فرزندان عبدمناف نتوانند قاتل را به دست آورند كه قصاص كنند. از 
جمله كسانى كه با اين نظر موافق بودند» نضر بن حرث؛ از بنى عبدالدار» و ابوالبخترى يسر هشام؛ و حكيم بن حزام» و زمعه بن اسود 
بن عبدالمطلب», كه اين سه نفر از قبيلهدى بنى اسد بن عبدالعزى بودند و ابوجهل يسر هشام و برادرش حرث و خالد بن وليد بن مغيره 
كه هر سه از بنى مخزوم بودندء و بنيه و منيه» دو يسر حجاج و عمرو بن عاص كه هر سه از بنىسهم بودند و اميه بن خلف و برادرش 
ابى از بنى جمح بودند. خبر اين اتحاد شومء شبانه در شهر بخش شد و به كوش عتبه بن رببعه كه بز ركك بنى عبدشمس بود رسيدء به 
سراغ عدهاى از آنها رفت و آنان را ازاين كار منع كرد و ككفت فرزندان عبدمناف هركز دست از خونخواهى محمد برنخواهند 
داشت» يس اين عمل را انجام ندهيد, اما او را به غل و زنجير آهنين ببنديد و در ميا 

ن خانهاى از خانههاى خود زندانيش كنيد» منتظر باشيد تا م ركش فرا رسد مثل بقيه ساحران و شعراء» يس ابوجهل و يارانش در آن 
شب از كشتن حضرت منصرف شدندء اما رفتند دور خانهدى وى را در محاصره كرفتند به خيال اين كه ييامبر آن جاست يس آدمى 
را ديدند كه خود را با برد حضرمى يوشانيده است اين جا يقين كردند كه خود ييامبر استء اما كاهى تصميم مى كرفتند كه وى را 


بكشند و كاهى از تصميم خود منصرف مىشدند» جون خداوند خواسته بود كه على (ع) سالم بماند» بالاخره بعضى به بعضى ديكر 
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كفتند: با سنكك بزنيد تا سنكك انداختند» على (ع) تكانى به خود داد و نالهدى آهستهاى سر داد» ولى خود را به آنها نشان نداد كه او 
را بشناسند زيرا نمى خواست بفهمند كه بيامبر فرار كرده و زود به دنبالش بروند و آن حضرت را دستكير كنندء لذا وقتى صدايى 
شنيدند و خيال كردند رسول خداست تا صبح آنجا را در محاصره قرار دادند» صبحكاهان كه هوا روشن شد وارد خانه شدند» 
ديدند على آنجا خوابيده است. اميرالمومنين جند روز يس از آن در مكه ماند» و كارهايى كه ييغمبر به او محول ساخته بود, انجام 
داد و سيس به طرف مدينه رهسيار شد و جون راه طولانى را با ياى بياده ييموده بود ياهايش متورم شد و موقعى 

خدمت ييامبر رسيد كه حضرت در قباء فرود آمده و مىخواستند به خانهدى كلثوم بن مقدم وارد شوند» على (ع) در همان حال رسيد 
و با بيامبر به آن منزل داخل شد و بعد با آن حضرت از قبا حركت كردند و به شهر مدينه به خانهدى ابوايوب انصارى وارد شدند. 
فجعلت اتبع ماخذ رسو ل لله ... به همان سوء و راهى كه ييامبر رفته بود من هم رفتم تااين كه در محل معروف به عرج به آن 
حضرت ملحق شدم. فاطا ذكره؛ فعل كام نهادن استعاره از اين معناست كه ييوسته در طول راه» ذهنش متوجه ياد رسول خدا بود و 
به هر جا كام مى نهاد» از هر كس دربارهى او سوال م ىكردء وجه مشابهت اين دوء آن است كه خب ر كيرى و ياد او» وسيله و طريق 
فهم براى رسيدن به شناخت اوست,ء همجنان كه كام نهادن در راه و طريق محسوس وسيلهى رسيدن به امر مطلوب و محسوس 
مى باشد. بعضى كفتهاند منظور امام (ع) از كلمدى ذكره؛ آن است كه آنجه يبامبر از وضع راه و امور ديكر كه براى من ذكر كرده 


بود تماما ذهن من بود. اما معناى اولى زودتر به ذهن مىايد. توفيق از خداست. 
خطبه 11؟-در كار خير شتاب كنيد 


[صفحه ١0ه]‏ 

از خطبههاى آن حضرت (ع) است: فلان فى نفس من امره: فلانى در كار خود» فرصت فراوانى دارد. (يس وقت را غنيمت شمرده به 
عمل بيردازيد» در حالى كه در كستردى زند كانى هستيد و نامههاى اعمال شما باز استء و سفردى توبه كسترده است و كناهكار به 
سوى آن دعوت مىشود, و بدكار اميد داده مىشود» يبش از آن كه عمل متوقف شود؛ فرصت از دست برود» و مدت بسر آيد ودر 
توبه بسته شود و فرشتكان به آسمان بالا روند» يس هر انسانى بايد از خود براى خود و از زندكى براى مركك واز نماندنى براى 
ماندنى و از رونده براى باقىمانده نتيجه بكيرد» مرد خداترسء در حالى كه تا رسيدن مركك او را فرصت داده و ا انجام دادن عمل 
او را مهلت دادهاند» مردى است كه نفس سركش خود را لجام زده و مهار آن را در اختيار دارد» و نفسش را با دهانبند از كناهان 
بازداشته و مهارش را به سوى طاعت و عبادت خدا م ىكشاند.) اين خطبه در نهايت زيبايى و فصاحتء مردم را به كار عبادت و 
عمل امر م ىكند و فرصتهاى زيادى را كه براى غنيمت شمردن دارند به آنان خاطرنشان مى كند: -١‏ در فراخناى زند كَى بسر 
مى برند» مهلت عمل كردن برايشان باقى استء اما مركك كه فرا رسد فرصت عمل نيست. ؟- نامههاى اع 

مال باز استء اما با مركك بسته مىشودء معناى نامدى اعمال و باز بودن آن در خطبههاى قبل بيان شده است. "- راه توبه باز است» 
توبه را تشبيه به فرش يهنى كرده است كه هر كس بخواهد مىتواند قدم بر آن نهد» توبه هم در تمام عمر براى آدمى كسترده است» 
هر لحظه بخواهد مى تواند به قبولى آن برسدء و تنها با مرككء اين بساط برجيده مى شود جنان كه خداوند مىفرمايد (و ليست التوبه 
للذين يعملون السيئات حتى اذا حضر احدهم الموت قال انى تبت الا-ن و لا-الذين يموتون وهم كفار). *- كسى كه از عبادت 
روكردان است و از خدا و حقيقت اعراض مى كندء در اين فرصت از عمر بيوسته از طرف خدا و ييامبران به سوى عمل و توجه به 
دين و عبادت دعوت مىشود. اما وقتى كه از دنيا رفت اين دعوت هم قطع مى شود. ه- براى كنهكار و بدكار اميد ب ركشت و توبه و 
توجه به خدا ودين باقى است و اين در دنياست اما وقتى كه بميرد اين اميدوارى هم قطع مىشود. يس از ذكر موارد فرصت,. به 
منظور ترغيب انسان به كارهاى عبادىء موقعيتهايى را خاطرنشان ساخته است كه امكان عمل در آن از دست مىرودء كه يكى از 
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آن موارد جمود عمل است,ء و تعبير به جمود براى متوقف شدن عملء استعاره استء كه عمل را تشبيه به آب كرده ه 

مجنان كه آبء وقتى يخ بزند از جريان باز مى ماند اعمال عبادى هم وقتى امكاناتش از دست رفتء از جريان و تداوم باز مىايستدء 
(اين معنا كه بيان شد از اين بابت بود كه جملهى متن را يحمد بدانيم) اما در نسخداى كه از مرحوم سيدرضى نقل شده يخمد با 
نقطه روى خ از خمد المريض يعنى بيمار مرد. معناى عبارت روشن است و نزديكك به همان معناى سابق مى باشد و ديكر از موارد از 
دست رفتن امكان عملء انقطاع مهلت» تمام شدن مدت عمر و بقاى در دنيا و بسته شدن درهاى توبه مى باشدء تعبير به ابواب» 
استعاره از راههاى عبورى است كه از آن طريق» آدمى به سوى خدا بازكشت مى كندء ملائكه همان كرامالكاتبين هستند كه اعمال 
هر كسى را يادداشت م ىكنند و ه ركاه كه يرونددى عمل بسته شد به آسمان بالا مىروند. فاخذ امرء من نفسه؛ اين عبارت به 
صورت ظاهر خبر» ولى معنايش امر است و حرف منء مفيد تبعيض مى باشادء بنابراين بايد آدمى قسمتى از نفس خود را به جد و 
جهاد و كوشكن درعيادت كبرد تابدن لاغ شودو لذنها و سابلاث ننساى تتواقد وى راية كاه وادان سازثه استمال ذيكر أن 
است كه منظور از نفس خود شخص باشد يعنى بايد انسان از شخصيت خود بكاهد. لنفسه. تا اين كه در آخرت ذخيره وام 

ايدى كمال برايش باشد. و اخذ من حمى لميت ... امروء اين جا نيز امر به صورت خبر استء و فاعل آن هم امرء استء و منظور از 
مرده و زنده هم خود شخص استء يعنى از خودش كه در حال حيات است ذخيردى كمال براى خودش در حال مركك بككيرد. من 
فان لباق» از امر فانى كه دنيا و متاع آن مىباشد براى امر جاويد كه نعمتهاى دائمى و هميشكى در آخرت است بككيرد و معناى اين 
كرفتن آن است كه آدمى از دنيا و متاع فنايذير آن كمال جاويد را كسب مى كند كه به نعيم دائمى آخرت متصل شودء يس با دادن 
زكات و صدقات و انفاق در راههاى خير و رضاى حق تعالى كمال اخروى را به دست مى آورد و به همين معناست جملهى من 
ذاهب لدائم. امرء خاف الله يس از آن كه آدمى را جنين دستورها مىدهد به اوصاف او يرداخته و مىفرمايد: اين انسان شخصى 
است كه از خدا بيمناكك است در حالى كه تا فرا رسيدن اجلش فرصت داده شده و به عملش جشم دوخته شده است و با ذكر فرا 
رسيدن اجل آدمى واين كه عملكردش تحت نظر خداست واز تمام كارهايش آكاه استء او را از فرا رسيدن ناكهانى مركك بيم 
مى دهد و بر انجام دادن اعمال نيكك و عبادت وادارش مى كند. امرء لجم نفسه؛ وازهى امرء در اين عبارت بدل از اولى است كلمدى 
لجام كه به 

معناى دهنه استء استعاره از زهد حقيقى و ياكدامنى مى باشد» وجه تشبيه آن است كه زهد و عفت نفس اماره را از سركشى و 
ورود در كمراهيهاى هوا و هوس و كناهان باز مىدارد جنان كه لكام مركبء آن رااز جموشى و سركشى منع مىكند, و با آوردن 
كلمدى الجام كه مصدر باب افعال است آن را مرشح ساخته است كه كنايه از ورع نفس به وسيلهى زهد مى باشدء و با جملهدى 
فامسكها بلحامها عن معاصى الله اشاره به وجه شباهت فوق كرده است. و نيز وازهى زمام كه به معناى مهار است استعاره از عبادت 
است زيرا همجنان كه شتر به وسيله مهارش كشانده مىشود عبادت هم نفس اماره را به سوى همراهى كردن با نفس مطمئنه در 
اطاعت خدا مى كشاند» جون قبلا دانستى كه عبادت براى اين وضع شده است كه نفس اماره را در اطاعت عقل و تحت انقياد وى 
قرار دهد تا در هنكام بالا رفتن عقل بر يلكان قدس به سوى باركاه خداوند صاحب جلال و كرم؛ يشت سر عقل روان شده و تبديل 
به نفس مطمئنه شود و با جملهى و قادها بزمامهاء اشاره به اين وجه شبه فرموده. و با ذكر زمام وقود كه كنايه از انجام دادن عبادت و 


ميل و رغبت نفس به آن مى باشدء اين استعاره را ترشيح فرموده است. 
خطبه /؟؟-درباره حكمين 


[صفحه /اذه] 


از خطبههاى آن حضرت (ع) است: جفاه: جمع جافى: درشتخو و سنككدل طغام: فرومايكان و افراد يست اقزام: جمع قزم: آدم يستء 
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اين كلمه بطور يكسان بر مفرد و جمع و مذكر و مونث اطلاق مىشود. جاووا من كل اوب: از هر ناحيه آمدند شوب: آميختكى 
يدرب: خو مى كيرد به عادتهاى زيبا و در امور تجربه مى كند. تبوووا الدار: فرود آمدند شمت السيف: شمشير را در غلاف كردم. 
اين سخنان را حضرت درباردى حكمين در جنكك صفين و مذمت اهل شام بيان فرموده است. (اهل شام؛ مردمى سختدل و اوباش 
هستند» برد كانى يست كه از هر سرزمينى كرد آمده وازهر آميختهاى برجيده شدهاند» از كسانى هستند كه بايد علم و ادب 
بياموزند و دانش و تجربه ياد بككيرند و تحت حكومت درآيندء و بايد دست آنها را كرفتء اينها نه از مهاجران و انصارند و نه از 
كسانى كه در مدينه جا داشتهاند. بهوش باشيد كه اين مردم نزديكترين كس را به آنجه دوست مىدارند براى خود بركزيدند» و 
شما راق صود وديكتريق كين زابة اعد دوك تن ذاريد اتفاتف كرديده شما ساق عداش ين قسن راذاريد كه ديروز 
مى كفت: اين جنكك فتنه و آشوب است يس زههاى كمان خودتان را قطع كنيد و شمشيرهايتان را در غلاف كنيد اكر | 

و راست مى كفت يس در آمدنش بدون اين كه مجبور باشد خطا كرده و اكر دروغكو بود تهمت سزاوار وى استء يس آنجه را 
كه در سينهدى عمروعاص مى باشد به وسيلهى عبد الله بن عباس از بين ببريد و فرصت روزكار را دريابيد و سرزمينهاى دوردست 
اسلام را حفظ كنيد آيا به شهرهاى خود نمى نكريد كه جككونه مورد هجوم جنكك واقع مىشود و بناى نفوذنايذير قدرتتان هدف 
حملات دشمنان قرار مى كيرد.) امام (ع) اول اين خطبه را به عيبجويى اهل شام اختصاص داده تا مردم را از آنها متنفر كندء و آنان 
را بردكان ناميده است به علت اين كه برخى از آنان از برد كان بودند و يا به سبب اين كه با تمام وجود وابستدى به دنيا و اهل آن 
بودند قضيه بطور مهمل بيان شده كه شامل بعضى موارد مى شود جهار كلمدى مرفوع در اول خطبه هر كدام خبر براى مبتتداى 
محذوف هستند كه مبتدا در هر كدام ضمير هم مىباشد فعل جمعواء در محل رفع است از باب اين كه صفت براى اقرام باشدء 
احتمال ديكر اين كه خبر ينجم براى مبتداى محذوف باشدء در عبارت من ينبغى همين احتمال مىرود. يولى عليه و يوخذ على يديه 
...ليسواء اين جملدها كنايه از اين است كه مردم نادان و سفيه هستند و شايستكى آن را ندارند كه امرى به ايشان واكذار 

شود و مسووليتى به عهده بككيرند بلكه به دليل كودنى و كمخرديشان بايد تحت قيموميت ديككرى واقع شوند و جلو تصرفاتشان 
كرفته شود و اين كه مىفرمايد: اين مردم از مهاجران و انصار نيستند در مورد مذمت آنان است زيرا انتساب به مهاجران و انصار 
خودش علت كمال است يس نبودن آن دليل نقص خواهد بودء و نيز اين كه ايشان از جملهدى الذين تبوووا الدار نيستند» و آنها 
انصار و اهل مدينه بودند كه دو سال ييش از هجرت بيغمبر اكرم اسلام آورده بودند و مسجدهايى در مدينه ساختند و خدا در 
كتاب باعزت خود قرآن آنان را ستوده و جنين مىفرمايد: وهم جماعت انصار» كه بيش از هجرت مهاجران, مدينه را خاندى ايمان 
كردندء و مهاجران را كه به سوى آنها آمدند دوست مىدارند ... تا جملدى (فاوككك هم المفلحون)» در نسخهدى سيدرضى متن 
خطبه تبوووا الدار» است ولى در بقيهى نسخ و الايمان هم دارد» واين كه حضرت با اقتباس از قرآن ايمان را مسكن و اقامتكاه 
مومنان نخستين مدينه دانست به عنوان استعاره ذكر شده زيرا ايمان را به منزل شبيه كرده است به دليل آن كه بر ايمان يابرجا بودند 
و دلهايشان به سبب آن با آرامش و ثبات بود و احتمال مىرود كه نصب كلمدى ايمان از باب مفعول فعل محذوف باش 

د يعنى لازموا الايمان يبوسته ايمان را همراه داشتند مثل قول شاعر: (و رايت زوجكك فى الوغا متقلدا سيفا و رمحا) كه در تقدير و 
معتقلا- رمحا مى باشد و عامل مفعول محذوف است. الا وان القوم ... تكرهون, قوم» اهل شام هستند و كسى كه او را براى خود 
بركزيدند و نزديكترين آنها به جيزى كه دوست مىداشتند عمرو بن عاص بود كه او را براى حكميت انتخاب كردند واز طرف 
خود؛ او را منصوب كردندء و جون بسيار نيرنكك باز بود و توجه زيادى به معاويه و يولهاى او داشت از اين رو نزديكترين شخص به 
امر محبوب آنان بودء و امرى را كه اهل شام دوست مىداشتند و عمروعاص از همه كس نزديكترء به آن بودء ييروزى بر اهل عراق 
و ياران على (ع) و تمام شدن كار به نفع معاويه بود» و كسى را كه اهل عراق براى حكميت بركزيدند» ابوموساى اشعرى بود واو 


نزديكترين آنان به امرى بود كه آنان را دوست نمىداشتند يعنى اين كه حكميت به سود آنها تمام نشود» نزديكك و سودمند بودن 
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انتخاب ابوموسى به اين امر نامطلوب معلول يكى از دو علت است يا به دليل غفلت و كودنى او بود»ء ويا اين كه دل خوشى از 
اميرالمومنين نداشتء زيرا وى در زمان ييامبر از طرف آن حضرت والى سرزمين زبيد» در اطراف يمن بود» و بعد 

از ييامبر» عمر مغيره را از ولا-يت بصره بركنار ساخت و ابوموسى را بر آن جا نصب كرد و سيس وقتى كه عثمان او رااز بصره 
برداشت» در كوفه مسكن كرفت و جون مردم كوفه از والى خود سعيد بن عاص ناراضى بودند و او را معزول كردند» ابوموسى را 
بركزيدند و به عثمان نامه نوشتند كه وى را والى آنان قرار دهد عثمان نيز او را بر ولايت كوفه منصوب كرد, اما موقعى كه عثمان 
كشته شد على (ع) او رااز آن منصب عزل كرد و ابوموسى از آن به بعد با اين وضع در كوفه بود تا واقعدى حكميت ييش آمد. و 
انما عه دكم بعبدالله ... تا آخرء منظور از عبدالله بن قيس ابوموساى اشعرى است و با اين جمله امام (ع) در مقابل لشكريان خود 
استدلال كرده است كه نمى بايست ابوموسى را به حكميت بركزينند زيرا موقعى كه حضرت براى جنكك جمل به بصره لشكركشى 
مى كرد او به مردم مى كفت: اين كار آشوبى نارواست كه از قبل به ما كفته شده و مامور به كناره كيرى از آن مى باشيمء اى مردم؛ 
زه كناتهناع كوه را بريه وشنشقيرهافان را در علاق كقه ىو بسك ترويد اكترخ يا ابن ست ا كد اين مرد در أن كننه ادق 
بوذة يا كاذين» اكر واببث كقعهه يسن هرا دز ابرخ جاء يعنى حدكف ضفيق شركت كرذه و باعث شياغى لشكرى شده كه هاموو 

به كناره كيرى از آن بوده؛ با آن كه كسى وى را به اين امر مجبور نكرده است؟ و اككر آن حرف رااز دروغ كفته» يس اهل تهمت 
و بهتان است و فاسق مى باشدء بنابراين به هر علتء او آدمى نيست كه مورد اطمينان باشد و در اين امر بزركك حكميت مورد اعتماد 
واقع شود. نظير اين احتجاج خبرى است كه سويد بن غفله نقل كرده و كفته است كه در زمان خلافت عثمان روزى من و ابوموسى 
در ساحل فرات بوديم» ابوموسى كفت: از رسول خدا شنيدم كه بنىاسرائيل با هم اختلاف كردند و اين اختلاف در ميانشان سالها 
حر د سا د قا ترا راي ري اليد اتكي. ال بو و ا ا 
كردند ككمراه كردندء و در ميان امت من نيز اختلاف بيدا خواهد شد و ادامه خواهد داشت تا آن كه بالاخره دو نفر ضال و مضل 
براى حكميت انتخاب مى كنند و آنها يبروان خود را به كمراهى خواهند كشاند؛ من كفتم: اى ابوموسى بترس كه مبادا تو هم يكى 
از آنها باشى» ابوموسى يبراهنش را از تن د رآورد و دور انداخت و كفت: به خدا بيزارى مىجويم از آن امرء جنان كه از اين ييراهن 
دورى جستمء اكنون عليه ابوموسى استدلال مىشود كه در آنجه از ييامبر نقل كرده. جه راست كفته و جه دروغ 

؛ دليل بر خطاكاريش در قضيدى حكميت مىباشد. فادفعوا فى صدر عمرو بن العاص بعبدالله بن عباس» اين جمله كنايه از آن است 
كه براى امر حكميت» در مقابل عمرو عاصء به جاى ابوموسى مىبايست عبدالله بن عباس را قرار دهند» كه مى تواند درست از 
عقيده و خواستهى خود دفاع كند, با توجه به مذمتى كه حضرت از ابوموسى فرمود و ناشايستكى او را براى امر حكميت روشن 
كرد» نظر مباركش بر اين بود كه بايد عبدالله عباس براى اين امر انتخاب شودء اما مردم آن را نيذيرفتند» به تعبير ديكر جنين روايت 
شدهاست كه وقتى امام (ع) ديد يارانش اصرار دارند كه بايد ابوموسى اين امر را به عهده كيرد» فرمود: اى مردم معاويه براى اين 
كار عمروعاص را بركزيده است كه كمال اطمينان به راى و نظر او دارد و اما براى قرشى (كه خود و يارانش بودند) كسى غير از 
قرشى سراوار ابن امر نبست و ابن شخض غبدالله بن عبان استك: او رابراى اين امر اتتاب كنيد زيرا عمروعاض هر كرهى را ببتدة 
فورا آن را مى كشايد و هر ييمانى محكم سازد به زودى آن را نقض مى كندء و هيج ييمانى را در هم نمىشكند مكر آن كه زود آن 
را محكم مىكندء (جندجهره و بيمانشكن توانايى است)» در اين حال اشعث و جند نفر ديكر برخاستند و 

كفتند به خدا سوكند تا روز قيامت نبايد دو نفر از قبيله مضر حكميت را به عهده بكيرند بلكه بايد يكى مضرى و ديكرى يمنى 
باشدء امام (ع) فرمود به خدا قسم عمرو بن عاص قرشى نيست اما مى ترسم كه يمنى شما را (ابوموسى) بفريبد» اشعث كفت: به خدا 
سوكند اككر هر دو مطلبى بر خلا.ف رضاى ما بككُويند در حالى كه يكى از آنها يمنى باشد براى ما بهتر است از آن كه به سود ما 
عمل كنند اما هر دو مضرى باشندء امام (ع) فرمود حال كه شما فقط به ابوموسى جسبيدهايد» هر كار دلتان مى خواهد بكنيد» خدايا 
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من كه از كار اينها بيزارم و به تو يناه مىبرم. و خذوا مهل الايام» در آخرء ياران خود را به غنيمت شمردن فرصتهاى روزكار و 
فضاى باز ميان مدتهاى عمر امر فرموده است كه در فراخناى اين مهلتها آنجه سزاوار حال آنان استء بر طبق انديشههاى درست 
انجام دهند و نيز از آنها خواسته است كه نقاط دوردست اسلام يعنى اطراف عراق و حجاز و جزيره و تمام سرزمينهايى كه در قلمرو 
تصرفات آن حضرت بودء در احاطه و حفاظت خود قرار دهند» و سيس با هشدار دادن روحيه كسانى كه شهرهايشان مورد تاخت و 
تاز جنكك و حوزدى تصرفاتشان هدف تيرها و مقاصد شوم دشمن واقع شده منقلب و اغتينام فرصت مجذوبشان كرده اس 

ث. وازهى صفات كنايه از سرزميتهايى است كه مسلمائان بر آن» استقرار يافته بودند» و همعناى لغوى آن سيكك سحت سياه صافى 
است كه نمى كذارد تير در آن فرو رود بلكه آن را در هم مىشكند و از خود دفع مى كند امام (ع) حوزهدى تصرفات و سرزمينهاى 
اسلامى را از نظر مقاومت و سختى به جنين سنككى همانند كرده است, وقتى كه درباردى جامعهاى كفته مى شود: لا ترمى و لا تقرع 
صفاتهم؛ اشاره به سرسختى آن قوم و قوت نيروى دفاعى آنها مىباشد؛ و رمى صفات آنان كنايه از آن است كه دشمن جشم طمع 


به ايشان دوخته و با ستونهايى از لشكر و كروههايى از سواران قصد حمله به سرزمين آنها را دارد. 


[صفحه ع2ه] 

از خطبههاى آن حضرت كه از آل رسول سخن مى كويد: ولايج: جمع وليجه بر وزن فعيله به معناى مفعول» موضعى است كه انسان 
باداخل شدن در آن خود را حفظ مى كند. نصاب: اصل و ريشه (آنان زندهكننددى علم و دانش واز بين برندهدى جهل و نادانى 
هستندء بردبارى آنان شما را از داناييشان آكاه م ىكند» خاموشى آنان حكايت از راستى و درستى كفتارشان دارد» با حق مخالفت 
نمى كنند و در آن با هم اختلاف ندارند؛ ايشان استوانههاى اسلام و يناهكاههاى آن هستند. به وسيلهدى ايشان» حق به موضع اصلى 
خود برمى كردد و باطل و نادرستى از جاى آنء دور و نابود مىشود و زبانش از ريشه قطع مىشودء دين را شناختند شناختن واقعى 
نه شناختن ظاهرى و لفظىء همانا راويان علم بسيار هستند ولى عمل كنند كان به آن اندكك مى باشند.) امام (ع) در اين خطبه 
اوصافى براى اهل بيت ييامبر ذكر كرده است از اين قرار: -١‏ آنها مايدى حيات دانش هستند علم را تشبيه به موجود زنده كرده كه 
وجود دارد و سودمند است و به طور مجاز آنان را حيات ناميده و اسم سبب را روى مسبب كذارده است. -١‏ آنان سبب مركك جهل 
و نادانى مى باشند» از راه استعاره براى نادانى» موت و مركك قائل شده استء زيرا با وجود ا 

يشان جهل معدوم و فانى مىشود و مانند جملدى ييشء» لفظ موت رااز باب مجازء بر آنها اطلاق فرموده است. !- حلم و 
بردباريشان حكايت از دانش آنان م ىكند جون علم به موقعيتهاى حلم دارند واين جمله اشاره دارد به اين كه ميان دو صفت 
يسنديدهدى دانش و بردبارى تلازم برقرار استء بنابراين اهل بيت ييامبر جون به ارزش و موقعيت بردبارى عالم هستند ازاين رو در 
تمام موارد» حلم و بردبارى نشان مىدهند. *- سكوت آنان از محكم بودن بيانشان در مواقع سخن كفتن حكايت مى كند زيرا كسى 
كه بداند در كجا و جه وقت بايد سكوت كرد موارد سخن كفتن را هم مىداند وكرنه هر وقت و هر جا و بىمورد به سخن خواهد 
يرداخت يعنى در موضع سكوت حرف مىزند و اين برخلاف علم خواهد بود. ه- آنان با حق مخالفتى ندارند يعنى جون به حق و 
راههاى وصول به آنء علم و آكاهى دارند و حلاوت آن را جشيدهاند» از آن دست برنمىدارند و به سوى صفت نايسند افراط و 
تفريط كرايش بيدا نمى كنند. #- و جون علم به حقيقت دارندء در آن اختلاف و جنكك و نزاعى راه نمىاندازند. /ا- ايشان يايهها و 
ستونهاى اسلام هستند اين نامكذارى استعاره استء زيرا جنان كه خانه به وسيلهدى يايهها نكهدارى مى شود و بر روى آن قرار د 

ارد اهل بيت رسول خدا هم مايهدى قوام وجودى دين هستند و به علمشان از آن نككهدارى و حراست مىكنند. 8- آنها يناهكاههاى 


اسلام هستند» وازهدى (ولايج) را بطور استعاره بر اهل بيت اطلاق كرده استء زيرا آنان مرجع خلق هستند و جامعه از دست جهل ولو 
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احق آن و از عذاب آخرت. به علم و هدايتء و ييروى از ايشان يناه مىبرد» همانطور كه هر كس داخل نماز مىشودء به آن يناه 
مىبرد. 9- به وسيلدى ايشان حق به اصل و بنيان خود برمى كردد» يعنى با خلافت و ولايت امام (ع) حقى به سوى اصل و اساس خود 
بازكشت م ىكند. و انزاح الباطل عن مقامه؛ اين جمله اشاره به اين مطلب است كه قبل از خلافت و حكومت حضرت. در زمان 
عثمان» احكام و قوانين بر خلاف شرع اسلام جارى مىشدء زيرا نقل شده است كه عثمان بدعتها در دين كذاشتء و در زمان او 
بنىاميه بر بي تالمال مسلمانان مسلط شدند و بر خلاف حق در آن دخل و تصرف داشتند كه شرحش در خطبههاى بيش بيان شده 
استء و با به خلااغت رسيدن حضرتء هر حقى به اهلش رسيد, و به اصل و قراركاه خود بازكشتء و همين حق هركاه در غير 
موردش باشدء باطل استء مقام باطل يعنى غير مورد حقء و با ولايت و حكومت امام (ع) باطل از جايكاهش دور شد و زبان كسى 
كه ازب 

اطل طرفدارى مى كند و به باطل سخن مى كويد با خلافت حضرتء از ريشه بركنده شدء انقطاع زبان استعاره از ساكت شدن باطل 
است كه جون از كفتن مىماند شبيه به قطع شده مى باشد و براى تاكيد در انقطاع كلمدى من منبته را به عنوان ترشيح براى آن 
آورده است. -١٠١‏ دين را شناختند» شناختن نككهدارى و حفاظت, نه شناختن اين كه حرفى بشنوند و سخنى بكويند» توضيح مطلب 
آن كه در ككذشته؛ دانستى كه براى شناخت و درك مطلبء سه درجه وجود دارد كه كمترينش تصور آن به اعتبار نامش مى باشد» 
و بالا-ترينش تصور آن بر حسب حقيقت و كنه آن استء و درجه متوسط آن است كه اوصاف و لوازم مخصوص به آنء و برخى 
اجزايش را دركك كندء و درك و تعقلى كه ائمه اطهار از دين داشتند بالا-ترين درجهدى شناخت بود كه همان معناى رعايت و 
حفاظت مى باشدء و حفاظت آنان از دين به آن است كه آن را به ديكران بياموزند و ياد آن را زنده دارند و در برابر آن احتياط را 
ازدست ندهندء نه اين كه تنها به نامى از آن و شنيدن الفاظى از ديكران قناعت كنند. فان رواه العلم كثير ... تا آخرء يعنى جنان 
نيست كه هر كس خبر از دانش دهد و جيزى از آن بشنود. عالم به آن علم و نككهدار آن مى باشد بلكه اين مطلب عامى است و عام 
مستلزم 

خاص نيستء و به اين بيان حضرت اشاره كرده است به اين كه اين كونه اشخاص كه رعايت اصل علم كنند و جامع فضايل باشند 


بسيار اند كند. توفيق از خداوند است. 
نامه ها 
نامه أ++-به مردم كوفه 


[صفحه "ل/اه] 

كزيدهاى از نامههاى امام بركزيدهاى از نامهدهاى سرورمان اميرالمومنين (ع) به دشمنان و فرمانروايانش در شهرهاء و به همراه آن؛ 
كزيدهاى از عهدنامههاى آن حضرت به نمايند كانش و وصايا و سفارشهاى وى به خانواده و يارانش آورده مىشود. نامدى امام (ع) 
به اهل كوفه هنكام سفر از مدينه به طرف بصره: وجيف: نوعى از راه رفتن كه در آن شتاب و اضطراب وجود دارد. عيانه: ديدن آن. 
عنف: ضد نرمى و مدارا فلته: ناكهانى» و بدون فكر و انديشه قلع النزل باهله: آب و هواى خانه به ساكنانش نساختء و باعث تنفر 
طبع آنان شدء يس براى جاى دادن آنان در خود صلاحيت نداشت. اتيح: قدرت و توانايى بر او بيدا شد قلعوا به: اهلش در آن 
استقرار نيافتند و ثبات نككرفتند جاشت القدر: ديكك به جوش آمد مرجل: ديكك مسى (از بندهدى خدا على (ع) فرمانرواى مومنان به 
مردم كوفه يارى كنندكان بزركوار و مهتران عرب» يس از حمد خدا و درود بر ييامبر اكرم من اكنون آنجنان شما را از امر عثمان 


آكاه مى كنم تا ببينيد آنجه را كه درباردى وى مىشنويد: مردم» موقعى عثمان را مورد طعن و سرزنش قرار داده بودند كه من از 
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مهاجران بودم و بسيار خواستار خشنودى جامعه از او بودم و كمتر 

وى را سرزنش مى كردم, اما طلحه و زبير» آسانترين رفتارشان درباردى او» تندروى و آهستهترين آوازشان بسيار رنج آور بود» و 
عايشه نيز بطور بى سابقه براو خشم كرفت» بنابراين كروهى بر او شوريدند و وى را به قتل رساندند» سيس بدون اكراه و اجبار بلكه 
با ميل و اختيار با من بيعت كردند. بهوش باشيد كه سراى هجرت از اهلش خالى و اهلش از آن دور شدهاند» و مانند جوشيدن 
ديكك به جوش و خروش آمده و آشوب بر مدار تباهكارى خود قرار كرفته استء يس به سوى فرمانرواى خود بشتابيد و براى جنكك 
با دشمنان بكوشيدء انشاءالله.) اين نامه را حضرت در وقتى نوشت كه بر سرجشمدى آب كوارايى در بين راه بصره فرود آمده بود» و 
همراه فرزندش امام حسن و عمار ياسر آن را ارسال فرمود» رحمت خدا بر او باد. امام (ع) در آغاز سخنان خود اهل كوفه را ستوده 
است تا ايشان را به منظور جنكك با اهل بصرهء به يارى خود وادار كند آنان را بطور استعاره جبهدى انصار خوانده تا خاطرنشان كند 
كه آنها در عزت و شرافت و برترى و بزركوارى نسبت به بقيهدى انصار مانند بيشانى نسبت به بقيدى صورت مى باشندء و نيز وازدى 
سنام را براى آنان استعاره آورده است تا بفهماند» همجنان كه كوهان شتر در بلندى قرار دا 

رد و مايدى شرافت تمام بدن وى مى باشد مردم كوفه نيز در ميان عرب برترى و شرافتشان به اسلام بيشتر و قوتشان در دين زيادتر 
است. مرحوم قطبالدين راوندى كفته استء جبههى انصار يعنى جمعيت آنان» و سنام العرب يعنى علو و برترى آنان و كسانى از 
آنها كه بلندى و رفعت حقيقى را به دست آوردهاند, اين معنا با آنجه كه در بالا ذكر كرديم نزديكك به هم استء جز اين كه معناى 
حقيقى اين دو لفظ نيستء زيرا يكى از علامتهاى معناى حقيقى آن است كه متبادر به ذهن باشد و حال آن كه اين دو معنا متبادر 
نيست. اما بعد ... عيانه» در اين جاء امام شبهدى قتل عثمان را كه اصحاب جمل و اهل شام و بطور كلى» كسانى كه مى خواهند فساد 
به وجود آورندء بر سر زبانها انداخته بودند» و حتى مايدى تمام آشوبها در اسلام قرار كرفته بود» ذكر كرده و ياسخ آن را نيز داده 
است: حتى يكون سمعه كعيانه. اين جمله كنايه از آن است كه مطلب را براى آنان كه آن زمان را درك نكرده بودند بطور كامل 
روشن و موشكافى فرموده است. ان الناس طعنوا عليه» اشاره به علت قتل عثمان فرموده است كه مردم به علت بدعتهايى كه انجام 
داده بود او را مورد سرزنش قرار دادند و از او انتقام كرفتند و ما در كذشته بسيارى از خل 

افها را كه عثمان انجام داده بود و مردم بر او عيب مى كرفتند» ذكر كرديم» در حقيقت اين كفتار» مانند مقدمهاى است براى ياسخ از 
آنان كه قتل عثمان را نسبت به وى دادهاند» و نيز سخن حضرت: فكنت رجلا ... عتابه» مانند مقدمهدى اول و صغراى قياس مضمر از 
شكل اول مىباشد و استدلال م ىكند بر آن كه اواز همدى مردم در مورد قتل عثمان بى كناهتر است. معناى اين كفتار امام اكثر 
استعتابه» آن است كه بسيار از او خواستم كه بخود آيد و بركردد به سوى آنجه كه مورد رضايت مردم است و اقل عتابه» كمتر 
جيزهايى را كه ازاو مىديدم برويش مى آوردم. خليل مى كويد: عتاب آن است كه طرف را از روى جرات و فخرفروشى مورد 
خطاب قرار دهى» و خلا-ف موجود را كوشزدش كنى. امام كمتر به سرزنش او مىيرداخت بلكه در امور مهمتر از آن او را مورد 
خطاب قرار مىداد و از او مىخواست كه رضايت مردم را جلب كند تا از وى دفاع كنند و تش شوب را خاموش سازندء و يا اين 
كه جماعتى مثل مروان و غير او دور عثمان را كرفته بودند كه هركاه حضرت از روى دوستى و صميميت مطلبى را به او مى كفت 
اطرافيان به غرض حمل مى كردند و او را نسبت به امام (ع) مكدر مى ساختند» احتمال سوم در معناى عبارت: من بيشتر ر 

ضايت او را جلب مى كردم و سرزنش كننددى او را از اين عمل باز مىداشتمء و تقدير كبراى قياس اين است: هر كس از مهاجران» 
باعثمان جنين باشدء در مورد خون اوء بى تقصيرترين مردم و معذورترين آنان» در دورى از قتل وى خواهد بود. و كان طلحه و 
الزبير ... غضبء اين جمله نيز نخستين مقدمه از قياس مضمرى است كه حضرت به منظور تبرئهدى خود, از خون عثمان كه 
دشمنانش از قبيل طلحه؛ زبير و عايشه و جز آنانء بر او بسته بودند» به آن استدلال فرموده است. و با اين بيان كه آسانترين رفتارشان 


تندى و آهستهترين آوازشان رنج آور بودء كنايه از آن است كه اين دو نفر در فراهم كردن قتل عثمان بسيار سعى و كوشش داشتند 
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و دستاندركار آن بودند» و ما در خطبههاى قبل مقدارى از شرح حال طلحه را با عثمان بيان كرديم كه مردم را عليه وى شورانيد و 
يارانش را از يارى او باز داشت و روايت شده است كه عثمان موقعى كه در محاصره بود مى كفت: واى بر من از يسر حضرميه يعنى 
طلحه. ديروز جقدر به او دينارهاى طلا بخشيدم ولى او امروز مىخواهد خون مرا بريزد و مردم را عليه من تحريكك مى كندء خدايا 
ا راابه مقصودش مرسان و سزاى ستمكريش را بر او وارد كن» و نقل شده است كه وقتى عثمان مهاجران را 

مانع شد و نككذاشت از در خانهاش وارد شوند» طلحه آنها را از در خاندى يكى از انصار هدايت كرد و از آنجا آنان را به يشت بام 
برد و توانستند خاندى عثمان را در محاصره قرار دهند» و نيز نقل شده است كه مروان در جنكك جمل كفت: به خدا سوكند از طلحه 
دربارهدى خون عثمان انتقام خواهم كرفت و هر كاه او را ببينم به قتلش مى رسانم و بالاخره روزى تيرى رها كرد و» وى را كشت»ء و 
درباردى زبير نيز نقل شده است كه ييوسته مى كفت: بكشيد عثمان را كه دينتان را دك ركون كرده استء بعضى به او كفتند: يسرت 
كه دم درء از او حمايت مى كند؟ كفت به خدا قسم راضيم كه عثمان كشته شود اكر جه يسرم يبيشمركك او شود خلاصه اين كه 
حال اين دو نفر در وادار كردن مردم به قتل عثمان جيزى است كه جملكى برآنند اما از عايشه نقل شده است كه دمادم مى كفت 
نعثل را بكشيد خدا نعثل را بكشدء و اما خشمى كه عايشه بطور بىسابقه نسبت به عثمان بيدا كرد» دليل ظاهرش آن است كه وى 
اموال مسلمانان را در اختيار بنىاميه و خويشان نزديكك خود قرار داده بود كه ساير مردم را نيز» همين امر براو بدبين كردء و عليه او 
برخاستند» و بدعتهاى ديكر هم؛ اين مطلب را كمكك م ى كرد روايت شده استء كه روزى عثمان بر منبر 

بالا رفته بود در حالى كه جمعيت فراوان در مسجد نشسته بودند» عايشه از يشت يرده با دست خود يكك جفت نعلين و ييراهنى را 
نشان داد و كفت: اينها كفشها و ييراهن رسول خداست كه هنوز كهنه نشده اما دين او را عوض كرده و سنت وى را تغيير دادهداى و 
سخكتان تند ود شتى به او كفتء عثمان نيز ياسخ وى را همجنان با درشتى داد» واين عمل و كفتار عايشه؛ از مهمترين عللى بود كه 
مردم را به قتل عثمان وا داشتء اجمالا وادار ساختن اين سه شخصيت مردم را به كشتن عثمان آن جنان مشهور است كه نيازى به 
توضيح ندارد. كفتيم جملهدى صدر مطلب نخستين مقدمدى قياس استء و اكنون مقدمدى دوم يعنى كبراى قياس جنين فرض 
مى شود: هر كس جنين باشد و حالتى مثل اين سه نفر داشته باشد به داخل شدن در قتل عثمان و وادار كردن مردم بر آن سزاوارتر 
است. فاتيح له قوم فقتلوه» از اين عبارت جنان برمىآ يد كه حضرت اجتماع مردم بر كشتن عثمان را به مقدرات الهى نسبت مى دهد 
تابه اين دليل ذهنهاى مردم را از نسبت دادن آن به خودش منصرف سازهد؛ و قطب راوندى در شرح خود كفته است اين كه امام 
جمله را به صورت مجهول آورده و آن را نسبت به خداء يا شيطان نداده به اين دليل بوده است كه دو كروه راء راضى و خش 

نود كند. و بايعنى ... مخيرين» اين جمله مقدمدى اول قياس مضمرى است كه در آن استدلال شده بر آن كه اصحاب جمل از 
بندكى خدا خارج شده و به مكر و فريب كراييدند و بيمانشكنى كردند و در امرى داخل شدند كه خداوند مىفرمايد: (و الذين 
ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه و يقطعون ما امر الله به ان يوصل و يفسدون فى الارض) و نيز مىفرمايد: (فمن نكث فانما ينكث على 
نفسه) و تقدير كبراى استدلال اين مى شود كه مردم با هر كس از روى ميل و اختيار بيعت كردند» روا نيست بيعت او را نقض كنند 
وبااواز در جنكك درآيند به دليل اين دو آيه كه ذكر شد. در نسخدى مرحوم رضى عبارت امام مستكرهين به كسر (را) آمده است 
يعنى ناخوش دارند كانء وقتى مى كوييم استكرهت الشيثىء يعنى آن را خوش نداشتم. و اعلموا ... المرجلء امام (ع) در اين سخن 
اهل كوفه را آكاه مىكند كه مردم مدينه» از اين كه شما براى آشوب و جنكك با من آمدهايد» يريشان حال و نككرانند» و مى خواهد 
بكويد كه همجون برادران باايمان خود به امامشان بييوندند» احتمال مىرود كه منظور از دارالهجره؛ سرزمينهاى اسلامى باشد» و 
وازدى قلع كنايه از اين باشد كه مردم تمام سرزمينهاى اسلامى از اين آشوبكرى در اضطرابند و دلهايشان 

از كسترش يافتن آن مشوش مىباشدء و دلهاى مردم را به سبب ناراحتى و جنب و جوش در اين فتنه» تشبيه به ديكك در حال جوش 


كرخة و اؤايق ري واذمى حيقن را كه به معناق غلياق اسك براق 3 اشععاوه آوردة اسف هويا ذكر اشوب و حكه:واية كه تير 
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مدار خود قرار كرفته است مردم را براى مبارزه عليه آن كوج داده و ازاين رو دستور مىدهد كه به سوى فرمانروايشان كه خود 
حضرك اسة يعاود ويراى جهاد با دشم شتا كتنده وييقن ازايخ ذانسى كه وجة استعاردى سكف أسبابه براى جتكفن أن 
اث كد سكم .در كردش غوة اهلقن رام جرحاتد و تابوه م ىكتده عطان كه ستكك آسياب دانه رامن كرذاتد و ارده ى كنيد 


توفيق از خداست. 
نامه ؟"++-قدردانى از اهل كوفه 


[صفحه |08٠١‏ 
نامه امام (ع) به اهل كوفه» يس از فتح بصره: (خداوند به شما كه مردمى شهرنشين هستيدء از ناحيدى خاندان ييامبرتان بهترين 
ياداشى دهد كه به عاملان و مطيعان خود و سباسكزاران نعمتهايش عطا مى كند, زيرا كه شنيديد و اطاعت كرديد» و دعوت را ياسخ 
مثبت داديد.) كويا خطاب به اهل كوفه است و از اين رو حرف من براى بيان جنس از ضمير منصوب در جزاكم مى باشد و براى 
آنان از خذا درخواست م ىكذ كه به آنها به علث يار كردن ا خائدان ببامبر وسياسكرازى از نعمت وى بهترين ياذائن واعنايت 
فرمايد. فقد سمعتم, امر خدا را شنيديد و آن را اطاعت كرديدء و براى يارى دينش دعوت شديد آن را يذيرفتيد. مفعولهاى اين جند 
فعل حذف شده زيرا منظور ذكر اعمال و كارهاست و توجهى به تعيين مفعول نيست علاوه بر آن از فحواى سخنء مفعول شناخته 


مى شود كه نداى الهى امام (ع0 مى باشد. 
نامه به شريح قاضى 


[صفحه ١8ه]‏ 

نامدى امام (ع) كه به شريح بن حارث» قاضى خود نوشته است: شريح كيست؟ شريح بن حارث كندى كه عمرء وى را به قضاوت 
مسلمين در كوفه نصب فرمود واز آن زمان يبوسته تا هفتاد و ينج سال به اين امر مشغول بودء و در اين ميان فقط دوء يا جهار سال 
قضاوت وى تعطيل بود» در زمان فتنه و آشوب عبدالله زبير از قضاوت استعفا داد. حجاج هم استعفاى وى را يذيرفت. بينه: دليل و 
كواه شخص من البلده: از شهر كوج كرد خطه: زمينى كه انسان دورش را خط م ىكشد و آن را علامتككذارى م ىكند تا در آن جا 
خانهاى بسازد و خطط الكوفه و البصره يعنى زمينهاى ميان كوفه و بصره مردى: هلاك كننده ضراعه: مصدر ثلاثى» ضرع ضراعه: 
خوار شد و خضوع كرد درك: نتيجدى كار بد زخرف: ساختمان را با طلا و جواهرات زينتكارى كرد. نجد: زمين را آرايش داد. 
بلبله: تزلزل و درهم و برهم شدن. جيزى را جنان تباه كردن كه از حد سودبرى بيرون شود. كسرى: لقب يادشاهان ايران بود» و براى 
هر كدام از آنها حكم اسم جنس دارد. قيصر: لقب يادشاه روم بود تبع: يادشاهان يمن مى باشند. حمير: رئيس قبيلهداى از يمن بود 
حمير بن سبا بن يشحب بن يعرب بن قحطان شيد: ساختمان را بالا برد. تنجيد: آراست 

ن بافرش و غير آن. اعتقد المال و الضيعه: آن را به وجود آورد. نقل شده است كه شريح در زمان حكومت حضرت خانهاى به 
هشتاد دينار براى خود خريده بود اين كزارش كه به امام رسيدء او را احضار كرد و فرمود: به من خبر رسيده است كه توء خانهاى 
به هشتاد دينار خريدهاى, قبالهاش را نوشتهاى و بر آن كواه و شهود كرفتهاى؛ شريح ياسخ داد: آرى جنين استء امام نككّاه 
خشمآلودى به وى افكند, و فرمود: (اى شريح بهوش باش كه به همين زوديها كسى به سراغت خواهد آمد كه نه به قبالهات نكاه 
كند ونه از شهودت مىيرسد بلكه تو را از آن خارج مىكند و تنها تحويل به قبرت مىدهد. اى شريح بنككر كه مباد اين خانه را از 
غير مال خودت خريده باشى يا بهايش را از غير دسترنج حلال خودت يرداخته باشى كه هم در دنيا و هم در آخرت خود را زيانكار 


كردهاى» آكاه باش» اكر در هنكام خريد خانه نزد من آمده بودى نسخدى قباله را بدين كونه مى نوشتمء تا ديككر در خريد خانه حتى 
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به بهاى يكك درهم يا بيشترء علاقه به خرج ندهى» نسخدى سند اين است: بسم الله الرحمن الرحيم اين است آنجه كه بندهاى ذليل از 
كسى كه در حال كوج است خريدارى كرده استء خانهاى از سراى غرور» در محلدى فانى شوند كان» و 

در كوجدى هالكان خريدارى كرد اين خانه به جهار حد منتهى مىشود»ء حد نخستينء به آفات و بلاهاء حد دوم به عزاها و 
مصيبتهاء حد سوم به هوا و هوسهاى هلا-كتزا و حد جهارم به شيطان كمراهكننده منتهى مىشود و در خانه همء از همين جا باز 
مى شودء اين خانه را مغرور آرزوهاء از كسى كه يس از مدت كوتاهى از اين جهان رخت برمى بندد» به مبلغ خروج از عزت قناعت 
و دخول در ذلت دنيايرستى خريدارى كرده وهر كونه عيب و نقص و كشف خلافى كه در اين معامله واقع شود به عهددى بيمارى 
بخش اجسام يادشاهان و كيرنده جان جباران و زايل كنندهدى سلطنت فرعونها همجون كسراء قيصرء تبع» و حمير مى باشدء و به 
عهددى كسانى كه ثروت را كرد آورى كردند و بر آن افزودند و آنها كه بنا كردند و محكم ساختند طلاكارى كردند و زينت 
دادند» انداختند و نككهدارى كردند و به كمان خود براى فرزندان باقى كذاردند همانها كه همكى به ياى حساب و محل ثواب و 
عقاب رانده مى شوند هنكامى كه فرمان داورى و قضاوت الهى رسيده باشد. (و خسر هنالكك المبطلون) شاهد اين قباله» عقل است» 
آنككاه كه از تحت تاثير هوا و هوس خارج شود واز علا-يق دنياء جان سالم به در برد.) منظور امام ازاين سخنان آن است كه 
مخاطبش رااز 

متاعهاى دنيا و اعتماد به افزونيهاى آن باز دارد» و ييش از آن كه شريح را توبيخ و سرزنش كند ازاو نسبت به كارى كه انجام داده 
اعتراف مى كيرد جنان كه مىفرمايد: بلغنى تا شهوداء و فعل كان در قول شريح: قد كانء تامه است و با يادآورى مركك و وعددى 
آمدن آن كه مىآيد واو راازاين سرا و بقيه تعلقات دنيا به بيرون كوج مىدهد و تنها و برهنه به قبرش مى سياردء او را از دوستى 
دنيا و طلب كردن برحذر داشته است و سبس او را از ناخالص بودن بهايى كه در برابر خانه يرداخته است بيم مىدهد كه مبادا از راه 
حرام و رشوهكيرى در مقابل احكام؛ به دست آورده باشدء زيرا با فرا رسيدن قاصد مركك دنيا از دستش مىرود. و به سبب كناهانى 
كه از حرام خوارى كريبانكيرش مى شود مبتلا به زيان اخروى و محروم شدن از نعمتهاى بىيايان آن مى شود ابتعته و اشتريته به يكك 
معناست» آن را خريدارى كردىء و كلمدى اما بدون تشديد هم روايت شده است. اين جا در سخن امام يرسشى بيدا شده است كه 
وقتى انسان به خانهاى كه بهايش يكك درهم باشد رغبتى نكند به طريق اولى در مورد بالاتر رغبت ندارد» يس جرا امام فرموده است 
در قيمت اين خانه به يكك درهم و بيشتر از آن رغبت نخواهد كرد. ياسخ دادهاند كك 

ه جون درهم در اين مقام كمترين جيزى است كه تملكك مى شود منظور آن است كه اكر بخواهى آن را بخرى به هيج نخواهى 
خريد جه جاى بالاتر كه اصلا جاى ذكر آن نيست» در شعر متتبى نيز تركيبى شبيه اين مده است: و من جسدى لم يتركك السقم 
شعره فما فوقها الاوفيها له فعل كه قياس» فما دونها استء اما براى تفهيم معنايى كه ذكر شد به اين طريق بيان كرده است. در 
نسخداى كه امام به عنوان سند خانه نوشته است جند نكته وجود دارد: -١‏ نخست اين كه خريدار را به صفت عبوديت وذلت 
اختصاص داده است تا فخر و مباهاتى را كه ممكن است به خاطر خريدن اين منزل براى او بيدا شود بشكند. -١‏ فروشنده را كه به 
زودى خواهد مرد بطور مجاز مرده خوانده از باب اطلاق آنجه بالفعل است بر آنجه كه بالقوه مىباشد و از باب اين كه مقتضى را 
نازل منزلدى واقع فرض كرده است تا وى را از مركك بيم دهد و براى كوج كردن به سراى آخرت آمادهاش كندء و اين معناى اخير 
يا ترشيح استعاره است و يا اشاره به بيدارى او و توجهش به واردات و بيماريها و تمام امورى كه باعث عبرت است مى باشد. !- 
سراى غرور كنايه از دنياست از آن رو كه مردم به آن مغرور مىشوند و با داشتن زخارف دنيوى از آنجه بعد از آن وجود دارد غفل 
ت مى كنند» عبارت من جانب الفانين اخص از دارالغرور است و همجنين خطه الهالكين اخص از جانب الفانين مىباشد جنان كه در 
كتابهاى بيع و تجارت عادت بر اين است كه نخست به ذكر اعم آغاز مى كنند و سيس به امورى مى يردازند كه خاص هستند و مبيع 
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هستند واز طرفى در اين خانهاى كه ساكنند آن را براى خود علامتكذارى كردهاند. *- نكتهدى جهارم در نسخدى قباله آن است كه 
حدود جهاركاندى آن خانه را كنايه از امور نامطلوبى قرار داده است كه سرانجام دنيا به آن منتهى مىشود. حد اول را منتهى به 
اسباب و علل آفات دانسته و بااين مطلب اشاره به اين كرده است كه لازمهدى وجود خانه علاقه به امورى است كه باعث كمال 
خانهدارى مىباشدء از قبيل وجود همسر و خدمتكزار و مركب سوارى و آنجه كه براينها مترتب است از وجود فرزندان و كنيزان و 
نوازند كان و بقيدى افزونطلبيهاى دنيا كه وجود هر كدام باعث ايجاد نياز به امور ديكرى است آنان كه غنى ترند محتاجترند» و همه 
اين امور در معرض آفات و بلاها و امراض و مركك و ميرها مىباشند و اينها امورى باعث بلاها و كرفتاريه 

ابى هستند كه اينها لازمدى اين خانه است و اين كه امام آن را اولين حد خانه دانست به علت اين است كه خانه نيازمند به آن است. 
حد دوم منتهى مى شود به امورى كه باعث مصيبتهاست اين جا نيز اشاره به همان امور نخستين است كه از لوازم و نيازمنديهاى خانه 
است اما به اعتبار اين كه اين امور در معرض آفات امراض و مركك و ميرهاست كه لازمهاش مصيبتها مىباشد و جون دواعى آفات 
مستلزم دواعى مصيبتهاست اين دو امر را يشت سر هم قرار داده است وازدى دواعى در اين دو حد ممكن است به اين اعتبار باشد 
كه تمايل به اين امور» داعى به فعل و انجام دادن آنهاست و لازمدى فعل آنها هم آفتها و مصيبتها مىباشد. حد سوم منتهى مى شود 
به يبروى هوا و هوس هلا-ءك كننده زيرا كسى كه در دنيا به جستجوى تهيدى منازل و خانه مىافتد معلوم مىشود به دنيا و 
وابستكيهايش علاقهى فراوان دارد» و بدون توجه به امر خداوند از تمايلات شهوانى و نفسانى ييروى م ىكند و از مجموعدى اين 
مطالب تعبير به هوا و هوس مى شود و روشن است كه اين امر موجب سقوط انسان در دوزخ وهلا-كت وى در آن است. دليل آن 
كه اين امر را حد سوم دانسته آن است كه خانه و متعلقات آن و آنجه كه انككيزءى طلب آن مىشود. لازمهدى 

هوا و هوس و تمايلاءت طبيعى هلا-ك كننده است كه بيوسته هر كدام تاكي د كننددى ديكرى است وهر يكى نياز به ديكرى را 
برمىانكيزد. حد جهارم منتهى مىشود به شيطان اغواكننده؛ اين امر را آخرين حد قرار داده است به دليل آن كه دورترين 
محدودهاى است كه حدود ديكر به آن يايان مى يذيردء به اين بيان كه شيطان از جهت كمراه كنند كى س رآغاز علاقهدى آدمى به دنيا 
وانكيزهدى بيروى نفس از هوا و هوس استء شيطان به اين طريق آدمى را كمراه م ىكند: معاصى و خلافكاريها و امور شهوانى كه 
آدمى را از رفتن در راه خدا بازمىدارد در ييش انسان جلوه مىدهد و به او القا مىكند كه اين امور برايش اصلح است. و منه يشرع 
باب هذه الدار اين جمله اشاره م ىكند به اين كه شيطان به منظور كمراه كردن و اغواكريش امورى را كه لازمهاش دنياطلبى و به 
دست أوردن كالاى بىارزش آن مىباشده برمىانكيزد و أدمى را واذاز هى كند بر آن كه به فكر خريد وبه دسث آؤوردن خانة و 
لوازم و متعلقات آن بيفتد, بنابراين شيطان به منزلدى حد جهارم خانه است و آنجه به سبب اغواكرى او به وجود مىآيد و به آن 
وسيله باب دخول در دنياطلبى و خريد و به دست آوردن منزل و خانه باز مىشودء باب آن مىباشد كه در همين 

طرف حد جهارم واقع است. اكنون بيانديشيد به نكتهدهاى ظريف بلاغى» و يندهاى حكمت آميزى كه در اين فراز از سخنان مولى 
(ع) وجود دارد و همينها باعث امتياز و برترى آن از كفتههاى ديكران مى باشد. از جملدى حكمتها آن است كه اين سخنء دنيا را 
بطور كامل بىمقدار نشان مىدهدء درهاى طلب آن را بر روى آدمى» مسدود مىسازد واو را به سوى خدا سوق مىدهد و به زهد 
حقيقى و همراه داشتن آن تشويق مىفرمايد. ه- نكتهى ينجم در نسخدى سند خانه آن است كه امام (ع) خريدار منزل راء مغرور به 
آرزو دانست, به اين دليل كه توجه به آرزوى دنيويش او رااز آخرت و آنجه كه به خاطر آن آفريده شده غافل كرده است و همين 
غفلت, انككيزدى خريد آن خانه شده؛ و بهاى آن را خروج از عزت قناعت و دخول در ذلت درخواست و التماس دانسته است زيرا 
خريد جنين خانه و يرداخت بهاى آنء اين امور را در يى دارد» و دليل اين يىآمد آن است كه اصل آن خانه با توجه به حال شريح» 
از نياز او بيشتر بود» و هر شخصى كه براى به دست آوردن مازاد بر نياز خود اقدام كندء از حد قناعت خارج مىشودء به دليل اين 


كه قناعت عبارت از راضى بودن و اكتفا كردن بر مقدار ضرورت از مال و آنجه مورد نياز باشد و نيز ييش از 
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اين دانسته شد كه لا-زمهى قناعت كماحتياجى به مردم و بىنيازى از آنها مىباشد و عزت قناعتء به خاطر همين امرء براى انسان 
حاصل مى شود. يس هر كس از قناعت خارج باشد از عزت آن هم بيرون و در ذلت درخواست و التماس بيش مردم داخل است 
زيرا به اعتبار اين كه از قناعت خارج است نياز زيادى به مردم دارد» و بدين علت در خوارى و التماس از مردم داخل خواهد بود. 
هدف از اين تعبير آن است كه انسان را از افزونطلبى و به دست آوردن مازاد بر نياز دور دارد از آن روء كه لازمهدى آنء» خوارى و 
ذلت نياز به مردم است. #- امام در نوشتن اين نسخه از سند خانه» زيان غبن و غرامتى را كه لازمدى اين معامله است و بايد به 
مشترى برداعت شوة: بر ذمه ملكةالموث قرار دادة است نا ديكر مشترى به فكر درياقت آن تباشد وبا توجةايه اين كه همد 
آرزوها با مركك به نهايت مىرسد آرزويش راهم از دل بيرون بردء و تنها از كالاى دنيا به اندازدى نياز اكتفا كند و از ملككالموت 
بطور كنايه به اين عناوين ياد كرده است: تباه كنندهدى كالبدهاى يادشاهان» و كير ندمى جانهاى ستمكاران» و از بين برندهءمى يادشاهى 
فرعونهاء با كرفتن جانهايشان» و اين كه عدهاى را به عنوان نمونه نام برده است كه مركك به 

سراغ آنها رفته» به علت اين است كه شريح را متوجه كندء تااز جنين آرزوها كه با فرا رسيدن مركك به يايان مىرسد قطع اميد كند 
زيرا هنكامى كه آرزوهاى جنين اشخاص دنيادار و يرقدرت با مركك از بين رفت و غرامتى نككرفتند» يس توء اى قاضى شرع به اين 
امر سزاوارتر خواهى بود. 1- و نظر بزعمه للولد» يكى ديكر از نكاتى كه امام در متن اين نسخه خاطرنشان كرده اين است كه بعضى 
از علاقهمندان به دنيا به كمان خود مال دنيا را براى فرزندانشان جمع مى كنند, و آن را براى آنها مصلحت مىدانند» و حرف باءء به 
معناى سببيت استء زيرا كمان وجود انديشهى اصلح سبب اين عمل شده است. 8- ذكر جمع كردن ملوكك و محل اجتماع آنهاء كه 
توقفكاه عرض اعمال و حساب و جايكاه ثواب و عقاب است به سبب اين است كه آدمى را از اين امور و موارد؛ بيم دهد و در عمل 
كردن براى آخرت وايمن شدن از خطرات و شرور آنء تشويق و ترغيب كند. 4- اذا وقع الا-مر بفصل القضاءء آنكاه كه فرمان 
خداوند در دادكاه رستاخيز به قضاوت عادلانه اجراء شود» و حكم ميان اهل حق و باطل فيصله يابد» حقيرشد كان در دنياء به سود 
خود برسند» و اهل باطل به زيان اعمال ناشايست خويش دجار شوند» آخرين جملهدى امام در اين فراز كه با عب 

ارت خسر هنالك المبطلون ختم شده از قرآن كريم سوره مومن آيه 8, اقتباس شده است. -٠١‏ آخرين نكتهاى كه در نسخدى امام 
راجع به قبالدى خانهدى شريح قاضى وجود دارد آن است كه عقل هركاه از بند هوا و هوس رها شود و از وابستككيهاى دنيا دور باشد 
به آنجه در اين نسخه از معايب اين معامله ذكر شده كواهى مىدهد, جرا كه عقل هنكام خالى بودنش از اين وابستكيهاء از كدورت 
باطل ياك است و حق را جنان كه شايسته است مى بيند و بر طبق آن حكم مى كندء اما اكر اسير دست هوسها و مقهور سلطهدى نفس 
اماره باشد با ديدهءى سالم به حق نمىنكرد؛ بلكه با جشمى بر آن نككاه مىكند كه برددى تاريكيهاى باطل روشناييش را از بين برده 
است» يس به دليل آن كه حقيقت را بطور خالص نمىبيند كواهى خالصانه هم بر آن نمىدهدء بلكه شهادت به حقانيت امرى 
مى دهد كه در ظاهر حق است اككر جه در باطن امر» باطل مى باشد» مثل كواهى دادن به اين كه در طلب مال و منال دنيا مصلحتهايى 
وجود دارد كه از جمله؛ برهيز از تنككدستى آينددى خوده و باقى كذاشتن براى فرزندانش» و جز اينها از امورى كه در ظاهر شرع؛ 
دليل بر جواز به دست آوردن دنيا و تعلقات آن مىباشد و اكر با ديددى حوبين بنكرد مىداند كه جمعآ 

ورى ثروت براى اولاد وظيفه او نيست زيرا روزىدهندهدى فرزند» خداى آفرينندهى او مى باشد و به دست آوردن مال و منال به دليل 


ترس از تنكدستى» خود تعجيل در فقر و موجب انصراف از امر واجب و توجه به غير آن مى باشد. توفيق از خداست. 
نامه ++-به يكى از فرماندهانش 


[صفحه ١9ه]‏ 


از نامههاى امام (ع) به بعضى از سران سياهش: انهد: برخيزء قيام كن تقاعس: عقب افتادن و فرو نشستن در اول نامه وازدى ظل را 
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كه به معناى سايه است استعاره از امرى آورده است كه لا-زمهاش اطاعت است و آن سالم ماندن از سوز تش جنكك و رنجهايى 
است كه از ثمرات و ميوههاى اختلاف مىباشد جنان كه نتيجدى سايهنشينى راحت شدن از كرماى خورشيد است. (اكر دشمنان به 
سايدى اطاعت و تسليم باز كردند» اين همان است كه ما دوست داريم» و اكر حوادثء آنها را مهياى اختلاف و عصيان كرد» يس به 
كمكك مطيعانء با عاصيان بجنكك و با آنان كه ييرو فرمان تو هستند خود را از كسانى كه سستى مىورزند بىنياز ساز» جرا كه 
هيث عتصرعاو انها كه او حسكف كراهحت دارفده تبروشان بتر از حضورشان :و تشسماخ مود سدثراز قامكان من باشس) برع 
كفتهاند امير لشكرى كه اين نامه راء حضرت خطاب به او نوشته استء عثمان بن حنيف نمايندهدى او در بصره بوده استء هنكامى 
كه اصحاب جمل به سرزمين بصره رسيدند و تصميم به جنكك كرفتند» عثمان نامهاى به حضرت نوشتء و وى را از وضع آنان آكاه 
كردء امام (ع) در ياسخ او نامهاى مرقوم فرمود» كه اين بيانات از آن نامه مى باشد. و ان توافت الامو 

ر بالقوم؛ يعنى اكر ييشامدها و اسباب اختلاف و كناه. اهل جنكك جمل را به اين دو امر وادار كند. فان عادوا ... نحبء امام (ع) 
مى خواهد افراد جامعه را تحت اطاعت فرمان خود درآورد تا در آينده همدى آنان را به راه حق بكشاند. كه مقصود شارع نيز همين 
است و با عبارت فوق اين معنا را خاطرنشان كرده است و اسم اشاردى فذلك به مصدرى برمى كردد كه فعل عادوا دليل آن استء و 
با عبارت فذلكك الذى نحب محبوبش را منحصر در بازكشت آنها فرموده است يعنى دوست نمىداريم جز آن را و به اين دليل امير 
لشكر خود را امر كرده است كه در صورت اختلاف و مخالفتشانء با مخالفان بجنككد و از مطيعان بر عليه مخالفان يارى بجويدء نه از 
كراهت دارند كان و بهانهجويان و اين امر را دليل آورده است بر آن كه اهل كراهت»ء اكر در جنكك حضور نداشته باشند بهتر از آن 
است كه حاضر باشند و نشستن آنان سودمندتر از قيامشان مى باشدء زيرا هنكامى كه مردم شخص بهانهجو و سست عنصر را در ميان 
خود مشاهده كنندء آنان نيز سست شده و به او اقتدا مىكنند» يس نفعى كه ندارد هيج» بلكه زيان هم دارد و جنين شخصى براى 
آن كه ناخشنودى خود رااز جنكك توجيه كند مفاسدى براى آن بيان مىدارد كه جنكك باعث هلاكت مسلمانان 

مى شود و از اين قبيل مسائل» جنان كه به اين دليل بسيارى از صحابه و تابعين در جنككهاى جمل و صفين و نهروان از حق منحرف 
شدند و دست از جنكك كشيدند» يس علاوه بر آن كه وجود اين اشخاص در جنكك سودى ندارد مفسدهدى بزركى را هم با خود 
دارد كه انسانهايى مبارزء به واسطدى او بيجاره مى شوندء بر خلاف وقتى كه اصلا جنين شخصى در جبهدى جنكك حضور نداشته 
باشدء كه فقط سودى نداردء اما ضررى هم از ناحيدى او نصيب رزمند كان مسلمان نمىشود. به جاى عبارت خير من مشهده؛ در 
آخر نامدى حضرتء روايت ديكر خير من شهوده آمده و هر دو كلمه مشهد و شهود مصدر و ثلاثى مجرد است. توفيق از خداوند 


است. 
نامه ه٠٠+-يه‏ اشعث بن قيس 


[صفحه 298] 

نامهدى حضرت به اشعث بن قيسء فرماندار آذربايجان: مسترعى: كسى كه مسوول قرار داده شده است طعمه: خوردنى و وسيلهدى 
رزق و روزى» محل كسب و درآمد رعيه: فعيل به معناى مفعول است يعنى رعايت شده كه همان رعيت و آنانى هستند كه تحت 
حكومت مىباشند افتات» تفتات» با همزه: موقعى كه كسى در كارى استبداد و زوركويى به خرج دهد مخاطره: كام نهادن در 
كارهاى يرخطر و خود را در انجام دادن آن به هلاكت رساندن وثيقه: آنجه كه براى دين مايهدى دلكرمى است. (فرماندارى براى 
توء وسيلهدى آب و نان نيستء بلكه امانتى در كردن توستء و توء تحت نظر مافوق خود مىباشى. حق ندارى دربارهدى رعيت 
استبداد به خرج دهىء و نه به كار عظيمى اقدام كنى مكر اطمينان داشته باشى كه از عهدهاش برمىآيى» اموال خحداء در اختيار 


توستء و توء يكى از خزانهداران او مى باشى كه آن را به من تسليم كنى» و من اميدوارم براى تو فرمانرواى بدى نباشم. والسلام.) از 
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شعبى نقل شده است كه وقتى امي رالمومنين به كوفه منتقل شد كه اشعث بن قيس از زمان عثمان حكمران سرزمين آذربايجان بود. 
امي رالمومنين كه زمام امور را به دست كرفت. نامهاى براى آكاهى به او نوشت و اموال آذربايجان راز وى 

مطالبه كرد و نامه را با زياد بن مرحب همدانى فرستاد و اول نامه از اين جا آغاز مى شود: بسم الله الرحمن الرحيم» نامهاى است از 
بندهى خداء على» فرمانرواى مومنان به جانب اشعث بن قيس» يس از حمد خدا و نعت ييامبر» اككر خصلتهاى زشتى در تو نبود» تو 
دراين امر كه حكمرانى آذربايجان است بر ديكران مقدم بودى واكر تقواى الهى داشته باشى اميد است عاقبت به خير باشى؛ 
ماجراى بيعت مردم با مرا شنيدهاى» طلحه و زبير نخستين بيعت كنند كان با من بودندء اما بدون هيج دليلى بيعت را شكستند» عايشه 
رااز خانه بيرون كشيدند و او را به منظور جنكك با من به بصره آوردند» يس من با مهاجران و انصار به جانب آنان رفتم» هنكام 
برخوردمان از آنها خواستم كه از جنكك دست بردارند و به خانههايشان بركردندء آنها نبذيرفتند و نبرد را آغاز كردند اما من بيوسته 
ايشان را نصيحت مى كردم و سرانجام نسبت به باقىمانددى آنها كمال نيكويى را انجام دادم» و بدان كه عمل حكمرانى تو ... تا 
آخر نامه» كه ترجمدى آن كذشت,ء اين نامه را عبدالله بن ابى رافع» منشى آن حضرت در ماه شعبان سال سى و شش هجرى نوشت. 
ان عملكك ... بوثيقه» اين جمله اشاره به قياس مضمر از شكل اول است كه در اين استدلال» حضر 

ت بيان فرموده است كه اشعث حق ندارد رعيت خود را با زور به كارى وادار سازد» بر خالاف كسى كه او را مسوول قرار داده است 
و نمى تواند به كار خطيرى از امور مالى و غير آن اقدام كند مككر با دليل از طرف كسى كه وى را بر بندكان» رئيس و بر سرزمينها 
امين قرار داده استء؛ و جملدى و ان عملكك تا من فوقكك مقدمدى اول و صغراى قياس را تشكيل مىدهد و تقدير كبراى آن از اين 
قرار است» هر كس جنين وي كيهايى داشته باشد حق ندارد بر خلاف مافوق خود در امرى استبداد به خرج دهد و جز با اطمينان 
كامل از طرف وى دست به امر بااهميت و خطرناكى بزند و سيس برخى از امورى را كه استبداد و مخاطره در آن روا نيست كه 
عبارت از ثروت و اموال بلاد اسلام است» شرح داده و بر وجوب حفظ آن به دو امر استدلال فرموده است يكى اين كه مال خداست 
كه به بند كان باايمانش عطا فرموده است و دوم آن كه اواز طرف امام خزانهدار است تا وقتى كه اموال را بيش او ببرد» و كار 
خزانهدار هم حفظ و نككهدارى مال استء و اين كه در آن تصرفى نكند مككر با اجازه و دليل مورد اطمينان» كه در بيشككاه خدا به 
ةاعدلا كند واشعث مكافى كة امير المومتيى حكوسة رايد دست كرفت اذ أن حشغرس ف تربييدك ويقين ذاشك كدو 
رااز فرماندارى بركنار خواهد كردء زيرا سابقهدى سوئى در دين داشت و كردارهاى نايسندى در دين و حرفهاى توهينآميزى در 
حق حضرت از او صادر شده بود كه در كذشته. ذيل سخن امام: و ما يدريكك ما على ممالىء به برخى از آنها اشاره كردهايم. امام 
يس از بيان وظيفه و تكليف اوء به منظور آرامش خاطرش فرمود: اميدوارم كه بدترين فرمائروا براى تو نباشم و اين كلام را با لفظ 
اميدوارى آغاز كرد تا وى را ميان خوف و رجا نككّهدارد» و اشعث جون مىدانست كه اككر مخالفت دين كند امام (ع) بدترين 
فرمانرواى او خواهد بود و كمال عقوبت را درباردى وى انجام خواهد داد, از اين رو اين سخن حضرت او را به طرف دين و عمل بر 
طبق آن وادار م ىكرد. نقل شده است كه وقتى نامهدى حضرت به او رسيد» برخى از دوستانش را خواست و كفت: على بن ابىطالب 
مرا به وحشت انداخت و به هر حال مراء در مورد ثروت آذربايجان مواخذه خواهد كرد بنابراين نزد معاويه مىروم و به او 
مى بيوندم» دوستانش كفتند: در اين صورت مركك براى تو ازاين كار بهتر است زيرا شهر و ديار خويشان خود را رها كرده و 
دنبالهرو اهل شام شدهاىء او از اين امر خجالتزده شدء ولى اين كفتدى او به كوفه رسيد و ميان مردم بخش شدء حضرت ن 

امداى براى او نوشت وء وى راازاين مطلب توبيخ و سرزنش فرمود وامر كرد كه خدمتش بيايد و نامه را همراه حجر بن عدى 
كندى فرستاد. حجر نامه را ييش او آورد واو رابه باد ملامت كرفت و سوكند به خدا داد كه آيا به راستى آشنايان خود و اهل 
شهرت و اميرالمومنين را تركك مى كنى و به اهل شام ملحق مىشوى؟ سر به سرش كذاشت تا بالاخره او را با خود به كوفه برد در 


نخيله كه نزديكك كوفه است مال و ثروت خود را خدمت حضرت عرضه كرد» قيمتش به صد هزار درهم, به روايت ديكر جهارصد 
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هزار» رسيدء امام (ع) تمامش را كرفت» اشعثء امام حسن و امام حسين و عبدالله جعفر را واسطه قرار داد كه حضرت مالها را به وى 
بازكرداند» امام (ع) سى هزار درهم را به او يس داد. اشعث كفت اين مبلغ مراء كم است» حضرت فرمود حتى يكك درهم زيادتر از 
اين به تو نمىدهمء به خدا سوكند اكر تمامش را واكذار كنى از همه جيز برايت بهتر است هيج كمان ندارم كه بر تو حلال باشد و 
اكر به اين مطلب يقين مىداشتم همين را هم به تو نمىدادم» اشعث با خود كفت: تو كه از راه نيرنكك درآمدى هر جه دادند بكير. 


توفيق از خداست. 
نامه #++-به معاويه 


[صفحه 09/8ه] 

از نامههاى حضرت به معاويه: عزله: اسم مصدر از اعتزال است. تجنى: آن است كه بر كسى كناهى ببندد كه آن را انجام نداده 
است. (همان مردمى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كردندء با همان قيد و شرطها با من بيعت كردندء بنابراين نه آن كه حاضر 
بود اختيار فسخ دارد و نه آن كه غايب بودء اجازهدى رد كردن. شوراء تنها از آن مهاجران و انصار استهء اككر ايشان بطور اتفاق 
كسى را امام دانستند خداوند ازاين امر راضى و خشنود است و اككر كسى از فرمان آنان با زور سرنيزه يا از روى بدعت خارج شود 
او رابه جاى خود مى نشانند» يس اكر سريبجى كند با او نبرد مى كنند» جرا كه از غير طريق اهل ايمان ييروى كرده؛ و خدا او را در 
بيراهه رها م ىكند. اى معاويه به جان خودم سوكند اكر با ديددى عقل و نه با جشم هوا و هوس بنككرى» خواهى ديد كه من از همه 
كس در خون عثمان بى كناهترم؛ و مىدانى كه من از آن بركنار بودهام» مككر اين كه بخواهى خيانت كنى و جنين نسبتى را به من 
بدهىء اكنون كه جنين نيست هر جنايت كه مى خواهى بكنء والسلام.) آنجه در اين مورد ذكر شده قسمتى از نامهاى است كه 
حضرت به معاويه نوشت و آن را به وسيلدى عبدالله بجلى كه از حكمرانى همدان عزل 

ش كرده بود به شام فرستاد» جملههاى اول اين نامه اين بوده است: يس از حمد خدا و نعت ييامبر» اى معاويه همجنان كه تو در شام 
هستى بيعت من بر كردن تو قرار دارد» زيرا با من همان مردمى بيعت كردند كه ... و دنبالهى آن متصل مىشود به آغاز آنجه در 
اين مورد ذكر شدء تا جملهى و ولاه ما تولى و به دنبال اين جمله؛ در اصل نامه اين عبارت مىآيد و همانا طلحه و زبير» با من بيعت 
كردند و سيس آن را نقض كردند و بيعت شكنى آنان در حكم ارتدادشان بود به اين دليل با آنها به مبارزه برخاستم, تا حق به 
كرسى نشستء وامر خدا آشكار شدء در حالى كه ايشان كراهت داشتند» يس اى معاويه در امرى داخل شو كه ساير مسلمانان 
داخل شدندء به درستى كه بهترين جيز در نظر من براى تو سلامت تو مى باشدء مككر اين كه بخواهى خود را در معرض بلا بيفكنى 
كه اككر به اين كار دست بياندازى با تو مى جنكم واز خدا براى ييروزى بر توه يارى مىخواهم. اى معاويه. تو كه كاملا دستت به 
خون عثمان آلوده استء اكنون در آنجه همدى مردم داخل شدهاند» داخل شوء و سيس همان مردم را حكم قرار ده» من» تو و آنها 
را به كتاب خدا دعوت خواهم كرد, اما آنجه را كه تو ادعا مى كنى كه خونخواهى عثمان است جنان است كه 

مى خواهى بجه را از شير دادن كول بزنى» يس از اين بيانات در اصل نامه» اين جمله مىآيد: و لعمرى, به جان خودم سوكند» تا ما 
بدالك: هر جنايت كه مىخواهى بكنء و سيس عباراتى مىآيد كه ترجمهاش اين است: بدان كه توء از آزادشدكانى كه نه سزاوار 
خلافتند» و نه شايستكى دارند كه طرف شور و مشورت واقع شوندء هماكنون جرير بن عبدالله را كه از اهل ايمان و هجرت استء 
نزد تو و اطرافيانت فرستادهام و به اين وسيله از تو مىخواهم كه با من بيعت كنىء از خداء درخواست نيرو و كمكك مى كنم. بر طبق 
آنجه از اصل نامه نقل شدء فراز: اما بعد ... بالشمام» اصل ادعاستء و جملدى انه بايعنى ... عليه» مقدمه نخستين استدلال و صغراى 
قياس مضمر از شكل اول مى باشد و تقدير مقدمدى كبرى اين است: با هر كه اين قوم بيعت كردهاند» نه شخص غايب حق دارد آن 


را رد كند و نه حاضر مى تواند كسى غير از آن را كه آنان با او بيعت كردهاند, بر كزيند» نتيجهدى قياس اين مىشود: هيج كسء خواه 
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غايب و خواه حاضرء حق رد كردن بيعت آنان با امامشان را ندارد» و لازمدى اين نتيجه آن است كه اين بعيت شامل حاضران و 
غايبان مىباشد, و اين مطلب از جمله فلم يكن ... يرد» فهميده مىشود. و انما ... تولى» اين 

عبارت كبراى قياس را تقرير كرده و حق شورا و اجماع را در انحصار مهاجران و انصار قرار داده است به دليل اين كه ايشان اهل 
حل و عقد امت محمد (ص) مى باشند» يس اكر بر مسالهاى از احكام الهى اتفاق كلمه داشته باشند» جنان كه بر بيعت با آن حضرت 
متحد شدند و او را امام ناميدند» جنين اتحادى اجماع بر حق و مرضى خداوند و راه مومنان است كه ييروى از آن» واجب مىباشدء 
بنابراين اكر كسى به مخالفت با آنان برخيزد و با متهم كردن ايشان يا تهمت زدن به كسانى كه با او بيعت كردهاندء و يا با ايجاد 
بدعت در دينء از مسير مسلمانان خارج شود» مردم مسلمان او را به راه حق باز مى كردانند» و اكر از اين امر سرييجى كندء و راه غير 
مومنان را ادامه دهد, با وى به جنكك يردازند» تا به راه حق بازكردد وكرنه خداوند, او را به خود واككذارد و بالاخره آتش دوزخ را 
به وى بجشاند, و جه بد سرانجامى است جهنم, (نمونهى كامل معاويه است كه از مسير مسلمانان خارج شد و امام على (ع) را به 
دست داشتن در قتل عثمان و نسبتهاى نارواى ديكر متهم كرد» و ديكر مخالفت اصحاب جنكك جمل و بدعتى كه در نقض بيعت با 
آن حضرت به وجود آوردند.) سرانجام معاويه را سوكند مىدهد كه اكر با ديدهدى عقل بنكر 

د وازهوا وهوس جشم بيوشد او را بيكناهترين فرد در قدل عثمان خواهد يافتء زيرا آن حضرت هنكام كشته شدن عثمان در 
خانهى خود قرار داشت و از واقعه بركنار بود البته اين كنارهكيرى امام (ع) يس از آن بود كه مدت مديدى با دست و زبان از او 
دفاع م ىكرد» و هم عثمان را نصيحت مى كرد و هم از مردم مىخواست دست از آزار وى بردارند و جون ديكر سعى و كوشش 
خود را بىنتيجه ديد» دست برداشت و به خاندى خود يناه برد. الا-ان تتجنى ... تا آخر نامه؛ اين جمله استثناى منقطع استء يعنى 
مكر اين كه به ناحق مرا به كناهى متهم سازى كه به كلى از آن دورم» كه در اين صورتء هر كناه و جنايتى را كه به ذهنت مىآيد 
مى توانى به من نسبت دهى زيراء باب اختيار براى هر كس باز است. امي رالمومنين در اين نامه. براى اثبات امامت خود. به اجماع 
مردم» و نه نص صريح ييامبر» استدلال فرمود» به علت اين كه آنان اعتقاد به نص نداشتند بلكه نزد ايشان» تنها دليل بر نصب امامء 
همان اجماع مسلمانان بود» يس اكر حضرت به دليل نقلى و نص صريح احتجاج مى كرد آنان نمىيذيرفتند. موفقيت در كارها بسته 
به لطف خداست. 


نامه /ا++-به معاويه 


|2١07 [صفحه‎ 

نامدى ديككر حضرت به معاويه: محبره: آرايش يافته تنميق: زينت دادن نامه هجر يهجر هجرا: موقعى كه شخصى هذيان بككُويدء يا در 
سخن كفتن به فحش و ناسزا يردازد. لغط: صدا و هياهو خبط: در اصل» حركت نامنظم, و خبط عشواءء به شتر مادهاى كفته مى شود 
كه بيناييش ضعيف باشد. (يس از حمد خدا و نعت بيامبر» اندرزهاى بى در بى توء به همراه نامهدى تزيين شدهات كه با كمراهيهاى 
خويش مزين كرده و با سوء رايت امضا كردهاى» به من رسيد. اين نامه از مردى است كه ديدهدى بصيرت ندارد تا باعث هدايتش 
شود و راهنمايى ندارد» تا ارشادش كندء هواى نفس او را به سوى خود فرا خوانده واواين دعوت را اجابت كرده و كمراهى او را 
به طرف خود مىكشاندء و او به دنبالش مىروده از اين روء هذيان بسيار مى كويد و در كمراهى» سركردان است. اين نامه» ياسخ 
تأمداق افك كا ديدي ]ان سقيرت فرشعب وصورك امه نشدي يرد ةا ماري بن فسان به فك وات ط لتحي ار شان هذا 
و نعت بيامبر» اكر بر طبق رفتار ابوبكر و عمر رفتار كنى من با تو جنككى ندارم؛ و مبارزدى با تو را جايز نمىدانم؛ اما آنجه بيعت من 
را با توء تباه و ناروا ساخته است كار خطاى توء درباردى عثما 


ن بن عفان مى باشدء اهل حجاز تا وقتى حكومت بر مردم داشتند كه به حق عمل مى كردند اما موقعى كه حق را تركك كردند» اهل 
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شام بر آنها و ساير مردم حكومت يافتند. به جان خودم سوكند, دليل تو براى اثبات حقانيتت بر اهل شامء مانند دليلى كه بر اهل 
بصره دارى نيست و نيز حجتى كه بر من دارى مثل حجت بر طلحه و زبير نيستء زيرا اهل بصره با تو بيعت كرده بودند, اما شاميان 
بيعت نكردندء و نيز طلحه و زبير با تو بيعت كردند اما من بيعت نكردم, البته فضيلتى كه در اسلام بر ديكران دارى و خويشاونديت 
را با ييامبر خدا و نسبتى را كه با هاشم دارى مىيذيرم و مخالفتى با آن ندارم؛ والسلام. امام (ع) در ياسخ وى جنين نوشت: از 
بندهدى على فرمانرواى مومنان به معاويه يسر صخرء يس از حمد خدا و نعت ييامبر» نامهدات به من رسيد, نامهدى مردى كه ... تا 
كلمدى خابطاء و سيس مىفرمايد: كفتى كه آنجه مايدى ناروايى بيعتت با من بوده كناه من درباردى عثمان مىباشدء به جان خودم 
سوكند من در اين قضيه يكى از مهاجران بودم آنجه آنان انجام مىدادند من هم جنان مى كردم وو اين بديهى است كه هيج كاه 
خداوند آنها را برامر خلافى كرد نمىآورد وديددى حوّبينشان را كور نمى كندء و اما آنجه خ 

يال كردهاى كه اهل شام حاكم بر اهل حجازند» تو فقط دو نفر مرد از قريشيان شام بياور كه در شوراى اهل حل و عقد شايستكّى 
آنها براى خلاخت يذيرفته شود واكر جنين امرى در مخيلهدى خود بيرورى تمام مهاجرين و انصار تو را تكذيب مى كنندء اما من 
مى توانم از قريشيان حجاز جنين دو نفرى براى تو بياورم» و آنجه كه كفتى ميان اهل شام و بصره و ميان خودت و طلحه و زبير» در 
امر بيعت فرق مىباشدء» به جان خودم قسم كه مطلب يكى است و هيج فرقى در ميان نيستء و اما فضيلت من در اسلام و 
خويشاونديم با رسول خدا و موقعيتم در بنىهاشم را نمى توانى انكار كنى و اكر مى توانستى بطور قطع انكار مى كردىء والسلام. اما 
بعد فقد اتتنى ... بسوء رايككء معاويه يس از آن كه ياسخ اين نامهدى خود رااز حضرت دريافت كرد و در مقابل استدلالهاى امام 
فرو ماند؛ دوباره نامهاى يندآميز به حضرت نوشت و به اصطلاح. امام را موعظه و نصيحت كرد. جملدى بالا آغاز نامهداى است كه 
حضرت در ياسخ نامهدى يندآميز معاويه مرقوم فرموده است كه جنين آغاز شده بود: (اما بعد» اى علىء از خدا بيرهيز؛ و حسد را از 
خود دور كن كه اهل حسد سودى نمىبرند» و بيشينهدى نيكك خود را با كارهاى نايسند تازدات فاسد وت 

باه مساز» زيرا ارزش اعمال بسته به عواقب آن مى باشد» و خود را بيهوده بر آن مدار كه از طريق باطل براى كسى كه ذى حق نيست 
اثبات حق كنىء زيرا اكر جنين كارى انجام دهى خود را كمراه و عملت را تباه كردهاى؛ به جان خودم سوكند, سزاوار است كه 
سوابق نيكك كذشتهات تو را مانع شود از آن كه جرات بيدا كنى تا خونهاى مردم را به ناحق بريزى و آنان را از رعايت كردن حلال 
و حرام دور كنى» يس سوردى فلق را بخوان و به خدا يناه ببر واز شر آنجه آفريده واز شر نفس حسودت آنككاه كه به حسد خود 
عمل كند. خدا دلت را مسدود كند و موى بيشانيت را بككيرد و در توفيق تو شتاب كند كه من خوشبخت ترين مردم در اين امور 
هستم. والسلام.) اميرالمومنين در ياسخ اين نامدى معاويه؛» نامهدى مورد شرح و تفسير را با اضافاتى كه نقل مى شود مرقوم فرمود: اما 
بعد فقد اتتنى منكك موعظه ... بسوء رايككء و يس از اين جملهها كه در متن نهجالبلاغه ذكر شده؛ اين عبارات بوده است كه 
ترجمدى آن ذكر مىشود, و نامهاى از تو آمده است كه بىشباهت به خودت نيست و همين امر تو را برآن داشت كه بر جيزى 
بتازى كه سزاوار تو نيست و اكر نبود آكاهيم از حال تو و از آنجه رسول خدا درباردى تو فرموده استء كه ن 

اكزير واقع شدنى استء همانا تو را موعظه و نصيحت مى كردم اما مىدانم كه موعظهام در كسى كه استحقاق كيفرش حتمى است 
وازعذاب الهى بيمى ندارد نه بزركوارانه» به خدا اميدوار ونه بطور جدى از خدا برحذر استه تاثير ندارد» يس تو را در همان 
كمراهى و سركردائى و ثادانيت رها مى كنم» اين تو و دنياى در كذرء با آرزوهاى بر باد رفتدات» كه خداوند عالم و قادر. در كمين 
ستمكاران استء بهوش باش كه منء از آنجه ييامبر خدا درباردى توء و مادر و يدرت فرموده استء آكاهم. والسلام. دليل بر آن كه 
اين نامدى شماره 7 ياسخ نامدى نخستين معاويه نيست آن است كه نامدى اول معاويه مشتمل بر يند و موعظه نبود كه حضرت در 
ياسخ از آن ياد كرده استء اما مرحوم سيدرضى جنان كه عادتش بر رعايت نكردن اين امور است قسمتى را كه در ياسخ نامه اول 


است به اين نامه افزوده است. اكنون به شرح مورد سخن مىيردازيم: حضرت در اين نامه كفتههاى معاويه را مورد مذمت و انتقاد 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه عل ١١١‏ از .ربسا 


قرار داده است. و وازوى موصله يعنى سخنى كه از حرفهاى مردم كرفته شده و با انشايى زيبا نوشته باشند و امام (ع) آرايشى را كه 
معاويه به سخنان خود داده بود از كمراهى وى دانسته استء زيرا رنجهايى را كه در مرتب ساختن 

نوشتدى خود به منظور اندرز دادن به امام تحمل كرده بود به اين دليل بود كه اعتقاد داشت» خودش برحق و امام (ع) بر خطاست, و 
روشن است كاين عقيندو كمرافى و اتسراق ان هشير الهن هي ياشد و تدعموة از روك تامهتكارق بيكاتة بودة.و تمن توانسته 
كلمات بجاء به كار برد سخنش با وصلههاى نامناسب و آرايش جاهلانه تنظيم يافته بود» و به اين علت اثر تكلف در به كار بردن 
كلمات وى مشاهده مىشدء به اين دليل حضرت نامدى وى را برخاسته از كمراهيش دانسته است. امام (ع) در اين نامه» لفظ بصرء را 
براى عقل استعاره آورده استء زيرا براى عقل نورى است كه به آن وسيله صور معقولات را دركك مى كند جنان كه ديدهدى آدمى 
با نور خود صور محسوسات را دركك مى كند و سيس اين ديددى مستعار را كه هدايت كننددى او در راه حق مىباشد» از وى سلب 
كرده استهء به اين دليل كه خردش از دركك حقايق دين و مقاصد آن و وجود مصلحتهاى كلى كه مطلوب شارع استء كوتاه بوده 
اسث) تتابراية براى عَقل اوه تف :ديدهاى اسث كه اؤ رادو ابق امور واعتمايي كنده ونه ييشواي برسدق ويا انلديشمئد صالحى كدوقن 
رابه سوى طريق حق ارشاد كندء و به اين سبب ناجار هركاه هواى نفسش وى را به خود دعوت كند ياسخ مثبت مىد 

هدء و انديشههاى ظالمانه و كمراهكننددى نفس را كه بر خلاف فرمان الهى است مشتاقانه م ىيذيرد و بيروى مى كند و لازمدى اين 
امر آن است كه به رُازْخايى و ياوهكُويى ببردازد» يس با سر و صدا و هياهوء حرفهاى ناشايستهاى از وى صادر مىشود واز راه خدا 
منحرفء و كوركورانه در كوير ضلالت» سركردان ودر دين خدا به بى تقوايى دجار و با ذلت و خوارى به هلاكت مىرسد. دو 
كلمدى لاغطا و خالطاء حال مى باشند. 

[صفحه 907] 

مروى: فك ركننده مداهنه: ظاهرسازى, خود را به كارى راضى نشان دهد و در حقيقت مخالف باشد. در قسمت ديككرى از اين نامه 
جنين مى كويد: به دليل اين كه بيعت يكبار بيش نيست» تجديد نظر در آن راه ندارد و اختيار فسخ در آن بىمورد است هر كس از 
اين بيعت» سربتابد طعنهز ننده و عيبجو خوانده مى شود و آن كه درباردى رد و قبولش ترديد كند اهل شكك و نفاق مى باشد.) لانها 
بيعه» ضمير براى قبل از ذكر است و مرجعش بيعه مى باشد مثل آيدى قرآن: (فانها لا تعمى الابصار) كه به ابصار برمىكردد» احتمال 
ديكر آن است كه اين ضمير به مطلبى برمى كردد كه از موقعيت بيعت در سخن امام به دست مىآيدء آن جا كه فرموده است: به 
جانم سوكند حقيقت امر در مورد بيعت جز نيكى جيزى نيستء يعنى وظيفهدى اهل بصره و شام؛ و طلحه و زبير نسبت به بيعت من 
يكى است, خلا-صدى مطلب: همان طور كه بيعت من براى آنان الزامآور استء براى تو نيز مسووليت آفرين مىباشد, و سيس با 
يكك قياس مضمر از شكل اول» حجت و دليل مطلب مذكور را بيان فرموده و صغراى آن اين است كه اين بيعت يكيارجهاى است 
كه به اتفاق اهل حل و عقد از امت محمد (ص) يعنى مهاجرين و انصار تحقق يافته استء و كبراى آن مقدر 

است يعنى هر بيعتى كه به اين نحوء واقع شودء مورد تجديد نظر قرار نمى كيرد و كسى را ياراى ترديد در آن نيستء و اين 
الزامآورى كبرىء از مطالب راجع به بيعت با خلفاى سه كانه معلوم مىشود كه هيجكس نمى توانست در آن تجديد نظر و اظهار 
عقيده كند» زيرا مهاجرين و انصار در آن شركت داشتند. در آخر امرء به بيان حكم آنان كه در بيعت با او احساس وظيفه نمى كنند 
يرداخته و آنها را دو كروه مىداند: كروهى كه به طور كلى از بيعت خارج شده ودر حقانيت آن» طعن و تهمت روا مىدارند, كه 
واجب است با آنان مبارزه و جنكك كرد تا به آن كردن نهند و به اطاعت امام درآيند زيرا مومنان و اهل حل و عقد آن راه را 
انتخاب كردهاند» كروه ديكر آنان كه توقف كرده ودر صحت آن شكك و ترديد دارندء اينها اهل مداهنهاند كه نوعى از نفاق است 


ولازمدى آن» شكك در وجوب بيروى مسير اهل ايمان و راه خدا مى باشد. توفيقدهنده خداست. 


نامه 4+٠٠-به‏ جرير بن عبدالله البجلى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 1١10‏ 1ز./بددا| 


[صفحه 204] 
نامدى امام (ع) به جرير بن عبدالله بجلى» هنككامى كه او را به سوى معاويه فوستاد: بجلى: منسوب به بجيله است كه نام قبيلهاى 
مى باشد. مجليه: از مصدر اجلاء مىآيدء به معناى بيرون راندن از وطن با زور. مخزيه: يستى و خوارىء مجزيه هم روايت شده: 
كفايت كننده. حرب و سلم: هر دو مونث به معناى محاربه و مسالمه مىباشند. نبذ: انداختن و تيراندازى كردن. (اما بعد هنكامى كه 
نامدى من به دستت برسدء معاويه را وادار كن كه كارش را يكسره كند؛ و عزمش را جزم كند» و سبس او را مخير كن كه يا جنكك 
آوارهكننده را اتتخاب كند و يا تسليم و سازشى را كه نشاندى زبونى و رسوايى است ببذيرد» يس اككر جنكك را اختيار كرد؛ به 
سويش تيراندازى كنء و اككر سلم را يذيرفتء از او بيعت بككير» والسلام.) نقل شده است كه وقتى جرير به عنوان ماموريت براى 
بيعت كرفتن» نزد معاويه فرستاده شدء آن قدر معاويه او را معطل و سركردان كرد, تا جايى كه مردم وى را متهم به همكارى با 
معاويه كردند» و خود كفت: مدتى آن جنان طولا-نى جرير را نزد خود معطل كردم كه وقتى بخواهد برودء يا كنهكار استء و يا 
فريب خورده. امروز و فردا كردن معاويه به حدى رسيد كه مايدى نااميدى جرير شدء | 

ين بود كه امام (ع) براى آن كه جواب قطعى را از معاويه بككيرد نامهدى فوق را خطاب به جرير مرقوم فرمود» وقتى دستخط حضرت 
به جرير رسيد نزد معاويه رفت و آن را برايش قرائت كرد و سيس كفت اى معاويه هيج دلى بسته و مهر زده نمى شود مككّر به سبب 
كناهء و هر كز جنين قلبى باز نمى شود مككر با توبه» كمانم آن است كه بر دل توء مهر عدم دركك زده شده استء مى بينم تو را كه آن 
جنان ميان حق و باطل مردد ماندهاى كه كويا انتظار جيزى دارى كه در دست ديكرى استء معاويه كفت: انشاءالله حرف قطعى را 
در مجلسى با تو خواهم كفت و سيس آغاز كرد به بيعت كرفتن ازاهل شام براى خودشء روزى كه از همه بيعت كرفته بود» جرير 
را ملاقات كرد و به او كفت: اكنون به صاحب خود ملحق شوء و بككوء آمادهى جنكك باشد» يس جرير به خخدمت اميرالمومنين 
ب ركشت. بر طبق مضمون نامه حاصل ماموريت جرير اين بود كه امر معاويه را فيصله دهد و او را وادار كند كه بطور جزم و قطع 
يكى از دو كار را انتخاب كندء يا آماددى جنكك شود كه در نتيجه با اجبار از وطنش بيرون رانده خواهد شد. و يا اين كه تسليم 
مى شود كه دراين صورت مقهور و ذليل و خوار مىباشد. ذكر آواركى از وطن و تحمل خوارى و يستى به هر دو تقدير» از يكك 
طرف تهديد و تخويف معاويه است و از طرف ديكر 1 كاه كردن وى به اين كه به هر دو فرض» بيروزى با امام استء تا معاويه به 
هوش آيدء ويا بترسدء سرانجام به جرير دستور مىدهد كه به فرض يذيرفتن جنكك. به منظور اعلان مبارزه از طرف امام به طرف 
معاويه تيراندازى كند و رعب و ترس در دل وى بياندازد و بدون ملاحظه و مدارا در مقابل او بايستد جنان كه خداوند در قرآن 


مجيد مى فرمايد: (و اما تخافن من قوم خيانه فانبذ اليهم على سواء) و در صورتى كه تسليم شود از او بيعت بكيرد. 
نامه 5++-به معاويه 


[صفحه ]2١١‏ 
از نامههاى امام (ع) به معاويه: اجتياح: ريشه كن كردن احد: كوهى در مدينه هموم: تصميمها حلس: يارجدى نازكى كه زير جهاز 
شتر مىكذارند وعر: صعبالعبور حوزه: ناحيه» حوزدى يادشاهى يايتخت و مركز يادشاه است حلف: بيمانى كه ميان مردم بسته 
مى شود احجام: تاخير كردن در كارى موته: نام زمينى در سرزمين دمشق كه يايينتر از شهر بلقاست. ادلاء بالشيئى: نزديكك شدن به 
آن (قبيلدى ما (قريش) خواستند ييامبرمان را بكشندء و ريشدى ما را بركنند» غم و اندوه را به جانهاى ما ريختند» وهر بدى را كه 
مى توانستند درباردى ما انجام دادند» كوارايى زندكى را از ما منع كردند» ترس و بيم را همراه ما ساختند, ما را به يناه بردن به كوه 


صعب العيور جور كروتد يراى ها اتن حك را والروغسي بس عطاوند ارامه كرى كديه وسيلةق ناه دكقن را تكيدارة ور 
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آنان رااز حريم آنء باز دارد» مومنان ماء در اين راه خواهان ثواب بودند» و كافران ماء اصل و ريشه را حمايت مى كردند و هر كس 
از قريش كه ايمان مىآورد از ناراحتيهايى كه ما داشتيم در امان بود واين امر به خاطر همبيمانها و عشيرههايشان بود كه مورد 
حمايت قرار مى كرفت و از خطر كشته شدن نيز به 

دور بود. هركاه آنش جنكك شعله م ىكشيد و مردم هجوم م ىآوردندء بيامبر اكرم خاندان خود را در جلو لشكر قرار مىداد تا 
اصحابش از آتش شمشير و نيزه مصون بمانند» بدين سبب عبيده بن حارث در جنكك بدر و حمزه در روز احد به شهادت رسيدند» و 
جعفر در موته شربت شهادت نوشيدء و كسان ديكرى هم هستند كه اكر مى خواستم نامشان را مىبردم كه دوست داشتند همانند 
ايان به شهادت برسئدء اما قسمة حنان بود كه ؤنده بماتتد و مر كشان به تاخير افتد. شكفتا از اين روز كار مرا همستكك كسى قراز 
داده است كه نه جون من به اسلام خدمت كرده و نه سابقهاى در دين جون من دارد سابقهاى كه هيج كس مثل آن را ندارد» من 
سراغ ندارم كسى را كه جنين ادعايى بكند و كمان ندارم خدا هم جنين كسى را بشناسد و در هر حال خداى را مىستايم. اين نامه 
كزيدهاى است از نامهاى كه حضرت در ياسخ نامدى معاويه مرقوم فرمودداند. نامدى معاويه از اين قرار بود: از معاويه بن ابىسفيان 
به جانب على بن ابيطالب: سلام بر تو» همانا من نزد توه سياس و ستايش مى كنم خدايى را كه جز او» خدايى نيست» يس از حمد 
خدا و نعت ييامبر.» خداوند محمد (ص) را به علم خويش مخصوص كرد و او را امين وحى خود قرار داد» و به سوى خل 

ق خود فرستاد و از ميان مسلمانان برايش يارانى ب ركزيدء و او را به وجود آنان تاييد فرمود» مقام و منزلت آنها در نزد رسول خدا به 
اندازدى فضيلت و برترى آنان در اسلام بود. يس بافضيلت ترين ايشان در اسلام و خيرخواهترينشان براى خدا و رسولش خليفهدى 
بعد از او» و جانشين خليفدى وى و سومين خليفه عثمان مظلوم مى باشد, و تو به همدى آنها حسد بردى و بر تمامشان شورش كردى» 
و تمام ا ين مطالب از نكاههاى خشمآ لود و 5 كفتارهاى نامربوط و نفسهاى دردناكك و كندى كردنت درباردى خلفاء» شناخته مى شود 
ودر تمام اين مدت با زور واكراه كشانده مىشدى جنان كه ث شتر مهارشده براى فروش كشانده مىشود.ء از همه كذْشته نسبت به 
هيج كسى حسد اعمال نكردى به اندازه آنجه نسبت به يسر عمويت عثمان به عمل آوردىء در حالى كه اوء به دليل خويشاوندى و 
مصاهرتش با رسول خحداء از ديكران به اين كه بر وى حسد نبرى سزاوارتر بود, اما رحمش را قطع كردى و نيكيهايش را به زشتى 
مبدل ساختى و مردم را بر او شوراندى در نهان و آشكارء كارهايى انجام دادى تا شترسواران از اطراف بر او حملهور شوند؛ و 
اسبهاى سوارى به سوى وى رانده شد و در حرم رسول خدا بر عليه او اسلحه جمع شده در حالى كه با تو در يكك 

محله بود به قتل رسيد و تو از ميان خانهدى او هياهوى دشمنان را مىشنيدى اما براى دور كردن آنان از او جه با كفتار و جه با كردار 
از خود اثرى نشان ندادىء به راستى سوكند ياد مى كنم كه اكر توه در آن روز به دفاع ازاو مىايستادى و مردم را از قتل او باز 
مى داث شتى» طرفداران عثمان هيج فردى از انسانها را در خوبى با : وااسمسساكة نم كردنكة اين ن كار نيكك تواز نزد آنها خاطرهمى 
زشت دورى از عثمان و ستم براو را كه از تو مى شناختند» برطرف مى كردء مطلب ديكرى كه باعث شده استء ياران عثمان را بر تو 
بدكمان كند آن است كه كشندكان وى را به خود يناه دادهاى» هماكنون آنها بازوان و ياران و معاونان و دوستان نزديكك تو 
شدهاند و به من جنين كفته شده است كه تو خود را از خون عثمان تبرئه م ىكنى, + يس اكر راست مى كُويى كشند كان وى را به ما 
تسليم كن تا آنان را به قتل رسانيم و در اين صورت ما از همدى مردم سريعتر به سوى تو مىآييم» واككراين كار را نكنى هيج جيز 
در مقابل تو و اصحاب تو بجز شمشير نخواهد بود» س وكند به خدايى كه جز او خدايى نيست» در جستجوى كشند كان عثمان كوهها 
و ريكستانها و خشكى ودريا را مى كرديم تااين كه يا خدا آنها را بكشد و يا ارواحمان را 

در اين راه به خدا ملحق كنيم» والسلام. اين نامه را به وسيلدى ابومسلم خولانى براى حضرت امير (ع) به كوفه فرستاد و سب سيس امام 
(ع) در ياسخش اين نامه را ارسال فرمود: از بندمى خدا على اميرالمومنين به معاويه بن ابىسفيان, اما بعد» برادر خولانى نامهاى از تو 


براى من آورد كه در آن از ييامبر خدا و هدايت وحى كه به وى انعام فرموده ياد آورى كرده بودىء من نيز مى ستايم خدايى را كه 
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به وعدهدى خويش درباردى او عمل كرد و اورا به بيروزى نهايى رسانيد, و سرزمينها را در اختيار او كذاشت و بر دشمنان و 
بدكويان از قومش غلبهاش دادء آنان كه با او خدعه كردند و به او بد كفتند» و نسبت دروغكويى به او دادند واز روى دشمنى با او 
ستيزه كردند و براى بيرون راندن اوء و يارانش از وطنء با هم همدست شدند و قوم عرب را بر جنكك با او كرد آوردندء و براو 
شوراندندء و عليه او» و يارانش» كمال كوشش را به خرج دادند» و تمام امور را برايش وازكونه كردندء تا روزى كه فرمان حق 
أشكان شد دو سالى كه دشمتان 7اسشلوى يودتلع واسكسكررتروة اشيكامن تسيث نه او فاميلكن بودثله وهر كده او فد يكت شايدقر 
بود مكر كسانى كه خدا نككهداريشان كرد اى يسر هند» روزكارء عجايبى را در خود ينه 

ااذاشت كه به وسيلدى تر آن را اشكاز ساخت» أنكاء كداز ابقلاءات و ازماشهائ عداوند بيت يه امير و كتانوادواشن يرا ما 
نوشتىء اقدام به كار ناروايى كردىء جرا كه ما خود از همان اهل ابتلا بوديم» بنابراين تو در اين كار مانند كسى هستى كه خرما را 
به سرزمين هجرء كه مركز آن است ببرد» و يا كسى كه معلم تيراندازى خود را به مسابقهى با خود دعوت كند, و كفتى كه خداوند 
براى ييابرش ياورانى بركزيد و او رابا آنها تاييد كرد و مقام و منزلت آنان در نزد آن حضرت به اندازه فضيلتشان در اسلام بود و 
به كمان تو بافضيلت ترين آنان در اسلام و خيرخواهترين آنها براى دا و يبامبرش خليفه ابوبكر صديق و عمر فاروق بودء به جانم 
سوكند موقعيت اين دو نفر در اسلام عظيم است و مصايب آنها به سبب ناراحتيهايى كه در اسلام متحمل شدند» شديد است»ء 
خدايشان رحمت كند و آنان را ياداشى نيكوتر از اعمالشان بدهدء اما تو مطالبى در نامهات نوشتى كه اكر تمام و كامل باشد به تو 
ربطى ندارد و تواز آن بركنارى» واكر ناقص و ناتمام باشد به تو صدمه و ضررى ندارد بلكه زيانش بر همان كسانى وارد مى شود 
كه در آن زمان بودهاند و تو را جه رابطهاى است با صديق؟ زيرا صديق كسى است كه ح 

قامارا ندع كند وييورددو باطل دشهاة عا را ناطل دانساو كو راعة ند فاروقثيرا:فاروق كس البت كدميان ماو 
دشمنانمان فرق و امتيازى قائل شود, و نيز يادآور شدى كه عثمان از حيث فضيلت در مرتبهدى سوم استء عثمان اكر نيك وكار بوده 
استء به زودى يروردكار بسيار آمرزندهى را ملاقات مى كند كه كناه را بزركك نمى بيند و آن را مىآمرزد؛ به جان خودم سو كند 
از خدا اميدوارم روزى كه هر كس را به اندازدى فضيلتش در اسلام و خيرخواهيش نسبت به خدا و ييامبرش ياداش دهدء بهردى ما 
رااز همه بيشتر عطا فرمايد زيراء آنكاه كه محمد (ص) مردم را به سوى ايمان به خدا و توحيد فرا خواند ما اهلبيت» نخستين كسانى 
بوديم كه به او ايمان آورديم و آنجه را كفت يذيرفتيم و سالها با محروميت بسر برديم واز ميان عرب در روى زمين كسى غير از ما 
خذاى راغبادت ثم كرد فاراد قوهنا ...كار الحربه و سيس اين عباراك آمدة اسع ومخالفان در ميان خود يما نثامدائ عليه ما 
نوشتند كه با ما غذا نخورند و آب نياشامند و با ما ازدواج و هيج داد و ستد نكنند. براى ما هيج امنيتى در ميان آنان نبود مككر اين 
كه ييامبر به آنها تحويل داده شود تا او را به قتل رسانند و مثلهداش كنند» يس ما 

در امان نبوديم مكر در بعضى اوقات. سيس اين جمله مىآيد: فعزم الله ... بمكان امن» و بعد جملات ديكرى است از اين قرار: اين 
وضع نا وقتى كه خدا خواست ادامه داشت» و سيس خداوند ييامبرش را دستور به هجرت داد و يس از آن او را به كشتن مشركان 
امر كرد» و بعد, اين جمله مىآيد: فكان (ص) اذا احمر الباس ... آخرت» و سيس به اين مطالب مىيردازد: و خدا صاحب اختيار 
احسان به آنها و منت كذاردن بر آنان مىباشد به سبب آنجه از اعمال نيكك كه از خود باقى كذاشتند و تو غير از آنها كه نام بردى 
كسى را نشنيدى كه خيرخواهتر براى خدا نسبت به اطاعت يبامبر و مطيعتر براى ييامبر در اطاعت از يرورد كارش باشدء و نيز صابرتر 
بر آزار و زيانهاى وارده در هنكام جنكك و ناملايمات با بيامبرش باشدء اما بدان كه در ميان مهاجرينء جز اينها نيز خيرخواهان 
بسيارى به جشم مىخورند كه تو هم ايشان را مىشناسى, خداى جزاى نيكوترين اعمالشان را به آنان بدهد. علاوه بر اين» تو را جه 
رسد به اين كه ميان مهاجران نسختين فرق بككذارى و براى آنها درجاتى قائل شوى و طبقات آنان را معرفى كنى؟ هيهات اين كار از 


لياقت توء دور و از عهدهدى تو خارج است مانند تير نامناسبى كه در ميان بقيه تيرهاى قمار صد 
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اى مخالفى سر دهد و همجون محكومى كه در محكمه حكمى صادر كندء اى انسان از خود تجاوز مكن» كمارزشى و نقص و 
توانايى خود را بشناس» تو كه جايت آخر صف است جرا خود را جلو مىاندازى؟ اكر بيجارهاى مغلوب شود بر تو» زيانى نيست و 
اكر ظفرمندى هم ييروز شود سودى براى تو ندارد» و تو با شدت در كوير كمراهى روانى واز اعتدال و ميانهدروى» بسيار منحرفى» 
من به تو خوارى روا نمىدارم اما نعمت خدا را بازكو م ىكنم و به دنبال اين مطالبء اولين عبارات نامدى حضرت به معاويه تا 
جملدى توكلت كه از نيكوترين نامههاست و بعد مىفرمايد تو در نامهدات نوشتى كه براى من و اصحابم جز شمشير نخواهد بود ...و 
تا آنجه در نامدى معاويه ذكر شد و سيس از و لعمرى كه تا آخر نامهدى حضرت آمده است. اين كه مرحوم سيدرضى بسيارى از 
جملههاى نامدى امام را در نهجالبلاغه نياورده با آن كه در كتابهاى فراوان تاريخى نامههاى امام بطور كامل يافت مى شود اشتباه 
بزركى را مرتكب شده است. اكنون به شرح خود ببردازيم: بايد توجه كرد كه اميرالمومنين (ع) به هر قسمت از نامدى معاويه 
ياسخى مفصل داده است و اين فراز از سخنان امام (ع) مشتمل بر كرفتاريها و آزمايشهايى است كه خود حضرت و نزدى 

كان او از بنىهاشم در راه اسلام متحمل شدند, و فضايلى را كه مومنانشان در خدمت به اسلام و كافرانشان در حمايت از اصل نزاد 
وانسانيت كسب كردند؛ فصلى از اين نامه ياسخى است از آنء كه معاويه عدهاى را بر ايشان برترى» و ترجيح دادء آنجا كه در 
صدر نامهداش كفت: خداوند براى ييغمبرش اعوانى از مسلمانان بركزيد و به آن وسيله وى را تاييد فرمود, و نام آنها را ذكر كرد تا 
آنجا كه كفت سومين شخصيت خليفهى مظلوم؛ عثمان است. جواب حضرت در مقابل اين اظهارات معاويه از اين عبارت شروع 
مىشود: و لعمرى الى لارجو ... الاوفر» كه ترجمهاش كذشتء. واين كلمات اشاره به آن است كه وى بافضيلت ترين جامعه است» 
زيرا هركاه بهردى افزونتر و ثواب بيشتر در مقابل فضيلتى باشد كه انسان در اسلام كسب كرده است يس او بر تمام اهل اسلام 
برترى و فضيلت دارد. ان محمدا ... و منيته اخرت» در اين عبارت امام (ع) برترى خود و خانوادهاش را بر ديكران شرح مىدهدء و 
مدعاى خود را مبنى بر افضليت و برترى خويش در اين جمله اثبات مىفرمايد كه شرح مطلب از اين قرار استء ما خانواده» نخستين 
كسانى بوديم كه به خدا ايمان آورديم واو را عبادت كرديم و آنجه را ييامبر آورده بود يذيرفتيم» خدا را 

يرستيديم و بر بلاياى او صبر كرديم و همراه يبامبر» عليه دشمنان جنكيديم و همين حالات دليل بر افضليت ما بر ديككران است. ما نيز 
در كذشته اشاره داشتيم بر اين كه آن حضرت و خديجه و سابقين ديكر از مسلمانان كه در همان اوايل به آنها بيوستند اولين افرادى 
بودند كه همراه بيغمبر اكرم خدا را عبادت كردند و سالها در مخفيكاههاى مكه بطور ينهانى به عبادت خدا بسر بردند در حالى كه 
كقار ونش ركين حر الأبك فق آزان آنان كرشكن <اشسدو و كنتد شد اسث كدمشي كان تريش شكاي كه تحقياث رسول امير 
خود را اظهار كرد به نكوهش او برنخاستند اما همين كه به سب خدايان دروغينشان يرداخت به سرزنش و نكوهش او برخاستند و 
در اذيت و آزار وى زيادهروى كردند تا آنجا كه كودكان خود را براو شوراندند و آنان با سنكك براو مىزدند كه ياهايش را 
خون الود كردندء وبه آزار شديد مسلمانان يرداختند تا آن كه ييغمبر اكرم دستور داد براى فرار از آزار به طرف حبشه مهاجرت 
كنند» يازده مرد از مسلمانان به آن جا رفتند كه از جملهدى آنها عثمان بن عفان» زبير» عبدالرحمان بن عوف و عبدالله مسعود بودند» 
آنها رفتند و كفار قريش هم در تعقيب آنها شتافتند ولى نتوانستند ايشان را دستكير كنند» بيش نجا 

شى يادشاه حبشه رفتند» و از او خواستند كه مسلمانان مهاجر را به ايشان تحويل دهد اما او از اين كار خوددارى كردء به اين طريق 
بيوسته كفار به آزار بيغمبر خدا مشغول بودند و براى از ميان برداشتن آن حضرت جارهجويى مى كردند» احمد حنبل در مسندش از 
ابنعباس نقل كرده است كه كفت: كروهى از قريش در حرم خداوند در حجر اسماعيل كرد هم آمدند و به لات وعزا و سومين 
معبودشان منات» سوكند ياد كردند كه هر جا محمد (ص) را ببينند يكيارجه و متحد بر سر او بريزند و تا وى را نكشند از هم جدا 
نشوندء ابنعباس كفت» حضرت فاطمه كه از اين قضيه آكاه شد خدمت حضرت آمد و به او اطلاع داد و كفت: يدرجان! اين 


دشمنان هر جا تو را ببينند خواهند كشت وهر كدام قسمتى از ديدى قتلت را به كردن خواهد كرفت» بيغمبر خدا فرمود: دخترم! 
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آبى حاضر كن تا وضو بككيرم؛ آنكاه وضو كرفت و داخل مسجدالحرام شد كفار كه در كنار كعبه بودند جشمهاى خود را بستند و 
كفتند: او همين است اما هيج كدام به طرف او برنخاست» يس بيامبر جلو آمد و بالاى سر آنان ايستاد» و كفى از خاك كرفت. و 
روى آنان ياشيد و كفت: تباه باد اين جهرهها و بر صورت هر كدام كه ازاين خاكك ريخت,ء در جنكك بدر با حالت كفر به قتل رس 
يد آرى اين است معناى كفتار امام: فاراد قومنا اهلاكك نبينا و اجتياح اصلنا ... نار الحرب. و هموا بنا الهموم» دشمنان نسبت به ما 
اراددى ضرر رساندن و انجام دادن كارهاى زشت كردند به تعبير ديكر اراده كردند كه نسبت به ما كارهايى انجام دهند كه سبب 
حزن و اندوه شود. و منعونا العذب» نشاط زندكى را از ما كرفتند, در جملهدى بعد امام (ع) وازهوى احلاس كه از باب افعال و به 
معناى ويه قرار دادن استء استعاره از اين قرار داده است كه دشمنان» ترس و بيم را ملازم و همراهشان ساخته بودند همجنان كه 
آن يارجدى نازكك و رقيق همراه و جسبيده به بدن شتر مىباشده و آتش را هم استعاره از جنكك آورده و به آن اضافهاش كرده است 
زيرا جنكك از حيث آزار رسانيدن واز بين بردن همه جيز مانند آتش است,ء و وازهى ايقاد كه به معناى آتشافروزى مىباشد به 
منظور ترشيح براى استعاردى اخير ذكر شده است. و اضطرونا الى جبل و عرء و كتبوا علينا بينهم كتاباء نقل شده است كه وقتى حمزه 
وعمر مسلمان شدند و نجاشى از بيش خود. از مسلمانان حمايت كرد و ابوطالب هم از رسول خدا حمايت كرد. و اسلام در ميان 
قبايل منتشر شد» يس مش ركان به منظور خاموش كردن نور خدا به كوشش يرداختند, و قبيلهدى ق 

ريش كرد هم آمدند بين خود قرار كذاشتند كه مكتوبى بنويسند و ييمان ببندد كه به بنىهاشم و بنىعبدالمطلب زن نداده واز 
ايشان نيز زن نككيرند» به آنان جيزى نفروخته واز آنها جيزى نخرندء اين عهدنامه را نوشتند و امضاء كردند؛ و براى محكم كارى آن 
را در ميان كعبه آويزان كردندء دراين هنكام بنى هاشم و فرزندان عبدالمطلب به شعب ابوطالب يناه آوردندء از ميان بنى هاشم 
ابولهب خارج شدء و يشتيبان مشركان شدء بنابراين مش ركان مواد غذايى و حق عبور و مرور رااز آنها قطع كردند وازاول سال 
هفتم نبوت بيامبر» ميان شعب در محاصره بودند و جز در اوقات معينى حق بيرون آمدن نداشتند تا اين كه سختى حالشان به نهايت 
رسيد واز شدت كرستكى صداى كود كانشان از يشت شعب شنيده مىشد. و اما قريش در مقابل اين اوضاع فلا كتبار. بعضى 
خوشحال بودند وعدهاى ناراحت» سه سال به اين منوال به سر بردند» تا سرانجام از طرف خدا به ييامبر وحى رسيد كه موريانه 
عهدنامه را جويده تنها نام خدا را باقى كذاشته و بقيدى آن را كه مطالبى ظالمانه و جائرانه بوده هم را محو ساخته استء ييامبر اكرم 
اين خبر را به عمويش ابوطالب داد و به او كفت يبش قريش برود و آنان را از اين امر آ كاه سازد, ابوط 

الب رفت و به آنها كفت برادرزادهام جنين مى كويد, اكنون بيازماييد اككر راست كفته باشد از اين عقيددى نايسندتان دست برداريد 
واكر دروغ باشد من او را به شما تسليم مىكنم, آن وقت اككر بخواهيد او را خواهيد كشت و اككر بخواهيد زندهاش خواهيد 
كذاشتء قريش كفتند حرف منصفانهات را مىيذيريمء به دنبال عهدنامه رفتند ديدند جنان است كه ييامبر خبر داده و متوجه شدند 
كه خودء مردمى ظالم و قاطع رحمندء اين بود معناى عبارات بالا: و اضطرونا الى جبل و عر ... تا آخر. فغرم الله لناء خدا درباردى ما 
تصميم قاطع كرفت و براى ما جنين مقرر كرد كه از حوزدى اسلام دفاع كنيم و دين را حمايت كنيم تا هتكك حرمتش نشود, در اين 
عبارت حمايت از حرمت دين را كنايه از جانبدارى از آن آورده است. مومئنا ...عن الاصلء يعنى همدى ما بنى هاشم از دين خدا 
دفاع مى كرديم و ييامبرش را حمايت مى كرديمء اما آنان كه مسلمان و مومن بودندء به اين عملشان اميد ياداش از خداوند داشتند و 
آنان كه در آن موقع ايمان نياورده و كافر بودند» مانند عباس و حمزه و ابوطالب (به قولى) اينها به خاطر مراعات اصل و حفظ 
خويشاوندى» دشمنان را از ييامبر دفع مى كردند. و من اسلم من قريش ... يوم موتهه حرف وا 

و دراول جملدى حاليه است يعنى ما مشغول دفاع از دين خدا بوديم در حالى كه مسلمانان قريشى كه غير از بنى هاشم و عبدالمطلب 
بودند» از قتل و ترس و ساير بلاها و مصيبتهايى كه ما داشتيم بركنار و در امان بودند» بعضى به سبب عهد و ييمانى كه با مشركان 
داششد و برشى ديكر به دليل رابطهدى خويشاوندى و قبيلهاى كه با كافران داشتند از خطر دور ماندند, و به اين دليل كه بنى هاشم و 
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فرزندان عبدالمطلب در حفظ جان رسول خدا كوشش داشتند و جهات ديكر كه ذكر شد فضيلت آنان و على بن ابيطالب بر بقيهدى 
مسلمين روشن و واضح مى شود يس از آن كه خداوند بيغمبرش را دستور داد كه با مشركان بجنككد, خانوادهمى خود را جلو فرستاد 
به سبب آنهاء از اصحابش حرارت شمشير و سرنيزهها را دفع كرد. امام (ع) در سخنان خود, احمرار باس را كنايه از شدت جنكك 
ووه اسك بةادليل ابن كه شدات ادن كه سيب ظهور سركي غون در اندم :اشده اكر عه كرت استعمال ابن لفل (از ووشتى 
معنايش) جنبدى كنايه بودن را از بين برده است»ء و موت احمر (مركك سرخ) كنايه از سختى آن استء و در جنكك و هر كونه شدتى 
كه باعث خونريى شود اين كلمه استعمال مى شود. بدر نام جاهى است كه به اسم حف ركننددى آن نامكذارى شده اس 

ت. واما قتل عبيده بن حرث بن عبد المطلب كه به دست عتبه بن ربيعه واقع شد از اين قرار است هنككامى كه در جنكك بدرء 
مسلمانان با مش ركان روبرو شدندء عتبه و برادرش شيبه و يسرش وليد حمله كردند و مبارز طلبيدند» كروهى از انصار به سوى آنها 
رو آوردندء اما آنها كفتند ما هماوردهاى خويش از مهاجران را مى خواهيم» حضرت رسول رو كرد به حمزه؛ و عبيده و 
امي رالمومنين (ع) و فرمود برخيزيد. عبيده كه سنش زيادتر بود با عتبه بن ربيعه مواجه شدء و حمزه با شيبه» على (ع) هم با وليد به 
مبارزه يرداختنده دو نفر اخير حريفان خود را به قتل رساندند اما عبيده و عتبه» دو ضربت با يكديكر رد و بدل كردند و هيج كدام 
الراك ديكرىع راازياى درآوردء حمزه و على (ع) بر عتبه حمله برده و او را به قتل رساندند و سيس جنازهدى نيمهجان عبيده را در 
حالى كه دستش بريده و مغز سرش روان بود به سوى ييامبر حمل كردند وقتى عبيده حضور حضرت رسيدء عرض كرد: يا رسولالله 
(ص) آيا من شهيد نيستم؟ حضرت فرمود: آرى تو شهيد هستى» در اين هنكام عبيده كفت: اكر ابوطالب زنده بود مىدانست كه من 
سزاوارترم به آنجه كه در شعرش كفته است: (ما تا جايى تسليم بيامبريم كه حاضريم براى حمايت اوء نزد وى به خا 

كك و خون افتيم» واز زن و فرزندان خويش فراموش كنيم.) و حمزه بن عبدالمطلب را وحشى در جنكك احد كه يس از واقعدى بدر 
در سال سوم هجرى واقع شدء به شهادت رساند, و سبب آن جنين بود كه وقتى مشركان شكست خورددى جنكك بدر به مكه 
بركشتند كاروان شترى را كه ابوسفيان رهبرى آن را به عهده داشت ديدند كه در دارالندوه ايستاده» اشراف قريش كه هر كدام در 
مالكيت شتران شريكك بودند» بيش ابوسفيان آمدند و كفتند: ما با طيب خاطرء حاضريم اين شتران را بفروشيم و با سود آن لشكرى 
براى حملدى بر محمد (ص) آماده كنيم» ابوسفيان كفت: من نخستين كسى هستم كه با اين امر موافقم» و فرزندان عبدمناف هم با 
من هستند. شتران را كه هزار نفر بود» فروختند واز بهايش كه ينجاه هزار دينار شد به هر كس از صاحب شتران سهم اصليش را 
دادند» و سود سهام را كرد آوردند» و سيس رسولانى به سوى بقيه اعراب كسيل كردند و همه را براى جنكك فرا خواندند» يس سه 
هزار نفر جمع شدند و با خود هفتصد زره و دويست اسب و سه هزار شتر آوردند و كروهى از آنان شب را بر در خاندى رسول خدا 
ماندند. در آن شب ييامبر خدا در خواب ديد» زره محكمى به تن دارد و شمشيرش ذوالفقار شكست و كاوى ذبح شد و مثل اين كه 
به دنبال ق 

وجى مىرود؛ يس در تعبير آن فرمود: زره» شهر مدينه و تعبير ككاوء آن است كه برخى از اصحابش كشته خواهند شد ودر هم 
شكستن شمشير علامت مصيبتى است كه بر خودش وارد خواهد شد, و مراد از قوج» سردار لشكر كفار است كه خدا او را مى كشد. 
مصيبتى كه بر خود حضرت وارد شد اين بود كه عتبه بن ابىوقاص سنككى به سوى وى يرتاب كردء به جهار دندان جلوى او اصابت 
كرد و نيز بينى او شكستء و صورت مباركش مجروح شدء و برخى كفتهاند كسى كه اين كار را انجام داد. عمرو بن قمئيه بود» 
خلاصه آن روز بر مسلمانان روز بس دشوارى بود. روايت شده است كه در روز احدء هند با كروهى از زنان حاضر شد و به مثله 
كردن شهداى مسلمان يرداخت» كوشها و بينيهاى آنان را بريد و براى خود از آنها كرد نبند ساخت و جككر حمزه را درآورد و ميان 
دتدائهاى شود فشرذه اماجون تتواسث آنرا بجو دور اتداحث و يباين دليل معاوية را سر هنل حكرغوار كفتهةاند. جعفر بن 


ابيطالب در واقعدى موته به قتل رسيدء زمان وقوع اين جنكك در ماه جمادىالاولى سال هشتم هجرت بود. كه ييامبر اكرم حرث بن 
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عميرهى ازدى را به سوى يادشاه بصرى به ماموريت فرستاد و هنكامى كه به سرزمين موته رسيد» شرحبيل بن عمرو الغسانى متعرض 
او 

شد وء وى را به قتل رساندء و تا آن وقت هيج فرستادهاى از آن حضرت كشته نشده بود اين مصيبت بر ايشان كران آمد. يس 
مسلمانان را به مدد خواست و لشكرى به تعداد سه هزار نفر فراهم كردء و فرمود: فرماندهدى شما زيد بن حارثه است اما اكر او به قتل 
رسيدء جعفر بن ابيطالب و يس از او عبدالله بن رواحه استء و اكر او نيز به قتل رسيد. هر كس را بخواهيد انتخاب كنيد» و سيس به 
آنان دستور داد كه نخست به محل كشته شدن حرث بوند واز آنجا مردم را به اسلام دعوت كنند» يس اككر مسلمان شدند دست از 
آنان بردارند ولى اككر اسلام را نيذيرفتند همهى آنها را به قتل رسانند» دشمنان از قضيه آ كاه شدند افراد فراوانى جمع كردندء تنها 
شرحبيل» بيش از صد هزار نفر فراهم كردء مسلمانان كه به موته رسيدندء با انبوه لشكر از كفار و مشركين مواجه شدندء مبارزه آغاز 
شدء زيد بن حارثه يرجم را به دوش كرفت» جلو رفت و به جنكك يرداخت تا به شهادت رسيد و بعد از او يرجم را جعفر بلند كرد 
او نيز جنكيد نا دستهايش قطع شد و يرجم بر زمين افتاد» بعضى كفتهاند: مردى رومى ضربتى براو زد واو را دو نيم كردء ودر 
يكى از دو نصفدى او هشتاد و يكك جراحت يافت مىشدء بيغمبر خدا جعفر را صاحب دو بال ن 

اميد كه .در بهشث با ذو بال خود يرواق م ىكندء اين تامكذارق به آن سبب بود كه روز جنك دو دستش دراه ندا بريده شد.و 
اراد من لو شئت ذكرت اسمه ... اجلت» حضرت در اين جمله اشاره به خود كرده است كه مثل آنان كه نامشان را برده» آرزوى 
شهادت داشت اما هنوز وقتش نرسيده بود به دليل آن كه براى هر فردى از افراد و جامعهاى از جوامع عمرى و مدت مشخصى است 
كه هر وقت اجلشس سر آمد يكف لحظه يس و يقن تدارد. بس از آن كه دليل برترئ و قضيات خبتود وعناندانشن رابر ديكران روشن 
كرده؛ از كردش روزكار اظهار شكفتى مى كند, كه او را با اين همه فضيلت در رديف ناشايستكان و كسانى قرار داده است كه هيج 
كونه عملى كه آنان را به خدا نزديكك كندء ندارند. الا» ان يدعى مدع ما لا اعرفه» مقصود از مدعى معاويه است كه امكان دارد در 
دين و سابقهدى در اسلام» براى خود ادعاى فضيلت كند كه به كلى در او» وجود ندارد. ولا اظن الله يعرفه امام (ع) يس از آن كه 
فرمود من فضيلتى براى او در ييشككاه خدا نمى بينم در اين عبارت اظهار مىدارد» كمان نمى كنم حتى در علم خدا هم فضيلتى براى 
وى وجود داشته باشد» يعنى اصلا او را فضيلتى نيستء تا مورد علم حق تعالى واقع شودء زيرا وقتى جيزى وجود نداشته 

باشدء در آيندى علم الهى هم نمايان نخواهد بودء و يس از آن كه فضيلت را براى خود وعدم آن را براى طرف مقابل خويش 
اثبات فرمود» به حمد و ثناى خدا يرداخته و؛ وى را به سبب اين نعمت» شكر و سياس كرد. وازدى الا در اين عبارت استثناى منقطع 
است زيرا ادعاى مدعى از نوع مطالب كذشته نيست. 

]28١* [صفحه‎ 

نزع عن الامر: از آن كار صرف نظر كرد. غى: كمراهى شقاق: مخالفت زور: زيارت كنندكان جمع زائر يا مصدر به معناى ديدار و 
اما آنجه از من خواستهاى كه قاتلان عثمان را به تو بسيارم» يس در اين باره انديشيدم» ديدم براى من روا نيست آنها را به توء يا به 
غير تو بسيارم و به جان خودم سوكند, اككر دست از اختلاءف و كمراهيت برندارى» به زودى خواهى يافت كه همانها به بيكار و 
تعقيب تو برخواهند خواست. و نوبت نمىدهند كه براى دسترسى به آنان زحمت جستجوء در خشكى و درياء وكوه ودشت را 
تحمل كنى» ولى بدان» اين جستجويى است كه يافتنش براى تو ناراحت كننده است و ديدارى است كه ملاقات آن» تو را خوشحال 
نخواهد كرد سلام بر آنان كه شايستهدى سلام مى باشند.) يس از آن كه معاويه در نامدى خودء درخواست كرد كه امام (ع) قاتلان 
عثمان را به وى تحويل دهد. حضرت دراين نامه جواب مىدهد كه مفادش آن است: كه در امر آنان انديشيده و مصلحت را جنان 
ديده است كه نمى تواند آنان را به معاويه و نه به غير او تسليم كند و اين مطلب جند دليل داشته است كه اكنون به ذكر آنها 


مى يردازيم: -١‏ تسليم حق به صاحب حقء در موقعى كه ميان طرفين نزاع و در كيرى استء در صورتى 
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مصلحت خواهد بود كه مدعا عليه مشخص شود. و معلوم شود كه حق بر ضرر اوست,ء و اين امر هنككامى ثابت مى شود كه طرفين 
دعوا به سوى حاكم و قاضى مراجعه كنند و مدعى شاهد اقامه كند يا شخصى منكر به ضرر خود اعتراف كندء و معلوم است كه 
معاويه و طرف دعوايش اين كار را نكرده بودندء و به اين علت است كه در جاى ديككر مىفرمايد: اى معاويه توء از من كشند كان 
عثمان را طلب مى كنىء اكنون به تو مى كويم به مردم مراجعه كن و آنان را به حكميت نزد من بياور» تا حق را براى تو و آنها ثابت 
كنم. 7- آنان كه در قتل عثمان شركت داشتند و يا به آن رضايت داشتند بسيار زياد و مركب از مهاجران و انصار بودند» جنان كه 
روايت شده است: ابوهريره و ابودرداء نزد معاويه آمدند و كفتند: جرا با على مى جنككّى, و حال آن كه او به دليل فضيلت و سابقهاى 
كه در دين دارد به امر حكومت از تو سزاوارتر استء معاويه در ياسخ كفت: من ادعا ندارم كه از وى افضلمء بلكه براى آن 
مى جنكم كه قاتلان عثمان را به من تسليم كند» يس آن دو نفر از نزد او» خارج شدند, و به خدمت اميرالمومنين (ع) آمدند و عرض 
كردند: معاويه معتقد است كه كشند كان عثمان نزد توء و در ميان لشكريان تو مىباشندء بنابراين آنها را به وى ت 

حويل بده واز آن به بعد اكر با تو جنكك كردء مىدانيم كه او بر تو ستمكار مىباشد» حضرت فرمود: من كه روز قتل عثمان حاضر 
نبودم تا آنان را بشناسم» شما اكر مىدانيد بكوبيد» اين دو شخص كفتند: به ما جنين رسيده است كه محمد بن ابى بكر عمار» 
مالك اشتر» عدى بن حاتم عمرو بن حمق و فلامن و ... از جمله كسانى بودند كه براو داخل شدند. امام فرمود: يس دنبال آنان 
برويد و دستكيرشان سازيدء اين دو نفر نزد آن كروه رفتند» و اظهار داشتند كه شما از كشند كان عثمان هستيدء و اميرالمومنين 
دستور دستكيرى شما را داده استء فرياد همه بلند شد و بيش از ده هزار نفر از ميان لشكريان على (ع) بلند شدند؛ در حالى كه 
شمشيرها در دست داشتند» مى كفتند: همدى ما او را كشتهايم» ابوهريره و ابودرداء از اين امر مبهوت و حيران شدندء و نزد معاويه 
بركشتند» در حالى كه مى كفتند: اين كار هركز سرانجام و يايانى نخواهد داشتء و داستان را برايش نقل كردند» حال موقعى كه 
قاتلان و يشتيبانان آنها به اين افزونى باشند» جكونه امام (ع) مى تواند همه يا يكى از آنها را تسليم معاويه كند؟ *- در ميان اصحاب 
آن حضرت كه كواهى به استحقاقشان به بهشت داده شده» برخى اشخاصى بودند كه عقيده داشتند 

: عثمان به دليل بدعتهايش مستحق قتل بوده است جنان كه نضر بن مزاحم نقل كرده است كه عمار در يكى از روزهاى جنكك 
صفين در ميان دوستان خود ايستاد و كفت: بندكان خدا! با من بياييد برويم نزد مردمى كه از شخص ستمكارى خونخواهى مى كنند 
كه عدهاى از نيك وكاران مخالف ظلم و ستم و امركنند كان به نيكى و احسانء او را به قتل رساندهاند» اين مردمء كه اكر دنيايشان 
معمور باشد هيج باكى ندارند اكر جه دين اسلام را در حال نابودى ببينند اكر به ما بككويند: جرا عثمان را كشتيد» خواهيم كفت به 
دليل بدعتهايى كه ايجاد كرد, اكر جه آنها خواهند كفت كه هيج بدعتى ايجاد نكرده است البته آنها حق دارند منكر شوندء زيرا 
عثمان دنيا را در اختيار آنان كذاشته بود مىخوردند و مىجريدند كه اكر كوهها بر سرشان فرود مىآمد باكى نداشتند» خوب» 
هنكامى كه اين مرد بزركوار اقرار به شركت در قتل عثمان م ىكند و دليل براين كار» بدعتهاى او را مىآورد: خيلى روشن است 
كه امام (ع) در اين امر فكر كرده و ديده است كه جايز نيست اين كروه باعظمت از مهاجرين و انصار و تابعان» كشته شوند در 
مقابل كشتن يكك فردى كه بدعتهاى زيادى به وجود آورد كه همدى مسلمانان او را در اين كارها سرزنش و نكوهش 

هى كرونده و بارها او راق ابق :اعمال رشت باز داشعتدوو كركن تذاف يمن ابن اموز باعث كقعن اوش وسفرت نس تراس اب 
كروه را به كسى تسليم كند كه از عثمان خونخواهى مى كند زيرا اين امر ضعف دين و از بين رفتن آن را در يى داشت. در آخرء 
سوكند ياد م ىكند و معاويه را تهديد م ىكند كه اككر دست از اين كمراهيش برندارد و از راههاى باطل به سوى جادهى مستقيم 
حقيقت نيايد همان مردمى كه او در طلب آنهاست به جستجوى او و مجازات كردنش برخواهند خاست. كلمدى يطلبونكك؛ در 
سخن امام (ع) محلا منصوب است و مفعول دوم فعل تعرف به معناى تعلم مى باشدء و دنبالهدى سخنان آن حضرت,. تهديد را كامل 


مى كند, كلمدى زور به معناى ديدار كردن» مصدر است و از اين رو ضمير آن را در كلمدى لقيانه مفرد آورده استء و نيز احتمال 
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نامه ١٠١+-به‏ معاويه 
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نامه ديكر امام (ع) به معاويه: جلباب: يوستين» روانداز تبهجت: آرايش كردء زيبا نمود يوشكك: نزديكك است وقفه على ذنبه: او را بر 
كناهش آكاه كرد. مجن: سير به روايت ديكر منج: نجات دهنده قعس: تاخير كرد اهبه: آنجه كه براى امرى تهيه و آماده مى شود. 
شمر ثوبه: دامن به كمر زد اغفال: بى توجهى و تركك كردن مترف: كسى كه فراوانى نعمت او را به كردنكشى وادار سازد. باسق: بالا 
تمادى فى الاسمر: وقت زيادى در كارى كذراندن غره: فريب و غفلت امنيه: آرزو (و جه خواهى كردء هنكامى كه يردههاى دنيا از 
جشم نو برداشته شود دنيايى كه توء در آن قرار دارى و خود را به آرايش كردنش خوشايند جلوه داده و با لذتش فريب داده. تو را 
به خويش دعوت كردء يس او را اجابت كردى, زمامت را كشيدء تو هم بيروش شدىء تو را فرمان داد» اطاعتش كردىء به زودى 
نكاهدارندهاى تو را بر امرى نككاهدارد كه هيج نجات دهندهاى نتواند رهايت كند» يس از اين كار دست بردار و خود را آمادمى 
روز حساب كن. و براى آنجه از كرفتاريها كه بر تو فرود مىآيد دامن به كمر زن» و با كوش دادن به حرف كمراهان آنان را بر 
خود جيره مكن, واكر آنجه كفتم انجام ندهىء تو را به آنجه از خود غ 

افلى آ كاه مى كنم تو فرو رفته در ناز و نعمتى» شيطان در تو جاى كرفته و به آرزويش رسيده و مانند روح و خون در جسم تو روان 
شده است. اى معاويه! شما خاندان بنىاميه كه نه ييشينهاى نيكو و نه شرافتى والا© داريد» از كجا و كى براى مديريت جامعه و 
زمامدارى مسلمانان شايستكى خواهيد داشت؟. به خدا يناه مىبريم از كذشتههايى كه همراه با بدبختى بوده استء و تو را برحذر 
مى دارم از اين كه بيوسته فريب آرزوها خورده و آشكار و نهانت ناهماهنكك باشد. اول اين نامه جنين بوده است: از بندهى خدا 
على» فرمانرواى مومنان به سوى معاويه بن ابىسفيان» سلام بر آن كه بيرو هدايت باشدء همانا من با نوشتن اين نامه به تو» خدايى را 
مىستايم كه جز اوء خدايى نيست. اما بعد ديدى كه دنيا در زمان كذشته جه كارها و دكركونيهايى بر سر اهل خود آورد» و 
بهترين باقى مانددى از دنياء همان است كه در كذشته بند كان نيكوكار از آن كسب كردند و كسى كه دنيا و آخرت رابا هم 
مقايسه كند در ميان اين دوء فاصلهدى بسيار دورى را مشاهده خواهد كرد. اى معاويه؛ بدان كه تو ادعاى امرى كردهاى كه شايستهى 
آن نبودى و نيستىء نه در كذشته ونه در آينده» نه دراين زمينه حرف روشنى دارى كه نتبج 

داى داشته باشد و نه شاهدى از كتاب خدا و ييمانى از ييامبرش. در دنبالدى اين نوشته قسمتهاى فوق آمده كه با اين جمله اغاز 
مى شود: و كيف انت صانع ... در اين نامه» حضرت معاويه را مخاطب قرار داده و براى اين كه او را از خواب غفلت بيدار كندء و به 
ياد كرفتارى آخرتش بياندازد از او مىيرسد كه هنكام فرا رسيدن مركك و جدايى روح از بدنش جه جارهاى خواهد كرد؟ وازه 
جلابيت كه يوششهاى بدن استء استعاره از لذتهاى مادى است كه بر اثر بهره كيرى از متاعهاى دنيا نصيب دنياداران مىشود. زيرا 
اين لذتها و متعلقات آنها مانع مىشوند از آن كه آدمى زندكّى اخروى را كه در ييش دارد ببيند جنان كه لباس بدن را مى يوشانده 
و لفظ تكشف را كه به معناى رفع مانع است. به منظور ترشيح آورده است و جون عبارت ما انت فيه» مجمل بوده آن را با ذكر دنيا 
و ويزكيهايش كه خودآرايى كردن و جلوهنمايى است توضيح داده است و تبهج و خرسندى را به طريق مجازء به دنيا اسناد داده» 
زيرا كسى كه دنيا را با بهجت و مسرت و لذتبخش كرده است خداى تعالى مىباشد» نه خود دنياء و فعل خدعت, هم مجاز در افراد 
است و هم مجاز در تركيب, مجاز در افراد» به اين دليل است كه حقيقت فريب و خدعه در كارهاى انسا 

ن با ديكران مى باشدء اما در اين جا آن را به دنيا نسبت داده كه به سبب لذات آن جنين وانمود مىشود كه مقصود بالذات از خلقت 


دنيا اين لذتهاستء و همين حال» كمال حقيقى مىباشدء و حال آن كه جنين نيست و اين جنين وانمودى شباهت به خدعه وفريب 
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حقيقى دارد» اما مجاز در تركيب به اين علت است كه عمل خدعه و فريبكارىء از ناحيهدى خود دنيا نيست كه جنين وانمود مىشود. 
بلكه از عوامل ديكرى است كه منتهى به خداى سبحان مىشود, و همجين اين دو نوع مجاز در فعلهاى دعتككء قادتكك و امرتكك 
وجود دارد. مجاز در افراد جنين است كه نفس فعلهاى دعوت و قيادت و فرمان دادن» حقيقتهاى مسلمى هستند اما جون تصور 
كمال لذتهاى دنياء سبب جذب و كشش انسان به سوى آن مىشود و لازمدى آن هم بيروى و تبعيت استء از اين رو اين جاذب 
بودن تصور لذتهاى فراوان دنيا را تشبيه به دعوت كردن و فرمان دادن و به جلو كشاندن فرموده است كه لازمهاش ييروى و دنبال 
دنيا رفتن مى باشدء بنابراين اطلاق اين افعال بر آن» جذب و كشش مجازى است. و مجاز در تركيب به اين سبب است كه اين جاذبه 
و كشش كداز تصور كمالات دنيا براى انسان حاصل مى شود عمل خود دنيا و متاعهاى آن نيستء بلكه در حقيقت كار خدا و آن 
كس 

است كه به انسان اين آكاهى و درك لذت راعطا فرموده استء و جون ياسخكويى به ذنيا واطاعت و بيروى از آن: كناهى اسث 
كه انسان رااز حدود قرب الهى دور مىسازد. لذا حضرت اين امور را به عنوان سرزنش و توبيخ و مذمت معاويه ذكر كرده است. و 
انه يوشكك, اين جمله به معاويه هشدار مىدهد واو را برحذر مىدارد كه با ادعا كردن امرى كه سزاى وى نيست خود را وادار به 
كناه و نافرمانى حق تعالى نسازد» يعنى اى معاويه نزديكك است آكاهكنندهاى تو را بر مركك و آنجه لازمدى آن است از كيفرهايى 
كه بر اثر معاصى و كناهان به تو خواهد رسيد آكاه سازد كه تواز آن ترس و هراس دارى ولى كريزى از آن نيست. ظاهر امر آن 
است كه لذتهاى دنيا همانند يردهاى جلو بصيرت,ء معصيتكار را مى كيرد» و تا وقتى كه در دنيا در حجاب بدن قرار دارد از آيندمى 
يس از مركك غافل است اما همين كه يرده برداشته شد و مركك فرا رسيد به آنجه از خير و شر كه از خود جلو فرستاده و آثار آن كه 
سعادت يا شقاوت است مطلع و آكاه مى شود جنان كه در قرآن به اين مطلب اشاره فرموده است (يوم تجد كل نفس ما عملت من 
خير محضرا) تا آخر آيه و بارها در كذشته به اين مطلب اشاره شده است. به يكك احتمال اطلاعدهنده و آ كاه 

كننده خداوند سبحان است و به احتمال ديكر منظورء خود حضرت است كه با توعيد و تهديد به قتل در صورتى كه دست از 
كمراهى و ضلالت خود برندارد» اورا هشدار مىدهد و با خبر م ىكند و روشن است كه 1 كاهى او براين امور يس از فرا رسيدن 
مركك اثرى ندارد و كسى او را از كرفتارى و كيفر اخروى نجات نمىدهد. آنككاه امام (ع) يس از تهديد و توبيخ معاويه او را امر 
مى كند كه دست از امر حكومت و خلافت بردارد» و سيس به امرى يرداخته است كه لازمهاش ترساندن و تخويف است و آن جنين 
است كه به وى دستور مىدهد كه آمادهدى حساب آخرت شود و توشدى اين سفر يرخطر را با خود بردارد كه عبارت از اطاعت خدا 
و تقواى وى و دورى از معاصى و كناهان او مىباشد و به منظور تاكيد مطلبء آمادكى براى عالم ديكر را به تعبير دامن به كمر 
زدن براى هر امرى كه نازل مى شود تكرار فرموده است و مراد از آنجه نازل مى شود. ممكن است جنكك باشد كه امام يقين داشت 
كه در آينده واقع مىشودء و ممكن است مرادء مركك يا قتل و حوادث يس از آن باشد و جون اين امور حتمىالوقوع مىباشدء لذا به 
جاى فعل مضارع به فعل ماضى: ما قد نزل بككء تعبير فرموده است. و بعد او را منع مى كند از اين كه كمراه كنند كان را بر شنوا 

بى خود جيره كندء كنايه از اين كه كوش به وسوسههاى آنان ندهد و انديشههاى آنها را كه عمل به آن» سبب واقع شدن در كناه 
اسث بةمورة اتجراء نكذارده زيرا كار كمراهكتندة كمراه كرذن اسث مل عمرو بق عاض ؤ هروان وذيكر كسائى كه معاوية راذر 
كارهايش كمكك مى كردند. و الا تفعل اعلمكك بما اغفلت من نفسككء كلمدى (ما) مفعول فعل اغفلت و من نفسكك تفسير و بيان 
آن مى باشد يعنى اكر آنجه كفتم انجام ندهى تو را آكاه خواهم كرد كه در اثر غفلت كردن از نفست جه زيانهايى را بايد تحمل 
كنى» و منظور از اغفال نفسء آن است كه آن را به خودش واككذارد» و مهياى اطاعت خدا و كسب فضايل- كه وى را از هول و 
هراس جنكك و عذاب آخرت رهايى بخشد- نكند, امام (ع) با اين بيان كه تو را آكاه خواهم كرد معاويه را تهديد و توعيد فرمودء 
و جنان كه از سياق كلام معلوم مىشود. مراد اعلام به فعل است نه به قول و كفتار» زيرا همين كه وى در تنكناى جنكك و قتال قرار 
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مى كيردء مىفهمد كه اين امور بر اثر اغفال نفس و تركك اطاعت خدا به سرش آمده و آسايش و راحت او را كرفته است. فانكك ... 
الدم» در اين جمله حضرت معاويه را به داشتن صفتهاى نايسندى مذمت مى كند و با اين مطلب به او مىفهماند كه هما كنو 

ن از خويشتن در غفلت بسر مىبرد. يكى از وي كيهاى نايسند معاويه صفت مترف استه به دليل اين كه ترف كه به معناى ناز و 
نعمت است سبب تجاوز از حد شايستهايست كه فضيلتى از فروع عفت مى باشد. ويزكى نايسند ديكر آن است كه شيطان در وجود 
او» جايكاه خود را كرفته واز او به آرزوى خودء رسيده و همانند روح و خون در جسمش روان است و لازمدى اين امور آن است 
كه اوء منبع تمام صفات رذيله است. و سيبس به منظور ملامت و سركوب كردن معاويه؛ به اين كه او كمتر از آن است كه به مرتبدى 
ولايت امر و خلافت برسدء با استفهام انكارى از وى سوال م ىكند كه در جه زمانى خاندان بنىاميه» فرمانروايى امت و سياست و 
تدبير جامعه را به عهده داشتهاند؟ بغير قدم سابق» قدم سابق كنايه از ييشكامى در امور و شايستكى براى آن است و با اين عبارت 
امام (ع) اشاره كرده است به اين كه در عرف متعارف» سابقهدى عزت و شرافت و بيشكامى در امور. شرط شايستكى در كارهاست 
واين جمله از سخن امام (ع) در حكم مقدمهدى صغراى مضمر از شكل اول مىباشد كه تقديرش جنين است: شما هيج كونه 
بيشقدمى در اين امر نداريدء و تقدير كبرى اين است» هر كس جنين باشد شايستكى سياستمدارى جامعه و فرمانروايى امت را 
ندارد» 

و نتيجه آن است كه شما خاندان بنىاميه لياقت ولايتامرى و خلافت را نداريد» وامر روشنى است كه در ميان بنىاميه كسى كه 
اهل شرف و شايستهى براى اين امر باشد در كل» وجود نداشته باشد. و بعدء به خدا يناه مىبرد» از شقاوتى كه در كذشته از قلم 
قضاى الهى صادر شده است تا به معاويه هشدار دهد كه او نيز به دليل معاصى و كناهانش در معرض اين شقاوت قرار دارد» بنابراين 
از مخالفت فرمان حق تعالى و كناه دست بردارد» و سيس از دو مطلبء او را برحذر مىدارد. -١‏ حرص و طمع زياد و آرزوهاى دراز 
در امور دنيا كه دليل بر غفلت و بى توجهى او به آخرت مىباشد. ؟- دورو بودن او» واين كه آشكار و نهانش با هم يكى نيست كه 
نشان نفاق او مىباشد. دليل اهميت اين دو امر و لزوم برحذر بودن از آن دوء آن است كه لازمدى اينها شقاوت و بدبختى آخرت 
مى باشد. 

[صفحه 285] 

رين: غلبه و يوشيدن مرين على قلبه: كسى كه كناهان بر او غالب شود و خصلتهاى نايسندى را كه در وى وجود دارد از ديدهدى 
بصيرتش بيوشاند» شدخ: شكستن جيز ميانتهى تو مرا به جنكك دعوت كردىء يس مردم را كنار زن و خود به سوى من آىء و دو 
لشكر را از جنكك معاف دار تا دانسته شود كه كناه و معصيت بر دل كدام يكك از ما غلبه يافته و جلو بصيرتش را يرده كرفته است. 
من ابوالحسن كشندهى جد و دايى و برادرت هستم كه آنها را در جنكك بدرء در هم شكستم وهمان شمشير با من است و با همان 
دل يرقدرت با دشمنم روبرو مىشوم, دينم را عوض نكردم و يبامبر تازهاى نكرفتم» ودر راهى مىباشم كه شما با اختيار آن را 
تركك كفتيد» در حالى كه با كراهت در آن داخل شده بوديد. فدع الناس جانبا ... ثائرا بعثمان. كلمدى جانبا منصوب است بنابر 
ظرفيت. معاويه در نامهاى كه به حضرت نوشته بود. وى را به جنكك با خودء دعوت كرده بود وامام (ع) با اين جمله به اوه ياسخ 
ساكت كنندهاى مىدهدء كه دست از مردم بردار و تنها خودت بيا تا دو نفرى بجنكيم ودر قسمتى از عبارت بالا خطاب به معاويه 
مىفرمايد: اكر تنها با من بجنككىء آن وقت مىفهمى كه يرددى جهل و نادانى» جهردى قلب و كا 

هى بصيرتت را در اثر حجابهاى دنيا و يوششهاى ظاهريش فرا كرفته است. دليل اين سخن امام (ع) آن است كه هر كس يقين به 
احوال آخرت و برترى آن بردنيا داشته باشد» در طلب آن به مبارزه برمى خيزد و در جنكك براى رسيدن به آن ثابت قدم مى كوشدء 
اكر جه منجر به قتلش شود و حتى بعضى اوقات» توجه به حيات آخرت سبب عشق و محبت به قتل و جاننثارى مى شود» و جون 


امام (ع) از وضع معاويه متوجه شد كه مىخواهد وانمود كندء كه تمام توجهش حق و آخرت است و علاقهى فراوانى به ماندن در 
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دنيا ندارد» از اين روء او را به مبارزدى تن به تن دعوت كردء تا هنكامى كه در تنككنا قرار كيرد و از ترس فرار كند به او بفهماند كه: 
خير جنكك او براى طلب حق و آخرت نيست بلكه به منظور رياست دنيا مىجتككد و يردههاى كناه و تمايلاات شهوانى ديدهى 
بصيرت او را از يقين به آخرت و توجه به آن يوشانيده استء و همين فرارش از جنكك دليل بر آن مىباشد و در ضمن با اين بيان 
وى رااز آن خوارى و بدبختى كه بر سرش مىآيد تهديد مى كند و برحذر مىدارد و نيز امام (ع) با ياد آورى اين مطلب كه عدهاى 
از بنىاميه و منسوبين او را كه موجوداتى توخالى بودند در جنكك بدر به قتل رسانيده به او هشدار مىدهد كه اكر 

براين خلافكاريهاى خود يافشارى داشته باشدء به همان بلايى كه بر سر آنان آمدء دجار خواهد شد. آنان كه در جنكك بدر به 
دست حضرت على (ع) كشته شدند. جد مادرى معاويه عتبه بن ربيعه» يدر هند, و دايىاش وليد بن عتبه» و برادرش حنظله بن 
ابى سفيان بودند كه هر سه نفر در آنجا به قتل رسيدندء و به منظور هشدار و بيم دادن بيشتر» وى را تهديد مىكند كه همان شمشير 
جنكك بدر وهمان دل و جرات سابق كه در مقابل دشمنان داشت هماكنون نيز با اوستء و براى اين كه به او بفهماند كه تواى 
معاويه منافق و دورو مىباشى» خود را جنين معرفى مى كندء كه: دين و ييامبر خود را عوض نكرده و ثابت قدم در راهى كام 
برمىدارد كه معاويه و فاميلش در مرحلدى نخست با زور و كراهت در آن داخل شدند اما بعدا با ميل و رغبت و ييروى هواى 
نفسانى از آن خارج و منحرف شدند و آن راه مستقيم و روشن اسلام مىباشد. 

[صفحه 2797| 

ثائر: طالب خون ضجيج: فرياد و ناله حايده: عدول كننده به كمان خود, به خونخواهى عثمان آمدهاى و حال آن كه مىدانى» خون 
وى كجا ريخته استء يس اكر طالب خون او مى باشى از آنجا طلب كنء كويا تو را مى بينم كه از جنكك مى ترسىء هنكامى كه تو 
را دندان بككيرد و فرياد كنى مانند ناله كردن شتران از بارهاى كرانء و كويا لشكر تو را مىبينم كه بر اثر خوردن ضربتهاى ييابى و 
بيبش آمد سخت كه واقع خواهد شد و بر خاكك افتادن يشت سر هم از بيجا ركَى مرا به كتاب خدا مىخوانند در حالى كه خود كافر 
و انكاركنندهدى حقند» ويا بيعت كرده و دست از آن برداشتهاند.) در يايان به امر شبههناكى كه مهمترين سبب شعلهور شدن اتش 
آشوبهاى عظيم؛ و انكيزهءى از هم ياشيدن امور دينى شدء اشاره كرده و آنء» عبارت از اشتباه معاويه در خونخواهى عثمان مىباشد 
كه آن را دليل عمده بر مخالفت خود به حضرت و سرييجى از فرمان وى قرار داده بود» و سيس به ياسخ آن يرداخته و دو وجه آن 
را بيان فرموده است: الف- نخست اين كه من جزء قاتلا-ن عثمان نيستمء بنابر اين جيزى بر من نيستء مطالبهدى خون او متوجه 
كشند كان وى مى باشد كه خودت آنها را مىشناسى. ب- با جملدى ان كنت طالباء ... كه م 

شروط و مفيد شكك استء اشاره به اين مى كند كه تو اى معاويه حق ندارى به خونخواهى عثمان قيام كنى. آنككاه او را به جنكك و 
سختيهايى كه در بى دارد تهديد مىكند و با سه تشبيه مطلبش را بيان مىدارد: -١‏ فكانى قد رايتككء در اين عبارت» خود امام (ع) 
در حالى كه سخن مى كويد مشبه است واز آن رو كه حالت واقعى آيندهدى معاويه را مىبيند مشبهبه استء توضيح آن كه به علت 
كمال نفس و اطاعتش از امور آينده كُويا آنها را مشاهده مىكند» و وجه شباهت ميان حالت نخست و حال دوم آن است كه در هر 
دو حالت» آينده براى آن حضرت روشن است. -١‏ تضج ضجيح الجمال بالاثقال» جنان كه شترها در زير بارهاى سنككين ناله و فرياد 
مى كنند تو نيز داد و فرياد خواهى زد. وجهشبه سختى و شدت آزردكى است كه در هر دو (معاويه كرفتار و شتر زير بار) موجود 
استء و ضجه و ناله كنايه از آزردكى و رنج مىباشد, و جون جنكك را تشبيه به درنددى كزنده كرده, لذا براى عملى كه جنكك 
انجام مىدهد وازدى عض را كه به معناى كاز كرفتن است استعاره آورده استء وجه تشبيه آن است كه اين سختيها و سنكينىها 
مثل فشار زير دندانها باعث ايجاد درد مى باشد. "- و كانى بجماعتكك, مشبه اين جا نيز خود امام است اما مشبهبه مع 

نايى است كه از حرف باء به معناى الصاق معلوم مى شود كويا عبارت امام جنين است: كانى متصل او ملتصق بجماعتكك حاضر 


معهم. محل فعل يدعونى نصب است بنابر حاليت» و عامل در حال معناى فعلى است كه از كان فهميده مىشود. يعنى خودم را 
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تشبيه م ى كنم به كسى كه حاضر است در حالى كه اصحاب توء به خاطر ناراحتى كه دارند او را به فرياد مىخوانند» كلمدى جزعا 
مفعول له است وازهدى قضا را به طريق مجازء بر مقضى يعنى امورى كه در نتيجدى قضاى الهى يافت مىشودء اطلاق كرده؛ از باب 
اطلاق سبب بر مسبب. و مصارع بعد مصارع؛ كلمه مصرع در اين جاء مصدر ميمى و به معناى هلاكت است يعنى به سبب بى تابى از 
هلاكتهايى كه به بعضى از آنها بعد از ديكرى ملحق مىشود, يا جزع و بى تابى كه بعد از هلاكت يدران كذشتهى آنها برايشان 
وارد مى شود اين از نشانههاى آشكارء بر حقانيت آن حضرت است كه ييش از وقوع قضيه. اطلاع داشت كه قوم معاويه؛ او را به 
كتاب خدا مىخوانند. و هى كافره؛ واو» حاليه است و عامل در حال يدعونى مى باشدء كافره: عدهاى از ياران معاويه كه منكر حق 
وذتدو اوت مره إشارى نعي التيتافقات اميت كددز مان لفك ماري ردقت العامة العايدي كرتيس يت 


ند كه با امام بيعت كرده بودند و يس از آنء به سوى معاويه رفته بودند. والسلام. 
نامه ١١+-به‏ كروهى از سياهيان 


[صفحه “عم] 

از سفارشهاى امام كه به جمعى از لشكريانش فرمودء هنكامى كه آنها را به سوى دشمن فرستاده بود: عين: جاسوس طليعه الجيش: 
كسى كه براى اطلاع از حال دشمن فرستاده مىشود نفض الشعاب: جستجو كردن شكافهاى كوه خمر: جيزى كه تو را مخفى كند 
از قبيل درخت و كوه غير آن اشراف: جمع شرف: مكان مرتفع. صياصى الجبال: بلنديها و اطراف كوهها. قبلها: حرف اول و دوم 
مضموم يا اول مضموم و دوم ساكن: جلو مكانهاى مرتفع. كمين: فرد» يا جمعيتى كه در حيلدى جنككّى خود را ينهان مى كند تا غفله 
بر دشمن فرود آيد. كتيبه: لشكر تعبيه: كرد آورى و آماده كردن لشكر دهم: تعداد زياد معسكر: به فتح كاف: لشكر كاه هضاب: 
جمع هضبه: كوه يهن شده بر روى زمين كفه: دايرهاى شكل غرار: خواب اندك مضمضه: ييدايش جرت در جشم و كنايه از 
كمخوابى است. ترسه: جمع ترس: سير رقباء: حافظان سفح الجبل: يايين كوه؛ جايى كه آب در آنء مىريزد اثناء الانهار» جمع ثنى: 
محل تلاقى رودخانهها ردء: ياور در جنكك (هنكامى كه بر دشمن فرود آمديدء يا او بر شما فرود آمدء بايد لشكركاهتان را در 
جاهاى بلند يا يايين كوههاء و كنار رودخانهها قرار دهيد؛ تا شما را كمكك باشد و ديكران را 

از دسترسى به شما باز دارد» بايد از يكسو يا دو سو بر دشمن بتازيد؛ و در بلندى كوههاء و لاى تبهدهاى مسطح براى خود نككهبانان و 
ديدبانها بكذاريد» تا دشمن به سوى شما جه از جايى كه مى ترسيد و جه از جايى كه ايمن هستيد نتواند بيايد. آكاه باشيد كه 
جلوداران لشكر ديدبانهاى ايشانند و ديدبانهاى جلوداران» جاسوسانشان مىباشندء از يراكندكَى برحذر باشيد» يس هركاه خواستيد 
به جايى فرود آيبد و هركاه كوج كنيد به اتفاق كوج كنيد» و هركاه شب شما را فرا كرفت» نيزهها را دايرهوار قرار دهيد و به خواب 
نرويد مككر اندكى» يا تنها جرتى كه فقط جشمتان كرم شود.) هنككامى كه امام (ع) لشكرى به سركردكى زياد بن نضر حارثى همراه 
شريح بن هانى از نخيلدى كوفه به سوى شام فرستاد» در بين راه ميان آن دو نفر اختلاف افتاد و هر كدام به شكايت از ديكرى براى 
حضرت نامداى نوشتند» حضرت در ياسخ هر دو اين نامه را نوشتند كه بركزيدهاش ترجمه شدء ولى آغازش اين بود: (يس از حمد 
خدا و نعت رسولء من زياد بن نضر را جلودار و فرمانده لشكر و شريح را بر قسمتى از آن امير قرار دادهام» حال اككر هر دو با هم 
باشيد زياد فرمانده كل است و اككر از هم جدا شديد هر كدامتان فرمانده كروهى هستيد كك 

ه براى شما مشخص كردهام؛ و بدانيد كه جلوداران جمعيت جاسوسان آنان و جاسوسان جلوداران» آنها هستند كه براى اطلاع بر 
دشمن فرستاده مى شوند» يس وقتى كه از بلاد خود بيرون شديد و به سرزمين دشمن نزديكك» يس غفلت نكنيد از اين كه اشخاصى 
را جلو بفرستيد كه شكاف كوهها و لاى درختان و مخفيكاهها از هر طرف را جستجو كنند» كه مبادا دشمن» شما را فريب بدهدء يا 
در كمين شما قرار كيرد» و لشكر را به راه نياندازيد مككر از طرف صبح نا شب و آمادكى كاملء كه اكر كروهى به شما حمله 
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آوردند يا مكروهى شما را فرا كرفت خودتان را قبلا مجهز و آماده كرده باشيد. سيس به دنبال اين عبارت» جملدى اول سخن بالاء 
مى آيد: فاذا نزلتم ... او امن» و بعد مىفرمايد: شما را از تفرقه و جدايى برحذر مىدارم» يس اكر خواستيد به جايى فرود آييد» با هم 
فرود آ بيد و هركاه بخواهيد كوج كنيد به اتفاق كوج كنيد و موقعى كه شب شما را فرا كرفت و فرود آمديدء لشكر خود را در 
حصار نيزه و سيرها قرار دهيد يس آنها كه در اطراف لشكر نصب كردهايد به جاى مدافعان و تيراندازان خواهند بود؛ آرى اين كار 
را انجام دهيد تا شما را غفلت فرا نككيرد و فريب دشمن را نخوريد زيرا هيج قومى در شب يا روزء لشكر خود را 

در احاطدى نيزهها و سبر قرار نداد مككر اين كه كويى لشكر در دزهاى محكم قرار كرفته استء لشكرتان را خودتان حراست كنيد 
تا هنكام صبح جز اندكى نخوابيد يا فقط جرتى بزنيد كه جشمتان كرم شود و يبوسته جنين باشيد تا با دشمن روبرو شويد» هر روز 
كسى را بفرستيد كه مرا از حالتان آككاه كندء زيرا من به سرعت در يى شما مى آيمء البته آنجه خدا مىخواهد همان مىشود. 
آرامش خود را در جنكك حفظ كنيد و عجله نداشته باشيد مككر يس از اتمام حجت و فرصت دادن به دشمنء تا من به شما نرسيدهام 
جنكك نكنيد مككرء فرمان من به شما برسد و يا اين كه دشمن آغاز به حمله كندء انشاءالله.) اول اين نامه كه يس از ترجمدى نامهدى 
متن ذكر شدء واضح و روشن است جز اين كه در عبارت نكتهاى است كه بايد مورد توجه واقع شودء آنجا كه از راه انداختن لشكر 
در غير وقت صبح نهى مى كندء حرف الا را با فاصلهى كوتاه» تكرار كرده و هر دو مفيد حصر هستند اولى حصر در وقت و دومى 
حصر در حالت آمادكى و نظم كامل مىباشد. در مجموع اين نامه قوانين كلى و بسيار سودمندى از تعاليم و جكونكى فنون جنكى 
وجود دارد كه اولا دليل روشنى بر دروغكويى كسانى است كه مدعى آكاه نبودن امام از رموز جنك بودهاند» جنان كه 

در خطبههاى كذشته خود حضرت اين جريان رااز طايفهدى قريش حكايت فرمود, و ثانيا كاربرد اين تعاليم در جنكك, مستلزم 
بيروزى بر دشمن است و در اين فصل از خطبه كه در متن آمده مقدارى از آنها ذكر شده است كه اكنون شرح مى دهيم: -١‏ نخست 
اين كه هنكام برخورد با دشمنء لشكركاه خود را جلو مكانهاى بلند و يايين كوهها و محل تلاقى رودخانهها قرار دهند» و علت اين 
افر واعتين فرمودة:اسث كهابق اماكن شما راز تاسدى يقث سر محافظات ف كند وا وحتلدى قسن بر شما جلو كيزى من كند. 
-١‏ دوم آن كه تماما از يكك سو بر دشمن حمله كنند واككر نشد دو نيمه شوند واز دو سوى متقابل آغاز به جنكك كنند جنان كه هر 
كروه در مقابلدى با دشمن» طرف يشت كروه ديككر را هم حفظ مىكندء زيرا در اين صورت اجتماعشان محفوظ مىماندء اما اكر از 
جهات مختلف حمله كنند از هم ديكر دور و متفرق مى شوند واين امر باعث ضعف و زبونى آنها مىشود. "- براى محافظت 
خودشان اشخاصى را در مكانهاى بلندى قرار دهند تا دشمن از جايى كه كمان مىرود واز جايى كه كمان نمىرود بر آنان نتازد. 
؟- بايد بدانند كه جلوداران لشكر دشمن» جاسوس آنها مى باشند و جاسوسهاى جلوداران» ماموران اطلاعاتى آنها هستند يس وقت 
ى كه مقدمه و ماموران اطلاعاتى را ديدند» غافل نباشند بلكه خود را مهيا كنند» زيرا بيدا شدن آنان نشاندى نزديكك بودن دشمن و 
هجوم است. ه- لشكريان خود رااز به هم ياشيدكى برحذر مىدارد و امر مىكند كه در دو حالت فرود آمدن و كوج كردن با هم 
باشند واز همديكر جدا نشوند» كه علتش روشن است. #- به آنان دستور مىدهد كه هنكام استراحت در لشكركاه. شمشيرها و 
نيزههاى خود را در اطرافشان دايرهوار بر زمين نصب كنند و مانئد اشخاص مطمئن و بىخطر به خواب راحت نروند تا بتوانند با اين 
دو دستورالعمل» خود را حفظ كنند و دشمن براى حمله غافلكيرانه» از خواب آنان استفاده نكند. 


نامه ١٠1+-به‏ معقل بن قيس الرياحى 


[صفحه /ع2] 
سفارش امام به معقل بن قيس رياحى موقعى كه او را با سه هزار نفر به عنوان مقدمه لشكر خود به سوى شام فرستاد: بردين: بامداد و 
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مايدى آرامش يا محل آرامش باشد. ظعن: كوج كردن انبطاح: بهن و كستردكى انشبت الشيئى بالشيئى: اين را به آن متصل كردم. 
شنئان: كينه و دشمنى (بيرهيز از نافرمانى خدايى كه ناكزير به ديدارش خواهى شتافتء و بازكشتى براى تو جز به سوى او نيست و 
جنكك مكن مككر با كسى كه با تو بجنككد. بامدادان و در هنكام عصر كه هوا سرد است به سير يرداز» و در وسط روز لشكر را به 
استراحت وادار و به آسانى راه برو» و در اول شب ره مروء كه خداوند آن را براى آرامش و آسايش قرار داده؛ و نه براى كوج 
كردن. يس در اول شبء تن و مركبت را آسوده بككذار و جون توقف كردى (شب استراحت نمودى) هنكامى كه سحر آشكار 
مى شود يا هنكامى كه فجر طلوع مى كند روانه شو و هركاه با دشمن روبرو شدىء در ميان لشكر خود بايست و به دشمن نزديكك 
مشوء عاك كمى_ كه من ختر اعد يسنكة بريا كنده و ان آنانا دون مشو هاتند كبن كداز كك فى ترسدة 

تاوقتى كه فرمان من به تو برسدء و نبايد دشمنى با آنها شما را وادار به جنكك با آنان كند بيش از آن كه ايشان را به سوى حق 
بخوانيد و با آنهاء اتمام حجت كنيد.) روايت شده كه حضرت. معقل رااز مداين با سه هزار مرد فرستاد و به او فرمود از طريق 
موصل بروء تا در رقه با من ملاقات كنى و سيس مطالب بالا را برايش بيان كرد» تا آخر فصلء معقل از مداين خارج شدء تا رسيد به 
منزل حديثه كه در آن اوقات محل فرود آ مدن مردم بودء همان جايى كه بعدا محمد بن مروان شهر موصل را بنا كرد و از آنجا 
كذشتند تا به رقه رسيدند و حضرت را آنجا ملاقات كردند. جون معقل بن قيس عازم سفر بود كه براى خداى تعالى با دشمنان حق 
بجنكد لذا امام او را امر به تقوا كرده است كه بهترين توشدى راه خداست. الذى لابد لكك من لقائه و لا منتهى لكك دونه در اين 
سخن امام (ع) فايدههاى جندى است كه اكنون به شرح آن مىيردازم: -١‏ امام (ع) با توجه دادن معقل به اين كه ناكزير به ييشكاه 
الي شواهد. رفت :او را معوجه تقواق الهى كردة:اسف: ؟-جهاة ومبارزةترا برا سهل و اسان م ىكتدة زيرا مكامن كةعقيدة 
داشتء» جهاد عبادتى است كه آدمى را به خدا نزديكك م ىكندء وو از طرفى ناجار به ملاقات يرورد كار نائ 

ل خواهد شدء ناهموارى جنكك و مبارزه براو هموار مىشود. "- او را به تقواى الهى امر كرده و به لقاى يرورد كار هشدار ذاده 
است ا اوامر و نواهى كه در وصيت ذكر شده سريعتر انجام شود و آنها عبارتند از: الف: جنكك نكند مكر با كسى كه با او بجنكد 
زيرا جنكك با غير جنكك كننده» ظلم است. ب: اين كه بامداد و يسين را براى سير و حركت لشكر بركزيند زيرا دراين دو وقت هوا 
سرد و مناسب راه رفتن استء و وسط روز به استراحت ببردازد به دليل اين كه در اين هنكام هوا كرم است و دشوارى راه رفتن 
فراوان. ج: اين كه به آرامى حركت كند تا ضعيف بتواند خود را به قوى برساند و به دليل نياز به نيروى زياد و اجتماع تنكاتنكك, 
رنج و تعب بر مردم جيره نشود. د: واين كه در اول شب راه نيفتد زيرا خدا شب را براى استراحت و خواب قرار داده است تا از رنج 
سفر بياساييد» و آن را وقت كوج كردن قرار نداده استء و نيز به سردار خود امر كرده است كه در هنكام شب جسم خود را راحت 
سازد و مركب خود را تيمار كند. از طريق مجاز و اطلاقى اسم مظروف بر ظرفء لفظ ظعن را بر شب اطلاق كرده است. س: امر 
كرده است كه بعد از استراحت در شبء سير خود را از هنكامى قرار دهد كه سحر فرا رسيده يا فجر طلوع مى كند ز 

يرا در آن وقت احتمال سفر خوش مىرود. ط: و هنكام برخورد با دشمنء در ميان يارانش قرار بككيرد تا طرفين لشكر بتوانند به او 
هراجعه كتكد و دستوواث: او راشتوئد: امور دركرى كه نهى قرهوده عبار تكد ازابن كه به دشتمق عضا ترذركة نقوة كه ذكر كيد 
مى خواهد آتش جنكك را برافروزد و آشوب بيا كندء تا بهتر بتواند آنها را به حق دعوت كندء و عذرش نزرد خداوند يذيرفتهتر باشدء 
ذيكر ايخ كداز دشن جنات زياف دون تشود كدصيال كسد هن ترسد ويراف علد ير اوحرات يبدا كيه و براى اق ذو سور 
اخير مهلتى تعيين كرده و آن تا هنككامى است كه امر و فرمان جديدش به وى برسدء مطلب ديككر آن كه بغض و عداوت آنان او را 
برآن ندارد كه بيش از اتمام حجت و دعوتشان به سوى امام بر حقء با آنها آغاز به جنكك كند, جرا كه در اين صورت جنكك براى 
خدا نخواهد بودء بلكه به منظور هوا و هوس و عداوت و دشمنى خواهد بود واز طاعت و عبادت خدا خارج خواهد شد. توفيق از 


خداست. 
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نامه "11+-به دو نفر از اميران لشكر 


|287١ [صفحه‎ 

نامدى حضرت به دو نفر از امراى لشكرش: سقطه: لغزش و سقوط حزم: اين كه انسان در كار خود به صاحبان انديشه مراجعه كرده 
و محكمترين آنها را بركزيند. امثل: به خوبى نزديكتر (مالك بن حارث اشتر را بر شما دو نفر و بيروانتان فرمانروا كردم» يس 
فرمانش را شنيده و بيروى كنيدء و او را براى خود. زره و سير قرار دهيد» زيرا وى از كسانى است كه بيم سستى و لغزش و سقوط 
در او نيستء او در هنككامى كه سرعت در امرى به احتياط نزديكتر استء كندى نمى كند و هنككامى كه كندى در امرى نيكوتر است 
شتاب و عجله از او سرنمىزند.) دو اميرى كه امام به آنها اشاره كرده» زياد يسر نصرء و شريح يسر هانى مى باشند» توضيح مطلب: 
وقتى كه اين دو نفر را به سركردكى دوازده هزار رزمنده فرستاد» در ميان راه به ابوالااعور سلمى كه لشكرى از اهل شام با خود 
داشت برخورد كردندء در اين هنكام اين دو فرمانده نامداى به حضرت نوشته و او را ازاين امر مطلع كردند. امام (ع) مالكك اشتر را 
خواست و به او فرمود زياد بن نصر و شريح به من خبر دادهاند كه ابوالاعور را در سر حد روم همراه با لشكرى از اهل شام ملاقات 
كردهاند و فرستاددى ايشان مى كويد: وقتى كه از آنها جدا شده؛ دو لشكر 

»؛ نزديكك به هم بودهاند» بنابراين اى مالككء ياران خود را فراخوان و به سوى آنان بشتاب» و جون بدانجا رسيدىء فرماندهى كل از 
آن توستء اما با دشمن تا هنككامى كه برخورد نزديكك نداشته و كفتههاى ايشان را نشنيدهاى و آنها جنكك را شروع نكردهاند, مبادا 
تو به جنكك با آنان ببردازى» و يبش از آن كه بارها آنها را به سوى حق نخوانى و عذرهايشان را بررسى نكنى مبادا دشمنى با آنان 
تو را وادار به جنكك كندء زياد را بر طرف راست و شريح را بر طرف حب مامور كن و در ميان اصحاب خود قرار كير و به دشمن» 
نه جنان نزديكك شو كه فكر كنند تصميم بر راهاندازى جنكك دارىء و نه جنان دور شو كه خيال كنند از جنكك بيم دارى» تا موقعى 
كه بر تو وارد شوم كه من با سرعت به سوى تو روانم؛ به اميد خحدا. آنكاه نامدى فوق را براى دو فرمانده خود به اين عبارت مرقوم 
فرمود: اما بعد فانى امرت عليكما ... تا آخرء امام (ع) به دو فرماندهدى خود جند دستور داده است كه ذيلا بيان مىشود: -١‏ دستور 
فرماندهشان مالك اشتر را در آنجه مصلحتانديشى م ىكند بشنوند و يبيروى كنند تا امورشان نظم بككيرد ودر برخورد با دشمن 
سبب ييروزى آنان شود. 7- او را در جنككء و نيز در اظهار انديشه و راى؛ زره و سير براى 

خود قرار دهند» زيرا او كسى است كه نه بيم ضعف و ناتوانيش در جنكك مىرود و نه احتمال لغزش و خطا در انديشهاش وجود 
دارد» نه در امورى كه مصلحت است سريعتر انجام شود» كندى مى كند و نه در آنجه كه بهتر استء تاخير افتد و كندى شود عجله 
و شتاب مىكند بلكه هر كارى را به جايش انجام مىدهد. در اين عبارت» لفظهاى زره و سير استعارهاند زيرا جنان كه اين دو 
صاحبشان را در جنكك از تاثير سلاح دشمن حفظ مىكنندء او هم كه داراى مهارت جنك و انديشدى درست است ياران خود را از 


شر جنكك و نقشههاى دشمن محافظت مى كند. موفقيت بسته به لطف خداست. 
نامه ؟٠٠-به‏ سياهيانش 


[صفحه 200 ] 

سفارش آن حضرت به لشكرشء قبل از برخورد با دشمن» در صفين هزيمه: فرار كردن اعور الصيد: شكارء ناتوان شد. اعور الفارس: 
در بدن اسب سوار جاى خالى از لباس و زره كه ضربات شمشير و نيزه در آن كاركر افتد ييدا شدء اسم فاعلش معور است يعنى 
آسيب زننده. اجهز على الجريح: زخمى را به قتل رساند. اهجت الشيئى: آن را به حركت درا وردم؛ يراكندهاش ساختم (اثار) فهر: 
سنكك صاف و مستطيل شكل هراوه: جوبى است مانند جماقء (كرز) عقب: فرزند» يسر يا دختر (تا دشمن با شما آغاز به جنكك 
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نكند شما با ايشان بجنكيد (نجنكيد)» زيرا شما بحمدالله عليه دشمنتان دليل و حجت داريد و اين هم كه آغازكر جنكك آنها باشنده 
نه شماء دليل ديكرى بر ضرر آنها خواهد بود. يس اكر در جنكك به اذن خداوند. شكست و فرارى رخ داد» كريخته را نكشيدء 
درمانده را زخمى نكنيد» و زخمخورده را از يا درنياوريد» زنان را با آزار كردن آشفتهخاطر نسازيد, اكر جه به شما دشنام دهند و 
آبروى شما را خدشددار كنند, و به فرماندهان و سردارانتان ناسزا كويند, جرا كه نيروها و نفوسء و خردهاى ايشان اندكك و ضعيف 
است و ما در كذشته با اين كه زنان مشركك بودند» وظيفه داشتيم كه دست از آنان برداريم وا 

كر مردى زن را به سنكك يا جماق مىزد اوء و يس از وى فرزندانش مورد ملامت و سرزنش واقع مىشدند.) نقل شده است كه امام 
(ع) يبوسته ياران خود را هنكام برخورد با دشمن به اين امور سفارش مىفرمود. امام (ع) در اين عبارات به جند امر سفارش كرده 
است كه عبارتند از: -١‏ با دشمن نجنكند تا دشمن آغاز به جنكك كندء واشاره كرده است به اين كه اين عمل حجت دوم؛ عليه 
دشمن استء و حجت اول كه ييروان حضرت عليه دشمنان دارند مضمون اين ايه شريفه است: (فان بغث احديهما على الاخرى 
فقاتلوا التى تبغى حتى تفىء الى امر الله) ير واضح است كه بيروان معاويه» از ستمكاران و ياغيان بودند و جنكك بر عليه آنان واجب 
بوه اديه ييروان غود ذستور م دهد كه دشمكان را واكذارند تا أغاز جنككه از جات آنها ناشده اين سحت از ذو جهتث قابل 
توجيه است: الف- هنكامى كه دشمنان شروع به جنكك كردند مصداق دخول در جنكك با خحدا و رسول مى باشند» جرا كه بيامبر 
فرمود: حربكك يا على حربى؛ جنكك با توه جنكك با من استء و اين مطلب كه اينها با كشتن انسانهايى كه خداوند قتلشان را بدون 
تقصير حرام كرده؛ سعى در ايجاد فساد» در روى زمين مى كنند واقعيت مىيابد» و هر كه اين امر» دربارهاش تحقق يابد» مشمول اين 
آيدى قرآن مىشود: (انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله) ب- طرفى كه آغاز به جنكك مىكند تجاوزكر به حساب مىآيد و هر 
كس جنين باشدء تجاوز عليه اوه واجب است جنان كه خداوند مىفرمايد: (فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه)» و جون اينها آغاز به 
جنكك كردهاند مصداق متجاوز مى باشند» يس بايد آنها را دفع كرد. 7- به ياران خود سفارش كرده است كه در صورت تحقق 
حمله به اذخ خداوند» اكر كسى از ميان دشهتات از ترس جتكك فران كرد دن ضدهد قتلكن برثياييد» و ثاتوان ودرماتدةاى زا كه بسن 
از شكست دشمن. فرو افتاده و فرصت براى كشتنش باقى است» زخمى و مجروح نكنند. صيد معور شكارى كه درمانده ودر 
دسترس صياة مين باشدء برخى كفتةاند: معوز به معتاى هري اششه يعلى كسى كد مورد شيكة اث كه آيا حكن اسثة يانه 
خلاصهى معناى عبارت آن است كه نكشيد مككر كسى را كه مىدانيد, عليه شما مى جنككد. - جهارم مىفرمايد: زخمى و مجروح 
را نكشيد. اين امور جها ركانهاى كه در اينجا مورد نهى واقع شده. از احكام كفار در حال جنكك مى باشد و امام (ع) بين بغات و 
كافران در اين امور فرق كذاشته است اكر جه جنكك با بغات و قتل آنها را واجب دانسته است. اما آنجه كه نصر بن مزاحم به دنبال 
جملههاى 

قبل ذكر كرده است و به اين امور ملحق مى شود ترجمدى آن جنين است» عورت دشمن را مكشوف نكنيد و مقتول را مثله نكنيده 
و هركاه به مردان آنها برخورديد يردهدرى نكنيد و بدون اجازهدى صاحب خانه وارد آن نشويد و جيزى از اموال آنها برنداريد. ولا 
تهيجوا النساءء حاصل معنا اين كه با آزار رساندن به زنان شرارت آنها را برانكيزانيد اكر جه شرارت را به نهايت رسانند و به 
آبروريزى و دشنام فرمانروايان دست بزنند. سيس امام (ع) علت اين مطلب را در جند امر بيان فرموده است: -١‏ زنان كمنيرو هستند 
واز مقاومت در مقابل مردان و جنكك با آنها ناتوانند لذا بدزبانى م ىكنند» جرا كه سلاح شخص ناتوان و عاجزء زبان اوست. ؟- 
زنان ضعيف النفس هستند» و جون روحيدى صبر بر بلا ندارند» كوشش مى كنند به هر طريق ممكن» كر جه به فحش و ناسزا باشدء 
بلا رااز خود دور كنند. !- كمخرد هستندء آن قدر عقل ندارند كه بدانند» دشنام و ناسزا علاوه بر آن كه سودى ندارد از رذايل 
اخلاقى نيز هسث. #- و نيز آزار وساندن به زئان موجب افزايش شرورء و برانكيختن طبايعى اسث كه تسكين و فرونشاندن آن اراده 


شده الست وان كنا د قا اش ابن كه م قرمابد: هاون زفان وامر (ضن) كه دشعناتمان مشر كثد يو 
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دند از طرف اسلام مامور بوديم كه زنانشان را نيازاريم» هشدارى است به اين كه هنكام روبرويى با اين دشمنان كه اظهار اسلام 
مى كنند, به طريق اولى نبايد زنان را بيازاريم» اكر جه با ما مخالفند. حرف واو در وانهن حاليه است. و ان كان الرجلء تا آخر» در 
اين عبارت مفسدهاى كه مترتب بر آزار و اذيت زنان در جنكك مىباشد بيان داشته است كه هر كس اين عمل ناروا را انجام دهد, نه 
تنها در دنيا مايدى ننكك او استء بلكه بعد از مركك نيز نام ننككى براى او بازماند كانش است و سبب كيفر اخروى او نيز مى باشد. اين 
تعبير امام براى آن است كه هر جه بيشتر مردم را ازاين كار دور بدارد. و به همين منظور از زدن مرد زنان را به وسيله سنكك و 
جوبء بطور كنايه تعبير به تناول فرموده است. حرف ان در هر دو مورد ان كناء وان كان مخففه از ثقيله استء و به اين دليل خبرش 


نامه 16 ٠-راز‏ و نياز با خدا 


]92٠ [صفحه‎ 

هر وقت در جنكك با دشمن روبرو مىشد مى كفت: افضت القلوب: دلها از همه جيز بركنده و به سوى او خارج شد و سر خالص و 
نابش در ارتباط با اوست. شخوص البصر: به جيزى جشم دوختن بدون يلكك زدن انضاء الابدان: لاغرى بدنها صرح: آشكار شدء 
فعل لازم است. شنئان: دشمنى و كينهتوزى مكتومه: يوشيده شده مراجل: ديكها جيشها: جوشش ديككها ضغن: كينه وافتح: حكم كن 
فاتح: حكم كننده (باريرورد كارا دلها به سوى تو كشوده شده؛ و كردنها كشيده شده و جشمها باز مانده و ياها به راه افتاده و بدنها 
ثزار شنده أسث و عندايا دشمدى ينهان اشكار شه ووذديكه كيندها بهد حوكن آمد يار الها ثبودن بباميرماة وسباري دشمتائمان و 
يراكندكَى هواها و انديشههايمان را به تو شكايت مى كنيم (يرورد كارا بين ما و دشمنانمان به حق حكم كنء كه تو بهترين 
حكم كنندكانى).) روايت شده است كه هر كاه جنكك شدت مىيافت و سوار مركب مىشادءه نام خدا را بر زبان مىآورد و سيس 
فى كرهودة حم هذا واب تعمتها و قضايل همكانيقن» ياكك و مزه است آن كد ابن هركن راد اشكاز ها كذاشت درسالى "كدها 
توانش را نداشتيم و ما به سوى يرورد كارمان مىرويم» بعد رو به طرف قبله مى كرد و دستهايش را بلند مى كك 

رد و مى كفت: بارالها كامها را به سوى تو برداشتيم ... تا آخرين كلمه: خير الفاتحين» و بعد به يارانش مىفرمود با بركت خدا راه 
بيفتيد و سبس مى كفت: الله اكبر الله اكبر لا اله الا الله و الله اكبرء يا الله يا احد يا صمدء يا رب محمدء بسم الله الرحمن الرحيم و لا 
حول و لا-قوه الا بالله العلى العظيم؛ اياكك نعبد و اياك نستعينء اللهم كف عنا ايدى الظالمين و اين بود شعار حضرت در جنكك 
صفين. معمولا نظر امام (ع) بر اين بوده است كه جهاد را به عنوان عبادتى خالص براى خدا انجام دهد, و جون كمال عبادت و رمز 
سودمنديش آن است كه همراه با ياد خدا و توجه باطن به سوى او باشدء به اين دليل» جنان كه در اين سخن و مواردى شبيه آن 
موجود است» روش حضرت در هنكام جهاد تضرع و زارى و توجه به حقتعالى بود تا هم عبادتش را از روى خلوص و مطلوب 
انجام دهد و هم طلب ييروزى و نصرت براى غلبه بر دشمنء از خداوند كرده باشدء يس با تعبير باز شدن دلها به سوى حق تعالى 
اشارة به كمال الخلاص براق خدا در حال جهاة كرذهه ويا كشيذه شذن كردتها و خيره شدن حشمها به جاب ذات اقذين او لأزمهى 
اخلاص را كه جنين وضع و هيات مخصوصى براى انسان حاصل مىشودء اراده فرموده؛ و با جابجا شدن 

كامها و لاغرى جسدها اشاره به اين مطلب كرده است كه سفر جهاد و رنجهاى فراوانش تنها براى خدا و وصول به قرب و رضايت 
او انجام يافته استء و ما عبارت: اللهم قد صرح. ... اشاره كرده به اين كه علت جنكك آنان با وى اظهار دشمنى و عداوتهايى است 
كه از زمان حيات ييامبر اكرم در سينههاى آنها بوده» و شعلهور شدن آتش كينههايى كه از كذشته در جنككهاى بدر و احد. و 
مكانهاى ديكر در دلهايشان مانده؛» كه تا كنون فرصت و جرات اظهار و به كار بردن آنها را نداشتهاند. بنابراين كلمدى ديككها 


استعاره از قلبهاست به اين اعتبار كه به سبب كينه و عداوتشان خون در دلهايشان در جوشش و غليان است مثل جوشش آب در 
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ميان ديكهاء و فعل جوشش به عنوان ترشيح ذكر شده است و جون در واقع غايب بودن رسول خداء و فقدان آن حضرت» سبب 
آشكار شدن عداوت و ظاهر شدن كيندها و افزايش يافتن دشمنان و اختلاف و تشتت افكار شده بود ناجار امام (ع) از يبدا شدن 
اين امور و شرور به خدا شكايت كرده و سيس با اقتباس از قرآن مجيدء از دركاه حق تعالى مى خواهد كه ميان او و ميان آنها حكم 
فرمايد» زيرا لازمدى حكم كردن خداوند يبروزى حضرت و نصرت بر آنان مى باشد, به دليل اين كه او در جهاد و قتال با دشمنان 


برحق اسث. توفيق از خداست. 
نامه 17+-به يارانش وقت جنىقى 


[صفحه *28] 

در هنكام جنكك به يارانش مىفرمود: فره: يكك مرتبه فرار كردن. كره: بر وزن فعله از ماددى كر به معناى بازكشت بر دشمن. جوله: 
دور زدن و تاخت و تاز. مصارع: مكانهاى افتادن كشتهها. ذمرته؛ اذمره: او را وادار و تشويق كردم. دعسى: منسوب به دعس است و 
به معناى اثر مىباشد. طلحفى» طلحف: شديد. حرف (يا) براى مبالغه است. نسمه: آفريدهها. (كريزى كه يس از آن با زكشت» و 
تاخت و تازى كه بعد از آن» هجوم و حمله به دشمن باشدء بر شما ناكوار نباشد» حقوق شمشيرها را ببردازيد و يهلوهايتان را به 
جايكاه كشتن آشنا كنيد و نفوس خود را به نيزه افكندنهاى كاركر و شمشير زدنهاى شديد وادار و تشويق كنيد» صداهايتان را آرام 
كنيد زيرا هر جه بيشتر» ترس و سستى را دور م ىكند» يس سوكند به خدايى كه دانه را شكافته و آفريدكان را بوجود آورده است 
اينها اسلام نياوردهاند بلكه اظهار اسلام كردند؛ و كفر را ينهان داشتند و هنكامى كه ياورانى يبدا كردند آن را آشكار كردند.) لا 
تشتدن عليكم ... حمله» در معناى اين جملات احتمالاتى است: -١‏ هر كاه براى فريب دشمن و فرصت دست يافتن بر اوه مصلحت 
را در فرار كردن ديديدء نككران نباشيد» فرار كنيد. جون در ميان عرب فر 

ار در جنكك مايدى ننكك و بدكوبى است بس باكى از آن نيست و بايد آسان تلقى شود. -١‏ احتمال ديكر آن است كه اكر جنين 
اتفاق افتاد كه فرار كرديد و يس از آن حمله كرديد شرمسارى و ناراحتى براى شما بيش نيايد زيرا همين حملدى يس از فرار» كناه 
آن را برطرف مى كندء بنابراين در عبارت» امر به حمله شده يس از آن كه فرار حاصل شده باشد و به همين معناست,ء عبارت و لا 
سولة تعدها بحيال #لداستعال كيك ال انيت كداكر دشدن بس الاقرار ب كقت ويه سماسيله كرد توراسيتز سادق دهز 
يس از فرار از دلهاى ناياكك و نيتهاى ناصالح سرجشمه مى كيرد» بنابر فرض سوم مقدم داشتن فرار به منظور تحقير و كوجكك 
شمردن» حملهدى يس از آن است و در واقع فرار دشمن را مهم شمرده است و همين احتمال در: و لا جوله بعدها حمله مىباشد. در 
جملههاى بعد به ياران خود دستورهايى مىدهد از اين قرار: -١‏ حقوق شمشيرها را ادا كنند» اين مطلب كنايه از امر به اين است كه 
آنجه سزاوار انجام دادن است بجا آورند و فعل عطا استعاره از كارهايى است كه به وسيلدى شمشيرها در اين راه انجام مىشود. -١‏ 
قتلكاههاى خود راء وطن يهلوهايشان قرار دهند» جاهايى را كه يس از كشتن در آن مىافتند و يهلوهايشان در آن قر 

ار مى كيرد براى خود وطن بككيرند» كنايه از آن كه بر كشته شدن در راه خدا تصميم قطعى بككيريد و براى وقوع در ورطدى هولناكك 
جنكك؛ خود را آماده كنيد؛ لازمدى وطن كرفتن در جايى كه يس از قتل در آن مىافتد عزم جازم و اقدام لازم براى آن مى باشد. 
“اين كه روحيدى خود را آماده كنند كه نيزه را بطور موثر بر دشمن فرود آورند» وضربات شمشير را با شدت وارد كنند» يعنى با 
ياد ثوابهايى كه خدا براى مبارزان وعده داده؛ و نعمتهايى كه براى ايشان فراهم فرموده» خود را راضى و دل را براى اين امور محكم 
و استوار كنند. *- از صداهايشان بكاهندء زياد فرياد نزنند زيرا كه داد و فرياد كردن از نشانههاى ترس و سستى است و عدم آن 
علا-مت ثبات و مقاومت مىباشدء در كذشته نيز به اين مطلب اشاره شده است. در آخر جنان كه روش معمول حضرت مىباشد» 


سوكند بجا و مناسب ياد كرده است كه اين جامعهدى مخالفء هنكامى كه در زمان بيامبر اكرم اظهار اسلام كردند فقط به همان 
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زبان بود اما به قلب و دل اسلام نياورده بودند بلكه به علت ترس از كشته شدن تظاهر به ديانت اسلام كرده و كفر را در دلهاى خود 
ينهان داشتند» و هنكامى كه يشت كرمى يافتند و يارانى بيدا كردند كفر خود را اظهار كردند» و 
اين مطلب اشاره به منافقان بنىاميه است» مثل عمرو بن عاص و مروان و معاويه و جز آنهاء و شبيه اين كلام امام (ع)؛ سخنى از عمار 


ياسر نيز نقل شده است. توفيق با خداست. 
نامه /11+-در ياسخ نامه معاويه 


[صفحه 888] 

نامدى حضرت به معاويه در ياسخ نامهاى كه به امام نوشته بود: حشاشه: اندكك باقى مانددى از روح طليق: اسيرى كه آزاد شده و 
جلو راهش باز شده مدغل: كسى كه باطنش الوددى به نوعى از فساد از قبيل نفاق و جز آن باشد. سلف الرجل: يدرهاى بيشين آن 
مرد. صريح: ياكك نسب لصيق: زنازادهاى كه به غير يدرش نسبت داده مى شود خلفه: كسانى كه بعد از او مىآيند. نعشنا: بالا برديم 
فوج: كروه» جماعت (يس از حمد خدا و نعت رسولء اين كه شام را از من درخواست كردىء بدان, كه من هركز آنجه را كه 
ديروز از تو منع كردهام» امروز به تو نخواهم بخشيدء و اما اين كه كفتهاى كه جنككء. عرب را خورده بجز نيمهجانهاى باقى مانده» 
كاه باش هر كه را حق خورده رهسبار بهشت شده است و هر كس را كه باطل خورده باشد به سوى دوزخ روان استء و اما اين 
كه من و تو در به جنكك و داشتن مردان يكسان هستيم» كوشش تو بر شكك و ترديد از كوشش من بر يقين و باور بيشتر نيست» و 
مردم شام نسبت به دنيا از مردم عراق نسبت به آخرت حريصتر نيستند» و اين كه كفتهاى: ما فرزندان عبدمناف هستيم, ما نيز جنين 
مى باشيم» اما نه اميه مانند هاشم است و نه حرب مانند عبدالمطلبء و نه ابوسفيان شبيه 

ابوطالب و نه مهاجر مانند آزادشده و نه ياكيزه نسبء مثل زنازاده و نه راستكو و درستكار مانند دروغككو و بدكردار ونه مومن 
همانند منافق و دورو» مىباشد؛ بد فرزندى استء آن كه يبروى كند يدرى را كه در آتش دوزخ افتاده است. علاوه بر اينها» در 
دست ماست فضل و بز ركوارى نبوت و ييامبرى» كه به آن وسيله» ارجمند را خوار و ذليل و بىمقدار را بلندمقام كرديم؛ و موقعى 
كه خداوند عرب را كروه كروه در دين اسلام داخل كردء واين امت» برخى با ميل و عدهاى از روى كراهت به اسلام كرويدندء 
شما از كسانى بوديد كه يا به سبب دنيادوستى و يا ترس» در دين داخل شديد و اين هنكامى بود كه ييشروان سبقت كرفته بودند و 
هجرت كنند كان نخستء بز ركوارى خويش را دريافتند. بنابراين براى شيطان در خود بهرهاى قرار مده و راه او را در وجودت باز 
مكذار.) روايت شده است كه معاويه با عمروعاس مشورت كرد تا به على (ع) نامهاى بنويسد و استاندارى شام را از وى بخواهدء 
عمرو خنديد و كفت: معاويه كجايى؟ آيا تو مىتوانى على را بفريبى؟ معاويه كفت: مكر ما از فرزندان عبدمناف نيستيم؟ عمرو 
كفت آرى جنين است اما آنها خاندان نبوتند» و تو نيستى» حالا مى خواهى بنويسىء بنويسء يس معاويه مردى از اه 

ل سكاسكك به نام عبدالله بن عقبه را طلب كرد و به وسيلهى او نامهاى به اين مضمون به امام (ع) نوشت و فرستاد: اما بعد من بر تو 
جنين كمان مى بردم كه اكر مىدانستى جنكك اين جنين ما را رنج مىدهد و تو را آزردهخاطر م ىكند نه توه دست به اين كار 
مى زدى و نه ماء اكنون بر خردهايمان غلبه يافتهايم و آنجه برايمان باقى است آن است كه از كذشته يشيمان و در آينده به فكر 
اصلاحيم» در كذشته. ولايت شام را از تو طلب كرده بودمء كه فرمانى از تو بر كردنم نباشد و توء آن را نيذيرفتى» اما خدا داد به 
من آنجه را كه تو از من منع كردىء و امروز از تو مىخواهم؛ همان را كه ديروز خواستم؛ جرا كه تواز زندكى هيج نمىخواهى؛ 
جز آنجه را كه من اميد مىبرم» و من از كشتن نمى ترسم مككر به آن اندازه كه تو مى ترسى. به خدا سوكند, لشكريان ضعيف شدند 
و مردان از بين رفتند و جنككء عرب را مىخورد بجز اشخاص باقىماندهاى كه آخرين لحظات زندكى را مى كذرانند و ما با شما در 


تجهيزات جنكى و افراد جنككجو همسان هستيم» و ما فرزندان عبدمناف هستيم و هيج كدام را بر ديكرى برترى نيست مكر آن مقدار 
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فضيلتى كه نه عزيزى را خوار مىكند و نه آزادى را به بردكى مىكشاند. والسلام. وقتى كه 

اميرالمومنين نامدى او را خواند» بسيار تعجب كرد و سيس به دنبال عبدالله بن ابىرافع كاتبش فرستاد و به او دستور داد به معاويه 
بنويس: اما بعد نامدات رسيدء نوشته بودى كه اكر مىدانستيم جنكك بر ما و تو جنين خواهد كرد هيج كدام آن را اختيار 
نمى كرديم؛ بدان كه جنكك من و تو را نهايتى است كه هنوز به آن نرسيدهايم. فاما طلبكك على الشام؛ ... امام (ع) در اين نامه از 
امور جهاركانهاى كه نامدى معاويه شامل آن بود ياسخ داده است: -١‏ معاويه با اين جمله از نامهاش: اكر مىدانستى, ... به امام» 
مهربانى وى را طلب كرد و به وضع جنك او را نزديكك ساخت وازاين كفتارش برمىآيد كه از كزندكى و آزار جنكك ناله داشته 
وازادامدى آن مىترسيده استء اما حضرت او را جنين ياسخ مىدهد: جنكك من و تو را يايانى است كه هنوز به آن نرسيدهايم. از 
اين ياسخ تهديدآميز جنين» فهميده مىشود كه جنكك تا رسيدن به هدف ادامه دارد و آن هدف عبارت از بيروزى امام و هلاكت 
معاويه مىباشد و لازمدى اين سخن به وحشت افتادن اوء و نااميد شدن از وضع جنكك مى باشد. "- معاويه از امام درخواست كرده 
است كه وى را بر فرماندهى شام همجنان ثابت بدارد و اين درخواست را با نوعى از شجاعت نمايى بيا 

ن كرده است كه مىخواهد بككويد از روى التماس و شرمندكى نيست. آنجا كه مى كويد: تو از زندكى جيزى را اميد نمىبرى جز 
آنجه من اميدوارم؛ و ... يعنى هر دومان در اميدوارى به ماندن در دنيا و ترس از مركك يكسان هستيمء باز هم مقصودش آن است 
كه از جنكك ناراحت نيست. واين كه كفت: امروز همان را از تو مىخواهم كه ديروز طلب كردم؛ نيز باقىماندن بر حكومت شام 
مى باشد. توضيح: وقتى كه مردم با امام براى خلافت بيعت كردند» معاويه از آن حضرت درخواست ابقاى بر فرمانروايى شام كرد و 
جنان كه نقل شده عبدالله عباس به امام عرض كرد يكك ماه ايالت شام را به او واكذار تا بيعت كند و سيس براى هميشه او را بردار, 
زيرا يس از آن كه با تو بيعت كرد و در فرمانرواييش ظلم و جور ييشه كرد؛ بهتر مى توانى او را بركنار كنىء امام در ياسخ ابنعباس 
فرمود: خير» ه ركز ستمكاران را همكار خود قرار نمىدهم, و نيز روايت شده است كه مغيره بن شعبه به امام عرض كرد: تو خليفهاى 
و اطاعت خالصاندى مردم از تو لازم استء فعلا معاويه و ساير فرمانداران را بر سر كارهايشان بككذار تا بعد كه اطاعت آنان مسلم 
شد و لشكريانت منظم شدند, اكر خواستى مىتوانى هر كدام را بردارى و ديككرى را بجايش بككذارى 

واكر خواستى هر كدام را در همان جا به حال خود مى كذارىء امام (ع) در جوابش فرمود: باشد تا فكر كنمء مغيره آن روز از نزد 
حضرت بيرون رفتء اما فردا كه آمد نقشهدى خود را عرض كرد و كفت: نظر من آن است كه تمام عمالت را بركنار كنى تا معلوم 
شود كه جه كسى از تو اطاعت مى كند و در فرمانروايى خود استقلال بيابى واز نزد حضرت خارج شدء؛ يس از رفتن اوء ابنعباس 
آمد و امام (ع) دو انديشدى متناقض مغيره را براى او بيان فرمود ابنعباس كه راى اول او را يسنديد عرض كرد: حرف ديروزش از 
روى صداقت و خيرخواهى بود. اما امروز در حق شما نيرنكك به كار برده استء ناككفته نماند كه نظريهدى دنيايسند و معقول براى 
حفظ موقعيت و به دست آوردن قدرت حكومت همان بود كه ابنعباس هم يذيرفت. اما اميرالمومنين كسى نبود كه در امور دينى 
حتى در كوجكترين امرى سهلانككار و بى تفاوت باشد. و به دليل اين كه باقىماندن معاويه و امثال او بر ستمها و كارهايشان» 
انحراف از مسير حق و تصرفات نامشروع در امور دينى و يايمال كردن حقوق جامعدى اسلامى و انسانى را در بى داشت» حاضر 
نشد يكك لحظه اين امر را بيذيرد» اين بود كه درخواست معاويه را رد كرد و او را بر امارت شام برقرار نككذاشت,» و جو 

ن نخستين مرحله كه درخواست وى را نيذيرفت و اورا بر حكومت شام ابقا نكرد تنها به منظور اطاعت از فرمان الهى بود, نه از 
روى هوا و هوس. بار دوم هم كه معاويه نامه نوشتء با آن كه جنكهاى بى در بىء آن جنان عرب را فرسوده كرده و بسيارى از 
مهاجران و انصار را از بين برده بود التماس و خواهش وى تغييرى در موضعكيرى حضرت به وجود نياورد بلكه همان ياسخ اول را 
كه منع از امارت شام بود به او داد و فرمود: جننى نيست كه آنجه ديروز از تو منع كردم, امروز آن را به تو بدهم جرا كه دليل بر 
منع كذشته, كه حفظ حريم اسلام بود ييوسته باقى و برقرار است. *- مطلب سوم كه در نامدى معاويه وجود داشت» يادآورى 
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درباردى ضعيف شدن سربازان و از بين رفتن مبارزان بود. و جون حفظ وجود اين نيروها براى تقويت اسلام» امرى است واجب. لذا 
معاويه فريبكارانه به اين مطلب متوسل شده و نزد حضرت التماس كرده و او را به نكهدارى آنان وادار فرموده است, اماء امام در 
ياسخ مى كويد: الاو من اكله الح فالى النار. اشكالى ندارد» هر كسى را كه حق بكشد سر و كارش با آتش دوزخ استء اين جمله 
در حقيقت كبراى قياس مضمرى است كه صغرايش به دليل روشن بودن حذف شده است و تقدير آن جنين است: اين لشكك 
ريانى را كه ما كشتهايم حقء آنان را كشته است زيرا اهل باطل بودهاند» و هر كس را كه حق بكشدء بازكشتش به آتش است و 
نتيجداش اين مى شود: يس هر كس از اين كروه كشته شده. سرانجامش دوزخ است. و اين نتيجه كه از اين قياس به دست مىآيد 
خود در حكم صغراى قياس مضمرى است كه كبرايش اين مىشود: هر كس سرانجامش دوزخ استء يسء نه نككهدارى و حفظ وى 
جايز است و نه براى فقدانش افسوس خوردن لازم مىباشد. #- و با اين جمله كه ما و شما در تجهيزات جنكى و افراد جنكجو 
مساوى هستيم؛ مى خواهد نشان دهد كه از اين جنكها اكر جه شدت هم داشته باشد» نكران نمى شود؛ و اككر خسارت و هلاكتى به 
وجود آورده؛ براى هر دو لشكر مىباشدء و به نظر خودء» حضرت را به نوعى ارعاب و تهديد كرده استء امام در دو جمله جنين او 
را جواب مىدهد: الف- تو در استحقاق داشتن خواستهدات شكك و ترديد دارى و من به استحقاق خود يقين و باور دارم. ب- و مردم 
شام نسبت به دنيا از مردم عراق» نسبت به آخرت حريصتر نيستند. بيان جملهدى نخست آن است كه توء درباردى امرى كه آن را 
طلب مى كنى» شكك دارى كه آيا مستحق آن هستى يا نه اما من نسبت به آن يقين دارم و هر كس كه نسبت به مطلوب خود شكك 
دارد» در مبارزدى برا 

ى بدست آوردنش كوشاتر از كسى كه به خواستهدى خود يقين دارد» نيست: نتيجه اين كه تو در امر مشكوكت كوشاتر از من بر 
آنجه يقين دارم نيستى» معنا و مفهومش آن است كه من در كار خود از تو كوشاتر و سزاوارترم كه غالب شوم جون داراى بصيرت 
و يقين مىباشمء يس يكسان بودنى كه معاويه مدعى بود با اين ترجيح كه امام فرمودء تكذيب مىشود. بيان جملهى دوم: امام 
مى فرمايد: شاميان كه منظورشان از جنكك, دنياست» هركز از هل اعراق كه براى خدا و آخرت مىجنكند در رسيدن به مقصود خود 
حريصتر و كوشاتر نيستند بلكه اينها كه مطلوبشان آخرت است كه افضل و اشرف از دنياست و هم به حصول آن يقين دارند در به 
دست آأوردون محوب غوة» سيان كوشاتر از آنها عنتئد كه براق دنياق تابابدار من جدكند واميد به جاين تدازند» جتان كه خداوتد 
حالت اين كونه مردم را بيان مىفرمايد: (فانهم يالمون كما تالمون و ترجون من الله ما لا يرجون). با اين بيان امام (ع) ادعاى معاويه 
مبنى بر آن كه طرفين» در تجهيزات جنككى و داشتن مردان مبارز يكسان مىباشند» تكذيب مىشوده به دليل اين كه اهل آخرت بر 
اهل دنيا شرافت دارند» و آن كه حريصتر و كوشاتر است به يبروزى و غلبه سزاوارتر است. ه- معاويه با عبار 

ت: و نحن بنو عبدمنافء ... به يكسان بودن خودش با امام در شرافت و فضيلت اشاره مى كند و اين جمله از كلام او در حكم 
صغراى قياس مضمر از شكل اول مى باشد» و كبراى آن در تقدير جنين است: عدهاى كه از يكك خانواده باشند هيج كدامشان را بر 
ديكرى فخر و مباهاتى نيست. حضرت در ياسخ اين ادعاى معاويه مىفرمايد: درست است كه ما هر دو از بنى عبدمناف مىباشيمء 
ولى ميان من و توء فرق زيادى وجود دارد» و ينج فرق بيان مى كندء و براى بيان اين فرقها و امتيازات» از اجداد دور شروع كرده و 
نزديكتر آمده ودر آخر به تدريج به امور نفسانى و كمالات ذاتى يايان داده است. -١‏ نخست به شرافت نسبى خود از طريق يدرانى 
يرداخته كه از عبدمناف منشعب شدهاند و نسب خود را جنان بيان مى كند: ابوطالب يسر عبدالمطلب» يسر هاشم. يسر عبدمناف و 
نسب معاويه را هم؛ همين طور مى كويد: ابوسفيان يسر حربء يسر اميه» يسر عبدمناف و ظاهر است كه هر كدام از سه نفر در 
سلسلهدى يدران امام (ع) برتر و بالا-تر هستند از آنان كه در سلسلدى آباء معاويه قرار دارند» و ما اندكى از فضيلت هر كدام بر 
ديكرى را در كذشته بيان داشتيم. ؟- امتياز دوم: شرافت و فضيلت اوء به سبب مهاجرت با رسول خداست و يستى دشمن 


يش به دليل اين كه آزادشده و يسر آزادشده استء و اين فضيلت اككر جه امرى است حارج از ذات» اما منشا آن نيكو يذيرفتن 
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اسلام وداشتن نيت حق و صداقت باطنى است كه امرى نفسانى مى باشد و يستى رذيلت طرف مقابلش امرى عارضى و غير ذاتى 
است اما اين ويزكى براى هر دو طرف عميقتر از ويزكى نخست مى باشد زيرا در هر دو طرف حقيقتى است كه در نسل كذشته واقع 
شده و آن واقعيت براى نسل بعد در يكطرف مايدى افتخار و در طرف ديككر مايدى شرمسارى است. ”- امتياز ديككر» شرافت وى از 
جهت سلامت و روشن بودن نسب است بر خلا-ف معاويه كه زنازاده است و نسبى ناسالم دارد» اين فرق از دو اعتبار بالا نزديكتر 
است جون ملازم با طرفين است و نمىتوان آن رااز خود برطرف كرد. *- راه امام برحق است و آنجه مى كويد و باور دارد» درست 
و مطابق با واقع استء و راه و عملكرد دشمنش راه باطل و نادرستى است و اين دو ويزكى در هر دو طرف از امتيازات بالا به هر 
كدام نزديكتر است زيرا شرافتش از كمالات نفسانى و رذالتش نيز مربوط به امرى باطنى است. 2- بالاترين و نزديكترين امتياز امام» 
شرافت ايمانى وى مىباشد كه ايمان حقيقى كامل كننددى تمام جهات دينى و نفسانى استء و بىفضيلتى دشمنش به اين دليل 
است كه داراى باطنى خبيث مى باشد كه همراه با نفاق و صفات زشت هلاءك كننده استء و ظاهر است كه اين دو خصيصهى 
متقابل در يكك طرف نز يكتريق كمالهاء ودر طرف ديكر ترديكترين زشنيها برائ آدمى اسث: اين كه در شعردن اميازات و 
فرقهاى ميان خود و دشمنش به ذكر فضايل و رذايل نسبى و خارج از ذات آغاز فرمود به اين علت بود كه براى طرف مقابلش و نيز 
براى بقيدى افراد جامعدى آن روزء امرى مسلم و روشتتر از امور باطنى و نفسانى بوده و يس از آن كه ويزكيهاى نايسند دشمنش را 
بيان داشته» اشاره به اين كرده است كه وى در اين كارهاى خلافء و صفتهاى زشت بيرو نسل كذشتهاى است كه به جهنم رفته و 
در آتش كيفر الهى كرفتار است و در همان عبارت به بدكويى و مذمت خود او يرداخته مى كويد: و لبئس الخلف ... جهنم اين 
جمله در حكم كبراى قياسى است كه با وجود آن نيازى به ذكر صغراى آن نبوده است و تقديرش اين است: اى معاويه با توجه به 
مطالب ياد شده تو خلفى هستى كه تابع كذشتكانت مىباشى و هر كسى در كارها و صفتهاى ناروا كذشتكانى را بيروى كند كه 
سرنكون در جهنم مىباشند او نيز مثل آنان در جهنم است و هر كس جنين باشد بدا به حالش» يس بدا به حالت! 8- مطلب ششم 
كه در نامهدى معاو 

يه وجود داشت اين بود كه ادعاى خود را مبنى بر اين كه با اميرالمومنين در فضيلت و شرافت يكسان مىباشدء با اين بيان تاكيد 
كرد كه هيج يكك از ماء در اين جهت امتيازى بر ديكرى نداريم مككر به مقدارى اندكك و بىارزش كه نه باعث تبديل عزت به ذلت 
ونه سبب بردكى شخص آزاد مىشودء حضرت. در ياسخ وى مىفرمايد: و فى ايدينا بعد فضل النبوه ... الذليل. مسلم است كه 
فضيلت نبوت كه در اين شاخه از بنىهاشم تحقق يافته به آنان قدرتى داده است كه متكبران و كردنكشان را به خاكك مذلت نشانده 
و خوارشد كان را عزيز و نيرومند كردند و بسيارى از آزادشدد كان را به بند رقيت درآوردند» واين امتياز در شاخه بنىاميه وجود 
نداشت. يس با اين بيان امام ادعاى معاويه. به كلى باطل شد. آنككاه يس از اثبات بسيارى از امتيازات و فضايل براى خود و بقيه 
خاندانشء به اثبات يستى و بىفضيلتى در امرى» براى طرف مقابل خود و بقيدى فاميل او يرداخته استء كه اكثر افراد عرب از آن 
امر كسب فضيلت و شرافت كردهاند و آن امر» دخول در اسلام استء كه معاويه و فاميل او بنىاميه» اسلام آوردنشان براى خدا نبود 
بلكه از روى هوا و هوس و يا ترس از كشته شدنء اظهار اسلام كردند» در موقعى كه سابقين در اسلام ب 

ا تقدمشان به خدا رسيدند و مهاجران و انصارء آن همه فضيلت و شرافتهاى سعاد تبخش كسب كردند. و در آخر يس از بيان فرقهاى 
ميان او» و طرف مقابلش و اثبات فضايل براى خود و رذايل براى وىء به نصيحت او يرداخته و او رااز دو كار منع فرموده است: 
الف- اين كه در وجود خود براى شيطان, بهره و نصيب قرار دهدء يعنى از هوا و هوس بيروى نكند. ب- شيطان را در وجود خود 
راه ندهد» كنايه از آن كه تحت تاثير شيطان واقع نشود و باب وسوسدهاى وى را بر روى خودء باز نكندء اين كه حضرت,. معاويه را 
ازاين دو مطلب نهى فرموده است دليل بر آن است كه او در نفس خود براى شيطان بهرهاى قرار داده و هم او را به خود راه داده 


بوده استء و اين نهى حضرت از باب توبيخ و سرزنش اوء بر اين كارهاى ناروا بوده است. توفيق از خداست. 
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نامه /1+-به عبدالله بن عباس 


[صفحه /ا/ا5] 

نامدى حضرت به عبدالله عباس» وقتى كه نمايندهى وى در بصره بود: تنمر: نايسندى و دكركونى اخلاق ماسه: نزديكك اربع: آرام 
باش و به جاى خود قرار بككير وغم: كينهورزى مازورون: كناهكاران فال يفيل الراى: فكرء ناتوان شد و به خطا دجار كرديد (بدان 
كه بصرهء جايكاه فرود مدن شيطان و سرزمين رويش آشوبهاست بنابراين به مردمش وعددى احسان و نيكى بده و كره ترس و بيم 
از كذشته رااز دلهايشان باز كن. به من ابلاغ شده است كه نسبت به بنى تميم بداخلاقى و درشتى كردهاى» و حال آن كه در ميان 
ايشان؛ ستارهاى بنهان نشد مكر اين كه ديكرى باز درخشيد (مرد مبارزى را از دست دادند ديكرى جايش را ير كرد)» و در جاهليت 
واسلام كسى به كينهجويى و خونخواهى بر ايشان ييشى نككرفته استء و ايشان را با ما خويشاوندى يبوسته و نزديكك است كه ما را 
در ييوند آن ياداش و در جدايى از آن كناه مى باشد» يس اى ابوالعباس خدا تو را بيامرزد. و در نيكك و بدى كه بر زبانت ودستت 
جارى مى شودء مدارا كنء زيرا ماء در اين امور با هم شريكك مى باشيم» و جنان باش كه كمان نيكوى من به تو يايدار باشد و نطرم 
دربارءات» سست نشود). نقل شده است كه وقتى ابنعباس از طرف امي رالموم 

نين به ولايت بصره ماموريت يافته بود با مردم آنجاء بناى بدرفتارى را كذاشت. زيرا آنها در جنكك جمل» از دشمنان امام» و بيروان 
طلحه و زبير و عايشه بودندء بنابراين ابنعباس نسبت به آنان تندى را آغاز كرد» و ايشان را از خود» دور كردء و با يادآورى جنكك 
جمل آنها را مورد طعن و سرزنش قرار داد» تا آنجا كه آنان را بيروان شتر و ياران عسكر, كه نام شتر عايشه بود و نيز حزب شيطان 
مى ناميد» اين امر بر عدهاى از بنى تميم كه از شيعيان حضرت بودندء از قبيل حارثه بن قدامه و غيره» ... كران آمدء لذا حارثه نامهاى 
به شكايت از ابنعباس براى امام (ع) نوشتء با رسيدن شكايتنامدى حارثه» على (ع) براى ابنعباس جنين مرقوم فرمود: اما بعد فرداء 
بهترين مردم در نزد خداء كسى است كه آكاهيش به آنجه اطاعت خداست بيشتر باشد» خواه به سودش باشدء و خواه بر ضررش و 
نيز كسى كه در راه حق نيرومندتر استء اكر جه تلخ باشد. آكاه باش كه يايدارى آسمان و زمين ميان بندكان به علت حق است»ء 
يس بايد عملت حكايت از راز درونيت كند و دستوراتت براى همه يكانه و روشت طريقهى راست و مستقيم باشد. و اعلم ان البصره 
مهبط ابليسء امام (ع) در اول نامه بصره را فرود كاه شيطان ناميد و اين مطلب 

اشاره به فرود مدن شيطان از بهشت در آنجاء و كنايه از آن است كه به اين دليل آنجا مبدا انديشههاى باطل و افكار فاسدهاى است 
كه از ابليس در آنجا به وجود آمده و لالزمدى اين كونه افكار برانكيختن فتنه و آشوب مى باشد. وازهوى مغرس را كه به معناى 
رويشكاه درخت استء براى بصره استعاره آورده است به اعتبار اين كه آنجاء محل روييدن فتنهدهاى بسيارى استء و برخى شارحان 
كفتهاند: در عبارت مهبط ابليس» نوعى لطف و زيبايى وجود دارد» زيرا قودى واهمه كه ابليس نفس عاقله است, ه ركاه در فعاليت 
خودء از تحت تدبير عقل و موافقت او خارج شود از مرحلهدى عالم كمال فرود آمده و دستورهاى عاليدى آن را كه در حقيقت» 
درهاى بهشت مى باشد تركك كرده و در نتيجدى ترجيح دادن انديشههاى فاسدء به خسرانهاى يست و مشاركت شهوت و غضب 
مبتلا- خواهد شد و جون اهل بصره بيعت امام را شكستند و با وى مخالفت كردند به اين سبب خردهاى خود رااز يذيرش 
انديشههاى مصلحت آميز» به كلى ب ركنار كردندء و ابليس و لشكريانش به سرزمين آنها فرود آمدند و آراى فاسد و باطل را به 
صورتهاى حق به آنها نماياندند. اين بود كه اهل بصره به ابليس و يارانش بيوستند و در نتيجه اين جنين مبتلا به سرنوشت سوء و 
شقاوت و بدبختى شدند و به اين دليل بصره محل نزول ابليس و جايكاه رشد آشوب و فتنههايى شد كه از وسوسههاى شيطان و 
آراى فاسددى او به وجود آمد. يس از بيان موقعيت سرزمين بصره؛ براى ابنعباس» وى را دستور مىدهد كه به اهل بصره و ساكنين 


آن شهرء وعددى احسان و نيكى بدهد و كره بيم و ترس را از دلهاى آنان باز كند. نكتدى بلاغى در اين عبارت آن است كه وازهى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ونا | از ربسا 


عقده. را كه به معناى كره است استعاره از سختى و آزردكّى بسيارى آورده است كه ترس از مخالفت با بيعت آن حضرت. بر 
روحيدى آنها وارد مى كند. وجه تشبيه آن است كه ترس از مخالفت كذشته ييوسته ملازم و همراه آنان و به دلهايشان بسته است 
مانند كره ريسمان و غير آن» و ترشيح آنء باز كردن است كه كنايه از برطرف كردن خوفء از وجود آنها مىباشد. مقصود از اين 
سفارشها كه حضرت به ابنعباس درباردى مردم بصره فرمود آن است كه دلهايشان از او رنجور نشود و به كين برنخيزند كه مانند 
كذشته از اطاعت امام خارج شده و فتنه و آشوب بيا سازند. سيس به ابنعباس هشدار مىدهد كه از سختكيريش نسبت به بنى تميم 
با اطلاع است و بطور ضمنى او رااز اين كار نهى مىفرمايدء و به دنبال اين مطلب به شرح حال آنها يرداخته و برا 

يشان ويزكيهايى ذكر كرده استء كه با اين خصوصيات لازم است رعايت حال و دلجويى آنان مورد توجه قرار كيرد واين ويزيها 
ازاين قرار است: -١‏ بنى تميم مردمى هستند كه در كذشته هركز شخص بزركى از آنان نمرده است مكر آن كه شخص بزركك 
ديكرى به جايش قرار كرفته است و لفظ نجم ستاره را از شخص بزركك استعاره آورده است زيرا سيد قوم و بزركك آنان بيشوايى 
است كه با او راهنمايى مى شوند و در انتخاب راههاى صحيح و درست به او و انديشههايش اقتدا م ىكنند ودر حالت غايب شدن و 
طلوع كردن هم به عنوان ترشيح آمده است. 7- انهم لم يسبقوا بوغم» خصوصيت ديكر بنى تميم اين بود كه آنها جون مردمى با 
شخصيت و بلنديرواز بودند هيج كونه آزارى را بر خود هموار نم ىكردند بلكه جه در دوران جاهليت وجه در زمان اسلام در 
مقابل كوجكترين آزارى به جوش و خروش و فرياد» در مىآمدند و انتقام خود را مى كرفتند و در اين امر كسى بر آنان تقدم 
نداشت» بر خلاف مردمى كه يست باشند و خود را حقير و بىمقدار شمارند كه جنانجه بر آنان ستمى رود معمولا اهميتى نمى دهند 
واكر هم اول خشمككين و عصبانى شوند» اين حالت جندان دوام نمىيابد كه كيندى انتقامجويانهاى را در دلشان ايجاد كند. احتمال 
ديكر د 

ر عبارت فوق آن است كه كلمهى مضاف حذف شده و تقدير آن جنين است: انهم لم يسبقوا بشفاء حقد من عدوهم؛ كسى بر 
ايشان به انتقام كرفتن و تشفى خاطرشان از دشمنشان ييشى نكرفته كه از طرف ايشان انتقام بككيرد جون ايشان خود دارى قوت و 
شجاعت مى باشند. 7- ويزكى سوم, بنى تميم با بنى هاشم رابطدى خويشاوندى نزديكك دارند. بعضى كفتهاند خويشاوندى آنان در 
بيوندشان به الياس بن مضر تحقق مىيابد زيرا هشام يسر عبدمناف و او يسر قصى بن كلاب يسر مره بن كعب يسر لوى بن غالب فهر 
بن مالكك بن نضر بن كنانه بن حزيمه بن مدركه بن الياس بن مضر مى باشد و به منظور ترغيب و تشويق در ايجاد ارتباط و اتصال و 
مدارا كردن با آنها تذكر داده استء كه ييوند با خويشان سبب ياداش در آخرت مى باشد. مازورون» در اصل موزورون بوده» و 
براى اين كه با ماجورون تناسب داشته باشد واو تبديل به همزه شده است و در حديث آمده است لترجعن مازورات غير ماجورات 
آن زئان در حالى برمى كردند كه بار كناه بردوش دارند و اجر و ياداشى ندارند. يس از بيان وي كيهايى از اهل بصره كه به آن 
دليل بايد نسبت به آنان رفق و مدارا شود به ابنعباس دستور مىدهد كه در كفتار و كردارش آرامش را حفظ كند و تفكر و انديشه 
رااز دست ندهد زيرا بردبارى و تدبر در امورء انسان را بهتر» به درستى و صحت مى رساند و خير و شر را برايش مشخص مى كند 
منظور از شرء كه در كلام حضرت آمده است كيفر و عقوبت قولى يا عملى است كه ابنعباس نسبت به آن مردم در مقابل خلافهاى 
كذشتهشان روا مىداشت. فانا شريكان فى ذلك جون در عبارت كذشته او را امر به تدبر و تفكر در كفتار و كردار كردء جملهدى 
اخير را به جاى علت درستى اين امر ذكر كرده استء به دليل اين كه او نمايندهءمى حضرت است وهر كار نيكك يا عمل زشتى را كه 
انجام دهد امام هم در آن شريك مى باشد زيرا آن حضرت سبب بعيد است و والى وى سبب قريب. ابوالعباس كه در سخن امام 
آمده؛ كنيدى عبدالله عباس مى باشد» و عرب كسى را كه احترام مى كند او را به كنيهءاش خطاب مى كند» بعضى كفتهاند: اكنيه حين 
اناديه لاكرمه: هنكامى كه او را ندا م ى كنم به كنيه مىخوانم تا وى را احترام كرده باشمء با اين كه امام (ع) هنكامى كه ابنعباس را 
به نمايندكى خود بركزيد او را براى اين كار شايسته و لايق مىدانست در اين جا به او خاطرنشان مىسازد كه همان حالت را حفظ 
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كند و بيوسته شايستكى خود را كه مورد حسن ظن امام بوده است با خود داشته باشدء و بايد توجه داش 
ت كه اين امر امام دليل بر آن نيست كه ابنعباس در كارهايش عملى بر خلاف فرمان وى انجام داده و باعث تغيير حسن نظر او 


دربارهدى خود شده باشد بلكه فقط به اين منظور است كه در آينده تغيير روش ندهد. توفيق از خداست. 
نامه 16+-به يكى از فرماندهان 


[صفحه 2987| 

نامدى حضرت به يكى از كا ركزارانش: دهقان: معرب دهكان: مالكك ده. كشاورزء اكر نونش اصلى باشد منصرف به كار مىرود» 
وكرنه غير منصرف استء به دليل وضعيت و الف و نون زايدتان. قسوه: خشونت قلبى و سخت دلى اقصاه: او را دور كرد جفوه: ضد 
نيكى جلباب: روانداز» لباس رويى مداوله: غلبه دادن هر كدام از خشونت و مهربانى بر ديكرى و هر بار يكى را كرفتن» از مادمى 
اداله به معناى جرخاندن. (اما بعد» كشاورزان مردم شهر توء از سختكيرى و سنكدلى و حقير شمردن و ستمكريت شكايت كردهاند و 
من انديشيدمء نه آنها را به دليل مشركك بودنشان اهل نزديكك شدن به تو ديدم ونه در خور دور شدن و مورد ستم واقع شدنء زيرا 
با ما داراى عهد و ييمان مى باشندء بنابراين با ايشان مهربانى آميخته با سختى را شعار خود قرار ده و با آنان بين سختدلى و مهربانى 
را انتتخاب كن و به خواست خدا در ميانشان به اعتدال رفتار كن» و حد متوسط بسيار دور كردن و بسيار نزديكك كردن را بركزين 
(نه زياد آنها را نزديكك و نه زياد ازخود دورشان كن) نقل شده است كه اين كشاورزان» مجوسى بودهاند و هنكامى كه نزد 
حضرت از سختكيرى نمايندهاش شكايت كردند امام (ع) درباردى آنها فكر كرد و ديد كه 

آنها نه شايستهاند كه بتوان بسيار نزديكشان آورد؛ زيرا مردمى مشركك بودند و نه مىتوان كاملا آنان رااز خود, دور كردء جون 
عهد و بيمان بسته بودند و به اين دليل كرامى داشتن زياد و بسيار نزديكك شدن به ايشان موجب شكست دين و وارد آوردن نقص 
در آن مى باشدء و اكر به طور كلى آنها رااز خود» دور كندء بر خلا.ف عهد و ييمانى است كه با ايشان بسته استء از اين رو به 
عامل خود دستور داد كه حد اعتدال را رعايت كند و با آنها رفتارى نرم و آميخته با مقدارى شدت و خشونت داشته باشد هر كدام 
در جاى مناسب خود و نيز هر يكك از دو طرف»ء نرمى و خشونت» فايدهدى مخصوص به خود را دارد كه ديكرى ندارد: الف- به كار 
بردن نرمى و مهربانى و نزديكك شدن با آن مردم باعث مى شود كه در كارها و زراعتهايشان كه مصلحت معاش آنان مىباشدء 
آرامش و اطمينان قلبى داشته باشند. ب- و از طرف ديكر» وقتى آن مهربانى و رافت با قدرى سختكيرى و دور كردن آنان آميخته 
شود» هم خوار شمردن كافران كه خواستهى دين است» حاصل مىشود و هم دشمنى و قصد تجاوز آنهاء در هم شكسته مى شود» و 
شر محتمل آنان نيز دفع مىشود. با اين دلايل بود كه حضرت والى خود را نهى مى كند ازاين كه در حق آنهاء شدت و قسوت 
داشت 

ه باشد و براى هميشه آنان را از خود دور كندء و يا اين كه دائما با ايشان ملايمت و مهربانى داشته باشد» و همه وقت آنها را به خود 
نزديكك كند و دوستى تنكاتئكك داشته باشد. كلمدى جلباب را استعاره آورده است از حالت متوسط ميان نرمى و خشونت و هيات 


ملايمت خالص و سختكيرى صرفء و وازدى لين» به عنوان ترشيح ذكر شده است. به اميد توفيق خداوند. 
نامه ٠؟+-به‏ زياد بن ابيه 


[صفحه 288] 
نامهدى حضرت به زياد بن ابيه كه در بصره قائم مقام عبدالله عباس بود و در آن هنككام عبدالله از جانب اميرالمومنين (ع) حاكم 


شهرهاى بصره و اهواز و فارس و كرمان بود شده: حمله كردن وفر: مال ضئيل: كوحكك و حقير (من صادقانه به خدا سو كند ياد 
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مى كنم كه اكر به من خبر رسد كه در بيتالمال مسلمين جيزى اندكك يا بسيار به خيانت برداشتهاى» آن جنان بر تو سخت بكيرم كه 
توراء كممايه و سنككين بار و ناجيز و ناتوان كندء والسلام.) زياد بىيدرء يسر سميه است كه مادر ابى بكره نيز مى باشدء و زنازادهى 
ابوسفيان استء» بعضى اوقات جزء اولاد او خوانده مىشد بدون اين كه شرعا فرزندش باشد. روايت شده است وقتى درباردى يدر 
زياد از عايشه سوال شد او نخستين كسى بود كه وى را يسر يدرش ناميد. زياد» در اوايل امر» نويسندهدى مغيره بن شعبه بود» و بعد 
نويسندهى ابوموسى و سيس نويسنددى ابنعامر و يس از آن. منشى ابنعباس شده يكك زمانى هم با اميرالمومنين بود و حضرت او 
راوالى فارس قرار داد و در اين حال معاويه نامهاى به او نوشت و تهديدش كرد. زياد هم در ياسخ به معاويه جنين نوشت: آيا مرا 
تهديد مى كنى و حال آن كه ميان من و توء يسر ابوطالب قرار دارد؟ ب 

ه خدا سوكند اكر نزد من بيابى ضربت شمشير مرا سخت ترين جيز خواهى يافتء اماء يس از به شهادت رسيدن اميرالمومنين» معاويه 
او را برادر خود خواندء و والى بصره و اطراف آن قرارش داد و يس از مغيره بن شعبه كه از ولايت كوفه برداشته شدء زياد را بر 
بصره و كوفه حاكم كرد و او نخستين كسى بود كه حكومت اين دو استان نصيبش شاد. اميرالمومنين (ع) با اين نامه» زياد راااز 
خيانتى كه ممكن است نسبت به اموال مسلمانان انجام دهد برحذر داشته و او رااز عقوبت و كيفر آن در صورتى كه جنين خيانتى 
واقع شود بيم مىدهد وازاين عقوبت بطور كنايه تعبير به حمله كرده و شدت آن را جنين بيان داشته است كه اين عقوبت و 
مجازات سهدام در بى خواهد داشت كه در اثر آن تمام كمالاءت دنيا و آخرت اورا نابود مىكند: -١‏ نخست اين كه ثروت 
اندوختدى وى را مى كيرد و مبتلا به نقصان و كمبود مال مىشود. -١‏ كم آ برو مىشود. عبارت: ضثئيل الامر» كنايه از همين معناست. 
ابى دق افر اشرموط بها سات كمال دتيوص انك #د بارشاى كداه شت وى راسدكن مى كقدء ابن عظلث مرموط به ازبيق وف 
سعادت اخروى او مى باشد. حال اككر اشكال شود كه سنككينى يشت وى زير بار كناهء امرى است كه خود او انجام داده نه اين 

كه عقوبت و كيفر امام» آن را به وجود آورده باشدء ياسخ آن است كه مجموع اين سه امر» كرفتن مال و مقام همراه با سنكينى بار 
كناه» يكك حالت و موقعيت خطرناكك براى او ايجاد مى كند كه خودش باعث آن بوده و امام او را ازاين وضع برحذر مىداردء اكر 
جه بعضى اجزايش فعل خود او نباشد. مىتوان كفت: سرانجام اين حالات براى او يديد مىآيد و لازم نيست كه هر حالتى از فعل 
خود صاحب حالت باشدء احتمال ديكر اين كه سنكينى يشت كنايه از ناتوانى و عدم قدرت بر حركت براى تامين حوايج دنياييش 


باشد» يعنى تو را در امور دنيايت ناتوان و عاجز مى كند. داناى حقيقى خداست. 
نامه ١7١‏ باز هم به زياد بن ابيه 


[صفحه 2894] 

نامدى ديكر حضرت كه به زياد بن ابيه مرقوم فرموده است: تمرغ: غلتيدن» زير و رو شدن (اسرافكارى را كنار بككّذار و ميانهروى را 
بيشه كنء امروز به ياد فردايت باشء و به اندازدى ضرورت زندكى نككهدار» و زيادى آن را براى روز نيازت بيبش فرستء آيا 
اميدوارى كه خداوندء؛ ياداش فروتنان رابه تو دهد, در حالى كه تو نزداواز متكبران مىباشى و آيا طمع دارى كه ياداش 
صدقهدهند كان را به تودهدء در حالى كه تو در عيش و خوشكذرانى فرو رفته» ناتوان و بيجاره و بيوهدزن و درويش رااز آن بهره 
نمىدهى؟ و همانا كه انسان به نجه كرده است ياداش يابد» و به سوى آنجه يبش فرستاده روى آورد. والسلام.) امام (ع) در اين 
نامه جند دستور به زياد بن ابيه مىدهد: -١‏ نخست او را به تركك اسراف امر م ىكند كه به معناى زيادهروى و نقطه مقابل تفريط 
است كه آن نيز از كارهاى نايسند مىباشدء و لالزمهى اين دستورء امر به اقتصاد و ميانهدروى در امور مى باشد كه از فضايل و 
كارهاى يسنديده است. 7- امروز به ياد فرداى قيامت و روز آخرت باشدء و اين عمل» نفس را سركوب مى كند و او را از يرداختن 
كامل به دنيا و اشتغال به آن باز مىدارد. "- از مال و ثروت دنيا به اندازدى نيا 
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زمندى در زندكىء بردارد واين دستور اشاره به آن است كه در اندوختن مال دنيا و نككهدارى آن ميانهرو باشد. ع- تعداد زايد از 
ثروت دنيا را براى روز شدت نيازمنديش كه آخرت و يس از مركك استء به بيش بفرستدء و اين دستور اشاره به انفاق مال در راه 
خدا مىباشد» زيرا هر خردمندى مىداند كه صرف كردن مال زايد بر احتياج دنيوى» در راه خدا و جلو فرستادن آن براى روز شدت 
نيازمندىء, از مصلحتهاى بسيار مهم است. امام (ع) يس از جهار دستور فوقء زياد را مورد خطاب قرار داده و به طريق استفهام 
انكارى از او مى يرسد كه جككونه از خداوند اميد به ياداش اهل تواضع دارد و حال آن كه اوء از متكبران است؟. اين سوال انكارى 
اشاره به آن است كه اجر و ياداش در مقابل انجام دادن عمل نيكك و اتصاف به آن» نصيب انسان مىشود. نه در انجام دادن 
كارهاى خلاف و ضد فضيلتء يس براى نايل شدن به ثواب و ياداش اهل تواضعء تخلق به آن صفت ارزشمند لازم است و آن هم 
حاصل نمى شود مككر يس از فرود آمدن از قلههاى بلند تكبر و خودخواهى و همجنين با استفهام انكارى ديككر از او يرسيده است كه 
باجه دليل طمع ثواب صدقهدهند كان را داردء با اين كه ييوسته در طلب جمع مال و خوشكذرانى است و حق ضعفا و يتيمان 

و بيوهزنان راز آن منع مى كند؟ و اين استفهام اتكارى به منظور از بين بردن طمع او در ثواب نيك وكاران و موديان حقوق مستحقان 
مى باشد زيرا ياداش هر عمل نيكى از لوازم خود آن عمل و به اندازدى آن است و اين است معناى سخن امام (ع) كه فرمود: انما 
المرء مجزى بما اسلف و قادم على ما قدم كه ترجمدى آن كذشت واين عبارت از نيكوترين سخنان است و بسيار كوبنده مى باشد. 


نامه 1+-به ابن عباس 


[صفحه ؟اوع] 

امدى حضرت به عبدالله غباس: ذركك: يبوستن و رسيدن و لاتاس؛ غمكين مباش عنبدالله غياس ذرباردى اين ثامة يبوسته مى كفت: 
يس از سخنان ييامبر اكرمء از هيج كلا مى به اندازدى اين سخن سود نبردهام. (بعد از حمد خدا و نعت رسولء, كاهى انسان از 
رسيدن به جيزى مسرور و خوشحال مىشود كه در اصل بنا نبوده به دستش نيايد واز دست نياوردن جيزى ناراحت مىشود كه 
نمى بايست آن را به دست آوردء يس بايد خوشحاليت به امورى باشد كه از آخرت به دست آوردى و اندوهت از امورى باشد كه 
مربوط به آخرت است و آن را به دست نياوردى يس نسبت به آنجه از دنيا كسب كردهاى بسيار شاد مباش و نسبت به آنجه از دنيا 
به دست نياوردهاى غمناكك و بى تاب مباشء و بايد هم و غمت تنها براى يس از مركك باشد.) در اين نامه امام (ع) ابنعباس را از دو 
كار نهى فرمود. نخست اين كه نسبت به آنجه از امور دنيا به دست مىآورد زياد شاد نشود و ديكر آن كه مباد» درباردى امور دنيا 
كه ازاو فوت شده بسيار تاسف بخورد.ء و بيان فرموده است كه انسان از به دست آوردن جه جيز بايد خوشحال شود, و بااز دست 
ذاذن عطاس نانك اظياريو الدوه واتارانض كد فان العره ‏ لدزكة ابن عاراتك اشارة 

به نهى از دو عمل بالا كرده؛ و جملهدى خبرى به معناى نهى و انشاء است و لفظ ما در هر دو مورد شامل مطلب دنيوى مىشود. ما لم 
كان كوف ادح قراق اشارهيه اين ابنيت كه آاتخه اذ انون كنا يدادست مى الوزف انض بصن دو قياض اله بوكة» بقابرابن رشصدة نه 
آن شايسته خوشحالى زياد نيست. ما لم يكن ليدركهه نيز حكايت از اين مى كند آنجه از دنيا از دستش رفته امرى حتمى بوده كه 
بايد به دستش نمىآمدء بنابراين تاسف بر آن» سودى كه ندارد هيج بلكه خودش زيان و ضرر معجلى مى باشد. در آخر او را مورد 
خطاب قرار داده و به منظور خيرخواهى و نصيحت آنجه را كه بايد بر آن اندوهناكك شد و يا شايستهدى خوشحالى است و آنجه را 
كه سزاوار هيج كدام نيست به اين قرار بيان فرموده است: آنجه داراى اهميت است امور اخروى است كه بايد انسان براى از دست 
دادنش غمكين و از به دست آوردنش شاد و مسرور باشد و آنجه به دست آوردنش نبايد مايهدى سرور و شادى شود امور دنيوى 
است زيرا كه فنايذير است و نزديكك شدن به آن سبب دور شدن از آخرت مىباشد و آنجه هم كه ارزش تاسف خوردن ندارد 


امور دنيوى است كه آدمى به آن دست نمىيابد جون دور شدن از آن باعث نزديكك شدن انسان به امور آخرت مىباشد. اكر | 
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شكال شود كه جرا امام فرمود بايد از آنجه از آخرت به دست آوردى خوشحال باشىء با اين كه آنجه از آخرت به دست مى آيد 
يس از مركك است نه در دنياء ياسخ اين فرمايش امام به دو احتمال توجيه مىشود. -١‏ جنان نيست كه تمام امور آخرت فقط يس از 
مركك تحقق يابد بلكه كمالاءت نفسانى» حقايق علمى و اخلاق يسنديده و شادمانى به اين امور كه در دنيا نصيب انسان مىشود از 
حقايق اخروى است. ؟- احتمال ديكر اين كه در عبارت امام مضاف تقدير كرفته شود ...: بما نلت من اسباب آخرتك, كلمهدى 
اسباب مقدر باشد كه اسباب خوبيهاى آخرت در دنيا حاصل مى شود و سرانجام بيان فرموده كه آنجه بايد به آن اهميت داد و 
هميشه مورد علاقه و توجه انسان باشدء احوال يس از مركك است كه براى رسيدن به سعادت دائمى آن عالم بايد در انجام اعمال 


خير كوشيد و براى رهايى از بدبختى آن جهان نيز بايد به اخلاص و عمل صالح يرداخته به اميد توفيق از خداوند متعال. 
نامه 1٠س‏ از آنكه ضربت خورد 


[صفحه هوء] 

نامداى كه حضرت بيش از شهادت به عنوان وصيت بيان فرمود» هنكامى كه ابن ملجم فرقش را شكافته بود: فجاه الامر: ناكهانى به 
سوى او آمد. قارب: جوينددى آب و به قولى كسى كه بين او و بين آب مدت يكك شب راه باشد. (سفارشم به شما اين است كه به 
خدا شركك نياوريد و سنت رسول خدا را تباه نكنيد» اين دو ستون دين را كه توحيد و نبوت است بريا داريد» هيج كونه نكوهشى بر 
شما نخواهد بود. من ديروز يار و رفيق شما بودم. اما امروز مايهدى عبرتم؛ و فردا هم از شما جدا مىشوم, اككر نمردم و ماندم من خود 
صاحب اختيار خونم مى باشم و اكر از دنيا رفتم يس مركك وعدهكاه من است و اكر از قاتلم د ركذرم عفو و كذشت براى من مايهدى 
قرب به خدا و براى شما حسنه است يس شما عفو داشته باشيد خدا مىفرمايد (الا تحبون ان يغفر الله لكم) به خدا سوكند از آمدن 
مركك براى من ييشامد ناكهانى كه آن را ناخوش داشته باشم به وجود نيامد و امرى كه آن را نيسندم بر من ظاهر نشد و نيستم مكر 
مانند جوينددى آب كه به آن دست يافته باشد و جستجو كرى كه به مقصودش رسيده است (و ما عند الله خير للابرار). مرحوم 
سيدرضى فرموده است: برخى از قسمتهاى اين كفتار در خطبههاى كذشته آمده بود اما 

به دليل اين كه اين نامه متضمن فزونيهايى بود تكرارش را لازم دانستيم. اين سخنان را حضرت در يكى از روزهاى ييش از 
شهادتش بيان فرمود و بعد از اين انشاءالله شرح مفصل شهادت و وصيتهاى وى در محل مناسبترى ذكر خواهد شد. امام (ع) در اين 
كفتار به دو مطلب سفارش فرموده است كه يايههاى استوار اسلام مى باشند: -١‏ هيج كونه شركك به خدا نياورند يعنى توحيد خالص 
داشته باشند كه شهادت به آن نخستين مطلوب ديانت و شريعت است جنان كه در كذشته بيان شد. ؟- توجه كامل به موضوع نبوت 
و محافظت سنت ييامبر» و در سابق معلوم شد كه لزوم يبروى از تمام نجه رسول خدا آورده است از سنت به حساب مىآيد. يس 
محافظت بر كتاب خدا از امور واجب مى باشدء و بريا داشتن اين دو وظيفهدى بزركك موجب رفع نكوهش مىشود. به دليل آن كه 
اين دو اصل مثل دو ستون خانه سبب يابرجايى اسلام هستند» لذا وازوى عمود را بر آنها استعاره آورده است. و خلاكم ذم؛ اين 
جمله حكم ضربالمثل دارد افعل كذا و خلاكك ذم, اين كار را انجام بده ديكر جيزى بر تو نيست يعنى معذور هستى و نكوهشى بر 
تو نيست. امام يس از ذكر مقدمات خبر مركك خود را به اطرافيان داده و با يادآورى حالات مختلف و دكركونى وضع خود در سه 
وقت از 

زمان آنان را به يند و عبرت كرفتن وادار كرده؛ در ككذشته يا ديروز رفيقشان بود واو را به نيرومندى و دليرى مى شناختند و بر 
دشمنان غالب و قاهر بود و زمام امور كشوردارى و كارهاى شريعت و ديانت در دست او قرار داشت» هماكنون مايدى عبرت شده؛ 
ودر آينددى بسيار نزديك از آنها جدا مىشود. به دنبال اين هشدار رفتار با قاتلش را به فرضى كه از دنيا برود يا بماند شرح 


مىدهد و جنان به نظر مىرسد كه دراين قسمت از كفتار حضرت تقديم و تاخيرى صورت كرفته باشد كه تقدير آن جنين است: 
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اكر باقى ماندم اختيار خون خودم را دارم؛ يس اكر بخواهم قصاص مى كنم و اكر بخواهم عفو مى كنم, و اكر عفو كنم براى من 
مايدى تقرب به خداست اما اكر از دنيا رفتم وعدهكاه من مركك است در اين صورت اككر شما كشتن قاتلم را بخواهيد او را بكشيد و 
اكر عفو را بخواهيد كه آن براى شما حسنه است يس عفو كنيد. در عبارت متن» نخست دو حالت بقا و فناى خود را ذكر كرده و 
سيس حكم آنها را با هم بيان فرموده و به منظور تشويق بازماند كانش به عفو و كذشت. آيدى شريفه را ذكر كرده و سيس سو كند 
ياد فى كند كد با اهدق عركك افر كه أن وا دوست نداره واوارد شتوثذوائ كداؤوا شتاسذ يكن امد اسك آرى من 

داقت كفتار وى امرى روشن است به دليل آن كه وى يس از رسول خدا سرور اولياى خدا بود كه از ويزكيهاى ايشان محبت بسيار 
و شوق قراواق به امورى است كه ختداوند براق اولبايشن دو باغهاى بيشت مهيا كرده اسث و كسى كه عطين باشد حكرثه دوسث 
ندارد ورود مركك را كه باب رسيدن به محبوب وى و سبب دست يافتن به شريفترين مطالب حقهى جاودانهاى است كه در تمام 
دوران عمر سعى و كوشش غود را مصروف به آن داشته اسث؟ و جكوثه مركك را نشئاسد و حال آن كه يبوسته در ياد و انتظار آن 
بوده است؟ سيس خود را كه مورد هجوم مركك واقع شده و به آن سبب به كمال آنجه خداوند از خوبيهاى جاودانه برايش مهيا 
كرده رسيده؛ تشبيه به تشنهاى كرده است كه وارد آب شده باشدء زيرا همان طور كه وقتى شخص بسيار تشنهاى يس از ييمودن 
راهها در طلب آب به آن وارد شود تمام سختيهاى عطش تشتككى و رنج راه برايش آسان مى شود او نيز با فرا رسيدن مركك آن 
جنان با نعمتهاى جاويد همدم و سركرم مىشود كه تمام ناكواريهاى دنيا و دشواريهاى يبش از مركك برايش آسان و كوارا مى شود 
و لطيفدى ديككرى نيز در اين تشبيه نهفته مى باشد كه خوبيها و نعمتها را از نظر كوارايى تشبيه به آب كرده است. و نيز جون به خاطر 
ظفر يافتن به 

مقاصد اخروى خود, دلش شاد و جشمش روشن مىشود همجنان كه جوينده و طالب امرى؛ هنكامى كه مطلوب خود را به دست 
مى آورد» دلشاد و خرسند مىشود.ء لذا حالت خود را در هنكام مركك به جنين شخصى هماننده كرده است. واضح است كه 
خوشحالى و سرور انسان در برابر دست يافتن به مقاصد خود مختلف و متفاوت مى باشد زيرا خواستهها از جهت ارزشمندى و 
نفاست يكسان نيست و جون امور آخرت و يس از مركك مهمترين و باارزشترين مقاصد و خواستههاى انسان است يس لازم است 
شادى و سرور و جشمروشنى كه در نتيجدى وصول به آن براى انسان حاصل مى شود كاملترين شاديها و عاليترين بهجتها باشد. 
آنكاه از آيدى شريفدى قرآن استفاده فرموده و به اين مطلب اشاره كرده است كه آنجه از خوبيها كه آدمى در دنيا مى خواهد, تنها 


نزد خداوند بيدا مىشود كه او براى دوستان نيك وكارش از هر خواستهاى كه طلب مى كنند بهتر است. توفيق از خداوند است. 
نامه ؟٠+-وصيت‏ درباره دارابى خود 


[صفحه |٠٠٠١‏ 
وصيت امام است كه جككونه در مالش تصرف شود و آن را يس از مراجعت از جنكك صفين نوشت: يولجنى: مرا داخل كند حررها: 
او را آزاد كرد امنه: امنيت» آسايش (اين است آنجه بندوى خدا على بن ابيطالب فرمانرواى مومنان درباردى دارايى خود» دستور 
داده اسث براى جلب رضايت و خشنودى خداوند كه او را داخل بهشت كند و آسودكى و امنيت به وى غطا فرمايد» (قسمت ديكر 
ازاين وصيتنامه اين است) و حسن بن على به اين امر قيام كند: از آن مطابق دستور و» وجه يسنديده بخورد و ببخشد يس اكر براى 
حسن بيش آمدى كندء در زنده بودن حسينء (ع) او يس از حسن به انجام امور قيام كند و راه درست را برود و يسران فاطمه (ع) 
آن اندازه سهم از اين مال دارند كه براى يسران على است و اين كه تصدى اين كار را به دو يسر فاطمه وا كذاشتم به منظور به 
دست آوردن خشنودى خداوند و تقرب به ييغمبر اكرم و ياس احترام او» و شرافت خويشاوندى با او مىباشد و بر كسى كه متصدى 


اين امر شده لازم است كه اصل مال را جنان كه هست باقى بككذارد و درآمد و ثمردى آن را مطابق دستور مصرف كندء و نبايد 
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نهالى از نهالهاى درخت خرماى اين روستاها را بفروشد تا حدى كه بر اثر رشد و زيادى درختهاء زمينش كامل 

| شكل بكيرد و يوشيده از نخل شود و هر يكك از كنيزانم كه با او همبستر شدم و فرزندى دارد يا باردار است كنيز به همان فرزندش 
واكذار مىشود و بهردى اوست.ء و اككر فرزندش بميرد و خود زنده باشد آزاد است بند بردكى از كردنش برداشته شود و آزادى 
فرزند موجب آزادى مادر شود.) مرحوم سيدرضى مى كويد اين كه امام در اين وصيت مىفرمايد: ان لا يبيع من نخيلهاء وديه» وديه 
به معناى نهال خرماست و جمعش ودى مى باشد و جملهدى حتى تشكل ارضها غراسا در نهايت فصاحت است و مقصود آن است كه 
آن جنان رويش نخلها در زمين زياد شود كه بيننده آن را غير از آنجه كه شناخته بوده ببيند و امر بر او اشتباه شود مى يندارد كه اين 
زمين غير آن زمين است. اين وصيت حضرت به روايات مختلف بعضى با جملاتى بيشتر و برخى كمتر ذكر شده و مرحوم سيدرضى 
قسمتهايى از آن را حذف كرده است و ما اكنون اصل آن را به روايتى كه بيشتر مورد اطمينان است مى آوريم عبدالرحمن بن حجاج 
مى كويد: حضرت موسى بن جعفر وصيت اميرالمومنين (ع) را براى من فرستاده و آن از اين قرار است: اين است آنجه بندهدى خدا 
على (ع) براى جلب رضايت خداوند در مال خود وصيت كرد و به آن دستور داد» اميد است كه خداوند متعال به آن سبب مر 

ادر بهشت خود داخل واز آتش دوزخ دور كندء در روزى كه بعضى جهرهها سفيد و نورانى و برخى سياه و ظلمانى مى باشند: 
آنجه از اموالم را كه در ينبع و اطراف آن دارم صدقه قرار دادم و برد كانى كه در آنجا دارم نيز صدقهاند بجز ابورباح و ابىيبرو» كه 
آزاد هستند و هيج كس را در آنان حقى و برايشان راهى نيستء اينها موالى هستند ينج سال است كه در آنجا كار مى كنند» نفقه و 
مخارج آنان و خانوادهشان از همان ملكك مى باشد و تمام اموالى كه در وادى القرى است براى فرزندان فاطمه مىباشد و با 
برد كانش صدقهاند و آنجه در (ديمه) مال من است و نيز اهل آن همه صدقهاند جز اين كه براى برد كان آنجاء همان است كه براى 
صاحبانشان نوشتم. و نيز آنجه در ادنيه مال من است و اهلش صدقه است و قصد همء جنان كه دانستهايد صدقه در راه خداست. 
آنجه كه از اموالم صدقه بودنش را نوشتم امرى است واجب و قطعىء خواه من زنده باشم يا مرده بايد در راه رضاى خدا انفاق شود 
و نيزبه خويشاوندانم از بنىهاشم و بنىالمطلب و مستحقان دور و نزديكك داده شود و فرزندم حسن (ع) به اين امر قيام كند خود 
بطور شايسته از آن مصرف كند و آنجه را كه صلاح بداند در مواردى كه رضاى خدا باشد خرج و صرف كند و 

اكر بخواهد براى اداى دين قسمتى از اموال را بفروشد مانعى نيستء و نيز مى تواند آن را به عنوال ملكك خودش بفروشدء و بطور 
كلى تصدى ثروتهاى فرزندان على (ع) بر عهددى حسن بن على (ع) است و جنانجه خانهدى حسن (ع) محل مصرف صدقات نبود و 
خواست آنها را بفروشد مانعى ندارد و اككر فروخت قيمتش را بر سه قسم تقسيم كند بخشى را در راه خدا صرف كند و قسمتى را 
در ميان بنىهاشم و فرزندان مطلب بخش كند و يكك سوم را هم ميان اولاد ابوطالب خدايسندانه تقسيم كندء و اككر براى حسن 
ييشامدى شد و حسين (ع) زنده بود كارها به عهددى وى خواهد بود واو جنان كه حسن را دستور دادم انجام دهد و براى اوست 
آنجه را براى حسن نوشتم و بر عهدهدى اوست آنجه بر عهده حسن مى باشد و بعد به اين جمله متن مىرسد. و ان الذى لبنى فاطمه 
...و تشريفا لوصلته (كه ترجمهاش كذشت) سيس مىفرمايد: و اكر براى حسن و حسين ييشامدى شد هر كدام آخرين بود به 
فرزندان على نككاه كند, اككر در ميان آنها شخص امين و درستكار بود در صورتى كه بخواهد او را براين كار مامور كند واكر 
جنين كسى نيافت» در ميان فرزندان دو يسر فاطمه نككاه كند و به هر كس در آن ميان خواست كه هدايت واسلام و امانتش را 
يسنديد واككذار 

كند أتكاء شرط نى كنن كد هر كس بر اين ار شامور شوى يايد اضل مال را باقى بكذارة و قيرات آنا زا براق رضاي عهدا ذو 
راههاى خير مصرف كند و به خويشاوندان از بنىهاشم و بنى المطلب و نزديكك و دور انفاق كند و نخلهاى نورس خرما را ازاين 
آباديها كه نوشتم نفروشد. در دنباله اين مطلب مى كويد: هيج كس را براين وصيت راهى نيست و اين است آنجه على دربارهى 


اموال خود براى رضاى خدا دستور داد روزى كه وارد مسكن شدء و نبايد هيج جيز از آن فروخته شود ونه بخشش شود ونه ارث 
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برده شود» يبوسته و در هر حال از خداوند تباركك و تعالى طلب يارى مىشودء و براى هيج مسلمانى كه ايمان به خدا و روز رستاخيز 
دارد جايز نيست كه در آنجه وصيت كردهام تغييرى بدهد و مخالفت امر من كند خواه دور باشد يا نزديك, و شهادت دادند بر اين 
وصيتنامه ابوسمره بن ابرهه»؛ صعصعه بن صوحان, سعيد بن قيس و هياج بن ابىهياج و نوشت آن را على بن ابيطالب با دست خودء 
در تاريخ ٠١‏ جمادىالاول سال 7". بيشتر عبارات اين وصيتنامه روشن است و نيازى به شرح ندارد ولى جند نكته وجود دارد كه 
اكنون به شرح آن مىيردازيم: -١‏ در اين عبارات راه و رسم نوشتن وصيتنامه و كيفيت وقفء و ترتيب وقفنامه بطور كامل ب 

يان شده است. 7 اين كه درباردى تصرفات وصى خود امام حسن مىفرمايد: خود بطور شايسته از آن مصرف كند مراد آن است 
كه در آنجه خرج زندكى خود م ىكند حد اعتدال و ميانهدروى را كه خداوند اجازه داده» رعايت كند نه اسراف و تبذير به عمل 
آورد ونه بخل و يستى به خرج دهدء واين كه مى كويد: در معروف انفاق كند منظور راههاى درست و شناخته شده در دين است 
نه مواردى كه شرع مقدس اجازه نمىدهد. *- جملدى: اككر براى حسن ييشامدى رخ داد كنايه از فرا رسيدن مركك است وازهى امر 
در قامالا-مر به دو معناست: الف- مراد دستور و فرمانش باشد يعنى امرش را در موارد خود اجرا كند. ب- مراد جنس امور يعنى 
كارهايى باشد كه حضرت او را امر به تصرف در آنها كرده است. #- ضمير (ها) در بعده به امام حسن و در اصدره به كلمدى امر 
كه قيام به آن مى كند برمى كردد و ضمير در مصدره دو وجه دارد. الف- اول اين كه مرجعش حسن (ع) باشد يعنى امام حسين امر 
وى را جنان اجرا كند كه امام حسن اجرا مىكردء و در مال وى جنان قضاوت كند كه او مى كرد مصدر در اين عبارت به معناى 
اصدار است جنان كه در آيدى قرآن نبات كه ثلاثى مجرد است به معناى انبات (روياندن) كه مزيد است آمده: (و الله ابنتكم من الا 
رض نباتا) و نيز ممكن است كه مصدر را به معناى محل اجرا بككيريم يعنى امام حسين امر او را در مواردى اجرا كند كه امام حسن 
اجرا مىكرد. ب- احتمال دوم آن كه مرجع ضمير مطلبى باشد كه حضرت به آن وصيت فرموده است و معنايش اين است حسين هر 
جيزى رابه جايش بككذارد. ه- اين كه: فرمود: اصل مال را به حال خود بككذاردء كنايه از آن است كه آن رابه وسيلهدى بخشش به 
ديكران يا فروختن و وجوه ديكر تمليكات از وقت خارج نكند. #- فرمود از نخلهاى نورس اين روستا هيج نهالى را نفروشد تا اين 
كه زمينهنا اق سيازى درخهها شكل يكرد دو حكدت ذرايخ غبارث تهفته اسك الك-اممكن الست كه رورق قبل :از آن كه زميق 
از جهت روييدن درختهاى كامل شكل بككيرد» برخى درختها و نهالهايش خشكك شود كه لازم باشد جاى آن را درخت ديكرى 
بككيرد بنابراين تا وقتى كه زمين درختهايش بزركك و كامل نشده كه ديكر نيازى به جانشين ندارد و نبايد نهالها را بفروشند. ب- 
درخت خرما بيش از آن كه زمينش از درختان و نهالها شكل بككيرد ريشههايش در زمين سخت و محكم نشده و اكر نهالى كه از 
ياى نخل جوشيده. از زير كنده شود» درخت ضعيف مى شود و ممكن است از ميوه دادن بيفتد اما وقتى كه ريشهاش در زمين 
محكم شد كندن قلم 

دى آن ضرر زيادى ندارد واين در هنككامى است كه زمين با روييدن درختها شكل بككيرد و كامل شود؛ ويا جنان كه مرحوم 
سيدرضى شرح و تفسير كرده» وقتى است كه تشخيص زمين بر بيننده از بسيارى درختها مشكل شود. 1- نكتهى هفتم درباردى 
كنيزانى كه با آنها همبستر شده است و آنان در آن هنكام هفده تن بودند» دستور مىدهد: آن كه نه فرزند دارد و نه آبستن 
مى باشد» در راه خدا آزاد» و كسى را بر وى حقى نيست و آن كه داراى فرزند ويا آبستن باشد از بابت سهمالارث فرزندش آزاد 
است و اكر با زنده بودن مادرء فرزندش بميرد او نيز از جانب من آزاد خواهد بود. اين كه حضرت فرمود: امولد از طريق سهمالارث 
آزاد مى باشدء و كنيز فرزند مرده را هم خود, آزاد اعلا-م فرمود بر طبق اين قاعده است كه امولد بعد از مركك مولايش به رقيت 
باقى است و فروختنش جايز است و اين راى او و عقيددى تمام اماميه است و شافعى هم در اول عقيدهاش اين بود اما بعد بركشت و 
كفت با مركك مولا-يش آزاد مى شود و فروختنش جايز نيستء جمهور فقهاى اهل سنت نيز براين راى اتفاق دارند» و حتى طبق 


مذهب شافعى اكر فروخته شود و قاضى صحت بيعش را امضا كند حكم قاضى از اثر مىافتد و كنيز آزاد است. توفيق از خداوند 
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نامه م؟٠-به‏ مامور جم عآورى ماليات 


[صفحه ]/١8‏ 
از سفارشهاى حضرت كه براى متصديان جمع آورى زكات و صدقات مى نوشت: روعه: او را ترساند لا تخدج بالتحيه: سلام را 
ناقص ادا مكن و بنا به روايت ديككر: تخدج التحيه؛ از اخدجت السحابه: ابر دانهدهاى بارانش كم شد. انعم له: كفت: بلى عسف: با 
خشونت و بدون دليل كرفتن ارهاق: مكلف كردن به امر سخت و مشكل ماشيه: كوسفند و كاو عنيف: كسى كه نامهربان است 
صدعت المال صدعين: مال را دو قسمت كردم عود: شتر يير» و آن شترى است كه از سن (بازل) كه دندان و نيشش بيرون آمده 
كذشته باشد. هرمه: كهنسال استان: مهربانى كرد نقب: شترى كه سمهايش نازكك شده باشد. غدر: بركههاى آب» جمع غدير 
مكسوره: آن كه يكى از جهار دست و يايش شكسته باشد مهلوسه: بيمار مسلول عوار به فتح عين: عيب و كاهى به ضم نيز خوانده 
مى شود. مجحئ: كسى كه با شدت حيوانى را مىراند تا كوشتش را ببرد. ملغب: به زحمت اندازنده لغوب: رنجور كردن او عزت 
اليه بكذا: او را به اين كار دستور دادم. حال بين الشيئين: مانع شد مصر: دوشيدن تمام شير از يستان تمصر: دوشيدن باقيماندءى شير 

ترفيه: در آسايش قرار دادن بدن: جاقهاء جمع بادن منقيات: حيواناتى كه بر اثر جريدن استخوانها 

يش يرمغز و جربى آن زياد شد. نطاف: آبهاى اندك اعشاب: كياهان» جمع عشب نقو: استخوان يرمغز ماء در اين جا برخى از 
جملههايى ازاين وصيتنامه را آورديم تا معلوم شود كه آن حضرت اساس حق را بيا مىداشت و مظاهر عدالت را در كارهاى 
كوجكك و بزركك و امورء ريزو درشتء به عنوان قانون رعايت مى كرد: (با توجه به تقواى الهى و احساس مسووليت در برابر خداى 
يكتاء حركت كن و هيج مسلمانى را مترسان و بر سرزمين اوء با اكراه مككذرء و ازاو بيش از حق خداوند كه در مال وى مى باشد 
مكير» يس هر كاه به سرزمين قبيلهداى رسيدىء در كنار آب فرود آىء بدون اين كه وارد خانههايشان شوىء و بعد با آرامش وء وقار 
به سوى آنان بروء و بر آنان سلام كن و از اظهار تحيت بر آنان كوتاهى مكنء و سيس به ايشان بِكُو: اى بندكان خداء مرا ولى خدا 
و خليفدى او به سوى شما فرستاده است تااز شما حق خود را كه در اموالتان مىباشد بككيرم آيا جنين حقى از خدا در مالهاى شما 
وجود دارد كه به وليش ببردازيد؟ يس اكر كسى كفت: نه. به او مراجعه نكن و اككر ياسخ مثبت داد» همراهش بروء بدون اين كه 
وى را بترسانى و تهديد كنى يا اورا به كار مشكلى مكلف كنى و براو سخت بككيرى يس هر جه از طلا يا نقره به ت 

و دادء بككير واكر داراى كوسفند يا شتر باشدء بىاجازهدى او داخل آن مشو زيرا بيشتر آن مال اوست و هتككامى كه داخل شدى 
مانند شخص مسلط و سختكير رفتار مكن و حيوانى را فرارى مده و مترسان و در ميان آنها صاحبش را ناراحت مكنء آنها را به دو 
كروه تقسيم كن و مالكش را مخير كن كه هر كدام را مى خواهد بركزيند» و در انتخاب كردنش بر او اعتراض مكن سيس قسمت 
باقيمانده را دو نيمه كن و وى را مخير كن يكى را انتخاب كند باز هم به او در اين كزينش خرده مككير» و بر همين منوال تقسيم كن 
تا آنجا كه باقيمانده تنها به اندازءى حق خدا باشد و آن را بككير باز هم اككر خواست كه از نو تقسيم كنى بيذير يس آنها رابا هم 
مخلوط كن و مانند كذشته تقسيم كن تاحق خداوند را از مال وى بككيرى» حيوانهاى بير و دست ويا شكسته و بيمار و معيوب را 
مكير» و آنها را به غير از كسى كه به دينش اطميئان دارى و نسبت به مال مسلمانان دلسوز است وامككذار تا آن را به ييشواى مسلمين 
برساند ودر ميانشان تقسيم كند نككهدارى آنها را جز به شخص خيرخواه و مهربان و امين و حافظ كه نه سختكير است و نه 
اجحافكرء نه تند مىراند و نه آنها را خسته مى كند واككذار مكن, و هر جه را جمع آورى كردى به زودى به سو 

ى ما روانه كن تا در مصارفى كه خداوند فرمان داده مصرف كنيم» آنكاه كه آن را به دست امين خود مىدهىء به او سفارش كن 


كه بين شتر و نوزادش جدايى نياندازد و شيرش را تا آخر ندوشد كه به بجهداش زيان وارد شودء و زياد بر آن سوار نشود كه 
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خستهاش كند و در سوارى و دوشيدن ميان آن و شتران ديككر عدالت و برابرى را رعايت كند» آسايش بيشتر خسته را فراهم كرده» 
آن را كه يايش سائيده شده و از رفتن ناتوان شده به آرامش و آهستكى براند آنها را به بركدها و آبككاههايى وارد كند كه شترها بر 
آنها مى كذرند واز زمين كياهدار به جادههاى بى كياه منحرفشان نكند» و ساعتهايى آنها را استراحت دهد و حون به آبهاى اندكك 
و علفزار برسد مهلت دهد تا آب بنوشند و علف بخورند تا وقتى كه به ما مىرسند به اذن خدا فربه و سرحال باشند نه خسته و 
كوفته» نا آنها را بر طبق كتاب خدا و سنت ييامبرش بخش و قسمت كنيم؛ اين برنامه سبب بزركى ياداش و هدايت رستكارى تو 
خواهد بود. انشاءالله.) در اين فصل امام (ع) به نماينددى خود كه عامل جمع آورى زكات و صدقات بود» روش كرفتن آن را از 
صاحبانش و رعايت عدل و داد را در اين مورد آموخته است و او را دستور داده است كه با مالداران با مهربانى و نرم 

ى رفتار كند. يادآورى مى شود كه رفق و مدارا با مردم اككر جه از مهمترين دستورهاى بيامبر اسلام است به دليل آن است كه سبب 
تاليف قلوب است و توجه جامعه را به سوى او و كفتهدهايش جلب مى كندء اما در اين مورد از اهميت بيشترى برخوردار است و نياز 
فراوانترى به آن احساس مى شود توضيح آن كه هدف از اين سفارشها و راهنماييها آن است كه از مردم عزيزترين دستاوردشان كه 
مال و منالشان باشد كرفته شودء از اين رو براى جلب رضايت آنان تااين تكليف سخت را بيذيرند نياز به نرمى و ملايمت و مهربانى 
بيشتر است. لذا امام (ع) در اين سخنان» كاركزارش را سفارش به انجام رفق و مدارا و آسان كرفتن كارء مىفرمايد تا دلهاى 
صاحبان اموال را براى اداى حقوق الهى جلب كند. جند نكته برجسته در اين سفارشنامه وجود دارد كه به ذكر آنها مىيردازيم: -١‏ 
جون حركت و اقدام به منظور جمع آورى زكات و صدقاتء عملى دينى و از جملدى عبادتهاست از اين رو لازم است كه به قصد 
تقرب به بيشكاه خداوند و خالصا لوجه الله انجام يذيرد, به اين دليل نمايندءى خود را امر م ىكند كه در حركت خود به سوى آنء 
تنها متوجه به خدا و تقواى او باشد بدون كوجكترين توجهى به غير او. 1- مانند فرمانروايان ستمكار 

در دل مسلمانان رعب و ترس ايجاد نكندء و از اختيارات خود سوء استفاده نكند. جنان كه كوسفندى يا شترى بدون رضايت او 
بكيرد» يا اين كه روى زمين يا ميان كلدى كوسفند و شتران او در حالى كه صاحبش ناراحت مىشود وارد نشود. كلمدى كارها 
حال از ضمير در عليه كه در محل جر است مىباشد. "- به او دستور مىدهد كه هركاه به سرزمين يكى از قبايل وارد مىشود. 
سرجوى و محل آب آنها كه عاده با خانههايشان فاصله دارد» فرود آيد و بر در خانههاى آنان فرود نيايد زيرا باعث زحمت آنها 
مىشود. 5- از عبارت امض اليهم؛ تا جملهى و لا تسوءن صاحبهاء آنجه موجب مصلحت و سزاوار است كه در حق آنان عمل كند 
به وى آموخته است. كارهايى كه سبب شفقت بر آنهاست از قبيل وقار و آرامش و ايستادن در ميان جمع آنان توام با كفتارهايى از 
قبيل سلام كفتن و ابلاغ رسالت آن حضرت و جكونكى كفتارها مثل كامل كردن تحيت و با نرمى و ملاطفت سخن كفتن تمام 
اينها دستوراتى است كه امر به انجام دادنشان فرموده» و جملدى فوق شامل منهيات و كارهايى هم هست كه دستور تركش را داده 
اسث از جملدى آنها: مسلمانى را نترسائد و به آيندهاش بدبين نكند و بر او سخت نكيرد و تكليف شاق براو محول نكندء بدون اذن 
او در ميان شتران و كوسفندانش داخل نوشد. و مانند زورمداران و ستمكاران بر آنان وارد نشود و حيوانى را رم ندهد و با زجر 
دادن و زدنشان صاحب آنها را آزردهخاطر نكند كه تمام اينها بر خلاف نظر شارع است. ه- نكتدى ينجم: امام در اين دستورنامه 
نهى از آزردن حيوانات و داخل شدن بدون اجازهدى صاحبشان را دليل ذكر كرده است كه اكثر حيوانات مال صاحبشان استء و اين 
امر به جاى مقدمهدى صغراى قياس مضمر از شكل اول مىباشد كه نتيجدى آن» نهى فوق است و كبراى آن جنين مى شود: هر كس 
كه يبشترين مالء از آن او باشد براى تصرف در آن از ديكران شايستهتر اسث و لازمهاشن آن اسث كه تصرف ديكران و داخل شدن 
آنان بدون اذن او جايز نيست. #- و اصدع المال ... فى ماله؛ در اين جملهها روش استخراج صدقه و بيرون كشيدن زكات از ميان 
شتران و كوسفندان را بيان فرموده است كه آنها را دو نيمه كند و صاحبشان را بر انتخاب هر كدام از آنها آزاد كذارد و هنكامى 


كه يكى را بركزيد براو خرده نكيرد» و به او نكويد كه (اين نشدء دوباره انتخاب كن)): و سيبس نيمدى ديكر را دو قسمث كند واو 
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را براى كزينش مختار كذارد و اين تقسيمات را ادامه دهد تا آنجا كه يكى از دو قسمت به مقدار زكات واجب يا 

اندكى بيشتر رسد كه در اين صورت صاحب مال را آزاد م ى كذارد كه هر طرف را مىخواهد بركيرد و طرف ديكر اكر به اندازمى 
حق واجب الهى يا اندكى كمتر باشد نماينددى امام تصرف كند واكر بيشتر باشد زياديش را به صاحب مال برمى كرداند و در 
آخرين انتخاب هم اكر يشيمان شود و بخواهد دوباره انتخاب كند او را آزاد بككذارد تا نككرانى كه احيانا به سبب از دست دادن 
قدرى از مال و ثروتش برايش بيدا شده برطرف شود و تسكين خاطر يابد. لا- امام (ع) نمايندهدى خود را از كرفتن حيواناتى كه 
داراى برخى عيبها مثل ييرى و شكستكى و مسلوليت و ديكر بيماريهاى درونى باشد منع كرده تا رعايت حق الهى كه بسيار مهم 
است شده باشد و هم با مصارف هشتكانه كه در قرآن ذكر شده است مناسبت داشته باشد كه عبارتند از فقرا و مساكين و جز آنها. 
قطبالدين راوندى رحمهالله عليه مى كويد ظاهر سخن امام آن است كه قبل از آن كه دست به تقسيم بزند بايد حيواناتى كه داراى؛ 
عيبهاى ياد شده باشند از ميان كله بيرون آورند و بعد تقسيمها را شروع كنند. 8- دستور داده است كه براى نككهدارى و محافظت 
اموال صدقه. كسى را انتخاب كند كه مورد اطمينان باشد» ديانتش كامل و خيرخواه خدا و رسولش باشد و نسبت به حيوانات 
مهربان باشد در كار خود نه ضعيف و نه تجاوزكر و نه سختكير باشد و تمام اينها از امورى است كه براى حفظ حقوق واجب الهى 
لازم است. 4- و نيز به نمايندءى خود دستور مىدهد كه آنجه از مال زكات جمع كرده به زودى به سوى او حمل كند و اين مطلب 
دو دليل دارد: الف- احتياج زيادى به صرف و خرج كردن در مواردش احساس مىشود. ب- تا اين كه مبادا بيش از رسيدن به 
مستحقان به عللى تلف شود و از بين برود. -٠١‏ آخرين نكته سفارش به رعايت حال حيوانات فرموده است كه نمايندهاش به امينى 
كه براى حفظ آنها مامور كرده بككُويد: ميان ناقه و بجهاش فاصله ايجاد نكند و تمام شيرش را ندوشدء زيرا اين دو عمل به طفل زيان 
وارد م ىكندء زياده از حد از او سوارى نككيرد و جنان نباشد كه زحمتها را منحصر به يكى كند و بقيه را معاف دارد زيرا اين كار 
بسيار ضرر دارد اما رعايت حد اعتدال ضرر سوارى را كاهش مىهد و حكايت از مهربانى طبيعى مى كند و همجنين استراحت دادن 
به حيوان خسته و آسان كرفتن بر زخمى و سمساييده و لنكك لازم استء و نيز دستور مىدهد كه در مسير راه آنها را به علفزارها و 
محل آب داخل كند و در ساعتهاى آسايش به آنها فرصت تنفس و استراحت دهد تا وقتى كه به محل معين رسيدند ج 

اق و سرحال باشند و دربارهدى هدف از اين امر و نهىها مىفرمايد: تا اين كه آنها را بر طبق كتاب خدا و روش ييامبرش تقسيم 
كنيم» اين مطلب با اين كه از وضع و حال آن حضرتء براى هر كسى معلوم و مشخص است اما جون در رعايت حال اين حيوانات 
سفارش زياد فرمود» ممكن است براى برخى اوهام فاسله؛ اين تصور بيدا شود كه شايد به سبب غرض شخصى كه نفعش به خودش 
مى رسدء و بر خلاف كتاب خدا و سنت بيامبر است اين همه اصرار دارد» لذا فرموده است: طبق كتاب خدا و سنت بيامبر تقسيم 
كنيم» و سيس نمايندهدى خود را تشويق كرده است به اين كه اين اعمال ياداش او را نزد خداوند زياد مى كند و هدايت و رشد او را 
به راه خداوند نزديكتر مىكند. اين كه ياداش وى را مىافزايد به دليل آن است كه اين كارها مشقت و رنج او را زياد مىكند و 
زيادى مشقت باعث زيادى اجر و مزد مىباشدء و اين كه رشد و هدايتش را نزديكتر م ىكند به اين سبب است كه در اين امر به 


دنبال امام رفته و ييروى از هدايت وارشاد او كرده است كه در قبل آكاهى از آن نداشت. توفيق از خداوند است. 
نامه 7 ٠+-به‏ يكى از ماموران زكات 


[صفحه 8 الا] 
عهدنامدى امام (ع) به يكى از عاملا-نش كه او را براى جمعآورى زكات و صدقه معمور كرده بود: جبهته بالمكروه: او را به كار 
نايسند وادار كردم عضهته عضها: دروغ و بهتان را به او نسبت دادم. فاقه» بوس و فظع: سختى و شدت (و را سفارش مى كنم كه در 


نهاقها و كردارهاف يو شيدداكن» يرهير كاري قرس ان مخالفت تدا وابيشه كنده انها كه غير ار هنذا سافير واناظر تنمت و حزاو 
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نكهبان و وكيلى نمى باشد. و سفارش مى كنم. جنان نباشد كه در كارهاى آشكار و ظاهر اطاعت از خدا كند و در امور ينهانى 
مخالفت او را انجام دهد. كسى كه نهان و آشكارايشء كردار و كفتارش با هم اختلاف ندارد حقا كه امانت را رعايت كرده و 
عبادت را خالص انجام داده است. او را سفارش مى كنم كه صاحبان اموال را به زحمت نياندازد و به آنان بهتان نزند و نسبت به 
دروغ ندهد و به سبب فرمانروايى بر آنهاء از روى سركشى از آنان روى برنكرداندء زيرا آنان از نظر دينى» برادر و در تهيه و 
استخراج حقوق الهى ياورند» و براى تو در اين مال زكاتء بهرهدى ثابت و حق آشكارى است و نيز كسانى از بينوايان و ناتوانان در 
اين اموال با تو شريكند ما كه حق تو را مىدهيم تو نيز حق آنان را ببرداز» وكرنه ر 

وزقيامت تواز همدى مردم دشمندارتر خواهى بود, و بدا بر حال كسى كه خصم اوء نزد خداوند تهيدستان و بيجار كان و 
دريوزهكان و دفع شدكان و بدهكاران و در راه ماند كان باشند» و هر كس كه امانت را خوار دارد و به خيانت آلوده شود و نفس 
خود و ديانتش رااز آن ياكك نكند» در دنيا خوارى و رسوايى را بر خود. روا داشته و در آخرت نيز خوارتر و رسواتر خواهد بود و 
بزركترين خيانت» خيانت به ملت و سخت ترين حيله كرى و نيرنككء؛ دغلكارى با يبشوايان است.) در اين عهدنامه امام (ع) 
دستورهايى صادر فرموده است كه بعضى مربوط به اداى حق خداست و بعضى ديككر درباردى مهربانى و احترام نسبت به مردم و 
صاحبان اموال مىباشد تا رضايت آنان را جلب و نظم جامعه را حفظ كند اما آنجه مربوط به حق خداى تعالى است دو امر مى باشد: 
-١‏ درامور ينهانى و كارهاى غير آشكار خود از مخالفت فرمان الهى بيرهيزد كه اين است تقواى حقيقى و سودمند. حيث لا شهيد 
غيره و لا وكيل دونه» در اين جمله كه جايكاه و موضع ينهان داشتن عملء و يوشاندن كارها را بيان فرموده و اين كه كواه و صاحب 
اختيارى بجز خداوند نيست هدف حضرت. هشدار و ترساندن اوست كه حو تعالى به رازهاى ينهانى بندكان و كارهاى يوشيدهدى 
آن 

ها آكاه است و توهم نشود كه هر كس مخفيانه عملى انجام داد يا رازى در دل داشت تنها خودش آكاه است و ديكرى از آن خبر 
ندارد» آرى تنها خداست كه بر تمام اسرار» آكاه و در كليدى امور صاحب اختيار است. ؟- در فرمانبردارى از دستورهاى خداوند 
ظاهر و باطن خود را يكى كند و عبادتهايى را كه در آشكار انجام مىدهد خالى از خودنمايى و ريا و سمعه بجاى آورد. حرف (ما) 
در عبارت فيماء موصول و به معناى الذى مىباشد و احتمال مىرود كه مصدريه باشد. و من لم يختلف ... العباده» امام (ع) با ذكر 
اين جمله نماينددى خود را بر اين امر تشويق و وادار م ىكند كه حالت نهان و آشكارء و كردار و كفتارش را يكانه كند زيرا اين 
عمل سبب اخلاص در عبادت خداوند» واداى امانت او مىشود كه با زبان ييامبرش و ييشوايان دينى بندكان خود را بر آن مكلف 
كرده و بديهى است كه اين مطلب موجب كسب ثواب از نزد يرورد كار و امان يافتن از خشم و عذاب الهى مىباشد. دستورهايى 
كه درباردى رفتار با مردم و مهربانى كردن نسبت به آنان صادر فرموده؛ نيز دو قسم مىباشد كه قسمتى به صاحبان اموال تعلق دارد 
كه بايد زكات بدهند و قسمت ديككر راجع به رفتار با مستحقان است. آنجه درباردى رفتار با زكات دهندكا 

ن فرموده آن است كه با آنها برخورد ناروا نكند و نسبت دروغككويى به ايشان ندهد, و به دليل رياست و فرمانروايى كه بر آنها دارد 
با برتر شمردن خود از آنان رو برنككرداند و بر آنها فخرفروشى و اظهار بلندمقامى نكند. نصب تفضيلا از باب مفعول له مى باشد. 
انهم الاخوان ... الحقوقء در اين عبارت حضرت براى اثبات فرمايش خود به قياس مضمر از شكل اول استدلال كرده كه صغراى 
آن جملدى متن است و كبرايش جنين است كه: هر كس برادر دينى و ياور و معين در تهيه صدقات و حقوق باشد لازم است امورى 
كه كفته شد دربارهاش رعايت شود. اين كه صاحبان اموال در استخراج ماليات و صدقات كمكك و ياورندء به اين دليل است كه 
اموال را آنها به دست مى آورند و صدقات را آنها مىدهند و روشن است كه اين مطلب در صورتى تحقق مىيابد كه مورد احترام و 
مهربانى واقع شوند و كارهاى نايسندى كه بيان فرمود درباردى آنان انجام نكيرد نا ناراضى و از مسير حق منحرف نشوند واز دادن 
زكات و صدقات خوددارى نكنند كه در مقدار آن كاهش بيدا خواهد شد و ممكن است عبارت فوق را شامل حال لشكريان و 
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سربازان نيز بدانيم. بخش بعدى درباردى حقوق مستحقان است: و ان لكك ... و اما موفوكك حقككء در اين عبارت براى حسن رفتار 
با مستحقان و كمال رعايت حقوق آنها دليل آورده است. جملهدى مذكور در متن در حكم صغراى شكل اولى است كه تقدير 
كبرايش اين است: هر كس را كه در مالى بهرهاى معين و واجب باشد و در آن بهره» شركايى هم نيازمند و بينوا داشته باشد و حق 
خود را هم از آن مال بطور كامل بستاند» بر او لازم است كه حق شريكان خود را نيز كاملا يرداخت كند. اين مقدمدى كبرى كه 
تقديرش بيان شدء در سخن امامء با قياس ديكرى كه مركب از دو متصله است مورد استدلال واقع شده كه صغراى اين قياس از اين 
قرار است: اككر حق اين شركاى خود را ندهى» كسى خواهى بود كه دشمنانش اكثر مردم هستند يعنى فقرا و مساكين و ساير 
مستحقان و هر كس دشمنانش بيشتر مردم باشند يعنى همهدى اصنافء يس بدا بر حالش در نزد خداوند» روز قيامت و نتيجدى اين 
قياس» قضيهى متصلهاى است كه از مقدم صغرى و تالى كبرى تركيب يافته به اين قرار: اكر حق آنان را ندهى بدا به حالت»ء اين بيان 
را امام (ع) به منظور تهديد فرموده» و عامل زكات را بيم داده است از آن كه درباردى مستحقان از كوجكترين ستمى دورى كند. 
كلمدى شركاء عطف است بر حقا معلوماء و اهل المسكنه صفت آن است و بوسا مصدر و مفعول مطلق» كروههايى كه مورد 
مصرف صدقات 

هستند هشت كروهنند كه در قرآن شمرده شدهاند (انما الصدقات للفقراء تا و ابن السبيل). وازدى فقير بر طبق قول ابنعباس و جمعى 
ذيكر أل متسراذء ششخصن خوذدارق است كه عقت خوة را حفظ من كفذاواز كسى سوال قل ىكقد اهاامسكية شتعى انث كه 
سوال م ىكند. اصمعى كفته است: فقير كسى است كه به اندازءى خوراكش دارد. اما مسكين آن است كه هيج ندارد. عاملون» 
كاركزاران كه در جمع آورى صدقات كوشش دارند. و امام مزد كار آنان را به اندازهدى بقيهدى كروهها مى يردازد. مولفه قلوبهم: 
عدهاى از اشراف عرب كه ييغمبر در آغاز اسلام از آنها دلجويى مى كرد و سهمى از زكات به آنان مىداد تا در مقابل خويشان 
خود از ييامبر و اسلام دفاع كنند و در برابر دشمنان آنها را يارى كنند مثل» عباس بن مرداسء و عيينه بن حصنء و جز اينهاء و بعدها 
كه مسلمانان قدرت بيدا كردندء از كمكك و يارى آنان بىنياز شدند. و فى الرقاب» يعنى در آزاد كردن بندكانء ابنعباس كفته 
اسث: منظور بنذ كان مكاتب مى باشتد كه سهمى به آنها داده هى شود ثا به صاحبان خود يدهند و آزاد شوند» و قرضذاران كسانى 
هستند كه مديون شدهاند در حالى كه نه اسراف و ولخرجى داشته و نه مال را در راه معصيت مصرف كردهاند. و مراد ا 

زفى سبيل الله جنكاوران و مرزداران مىباشد و ابن السبيل: در سفرمانده كه مالى براى مصرف خود ندارد» به او نيز از صدقات داده 
مى شود اكر جه در وطنش داراى ثروت باشد. در اين عهدنامه امام (ع) براى كاركزار خود كسانى از مستحقان را كه شفقت و 
مهربانى درباردى آنان را لازم مىداند به يكك فرض ينج طايفه و به فرض ديكر جهار كروه ذكر كرده است: فرض نخست آن است 
كه سائلان را در مساكين داخل بدانيم» و منظور از دفع شد كان هم عاملان زكات باشند و قرضدار و ابنالسبيل هم كه در آخر ذكر 
شده است يس ينج كروه مى شوند» و اين كه امام از عاملان تعبير به دفع شد كان فرموده؛ يا به اين دليل است كه دفع مى شوند يعنى 
براى جمع آورى ماليات دور فرستاده مى شوندء و يا به اين علت است كه وقتى بيش صاحبان اموال مىآيند كه زكات بكيرند 
صاحبان اموال آنها را از خود مىرانند و دور م ىكنند و سبب اين كه حضرت جمع كنندكان زكات را به اين صفت ذلت و خوارى 
تعبير فرموده اين است كه تواضع داشته باشند و نسبت به صاحبان اموال يا مستحقان زكات دلجويى و مهربانى كنند و رياست و 
تسلط باعث فخر و تكبرشان نشود. فرض ديكر كه در سخن امام جهار طايفه ذكر شده» در صورتى است كه منظور از دفع شد كان 
نيز فقراى سوال كننده باشندء به دليل اين كه در هنككام سوال از مردم» مورد طرد و دفع واقع مى شوند» جنان كه يكى از شارحان 
نهجالبلاغه بيان كرده است. در هر حال اين كه حضرت به ذكر همين جند طايفه قناعت كرده و بقيه را ذكر نفرموده است به اين 
دليل مىباشد كه اينها از بقيدى كروهها بيبجارهتر و ضعيفتر هستند. و من استهان ... و اخرىء اين جمله در حكم كبراى قياس 


مضمرى است كه به منظور تهديد و بيم دادن از خيانت» در صورتى كه حقوق مستحقان را ندهدء. بر لزوم ذلت و خوارى دنيا و 
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آخرت استدلال شده استء و تقدير اصل قياس اين است: اكر حقوق آنها را ندهىء امانت را سبكك شمرددى و به خيانت كراييدهاى 
وهر كس جنين باشد در دنيا خود را خوار و زيانكار كرده و در آخرت ذليلتر و خوارتر خواهد بود. روايت ديككر در متن سخن امام 
به جاى احل» اخل بنفسه آمده يعنى آنجه سزاوار وى بوده تركك كرده استء و روايت ديكر: احل نفسه ذكر كرده؛ يعنى نفس خود 
را آزاد كذاشته است و بنابر دو روايت اخير اذل مبتداى موخر و فى الدنيا خبر مقدم مى باشد. خيانت يكى از صفات نايسند و طرف 
تفريط فضيلت امانت است جنان كه غش يكى از خصال ناروا و نقطدى مقابل درستى و خيرخواهى مى باشدء البته خيانت اع 

م از غش است و بالادخره اين دوء رذيلهدى اخلااقى از شاخهدهاى صفت زشت فحور و كناهكاريند. و ان اعظم الخيانه ... در اين 
عبارت كه آخرين مطلب است خيانت به امت و امام را بزركترين خخيانت و دردناكترين نادرستى مىداند» زيرا ضرر آن دامنكير تمام 
جامعهدى مسلمين و سبب خيانت خاص نسبت به ييشواى مسلمانان مى شود كه او بافضيلت ترين مردم و سزاوارترين آنان به نصيحت 
و خيرخواهى مىباشد و هركاه مطلق خيانت اكر جه در حق كمترين انسان و درباردى كوجكترين امرى ممنوع اعلام شود و انجام 
دهنددى آن مستحق كيفر و مجازات باشد» يس جنين خيانت بزركى به عقاب و كيفر شديد سزاوارتر خواهد بود و تمام اين 


نامه /ا؟+-به محمد بن ابوبكر 


[صفحه 8 "الا| 

عهدنامهى امام (ع) به محمد بن ابى بكر آنككاه كه وى را مامور ولايت مصر كرد قسمت اول عهدنامه: قلده الامر: آن كار را مانند 
قلاسده بر كردن او قرار داد» از باب استعاره مى باشد. (بالت را براى اهل مصر بككستر و كنارت را براى آنان هموار دار و برايشان 
كشادهرو باش و در نككريستن بر آنها از نظر زيرجشمى و نككاه كردن كامل» يكنواختى را رعايت كن تا اين كه بز ركان به منظور 
سود بردن خود به حمايت بىدليل تو طمع نكنند و ضعيفان از عدل و دادكرى تو بر آنها نوميد نشوندء زيرا خداى تعالى از شما 
بند كان در مورد اعمالتان جه كوجكك و جه بزركك و جه ظاهر و جه ينهان سوال خواهد كرد» يس اكر كيفر كند» شما ستمكاريد و 
اكر كذشت كند او بخشندهتر است. اين فصل از عهدنامدى امام بركزيده از كلماتى طولانى» و اصول مطالب آن شش امر است: -١‏ 
امر اول محمد بن ابى بكر را به مكارم اخلاق درباردى رعايا سفارش كرده و در اين زمينه جند دستور صادر فرموده است: الف- او 
را امر به خفض جناح فرموده است. در توضيح اين عبارت بعضى كفتهاند اساس مطلب آن است كه يرنده؛ كاهى به منظور اظهار 
محبت و مهربانى نسبت به جوجكان خود آنها را دور و برش جمع كرده و بالهايش را يهن كرده 

يايين مىآورد تا آنان را زير ير خود جاى دهاء و امام (ع) اين تعبير را كنايه از تواضع و فروتنى آورده است كه منشا آن ترحم و 
دلجويى و مهربانى مى باشدء جنان كه خداوند به ييغمبرش درس تواضع مىدهد و مىفرمايد: (و احفض جناحكك لمن اتبعكك من 
المومنين)» و ما در كذشته توضيح داديم كه تواضع ملكهاى است كه از شاخههاى فضيلت عفت مى باشد. ب- دستور ديكر: او را امر 
مى كند كه يهلوى خود را براى مردم نرم كندء و اين كنايه از رفق و نرمى در كفتار و كردار و خشونت نداشتن نسبت به آنان 
مى باشد كه در تمام احوال در مورد حق و حقوق آنها جفا نكند واين معنا هم از لوازم تواضع و نزديكك به آن است. ج- به او 
دستور مىدهد كه روى خود را براى مردم بككشايد و اين كنايه از آن است كه برخوردش با آنها با خوشرويى و صورت باز و بشاش 
باشد نه با صورت در هم كشيده و اخم كرده و اين نيز از لوازم تواضع مىباشد. د- جهارمين سفارشى كه به محمد بن ابى بكر 
فرموده آن است كه در طرز نكمّاه كردن به مردم ميان افراد فرق نككذارد جنان نباشد كه به يكى درست و كامل نككاه كند و به 
ديكرى زيرجشمى بنككرد واين دستور كنايه از آن است كه در تمام امور جه كوجكك و جه بزرككء جه اندك و جه بسيار» كمال 


عدا 
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لت را رعايت كند. حتى لا يطمع ... عليهم؛ در اين عبارت حضرت بيان مىفرمايد كه دليل دستور دادن به محمد بن ابىبكر» كه 
حتى در نككاه كردن كه امر بسيار حقيرى است ميان مردم يكسان رفتار كند» آن است كه زورمداران به ظلم و ستم او اميدوار و 
ناتوانان از عدالتش نااميد نشوند. حال اكر سوال شود كه جرا امام با اين فرض زورمداران را اميدوار نسبت به ظلم دانسته و ضعيفان 
را مايوس از عدل؟ ياسخ آن است كه معمولا امرا و فرمانروايان نظر خود را متوجه سرمايهداران و زورمداران مى كنند نه به ناتوانان 
و بينوايان واين روآوردنء ثروتمندان را بر آن مىدارد كه اميدوار شوند ستمكرى و ظلم زمامداران به سود آنان تمام شود؛ و 
بى توجهى نسبت به ناتوانان و دورى از مستمندان سبب مىشود كه آنان از اجراى عدالت در حق خود نااميد شوند. ضمير در عليهم؛ 
از سخنان امام (ع) به كلمدى عظماء برمى كردد. ؟- امر دوم از اصول مطالب اين عهدنامه آن است كه بندكان خدا را بيم داده است 
از آن كه خداوند از كردارهاى كوجكك و بزركك و آشكار و نهانشان سوال خواهد كرد و اعلام مىدارد براين كه جون آنان ابتدا 
به معصيت و كناه مى كنند و اصولا شروع كننده ستمكارتر است (البادى اظلم) يس استحقاق عذاب 

دارند. قطب راوندى رحمه الله عليه در شرح خود بر نهجالبلاغه ذكر كرده است كه مراد به صفت تفضيلى اظلم در متن سخن امامء 
ظالم به معناى اسم فاعل است اما من احتمال مىدهم كه حضرت,. عذاب كناهكاران را كه عادلانه و به عنوان كيفر كردار خود 
مى جشندء ظلم و ستم ناميده است به اين دليل كه در مقدار و صورت ظاهر مانند عمل ستمكارانهدى آنان استء جنان كه قرآن در 
زميندى قصاصء كيفر تجاوز راء تجاوز ناميده (فاعتدوا عليه بمثل الذى اعتدى عليكم) و سيس عمل آنها را كه كناه و ظلم است به 
خدا نسبت داده و خود آنان را ستمكارتر خوانده زيرا كه ايشان معصيت و ظلم را آغاز كردهاند بنابراين» افعل تفضيل به معناى خود 
صدق مى كند و نيازى به اين كه آن را به معناى اسم فاعل بككيريم نيستء و همجنين است اعلام به اين كه از خداوند انتظار بخشش 
و كرم درباردى آنها مىشود به اين اعتبار است كه خداوند آنان را مورد عفو خود قرار دهد. 

[صفحه ٠‏ الا] 

حظ: فراوان» حظى من كذاء آنكاه كه بهرهاى افزون و منزلتى» نصيبش شود. جبار: بسيار تكب ركننده. طرداء: جمع طريد: شكارى كه 
تعقيب مىشود. اى بند كان خداء بدانيد كه يرهيزكاران (سود) دنياى زود كذر و آخرت آينده را بردند» يس با اهل دنيا در دنياى 
آنها شركت داشتندء اما اهل دنيا در آخرت با آنان شريكك نبودند. در دنيا با بهترين وضع ساكن بودند؛ واز بهترين خوراكيهايش 
استفاده كردندء از دنيا همان بهرهاى را بردند كه سرمايهداران بردند و جيزى را كرفتند كه جباران و متكبران كرفتند» و سيس با 
توشهاى رساننده و تجارى سودآور از دنيا رفتند» در دنياى خود لذت زهد را جشيدند و يقين كردند كه فردا در آخرت همسايكان 
خدا هستند» دعايشان رد نمىشود واز بهردى لذت آنان جيزى كم نمىآيدء يس اى بندكان خدا از مركك و نزديكك شدن آن 
برحذر باشيد و ساز و بركك آن را آماده داريد زيرا كه با امرى بزركك و خطرناكك مىآيد. خير و نيكى را مىآورد كه هركز يا آن 
بدى نيست و يا شر و بدى را مىآورد كه هركز با آن خيرى نيست» يس جه كسى به بهشت نزديكتر از كسى است كه كار بهشت 
را انجام مىدهد و كيست نزديكتر به دوزخ از كسى كه كار دوزخ مى كند؟ و شما راندهشد كان مركك 

هستيد كه اكر بايستيد شما را مى كيرد و اكر از آن بككريزيد شما را درمىيابد, و او از سايه با شما همراهتر استء مركك به موهاى 
ببيشانى شما بسته شده و دنيا ازبى شما در هم بيجيده مىشود» يس بترسيد از آتشى كه كوديش طولا-نى و كرميش سخت و 
عقوبتش تازه به تازه است خانهاى است كه در آن رحمت نيست و خواهشى در آن يذيرفته نمىشوند وغم واندوهى برطرف 
نمى شود. و اككر بتوانيد خوف و ترستان رااز خدا زياد كنيد و اميدتان را به او نيكك كنيد بين ترس و اميد را جمع كنيد زيرا بندءى 
كامل خدا كسى است كه حسن ظنش به خخحدا به اندازهوى ترسش از وى باشدء و نيكبينترين مردم به خداء ترسناكترين ايشان 
ازاوست "- به بندكان خدا مىآموزد كه جككونه از دنيا به مقدار واجب و لازم بهره كيرند و حالت يرهي زكاران را بيان مىدارد تا به 


آنها اقتدا كنند: ذهبوا بعاجل الدنيا ... و لا ينقض لهم نصيب من لذهء خلاصدى آنجه در شرح حال اهل تقوا بيان فرموده آن است 
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كه انهااز تمام اهل دنيا استفادهدى بيشترى از دنيا بردهاند زيرا لذتى كه آنان از دنيا بردهاند بالاتر و برتر از لذتهاى ساير اهل دنيا 
مى باشد. علاوه بر آ نجه در آخرت از فوز عظيم كه نصيب آنان مىشود به اين دليل كه خدا به ب 

رهيزكاران جنين وعده داده است. بدان» آنجه كه حضرت از دنياى زود كذر در حق يرهيزكاران به آن اشاره فرمود: كه با اهل دنيا 
ذن ان شركت «اشهد واو آت لذت بالأر برذتك كل رفافطليان و سسكراق مكبر م برثده انار سق مايق كه لذ تهاق مورد 
استفاده اهل تقوا لذتهاى مباح و به اندازدى نياز است و معلوم است كه جنين بهره كيرى به درجاتى بالاتر از لذتهاى فراوان نامشروع 
مى باشدء و در جاى ديكر به بيان ديكر توضيح مى دهد: كه يرهي زكاران با اهل دنيا در دنيايشان شريكند اما اهل دنيا با آنان در 
آخرتشان شركت ندارند. خداوند از دنيا به اندازءى كفايت براى آنها مباح و مجاز و ايشان را به آن سبب بىنياز و قانع كرده است 
جنان كه در قرآن مىفرمايد: (قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق). يرهي زكاران در دنيا بهترين جاها را براى 
سكونت بركزيدند و بهترين استفاده از خوراكيها بردند, با مردم دنياء در دنيايشان شريكك بودند» يس با آنها از خوراكيهاى ياكيزه 
كه مى خوردند خوردند واز نوشيدنيهاى كوارا كه آنها مىآشامند» نوشيدند» واز بهترين جامدها كه آنان مىيوشند يوشيدند واز 
بهترين همسرانى كه آنها مى كيرند» كرفتند و بهترين مركبهاى سوارى 

راعماتنك نان سوار شدقل» يا اهل ديا از لذتكن ييره كرفسته وايشاة دردنيا سايكان خدابيد انيعة از او كمنا مى كلند بد آنالة 
عطا مى كند نه دعايشان رد مىشود ونه سهمى از لذتشان كاستى مىيابد. اين كه فرمود در دنيا بهترين خوراكيها را خوردند ودر 
بهترين مسكنها سكونت كردندء به اين سبب است كه اين امور را بر وجه شايسته و مباح كه به آن امر شده بودند به كار مى بردند و 
بديهى است كه اين بهترين وجه است. و اما اين امر كه آنان با اهل دنياء در برخوردارى از طيبات شريكك بودند كر جه امرى است 
روشن و آشكار ولى ما در توضيح آن مى كوييم: لذتى كه اهل تقوا از آنجه در دنياست مىبردند كاملترين لذت بود زيرا هر 
بهرهاى كه از دنيا مىبردند و هر جه كه مصرف كردند» خواه خوراكى و آشاميدنى ويا انتخاب همسر و مركب باشدء تمام اينها را 
هنكام نياز و به اندازءى ضرورت انتخاب مىكردندء و جنان كه مىدانى هر اندازه كه احتياج و نياز به امرى بيشتر و شديدتر باشد 
لذت استفاددى از آن قويتر و زيادتر خواهد بود» واين خود.ء از امور وجدانى مىباشد. بنابراين واضع است كه اهل تقوا از دنيا همان 
بهرهاى را بردند كه افراد مرفه و خوشكذران مىبرند و همان را به دست آورد 

ند كه ستمكاران متكبر به دست آوردند علاوه بر آنجه كه در آخرت نصيب آنان مىشود كه اهل دنيا از آن بى بهرهاند جون آنها 
تنها هدفشان دنياست و خداوند مىفرمايد: (و من كان يريد حرث الدنيا نوته منها و ماله فى الاخره من نصيب). منظور از توشهاى كه 
يرهي زكاران را به ساحل عزت و يبشكاه عظمت و جلال مىرساند» و همان تقوايى است كه با خود داشته و به آن متصف بودهاند» 
جنان كه حق تعالى مىفرمايد (و تزودوا فان خير الزاد التقوى) و در بحثهاى كذشته بارها يادآورى شده است كه جككونه تقوا توشهدى 
راه است. امام در اين فصل از سخنان خود وازدى متجر را براى تقوا و طاعت استعاره آوردهء زيرا نهايت مقصود اين است كه در 
مقابل اين كارها ثواب الهى را كسب كنند كه حكم قيمت و بها دارد و به وسيلهدى كلمهى مربح كه به معناى سودآوراست 
استعاردى مذكور را ترشيح فرموده استهء به اين دليل كه ثواب خدا در آخرت به مراتبى از اعمالى كه انسان انجام مىدهد و از خود 
مايه مى كذارد بالا-تر و بيشتر است. اصابوا لذه زهد الدنياء اين عبارت اشاره به لذتى است كه اهل تقوا از زهد در دنيا احساس 
مى كنند كه بزركترين لذت و سبب ايجاد شادمانى عظيمى است زيرا هنكامى كه اهل زهد و تقوا قلاد 

دى محبت دنيا رااز كردن روح خود بيرون آورده و دور انداختند و به كمالهاى عاليهدى نفسانى و معنوى رسيدند آن جنان بهجت و 
سرورى براى آنها حاصل مى شود كه بسيار يرارزشتر و باعظمت تر از شاديها و لذتهاى بيدا شده براى متكبران و جباران مىباشد. 
ايتجاست كه سرزاوان اسث برهي زكاران و زاهدان بر متكبران ستمكر تكبر و فخر ومباهاث كننده زيرا كمالى كه اهل ذنيا به آن 


مىنازند در مقايسه با مقامات معنوى و لذايذى كه اينها احساس مى كنند بىارزش و توخالى مى باشد. و تيقنوا انهم جيران الله غداء 
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ذليل ذيكر ير فرحناكى .و شادماتى يرهيز كاران در ديا آن استث كه يقين ذارتد فردا در جوان قرب نهدا عسشد. ابن غيارت اشاره به 
لذت وخوشى ديكرى انث كه اقل تقر علاوه بر لذنهايى كة ذر دنا براثر زهد برايشان دسث من دهدة لك مه يرقك وشادمائند» 
زيرا يقين دارند كه بلافاصله يس از جدايى روحشان از بدن در جوار رحمت الهى حضور به هم مىرسانند واين يقين آنان را در 
دنيا شادمان و مسرور مى كند. لا ترد لهم دعوه؛ يكى از فضيلتهاى اهل تقوا كه ويزوى ايشان است استجابت دعا مىباشد» كه جون 
بيوسته ون عبادث:و اطاعتث خدا هستتد» روحشان كمال يافته و در بيشكاه حق تعالى كرامت و شر 

افت كسب كردهاند به مقامى دست يافتهاند كه دعايشان رد نمىشود. البته اين خصوصيت علاوه بر آن است كه در لذتهاى دنيا با 
غير خود شريكك و در خوشيهاى كاملتر آخرت از ديكران ممتازند. ؟- اصل جهارم از اصول مطالب اين عهدنامه آن است كه امام 
(ع) بندكان خدا را از مركك و نزديكك بودنش به آنها برحذر مىداردء و آنان را آكاه مى كند كه هدفش از اين هشدار آماده كردن 
ايشان براى مركك و فراهم كردن توشدى لازم به منظور برخورد با آن مى باشد تا از خسران و زيان غفلت و بىخبرى دور باشند و 
توشدى اين راه همجنان كه دانستى» برهي زكارى و عمل صالح است و دستور آمادكى براى مركك را به اين مطلب تاكيد فرموده 
است كه مركك براى هر كس آيندهاى انديشناكك و ييشامدى مهم با خود به ارمغان مىآوردء و بيان فرموده است كه آن بيشامدء 
ممكن است امرى خير و شايسته و نعمتى خالص و يبوسته» و يا شر و زيانبار باشد» تا اين كه رغبت و تمايل انسان را نسبت به تقوا و 
برهي زكارى و مهيا كردن اسباب خير و دفع شرور تحمل شده بعد از مركك را شدت دهدء و سيس بيان داشته است به اين كه خيرى 
كه مركك به ارمغان مى آورد نعمت بهشت استء و مراد از شرء تش مى باشد و آنجه باعث نزديكى به هر كدام از آنها مى شو 
فاضمل أنسائق اسكو يعدا به حنظور ايخ كه آماد كىن براق مر كقا وا رقع تاكبد كلد هن فرفايك مر كم افر من اسك و كريوى أذ 
ملاقات آن نيست و براى انسانها كه مركك به سرعت در تعقيبشان است كلمدى طرداء را استعاره آورده تا نشان دهد كه آنها جون 
شكار و مركك مانند سوا ركارى كوشا در جستجوى آنان مىباشد و مركك با انسان از سايه به صاحبش همراهتر و نزديكتر است زيرا 
ايه كاه كه آفاب وروشتاي تباشد از صاحب نايه جذا م شود اما مركه هركر ال اذم :دست برذاز 'نيسث. و الموث معقود 
بنواصيكم, مركك به موهاى اطراف ييشانى شما وابسته و كره خورده استء اين عبارت نيز كنايه از ملازمت و ييوسته همراه بودن 
انسان است و اشاره به آن است كه مركك براى هر موجود زندهاى امرى حتمى و حكم و قضاى الهى مىباشدء واين كه خصوص 
اضنية را فووة ذكر قرا ر ذادة بابخ ذليل است كد يه سبب موقيية»عريزثرين وشريقترين عضو اسان است وهر كس بير آن ساظ 
يابد بهتر مى تواند انسان را در تصرف خود درآورد و براو قدرت بيدا كند و خداوند در قرآن نيزبه اين مطلب اشاره فرموده 
(فيوخحذ بالنواصى و الاقدام) و كلمهدى (طى) درنورديدن را براى دنيا و لحظههاى آن استعاره آورده است كه ييوسته آن را 
مى كذارن 

د واز آن عبور مى كنند و آن را تشبيه به فرش و غير آنء» كرده است كه يس از كذشتن از روى آن در هم يبجيده و جمع مى شود و 
اين كه فرموده است از يشت سر شما درنورديده مى شود منظور امرى ذهنى و تصورى است نسبت به آنجه در آينده ويس از مركك 
به وسيلدى اعمالشان با آن روبرو مىشوندء نه امرى حسى و مادى. يس از آن كه به طور مكرر از مركك و حتميت وقوعش ياد كرد 
و باذكر در هم ييجيده شدن دنياء مطلب را موكد كردء اكنونء انسان را به ياد بى آمد مركك كه آتش و عذاب است مىاندازد و با 
توصيف كردنش به عميق بودن و كودى قعر آنء آدمى را بهوش مىدارد كه هر جه بيشتر از آن حساب ببرد. از مواردى كه اين 
معنا را براى انسان متصور مى كند و به ذهنش مى آوردء روايتى است كه يكك وقت ييامبر اكرم صداى مهيب وحشتناكى را شنيد» به 
يارانش كه حاضر بودند رو كرد و فرمود: اين صداى افتادن سنككى بود كه در هفتاد سال بيش از لبه جهنم سرازير شده و هماكنون 
به قعر آن رسيد و صدايش شنيده شد واين داستان درباردوى شخص منافقى بود كه در اين هنكام مرد و عمرش هفتاد سال بود و 


در كذشته نيز به آن اشاره كردهايم كه در مورد شدت حرارت آتش جهنم در قرآن جنين آمد. (قل نار جهنم اشد حرا) و درب 
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اردى سوزش عذابش مىفرمايد: (كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها ليذوقوا العذاب) و راجع به اين كه دوزخ جاى رحمت 
نيست و هيج درخواستى شنيده نمىشودء قرآن جنين حكايت مىكند: (ربنا اخرجنا منها ... ولا تكلمون). واين كه در دوزخ 
كشايشى براى هيج اندوهى حاصل نمىشود مىفرمايد (فى عذاب جهنم خالدون لا يفتر عنهم و هم فيه مبلسون) و نيز آيه بعد: (و 
نادوا يا مالك ... ماكثون) ه- و ان استطعتم نيما يكى دبك راز اضول مطالب ابة عهندنافه 1ن اسك كديند كان عهدا را امز 
مى كند به اين كه در عين شدت خوف و بيمى كه از خدا دارند حسن ظن هم به او داشته باشند و به عبارت ديكر ميان خوف و رجا 
باشنك كه دو ثا از درهاى يرركة. بهشت فى باشتد» نان كهادو كذشنه يبان شدهء وذر عبارث بعد اشاره م ى كتد به اين كه اين ذو 
متلا-زم با يكديكر هستند واين كه حسن ظن و اميدوارى بنددى واقعى نسبت به يرورد كارش به اندازدى خوف و بيمش از وى 
مى باشد و كم و زيادشان به يكك نسبت است»ء 

[صفحه ف الا] 

خلف: عوض. آكّاه باش اى محمد بن ابىبكرء كه من تو را بر بزركترين متصرفات خودم: مصرء فرمانروايى دادم؛ يس بر تو لازم 
است كه مخالفت با نفس كرده. از دين و آيبنت دفاع كنى هر جند بجز يكك ساعت از رو زكار برايت باقى نمانده باشد» و به منظور 
خشنودى هيج كس از آفريد كان خدا را به خشم نياور» زيرا هر جه كه در نزد غير خداست عوضش نزد خود او مىباشدء ولى 
عوض آنجه نزد خداست نزد غير او نمىباشد. نماز را در وقتى كه مشخص شده است بجاى آورء و به دليل بيكارى آن را بيش از 
وقت انجام مده و به علت كار داشتن آن را از وقتش مككذران, و بدان كه هر يكى از كارهايت تابع نمازت مى باشد.) بايد توجه كرد 
كه امام (ع) هيج كدام ازاين دو را علت ديكرى ندانسته است بلكه هر دو معلول يكك علتند كه معرفت و شناخت حق تعالى 
مى باشدء و به دليل اين كه معرفت خداوند» يذيراى شدت و ضعف است كمان نيكك و اميدوارى و خوف و ترس از خداوند هم كه 
از آن سرجشمه مى كيرد قابل شدت و ضعف مى باشدء و تقويت هر يكك از اين امور نيازمند به معرفتى خاص و اعتبارى ويزه 
مى باشد كه مبدا قريب آن به حساب مىآيد. در تقويت حسن ظن و ايجاد اميدوارى بر بنده لازم است بيانديشد كه جكونه خداوند 


م 

ام اسباب نعمت را براى بندكان فراهم كرده و حتى ريزهكاريهاى خلقت و لطيفههاى نعمت را رعايت فرموده؛ آنجه در زندكى 
ضرورى و لازم است و مردم به آن نيازمنداند» از قبيل الات غذاخورى و ناخنها كه اسباب زينت و زيبايى انسان مىباشدء از قبيل 
كمانى قرار دادن دو ابرو و اختلاءف رنككهاى سفيد و سياه در جشم و جزاينها ازامور غير ضرورىء اينجاست كه انسان متوجه 
مى شود كه هركاه عنايت الهى در جنين ريز هكاريها كوتاهى نكرده وراضى نشده است به اين كه در امور تغذيه و اسباب زينت و 
تمام مايحتاج آنها بى توجهى شود» يس جككونه راضى خواهد شد كه آنها را به هلاكت ابدى دجار فرمايد؟ بلكه هر كاه به دقت نظر 
كند خواهد دانست كه حق تعالى براى بيشتر مردم اسباب سعادت و خوشبختى دنيايشان را فراهم كرده است و خير و سلامت بر غير 
آن غلبه ذارد و اين ستت الهى اسث كه يبوسته ميان بتد كائقن برقرار بوده؛ وحتى در ارتباط با آخرت ثير جشدى خير و سعادث: بر 
شر و ضلالت ارجحيت داردء زيرا مدبر دنيا و آخرت يكى است و او غفور و رحيم است و نسبت به بندكانش با لطف و مهربانى 
مى باشدء و توجه به اين امور موجب حسن ظن به خدا و اميدوارى زياد به لطف و عنايت وى مىشود. ديكر از جيزهايى كه ب 

اعث اين بيدارى و حسن ظن انسان به خدا مىشود؛ انديشيدن در مصالحى است كه از ناحيهءى شريعت نصيب بند كان فرموده و 
لطض و رسيت كود راون جملدق اقرمد كان اررائق داشعه است» امادر تالحيدى خورف ميسترين سببهايكن آثااسث كه خندا را 
بشناسد و بر صفات جلا-ل و عظمت و تعالى و هيبت و بىنيازى او معرفت و شناخت داشته باشدء و بداند كه اكر بخواهد تمام 
جهانيان را به هلاكت برساند» وى را باكى نيست و هيج قدرتى نمىتواند او را ازاين كار منع كند, و همجنين ساير صفات ذات 
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افزونى مىيابد» جنان كه در قرآن مىفرمايد: (انما يخشى الله من عباده العلماء) و يبامبر فرمود: انا اخوفكم لله» من ترسم نسبت به 
خداوند از همدى شما ببشتر استء و هر جه معرفت به اين امور بيشتر باشد حالت خوف و سوختن دل به همان نسبت افزايش مىيابد 
و سيس اين حالت درونى به ظاهر و بدن سرايت مى كند و حالش دكركون مى شود و ذلت و بىحسى به او دست مىدهدء و نالهى 
دل و لرزش جسمانى بر او مسلط مىشود. و او را از معاصى بازمىدارد و به جبران نيكيها و صفتهاى خوب كه قبلا از او فوت شده | 
ورا به عبادات و كارهاى نيكك مقيد م ىكند و به اين سبب اميال شهوانى در او سركوب شده و لذتها و خوشيهايش بىرونق 
مى شودء و با سوز دل به علت خوفء او را جنان خوارى و ذلتى دست مىدهد كه بسيارى از صفات نايسند از او دور مىشود از قبيل 
كبر» حسدء كينه و بخل و بقيه رذايل. اما جمع ميان خوف و رجا باعث ايجاد فضايل بسيارى در انسان مى شود زيار هركاه معرفت و 
يقين به حق تعالى حاصل شودء خوف از عذاب و اميد به ثواب در وى به هيجان مىآيد و نيز اين دو در وجود انسان صبر و بردبارى 
مى آفرينند» و صبر بر تحمل ناملايمات كه موجب دخول در بهشت است تحقق نمىيابد مكر در صورتى كه نيروى رضاى به قضاى 
حق در آدمى تقويت يابد» و نيز صبر بر ريشه كن كردن شهوات و لذتها كه وجودشان باعث داخل شدن در آتش دوزخ است» 
ميسر نمى شود به جز در صورتى كه نيروى خوف از خدا در وى شدت يابد. به اين دليل امام على (ع) مىفرمايد: من اشتاق الى 
الجنه سلى عن الشهوات و من اشفق من النار رجع عن المحرمات: آن كه مشتاق بهشت است خود رااز شهوتها بيرون كشد وهر 
كس از آتش بترسد از انجام دادن كارهاى حرام منصرف شود. مقام صبر علاوه براين فايده» روح انسان را به مرتبهدى مجاهدهدى 
نفسانى ترق 

ى مىدهد واو را آمادمى ذكر خدا و تفكر در وجود اقدس اوء م ىكند و اين امر سبب كمال معرفت و انس با خدا مىشود؛ انسى 
كه محبت آفرين است و علت يبيدايش مقام رضا و توكل به خداوند مىباشدء زيرا رضايت و خشنودى دوست در كارى كه 
محبوبش انجام مىدهدء از لوازم ضرورى محبت است. حال كه معلوم شد كه خوف و رجا هر دو معلول يكك علت هستند كه همان 
معرفت و يقين به وجود خداوند است يس اين دو متلازم يكديكرند؛ نه متضاد. كرجه از ظاهر امر كاهى ممكن است كمان شود كه 
ميانشان تضاد است به ويزه هنككامى كه يكى از آنها به واسطدى غلبدى اسبابش بر ديكرى غالب آيد و دل به آن مشغول واز 
ديكرى غافل شود قهرا جنين تصور مى شود كه امر غالب منافى و ضد امر مغلوب است به اين دليل امام (ع) در عبارت بالا: وان 
استطعتم» و مابعدش اشاره به اين مطلب فرمود كه آنجه براى مردم؛ راجع به خوف و حسن ظن به خداوند مورد شكك و ترديد است» 
قدرت بر جمع ميان اين دو است. سيس محمد بن ابىبكر را هشدار مىدهد كه با اعطاى فرمانروايى بزركترين متصرفات و اقليمها به 
وىء نسبت به او احسان بزركى را انجام داده استء تا با يادآورى اين احسان بتواند آنجه از سفارشها و وصيتها كه مى خواهد بر 
يايدى آن 

استوار كند. #- آخترين اصل از مطالب اين عهدنافه آن اسث كه اؤ را توجه داده اسث به جيزى كه سزاوار اوسث: و شايسته اث كه 
آن را انجام دهد و آن مخالفت با نفس اماره است كه وى را به كارهاى زشت و فحشا و بقيدى منهيات الهى وادار مىكند به عبادت 
و اطاعت خداوند رو بياورد كه عقل و شرع به آن حكم مى كنند واز دين خدا دفاع كند و شياطين جن و انس را از آن دور كند و 
اكر از عمرش به جز يكك ساعت باقى نمانده باشد سزاوار است آن مدت را به دفاع از دينش بسر برد. مطلب ديككر اين كه به خاطر 
خشنودى هيج يكك از آفريد كان» خدا را به خشم و غضب درنياورد يعنى هيج كس را در كناه كه موجب سخط خداوند است 
اطاعت و ييروى نكند. فان فى الله ... فى غيره» در اين عبارت استدلال شده است بر اين كه فقط مراعات رضايت و خشنودى 
حق تعالى واجب است نه غير او» و جملهدى متن در حكم مقدمهى نخست از قياس مضمر شكل اول مىباشد و تقدير كبرايش اين 
است: هركاه جنين است كه خداوند جانشين هر جيزى غير از خود او مىباشد و هيج جيز جاى خدا را نمى كيرد يس واجب است 


خشنودى او رعايت شود نه اين كه به خاطر جلب رضايت غير اوه خشم و غضب وى انتخاب شود. در آخر به نمايندهى خود امر 
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مى فرمايد كه نماز را د 

ر وقت معينش انجام دهد و جنان نباشد كه اككر قبل از وقت نماز بيكار باشد و فراغت داشته باشد آن را همان بيش از وقت انجام 
دهد و يا اكر هنكام نماز رسيد و كرفتارى برايش بيش آمدء نماز را به بعد از وقت موكول كند زيرا نماز از هر كار و شغلى مهمتر و 
ارزشمندتر است و بعد وى را آ كاه كرده است كه هر عملى از اعمال نيكك تابع و يبرو نماز است يعنى وقتى كه انسان رعايت نماز 
خود را بكند وهر كار آن را به موقع انجام دهد ناكزير كارهاى ديككر را هم به موقع و درست عمل مىكندء ولى هركاه در نماز 
رهايتك اين افوو زا تكند در غير أن يشتر سهل انكارق شواهد كرد بها دليل اين كه نماز يايدى اسهزار دين و بالاترية عيبا تهاسث 
جنان كه از ييامبر اكرم روايت شده است كه وقتى از آن حضرت درباردى برترين اعمال سوال شد فرمود: انجام دادن نماز در اول 
وقتء و فرمود اول جيزى كه بنده در قيامت نسبت به آن مورد محاسبه قرار مى كيرد نماز است و كسى كه نمازش درست و كامل 
باشد حساب ساير عبادات بر او آسان خواهد بود اما كسى كه نمازش نادرست باشد هم درباردى نماز و هم بقيهدى اعمال مورد 
محاسبه و مواخذه قرار مى كيرد. (قابل ذكر است كه امام (ع) در اين عهدنامه درباردى نماز و ملحقاتش سخ 

ن طولانى داشته است كه مرحوم سيدرضى آن را ناتمام كذاشته و به همين مقدار كه در متن ذكر شد اكتفا كرده است ولى ما در 
اين شرح بقيدى آن را براى مزيد فايده ذكر مى كنيم: به نمازت بنكر كه جككونه است» تو ييشواى جامعهات مىباشى اكر آن را 
كامل انجام دهى يا سبكك بشمارى مسووليتش با توست. هر يبشوا كه در جامعهاى نماز اقامه كند و در نماز آنها نقص و كمبودى 
بيدا شود كناهش به كردن اوستء و بر آنان نقصى نيست اما اكر در تكميل و حفظ شرايطش كوشش كنى و نماز آنها درست 
برقرار شود به تو نيز مثل ياداش ايشان داده شود و حال آن كه از ياداش آنها هم جيزى كاسته نشود. به وضو كرفتن نيز كه از شرايط 
درستى نماز است توجه كن: سه مرتبه آب را در دهان بككردان» و سه مرتبه استنشاق كن» صورتت را بشوى» و سيس دست راست و 
بعد از آن دست جيت را بشوىء و در آخر سر و دو يايت را مسح كنء زيرا من رسول خدا را ديدم كه جنين انجام مىداد؛ و بدان 
كه وضو نصف ايمان است. درباردى اوقات نماز نيز دقت كن و آن را در موقعش بجاى آور مبادا وقت بيكارى و فراغت تعجيل 
كنى و قبل از وقت نماز بخوانى و يا جون ببينى كه در وقت معين نمازء كار و كرفتارى دارى آن رااز وقتش تاخير اندازى» جرا كه 
ع 

دى دربارهدى نماز از بيغمبر خدا سوال كرد حضرت فرمود: جبرئيل نزد من آمد و وقت نماز ظهر را به من نماياند در حالى كه 
خورشيد از نصفالنهار كذشته و برابروى راست او قرار كرفته بود و بعد وقت نماز عصر را موقعى به من نشان داد كه سايدى هر 
جيز به اندازءوى خودش بود و نماز مغرب را وقتى انجام داد كه آفتاب غروب كرد و نماز عشا را در هنككامى كه خورشيد ينهان شده 
بود و نماز صبح را در سبيدهدم هنكامى كه ستاركان در هم و مخلوط بودند بجاى آورد» يس تو نيز در اين اوقات نماز را بياى دار» 
واين روش نيكك و راه روشن را تركك مكنء و سيس ركوع و سجود را با دقت انجام ده كه رسول خدا نماز را از همدى مردم 
كاملتر و عملا بانشاطتر و آسانتر مىخواند, و بدان كه هر يكى از اعمالت بيرو نماز توستء» يس هر كس نماز خود را تباه كند 
كارشائ ديكركن ريشق تاداع ى كمد ال غنداى كه فيه حيو راس يقد و حوهة ويدة تع شود وريدن باندترين ديد كاهها قرا دارد 
مى خواهم كه ماء و تو رااز كسانى قرار دهد كه دوست مىدارد واز آنان راضى و خشنود است و نيز ما و تو را يارى فرمايد كه وى 
را سباسكزار بوده و بيوسته به يادش باشيم به خوبى عبادتش كنيم و حقش را ادا كنيم و نيز از او خواه 

انم كه ما و تو را نسبت به هر جه براى دين و دنيا و آخرتمان بركزيده كمكك و يارى فرمايد). 

[صفحه ١علا]‏ 

قسمت دوم عهدنامه است: قمع: شكست دادن و خوار كردن (زيرا يبشواى رستكارى و تبهكارى و دوست ييغمبر و دشمن وى 
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خلافكاريها باز مىدارد» و مشرك را به سبب شركش ذليل و خوار مىكند اما از منافق بر شما مى ترسم كه در دل» دورو» واز جهت 
زبان داناست مى كويد آنجه را كه شما مىيسنديد و انجام مىدهد كارى كه شما نمى يسنديد.) اين قسمت از سخنان امام (ع) 
دنبالهى كلام آن حضرت بعد از جملهى و آخرتناست كه متن آن در آخر شرح فصل قبل كذشت ترجمه شد و جنين آغاز مى شود 
(يس شمااى اهل مصر بايد جنان باشيد كه عملتان كفتارتان را تصديق كند و آشكارتان روش نكنندهدى ضمير و نهانتان باشد و 
زباتهابتان با دلهاتان مخالفت تكدده زيرا كه يشواق رستكارق و تاهكارى ) .4 تا آخر ايخ فضل كه ترمةاشن كدشته و سس 
مىفرمايد: اى محمد بن ابىبكرء بدان كه برترين ياكدامنى» برهي زكارى در دين خدا و عمل به دستورهاى اوستء و من تو را 
سفارش مى كنم كه در نهان و آشكار و در هر حال كه هستى تقواى الهى را ييشه خود قرار ده» و بدان كه دنيا سراى كرفتارى و 
سرائج 

امش نيستى و آخرت محل باداش و خاندى باقى و دائمى است» يس براى آخرت كه جاويد است بكوش واز عمل براى دنيا كه 
فنايذير استء روكردان باشء و بهردى خود را از دنيا از ياد مبر» اكنون تو را به هفت امر كه تمام اسلام را در بر مى كيرد توصيه 
مى كنم: -١‏ در ميان مردم از خدا بيم داشته باشء اما در امر خدا از مردم بيم مدار. -١‏ بهترين دانش آن است كه كردار آن را 
تصديق كند (توام با عمل باشد). 7- در يكك موضوع دو حكم مختلف صادر مكن زيرا وضعت د كركون مىشود واز حق منحرف 
مى شوى. - براى عموم افراد جامعهات» دوست بدار آنجه براى خود و خانوادءات دوست مىدارىء و براى آنان نيسند آنجه براى 
خود و خانواددات نمىيسندىء زيرا كه اين حالت بهترين دليل بر حق استء و كار رعيت و مردم را بهتر اصلاح مىكند. 8- به 
منظور رسيدن به حق خود را در درياى كرفتاريها و سختيها فرو ببر و در راه خدا از سرزنش ملامت كنندكان مترس. *- هر كس با 
تو مشورت كرد او را به.راه خير.دلالث كن. لت ود را الكوئ مسلماتان تزذيكك و دور قرار ذه اميد اسث خخداوند ماوا در راه دين 
دوستان يكديكر و محبت ما و شما را محبت اهل تقوا قرار دهد و شما را ثابت قدم بدارد تا با دوستى با همديكر برادروار 

بر تختهاى عزت قرار كيريم. اى اهل مصرء فرمانروايتان را به خوبى كمكك كنيد و ييوسته وى را اطاعت كنيد تادر بهشت به حضور 
ييغمبرتان برسيد» خداوند ما و شما را بر آنجه رضاى اوست يارى فرمايد» درود و رحمت و بركتهاى الهى بر شما باد. يس از آن كه 
امام (ع) بندكان خود را دستور دادند كه نفاق و دورويى نداشته باشند و كردار و رفتارشان همانند سخنانشان خوب و زيبا باشد, با 
فرق كذاشتن ميان خود و ديككر يبشوايان» شنوندكان خود را به اين مرحله نزديكك و متمايل و مجذوب كرد. منظور از يبشواى 
رستكار و دوست ييامبر» خودش و مراد از يبشواى تبهكار و دشمن بيغمبر معاويه است و خبر مشهور را به رسول خدا نسبت داد واز 
قول آن حضرت نقل كرده است و منظورش از منافق كوردل و دانشمند به زبان» معاويه و يارانش مى باشدء و تمام اين بيانات براى 
آن است كه مردم را به ييروى از خودش تشويق كند واز كمكك و يارى كردن به دشمنش منصرف كندء و اما معناى روايت» امرى 
است روشن كه مومن جون ايمان دارد؛ از او بيمى بر مسلمانان نيست مشركك را هم كه خداوند به خاطر شركش تا وقتى كه متظاهر 
به شركك باشد با يبشرفت اسلام و غلبهدى مسلمانان خوار و ريشهكن مى كند و با تفاق مسلمين بر دورى كردن از او 

»و دشمنى با وى و كوش ندادن به هر جه او مى كويد منزوى و خوار و زبونش مى كندء تنها كسى كه بر مسلمانان بيم آن مىروده 
منافق است كه كفر را ينهان مىدارد و تظاهر به اسلام مى كند, احكام اسلام را مى آموزد و با مسلمانان نشست و برخاست مى كند و 
آنجه آنان مى كويند» مى كويدء اما كردار و اعمالش بر خلاف اسلام و مسلمين استء مسلمانان بايد از او هراسناكك باشند به دليل 
اين كه مسلماننمايى و آميزش او با ايشان باعث مىشود كه به حرفهايش كوش دهند و با او همنشين شوند و مفتون ادعاهايش 
شوند واورا راستككو يندارند بديهى است كه زبانآورى و توانايى كه بر ايجاد شبهه و كمراه كردن دارد» و مى تواند مقاصد شوم 
خود رابا كلمات زيبا بيارآيد» موجب آن مىشود كه بسيارى از مسلمانان تحت تاثير قرار كي رند و منحرف شوند. ان افضل العفه 


الورع» ورع ملكه و خصوصيتى است جامع تمام كارهاى نيكك و از فروع صفت عفت مى باشد, و جون همدى فضايل در آن جمع 
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است يس از همدى آنها برتر و بالاتر است. و اخش الله فى الناس: از خدا بترس درباردى ظلمى كه نسبت به مردم رواء دارى واز اين 
راه معصيت خدا را انجام دهى. و لا تخشى الناس فى الله در هر عملى كه رضاى خدا در آن است و تو مى 
خواهى انجام دهى از هيج كس بيم مدار تا مبادا وحشت و هراست از مردم» سبب شود كه دست از عبادت و اطاعت حق تعالى 


بردارى. به اميد توفيق از خداوند. 
نامه م ؟٠-در‏ ياسخ معاويه 


[صفحه معلا] 

نامهدى حضرت در ياسخ نامدى معاويه و اين از بهترين نامههاست خبات الشيثى: آن را يوشاندم طفق: شروع كرد هجر: شهرى است 
اواشتهرهاى بخرين تضال: تبراتدازى كردون سدد: كسى كه ديكرى رايه كارق واذار م كند ويه سو آن هدابكن ع ى كنك 
اعترلكك: از تو دورى كرد. ثلم: شكستكى طليق: آن كه يس از اسيرى رها و آزاد شود. ربع: توقف و ايستادن ظلع: لنككى ذرع: 
مبسوطاليد بودن تيه: كمراهى و سركردانى در بيابانها رواع: بسيار منحرف شونده از راه درست جمه: فراوان» زياد ظنه: تهجت 
استعبار: كريه الفيت كذا: آن را يافتم نكول: عقب افتادن از ترس مج الماء من فيه: آب را از دهانش به دور ريخت. رميه: شكارى 
كه مورد اصابت تير واقع مىشود. صنيعه: نيكى (يس از حمد و ثناى الهى؛ نامهات به من رسيدء نامهاى كه در آن يادآور شدى 
خداوند محمد (ص) را براى دين خود بركزيد و به يارى اصحابش او را كمكك و يارى فرمود» روزكار در وجود توامر شكفتى را 
برما ينهان داشته بود جون توقرار كذاشتى كه ما را به خير و نيكى ذا تعالئى كه زد ماست و به نعمتى كه درباردى بيغميرمان 
وقه كله كق يخاو اين تق ذو إن كان عافد كام هدع اكه معومانية هبتر ببرةوينا 

مثل كسى كه آموزنددى خود را به مسابقدى تيراندازى بخواند و كمان كردى كه برترين مردم در اسلام» فلان و فلان باشند» يبس 
مطلبى را يادآورى كردى كه اككر درست باشد هيج فايدهاى براى تو ندارد و اككر نادرست باشد نيز زيانى به تو ندارد» تو را جه كار 
با برتر و كهتره و باز بردست و زيردست مى باشد؟ و آزادشد كان و يسرانشان را جه كار بر اين كه ميان نخستين مهاجران فرق 
بككذارند و مراتب آنان را تعيين كنند و طبقات ايشان را بشناسانند؟ بسيار دور است! صداى تيرى كه جزء تيرهاى ديككر نيست (خود 
رادر صفى قرار مىدهى كه از آن بيكانهاى) و كسى درباردى امامت و خلافت به داورى آغاز كرده كه خود محكوم آن است. اى 
انسان جرا اندازدى خود را نمى شناسى و از كوتاهى و ناتوانى خود بىخبرىء و آن جا كه قضا و قدر تو را عقب زده است عقب 
نشينى نم ىكنى؟ جرا كه زيان شكست خورده و سود بيروزمند هيج كدام به تو ربطى ندارد» و تو در كمراهى بسيار رونده واز راه 
راست منحرف شدهاى. نمىخواهم به تو خبرى بدهم بلكه نعمت خدا را يادآور مىشوم: آيا نمىبينى كه كروهى از مهاجرين و 
انصار در راه خدا به شهادت رسيدند و همهشان داراى فضيلت و شرافت هستند» نا هنكامى كه شهيد ما به شهادت رس 

يدء به او سيد شهيدان كفته شد, و ييامبر خدا نماز بر او را با هفتاد تكبير انجام داد و آيا نمىبينى كه كروهى دستهايشان در راه خدا 
بريده شد و همدى آنان با فضيلت هستند اما وقتى كه براى يكى از ما بيشامد آنجه كه يكى از آنان را بيش آمده بود دربارهءاش 
كفته شد: او يروازكننده در بهشت و صاحب دو بال مىباشدء و اككر خداوند آدمى رااز ستودن خود نهى نفرموده بود» كوينده» 
فضيلتهاى بسيارى را كه دلهاى مومنان با آن آشناست و كوشهاى شنوند كان هم آن رارد نمى كند يادآور مىشد. يس از خود دور 
كن كسى را كه شكار وى رااز راه بركردانيده است (به بيراهه مىرود) كه ما تربيت يافته يروردكارمان هستيم» و مردم تربيت يافته 
ما هستند» شرافت كهن و بزركى ديرين ما برقوم توء ما رااز آن منع نكرد كه شما را با خودمان بياميزيم يس همانند اقران با طايفهى 
شما ازدواج كرديم در حالى كه شما همطراز ما نبوديدء از كجا جنين شايستكى را داريدء با اين كه بيغمبر از ماستء و تكذيب 


كننده از شما؟ و شير خدا از ماست و شير هم سوكندها از شماء و دو سرور جوانان اهل بهشت از ما و كودكان اهل آتش از شمايند» 
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و بهترين زنان جهان از ماست و زن هيزمكش از شماء و بسيارى از آنجه به سود ما 

وزيان شماست. اين نامه كزيدهاى است از نامهاى كه مرحوم سيدرضى در كذشته قسمتى از آن را بدين كونه ذكر كرد: يس قبيله 
ما خواستند ييغمبر ما را بكشند ... و ما در شرح آنء نامدى معاويه را كه حضرت اين نامه را در ياسخش نوشته» ذكر كرديم اكر جه 
بين آنجه كه ذكر كرديم با بعضى روايات ديكر مختصر اختلافى وجود دارد. امام (ع) در اين نامه به هر قسمتى از نامدى معاويه 
يكك فصل ياسخ داده استء و اين نامه فصيحترين نامهاى است كه مرحوم سيد از ميان نامهدهاى حضرت انتخاب كرده و نكتههايى 
جند در آن وجود دارد كه در ذيل به آنها اشاره مى كنيم: -١‏ در جملهدى فلقد خبالناء وازوى خبا راااز عجب و غرورى كه در وجود 
معاويه بوده و روزكار آن را يوشيده داشته» استعاره آورده و سيس آن را به وسيلدى جملدى بعد» تفسير فرموده است: اذ طفقت... 
النضالء براى على بن ابيطالب كه از خاندان نبوت است حال بيغمبر را بازكو م ىكند و به وى خبر مىدهد كه خدا نعمتى بزركك به 
آن حضرت عنايت فرموده و او را براى دين خود بركزيده و به وسيلدى اصحاب و يارانش او را تاييد و كمكك كرده؛ در صورتى كه 
خود حضرت و اهل بيت يبامبر سزاوارترند كه اين احوال را بكويند و ديكران را خبر دهند واين م 

طلب را با ذكر دو مثال آشكار فرمود: الف: مثل تو مانند كسى است كه خرما به سرزمين هجر حمل كند» ريشدى اين ضربالمثل 
آن است كه روزى مردى از هجر كه مركز خرماست» سرمايهاى به بصره آورد كه متاعى بخرد و از فروش آن در شهر خود سودى 
ببرد» يس از فروش مالالتجاره به فكر خريد كالا افتاد» ديد ارزانتر از خرما جيزى نيست.ء لذا از بصره مقدار زيادى خرما خريد و به 
سوى هجر حمل كرد؛ و در آن جا به اميد اين كه كران شود آن را در انبارها ذخيره كرد اما روز به روز ارزانتر شد و بالاخره 
خرماها در اتبازها هائذ ثا فاسذ و تثباه شد .و اين مساله ضربالمثل شد برائ هر كس كه كالايى رابراى فروش و به دسث آوردن 
سودء به جايى ببرد كه مركز و معدن آن كالا مىباشد» تطبيق مطلب با مثال اين است كه معاويه» كزارش و خبر را به سوى كسى برد 
كه او خود معدن آن خبر است و جا دارد كه او خود اين خبر را به ديكران بككويد» هجرء اسم آبادى و يا شهرى است كه معروف به 
زياد داشتن خرما مىباشدء آن قدر در آن جا خرما فراوان است كه بهاى ينجاه جله يكك دينار مىشود؛ و جون هر يكك جله صد 
رطل است. يس ينجاه جله؛ بنج هزار رطل مى باشد, و در هيج يكك از شهرهاى ديكر اين جنين فراوانى در خرما شنيده 

نشده است. نكتدى ادبى: هجر كه نام سرزمين و شهر است معمولا مونث است و جون اسم علم نيز هستء غير منصرف به كار 
مى رود اما كاهى به اعتبار اين كه معناى موضع از آن قصد مىشود آن را مذكر مىآورند و به دليل اين كه يكى از دو سبب منع 
صرف از بين رفته» آن را منصرف به كار مىبرندء جنان كه در قول شاعر جر داده شده: و خطها الخط ارقالا و قال قلى اول لا نادما 
اهجر قرى هجر ب- در مثال دوم امام (ع) معاويه را تشبيه به دس تآموزى كرده است كه آموزندهى خود را به مسابقه در تيراندازى 
دعوت كندء وجه تشبيه اين جا نيز همان است كه كُويا خبرى را براى كسى بازكو كند كه او خود معدن آن بوده و سزاوارتر به 
بازكو كردن باشد» عوض اين كه استاد شاكرد را دعوت به مسابقه كند, اين جا شاكرد استاد را م ىآزمايد و او را دعوت به مسابقه 
مى كند. 7- معاويه با ذكر نام عدهاى از صحابه و بيان برترى آنها بر ديككران» با اين كه خود از آن بىبهره استء با كوشه و كنايه 
مى خواهد امام (ع) را تحقير كند و آنان را بر آن حضرت نيز فضيلت دهدء به اين دليل امام در جوابش فرمود: برترى آنان به ترتيبى 
كه تو بيان كردى به فرضى كه درست باشدء ربطى به تو ندارد و تواز آن بركنارىء زيرا توه 

نه در» درجه و مقام آنهايى و نه سابقدى اسلامى آنان را دارىء بنابراين براى امرى دست و يا مى كنى كه به تو سودى نمى بخشدء اما 
اكر آنجه كه در فضيلت آنها كفتى نادرست باشدء باز هم به تو ربطى ندارد و عار و ننكك آن خوارى و ذلت براى تو نم ىآورد 
يس با اين دليل» نيز دخالت توء در اين امر» فضولى است. و ما انت ... و ما للطلقاءء» با اين سوال و استفهام انكارىء معاويه را تحقير 
مى كند كه با يستى درجه و مقام» و حقارت وجوديشء سزاوار نيست در اين امور دخالت كند و جنان كه نقل شده ابوسفيان از طلقا 


و آزادشد كان معاويه هم با او بود بس او هم طليق و هم يسر طليق است. هيهات: حضرت با اين كلمه اهليت و شايستكى معاويه را 
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براى دخالت در اين امر و درجهبندى صحابه و مهاجرين را در فضيلت و برترى بعيد مىداند» و سيس به منظور شر و بيان استبعاد اين 
مطلبء؛ به دو ضربالمثل تمثل جسته و او را به دو كس همانند دانسته است: الف: لقد حن قدح ليس منهاء بيان مطلب آن است كه 
وقتى يكى از تيرهاى قمار و مسابقه از جنس بقيه تيرها نباشد» هنكامى كه از كمان رها شود صدايى به وجود مىآيد كه مخالف 
صداى تيرهاى ديككر است و از اين صدا معلوم مى شود كه اين تير از جنس بقيه نيستء و اين 

مثال براى كسى آورده مىشود كه كروهى را مدح و ستايش كند و به آنان ببالد با اين كه خود از آنان نيستء و قبلا عمر به اين 
مثال تمثل جستء هنككامى كه وليد بن عقبه بن ابىمعيط كفت: اقبل من دون قريشء از نزد قريش مىآيم كه خود را به قريش 
نسبت داد و حال آن كه از آنان نبود» عمر كفت: حن قدح ليس منهاء به صدا آمد تيرى كه از آن تيرها نبود. ب- و طعق يحكم 
فيها من عليه الحكم كهاء اين مثال دربارهدى كسى كفته مى شود كه در ميان كروهى قرار دارد و بر عليه آن قوم قضاوتى مىكند, و 
حال آن كه اككر جه خود. از آن قوم است اما به دليل اين كه از اراذل و اوباش است و از اشراف نيست شايستكى جنين حكمى را 
ندارد جون اين امر در خور بزركان قوم است و ديكران ازاوء به اين مطلب سزاوارتر مىباشند. مقصود آن است كه معاويه از 
كسانى نيست كه بتواند حكم به فضيلت كسى بر ديكرى بدهد و شايستككى اين امر را ندارد. «- نكتدى سوم: الا تربع ايها الانسان 
على ظلعكك, اى انسان آيا دلت به حال خودت نمىسوزد؟ دراين جمله حضرت با بيان مطلب به طريق استفهام او را بر قصور و 
نقصان از درجدى كذشتكان آكاه كرده و در مقابل ادعايش وى را سرزنش و ملامت مى كند كه لازم است با نفس خود مدارا كن 
ى و آن را دراين امر به زحمت نياندازى؛ و بااين حالت قصور و كوتاهى كه دارى مى خواهى روح خود رااز سير كردن و راه 
رفتن با اهل فضل معاف كنىء در اين جاء وازدى ظلع را كه به معناى لنككى است استعاره از نقصان و قصور آورده يعنى همان طور 
كه شخص لنكك از رسيدن به مقصدى كه انسان درستاندام مىرسد. ناتوان استء تو نيز در جهت فضايلء از وصول به درجهدى 
ييشينيان عاجز و ناتوانى و همجنين است جملهدى و تعرف قصور ذرعككء كنايه از اين كه به ناتوانى نيروى خود و عجز از رسيدن به 
اين درجه؛ آكاهى دارى. حيث اخره القدرء اين جمله نيز اشاره به موقعيت يستى است كه مقدر جنان شده است كه از درجه و مقام 
كذشتكان يابين باشد» و حضرت به منظور تحقير و كوجكك شمردن اوء وى را امر كرده است به اين كه همجنان كه شايسته استء 
خود را نازل دانسته و موخر بدارد. فما عليكك ... الظافر» اين جمله در حكم مقدمدى صغرى از شكل اول قياس مضمرى است كه 
استدلال شده است بر آن كه تاخر اوء از اين مرتبه و درجه؛ واجب و لازم استء و تقدير آن جنين است: مغلوبيت مغلوب» صدمهاى 
براى تو ندارد» و كبراى قياس جنين مىشود: هر كس حالش اين باشد واجب است خود رااز معركه عقب كشدء وكرنه نادان و 
سفية نبت 

زيرا در امرى دخالت كرده است كه سودى برايش ندارد. #- و انكك لذهاب فى التيه» يعنى تو از شناخت حقيقت دور و بسيار 
فرورونددى در كمراهى و ضلالتى» و از صراط مستقيمى كه حقانيت ماست كاملا منحرف و از آكاهى به فضيلتهاى ما و فرقى كه 
ميان ما و شما وجود دارد به دور و بركنار مىباشى. الا-ترى ... الجناحين, امام يس از بيان اين كه هر يكك از صحابه را فضيلتى 
ويادئ غخويكن اسقه كاابرترى حسانواد كن تود راهر ذيكران تابث كفل با ذكر برترى ويؤدى خاندان ود در زند كاتى وه ركد 
دليل امتياز ايشان را با بقيهدى مهاجرين و انصار» خاطرنشان كرده است كه از جملهدى فضايل خاص آنان شهادت در آن خانواده 
مى باشدء و مقصود از شهيد كه به آن اشاره فرموده» عمويش حمزه بن عبدالمطلب- خدا از او خشنود باد- مىباشدء و به دو دليل» 
اين شهيد بزركوار رااز ساير شهيدان برتر و بالاتر مىداند اولين دليل اين است كه رسول خداء او را سيدالشهداء (سرور شهيدان) 
ناميده است. و دليل ديكر اين كه او را به هفتاد تكبير در جهارده نماز كه بر او خواند اختصاص داد, زيرا هر نماز كه با ينج تكبير» 
م خوانب جمئ ديكر اق فرشتكاة تازال م شدتد واقندا م ى كردت امير باز تمان ديكرى بر او هن ختوائك 


تا جهارده مرتبه و اين از خصوصيات حمزه و شرافت بنىهاشم در زند كانى و مركشان مىباشدء و ديكر از فضيلتهاى ايشان آن است 
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كه درباردى جعفر بن ابىطالب اشاره به آن كرده كه عبارت است از قطع شدن دستهايش در راه خدا كه ييامبر او را صاحب دو بال 
ويروا زكننده در بهشت خواند و نيز از آن حضرت نقل شده كه شعرى سرود و براى معاويه فرستاد ودر آن به وجود جعفر طيار فخر 
و مباهات فرمود: و عيرها الواشون انى احبها و تلكك شكاه ظاهر عنكك عارها ما شرح كشته شدن و نام و خصوصيات قاتل حمزه و 
جعفر را در فصلهاى كذشته ذكر كرديم و امام (ع) راجع به خودش نيز خاطرنشان كرده است كه نسبت به فضايل فراوانش دلهاى 
مومنان آشنا و كوشهايشان آن را يذيرا مىباشد و به دليل اين كه خداوند انسان را از ستودن خويش نهى كرده. امام (ع) نيزاز 
برشمردن فضايل خود.ء خوددارى فرموده است. منظور از كلمدى ذاكر خودش مىباشد كه فرمود: اكر نه جنين بود كه خداوند از 
خودستايى نهى كرده ذاكر فضايل بسيارى را از خود بيان مى كرد و اين كه اين كلمه را بطور نكره و بدون ال ذكره كرده و آشكارا 
به خود نسبت نداده» نيز به دليل همان برهيز از خودستايى استء و در عبارت: لا تمجها آزان السامعين» كه كوش 

هاى شنوند كان از شنيدن فضايل من امتناع ندارد» اشاره به آن است كه كاهى روح انسان از مكرر شنيدن برخى از امور ناراحت 
مى شود و كويا آن رااز كوش خود به دور مىاندازد جنان كه انسان آب را از دهان خود بيرون افكند. فدع عنكك من مالت به 
الرميه» ياد افراد مغرض و بدنيت از قبيل عمروعاص را از خاطر ببر و به آنجه درباردى ما مى كويند اعتنا مكن و احتمال مىرود كه 
امام با اين جمله خود معاويه را اراده كرده باشد از باب اياكك اغى و اسمعى يا جاره به تو مى كويم واى همسايه بشنو. كلمدى رميه 
استعاره از امورى است كه مورد هدف و قصد انسانها مىباشند؛ و جون اين امور؛ آدمى را جذب كرده. به انجام اعمال وادار 
مى كنند» ميل را به آن نسبت داده است. ه- فانا صنايع ربنا ... لناء نكته ينجم, به طريق ديككر در اين جمله برترى خاندان خود را بر 
ديكران خاطرنشان كرده و آن عبارت از اين است كه خداوند نعمت بزركك ييغمبرى را به اين خانواده اختصاص داده و به واسطهدى 
ايشان مردم را هم از آن برخوردار فرموده؛ واين جمله در حكم مقدمهى صغراى قياس از شكل اولى است كه به منظور فخر و 
مباهات دليل آورده است كه هيج كس را نسزد كه از نظر شرافت با آنها برابرى كند و در فضيلت با ايشان 

همسرى كنده و كبراى آن در تقدير جنين است: و هر كس بلاواسطه تربيت يافته و يرورددى يرورد كارش باشدء و مردم بعد ازاوء و 
به واسطه وىء يرورددى يرورد كار باشند» هيج كس نمى تواند در شرافت و فضيلت با او برابرى كند. لفظ صنايع در هر دو موضع به 
عنوان مجاز به كار رفته» و از باب اطلاق اسم مقبول بر قابل و حال بر محل است و اين تعبير بعدها بسيار به كار كرفته شده استء 
مثلا وقتى كه كسى نعمت خود را به ديكرى اختصاص دهد كفته مىشود فلانى» او را صنيعدى (بركزيده) خود قرار داده» مثل قول 
خداوند: (و اصطنعتكك لنفسى). لم يمنعنا ... هناككء اين جا نيز به منظور افتخار به شرافت خانوادكى خود بر معاويه منت مى كذارد 
كه با همدى فضايلى كه نسبت به تو و فاميلت داريم از آميزش و ازدواج با طايفه شما خوددارى نكرديم. وازدى عادى منسوب به 
عاد است كه قوم حضرت هود بيغمبر مىباشند و اين نسبت كنايه از قديم بودن فضيلت و شرافت بنى هاشم بر بنىاميه مى باشد. فعل 
الاكفاء منصوب (مفعول مطلق) از فعل مقدر است. و لستم هناكك. حرف واوء حاليه و عامل در حال فعل خلطناكم؛ در عبارت قبل 
مى باشد و اين جمله كنايه از دورى بنىاميه از درجدى هم كفوى با بنى هاشم در ازدواج است يعنى 

شما شايستكى اين درجه و مقام را نداريدء و امام (ع) با بيان مقايسهى ميان حالات بنىهاشم و بنىاميه كه در برابر هر يستى و 
رذيلت براى عدهاى از بنىاميه» فضيلت و شرافتى براى افرادى از بنى هاشم ذكر كرده؛ ادعاى خود را كه لياقت نداشتن بنىاميه براى 
آميزش با بنىهاشم بوده اثبات كرده استء زيرا هنكامى كه از دو طرف» اشخاص بافضيلت. و افراد ناشايست و بى لياقت» مشخص 
شدند نسبت دادن هر كدام از دو خانواده به شرافت و يا يستى آشكار و معلوم مى شود كه كدام يكك سزاوار كدام نسبت مى باشدء 
بدين علت نخست يبامبر را از بنىهاشم ذكر كرده و در مقابلش» تكذيب كننددى او را از بنىاميه يادآور شد كه ابوجهل بن هشام 
مى باشد كه قرآن نيز به او اشاره مىفرمايد: (و ذرنى و المكذبين). كفته شده است كه اين آيه درباردى كفار قريش در روز بدر 


نازل شده كه ده نفر بودهاند از اين قرار: ابوجهلء عتبه و شيبه يسران ربيعه بن عبدشمس. نبيه و منبه يسران حجاج. ابوالبخترى بن 
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هشام؛ نضر بن حرث؛ و حرث بن عامرء ابى بن خلف و زمعه بن اسود. آنككاه امام (ع) ييامبر اكرم را با فضيلت يبامبرى نام برده» و 
ابوجهل را با توجه به صفت نايسندش كه تكذيب رسول خداست ذكر فرموده؛ و بعد از حم 

زه بن عبدالمطلب به اسدالله و شير خدا تعبير كرده؛ و خاطرنشان كرده است كه بيغمبر اكرم به علت دليرى و دفاع وى از دين 
خداوند او را شير خدا ناميده استء. و در مقابل او» اسدالاحلاف را آورده است كه اسدء يسر عبدالعزى استء و مراد از احلالاف 
(همس و كندها) عبدمناف» زهره؛ اسدء تيم و حرث بن فهر مىباشند و همسو كند» ناميده شدند» زيرا وقتى كه بنىقصى مى خواستند 
بعضى از سمتها كه در دست بنى عبدالدار بود بكيرند از قبيل يرجمدارى و اجتماعات سالانه و يردهدارى و يذيرايى حاجيان كه تمام 
اينها را قصى براى قريش مقرر كرده بود تا در هر سال حاجيان را طعام كنند؛ اما براى آنان جز سمت آب دادن حاجيان باقى نمانده 
بود دراين هنكام آنان همقسم شدند كه با بنىوقصى بجنكند, آماددى جنكك شدند اما يس از آن كه آنجه از مناصب در دست 
داشتند تثبيت كردند از جنكك منصرف شدند. بعد از آن به ياد مىآورد» دو سرور جوانان اهل بهشت را كه امام حسن و امام حسين 
مى باشندء و در مقابل از كودكان (اهل) آتش ياد كرده كه بعضى كويند مقصود فرزندان عقبه بن ابىمعيط است كه ييامبر به او 
فرمود سرانجام براى تو و آنان آتش است و برخى كويند فرزندان مروان بن حكم هستند كه هنكام بلوغشان جهنمى شدن 

داكر جه هنكامى كه حضرت اين سخن را دربارهشان فرمود كودكك بودند. سيس به بهترين زنان جهانيان افتخار كرده كه منظور 
فاطمه (ع) مى باشد و در مقابل وى از بنىاميه حمالهالحطب را ذكر كرده و او امالجميل» دختر حربء عمه معاويه است كه يشتههاى 
خار حمل م ىكرد و شبانه بر سر راه رسول خدا مىريخت تا به ياى آن حضرت فرو رود واورا ناراحت كند واز قتاده نقل شده 
است كه امجميل ميان مردم با سخنجينى دشمنى ايجاد م ى كرد و آتش كينه و جنكك مىافروخت جنان كه به سبب هيزم تش 
روشن كنند بنابراين هيزم استعاره از همان سخن جينى مى باشد. جنان كه اكر شخصى ديكرى را به شرارت وادار كند مى كويند 
فلاءن يحطب على فلا-ن. فى كثير ... و عليكم. اينها كه در فضايل خاندان خودم و يستيهاى فاميل تو كفتم اندكى از بسيار است و 
عبارت: عليكم به اين اعتبار است كه اين صفات نايسند در هر كس باشد بر ضرر اوست. 

[صفحه لاعلا 

فلج: رستكارىء بيروزى شكاهء شكيه و شكايه: معنايش روشن است ظاهر: از بين رونده مخشوش: شترى كه در بينيش جوبى قرار 
مى دهند تا در اطاعت باشد و آن را به هر سو بخواهند بكشند. غضاضه: كمبودى و خوارى سنخ: عرضه شد اين كه شنيدى كارهاى 
مادر اسلام بود و شرافت ما در دوران جاهليت نيز قابل انكار نيست, و كتاب خدا امورى از ما يادآور مىشود كه يكانه و بدون 
مانند مى باشد و جنين مىفرمايد: (و اولو الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله) و نيز مىفرمايد: (ان اولى الناس بابراهيم للذين 
اتبعوه و هذا النبى و الذين آمنواء والله ولى المومنين). يس ما ككاهى از نظر خويشاوندى و زمانى به دليل اطاعت و ييروى كردن 
نزديكتر و سزاوارتر شمرده شديم؛ و جون مهاجران در روز سقيفه به وسيلدى خويشاوندى خود با رسول خدا در مقابل انصار 
استدلال كردند» ييروز شدند يس اككر يبروزى به سبب خويش با رسول خدا تحقق مى يابد» حق با ماست نه با شما و اكر جنين نيست 
يس انصار بر ادعاى خود باقى هستند» و تو كمان كردى كه من بر همهدى خلفا حسد ورزيدم و ستم كردم» اكر جنين است يس 
باأخواسة اق تو ست كدييش تو عدرصوافى شوه- و أن شكابق انيت كه ندكة وغازن اذاثره دوز 

است- و تو كفتى كه مرا مانند شترى افسار و دهنه زدند و م ىكشيدند تا بيعت كنم» شككفتا به خدا سوكند. خواستى مرا نكوهش 
كنى» ستايش كردى و خواستى رسوايم كنى» خود رسوا شدىء و بر مسلمان تا هنككامى كه در دينش شكك و در يقين و باورش 
ترديد نباشد ننكك و عيبى نيست كه مظلوم و ستمديده واقع شود. روى سخنم از بيان اين استدلال به غير توستء اما به مقدار آنجه 
بيش آمد براى تو اظهار داشتم. فاسلامنا ... لا تدفع» اين جمله اشاره به آن است كه شرافت خانوادكى آن حضرت اختصاص به 


دوران اسلام ندارد بلكه در دوران جاهليت هم به داشتن اخلاق نيكو و خصلتهاى يسنديده معروف بودهاند و ما در ضمن مقدمات 
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اين نكته را بررسى كرديم؛ و جنان كه روايت شده است هنكامى كه جعفر بن ابيطالب مسلمان شد ييامبر به او فرمود: خحداوند 
درباردى سه صفت يسنديده كه در دوران جاهليت داشتهاى از تو تقدير فرموده استء آنها جيست؟ در ياسخ كفت يا رسول الله 
هركز زنا نكردم نا نفس خود را كرامى دارم زيرا با خودم مى كفتم آنجه عاقل براى خود نمىيسندد؛ سزاوار نيست براى ديككران 
بيسندد» و به جهت برهيز كناه هركز دروغ نككفتم و به خاطر شرم و حيا هركز شراب ننوشيدم واز آن بدم مىآمد به دليل آن كه 
عقل رااز 

انسان مىبرد. و كتاب الله يجمع لنا ما شذ عناء قرآنء آنجه راجع به شايستككى خلافت كه از ما كرفته شده واز دست رفته بودء با 
صراحت براى ما اثبات مى كند. حضرت در اين جا استدلال فرموده است بر اين كه او بر ساير خلفا و آنان كه طمع در خلافت دارند 
اولويت و برترى دارد. واين مطلب را به جند وجه بيان داشته است كه ذكر مى شود: -١‏ خداوند در قرآن مىفرمايد: (و اولوا الارحام 
بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله). وجه استدلال اين است كه امام (ع) علاسوه بر شايستكى و لياقت نفسانى» از خصوصىترين 
منسوبين بيامبر اكرم بود و هر كس جنين باشد به آن حضرت نزديكتر و به جانشينى وى سزاوارتر خواهد بود. قسمت نخست اين 
استدلال؛ امرى است كه از نظر تاريخ بسيار روشن است و مقدمدى كبراى آن هم از آيه برداشت مىشود. 7- وجه دوم با توجه به 
اين آيه است كه مىفرمايد: (ان اولى الناس بابراهيم للذين اتبعوه) و جون امام (ع) در بيروى رسول خدا از همه كوشاتر و نخستين 
فردى است كه به او ايمان آورد واو را تصديق كرد. و نيزاو بافضيلت ترين كسى است كه از وى حكمت و دانش آموخت,. و جنان 
كه در بيش بيان داشتيم: او فصل الخطاب است و هر كس جنين وضعى داشته باشد سزاوارتر به خلافت و جانشى 

نى او مى باشد بنابراين على (ع) هم از بابت خويشاوندى نزديكك با ييامبر و هم به دليل اطاعت و ييروى از او شايسته اين مقام و 
سزاوار اين منصب خواهد بود. 7- و لما احتج ... دعواهم؛ استدلال سوم در كفتار حضرت اين است كه وقتى انصارء خود را در 
امامت شريكك دانستند و كفتند: يكك فرمانرواء از ما و يككى از شماء مهاجران با توسل به سخنى كه از ييامبر نقل شده است كه امامان 
از قريش هستندء استدلال كردند به اين كه امام از آنها بايد باشد و كفتند: ما از همان دودمان و شاخدى همان درخت مقدس 
مى باشيمء و با اين دليل بر انصار غالب شدند. اكنون مى توان كفت كه اكر غلبه و بيروزى احتجاج مهاجران بر انصارء به دليل 
خويشاونديشان با رسول خحدا باشد يس امام و خاندانش به اين امر سزاوارتر هستندء زيرا ايشان از انصار به آن حضرت نزديكتر و 
بلكه ميودى آن درخت و نتيجدى آن مى باشند و اما اكر به دليل خويشاوندى نباشد» استدلال انصار» حاكم و ادعايشان براى امامت 
و بيشوايى به حال خود باقى است. #- ششمين نكته از نكاتى كه در اين نامدى امام وجود دارد» ياسخ وى از ادعاى معاويه است كه 
خيال كرده بود: حضرت بر خلفاى ديككر حسد برده و به آنان ستم كرده است. شرح مطلب آن است كه يا اد 

عاى تو دراين مورد درست است يا نادرستء اككر ادعاى تو مبنى براين كه من نسبت به خلفا ستم كردهام درست باشد به تو ربطى 
ندارد» زيرا نسبت به تو كارى انجام ندادهام كه از تو عذرى بخواهم. و بعد اين بيان را با شعر ابىذويب تاكيد فرموده است كه 
اولش اين است: و عيرها الواشون انى احبها و تلكك شكاه ظاهر عنكك عارها اين شعر ضر بالمثلى است براى كسى كه امرى را منكر 
شود كه ربطى به او ندارد و انكارش بر او لازم نيست. /- نكتدى هفتم» سخن امام در ياسخ معاويه است كه درباردى وى به منظور 
سرزنش و توبيخ و يايين آوردن مقام آن حضرت ادعا كرده بود كه تو را مانند شتر مهارشده با خوارى و زور مى كشاندند تا با 
خليفههاى زمان بيعت كنى امام (ع) در ياسخ بر خلاف انتظار معاويه ادعاى توبيخآميز وى را بر ضرر معاويه دكركون كرد و بيان 
فرموده است كه اين امر نه مذمتى براى من است و نه رسوايى و فضيحت بلكه ستايش و مدح است و تويى كه با اين ادعا مفتضح و 
رسوا شدىء دليل براين معنا آن است كه وقتى به طور يقين بر خودش ثابت شد كه راهش درست و شكك و شبههاى در دينش 
ندارد اين كه او را به زور و جبر به بيعت وادار كنند كمال و فضيلت است نه نقصان و مذمت و اما اين كه مخ 


الفان او را مجبور مى كردند كه با آنها بيعت كند و او در دين خود ثابت قدم بود از شرافت و ارزش او نم ىكاهد زيرا رسوايى آنكاه 
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به وجود مىآيد كه عيب كسى ظاهر شود. و اما آنجه كه عيب نباشد رسوايى هم ندارد و دليل اين كه اين ادعا براى معاويه 
فضاحت و رسوايى دارد آن است كه معلوم مى شود او ميان مدح و ذم و ستايش و بد كويى هيج فرقى نمىفهمد. و هذه حجتى.. 
ذكرهاء و اين كه من به اين مطلب استدلال كردم كه در بيعت كرفتن ديكران از من» مظلوم واقع شدم» مقصودم تو نيستى زيرا تو در 
اين امر دخالت نداشتى كه مورد خطاب واقع شوى بلكه منظورم ديكران هستندء كه به من ظلم و ستم كردند و اين مقدار كه كفتم 
از باب نمونه» لازم بود» جون خواستم جواب سخنان و ادعاهاى تو را بكويم. 

[صفحه لاعلا 

اعدى: دشمنتر معوقين: بازدارند كان منصح: بسيار نصيحت كننده جون دربارهدى امر ميان من و عثمان مطلبى بيان داشتى لازم است 
ياسخ آن را بشنوىء زيرا كه با وى نسبت خويشاوندى دارى» كدام يكك از من و توء بيشتر با او دشمنى كرديم و راه را براى كشته 
شدنش مهيا كرديم؟ آيا كسى كه خواست وى را يارى كند اما او را از آن كار بازداشت و ازاو خواهش كرد كه خوددارى كند, يا 
آن كه او را به يارى طلب كرد ولى او از ياريش دريغ كرد و مركك را به سويش كشاند تا قضا و قدر به او روى آورد؟ به خدا 
سوكند جنين نيست (قد يعلم الله المعوقين منكم, و القائلين لاخوانهم هلم الينا و لا ياتون الباس الا قليلا) و من از اين كه به عثمان بر 
اثر بدعتهايى كه به وجود آورد عيبجويى م ىكردم معذرت خواهى نمى كنم يس اكر ارشاد و راهنمائيم كناه بود جه بسيار سرزنش 
شونده كه وى را كناهى نيست و كاهى شخص خيرخواه و نصيحت كننده به علت اصرار او در نصيحت مورد تهمت و بدكمانى 
واقع مى شود (ان اريد الا الاصلاح ما استطعت و ما توفيقى الا بالله عليه توكلت و اليه انيب) 8- هشتمين نكته ياسخ حضرت از ادعاى 
معاويه درباردى عثمان است كه مدعى شد امام درباردى او دشمنى و فتنهانكيزى 

كرده استء و با اين كه حضرت بيشتر ادعاهاى قبلى وى را رد مى كند و مىفرمايد: مربوط به تو نيستء ولى در اين مورد تذكر 
مىدهد كه بايد جواب اين كفتهدات را بشنوى زيرا خويشاوندى نزديكك با عثمان دارى» جون هر دو از بنىاميه بودند» و اين كونه 
سخن از امام بهترين راهنماست بر آن كه بايد هر سخنى را به جايش كفت و در امورى كه مربوط به انسان نيست دخالتى نبايد 
كرد. امام (ع) اين جا كه مىخواهد ياسخ وى را بيان كند كفتهدى او را به خودش برمى كرداند و بيان مىدارد كه تو خودت دشمن 
عثمان بودى نه من» بلكه من به يارى او برخاستم و خودم را براى دفاع از وى آماده كردم. سيس از او مى خواهد كه از روى انصاف 
بيانديشد و بككّويد كدام يكى بيشتر با او دشمنى كرده وسايل كشتن او را مهياتر كرده» كسى كه به يارى او برخاست ولى او ياريش 
را نيذيرفت يا آن كه عثمان ازاو يارى خواست ولى او به ياريش برنخاست؟ امن بذل نصرته ... و استكفه. امام با اين استفهام 
توبيخىء معاويه را سرزنش مىفرمايدء به اين بيان كه عثمان» على را دشمن خود مىدانست و او را متهم مى كرد كه در كار وى 
دخالت دارد» لذا هنكامى كه در محاصره شديد قرار كرفته بود و حضرت آماده شد كه به ياريش قيام كند و كسى 

را به اين منظور يبش او فرستاد» عثمان سفارش كرد كه نيازى به يارى تو ندارم» فقط دست از من بردار و عليه من كارى مكنء امام 
(ع) مىفرمايد من كه براى يارى او حاضر شهدم ولى او نيذيرفت و به اين طريق با يكك قياس مضمرء استدلال مىفرمايد به اين كه 
نسبت دادن دخالت وى در خون عثمان تهمتى بيش نيست. صغراى مقدر قياس اين است: من» يارى خود را براى او آماده كردم؛ و 
كبرايش اين است: هر كس براى يراى ديكرى حاضر شودء سزاوار نيست كه به دشمنى با او متهم شود و مشاركت در خون آن 
ديكرى را به وى نسبت دهند. امن استنصره فتراخى عنه و بث المنون اليه» در اين جمله اشاره فرموده است كه معاويه در خون عثمان 
دخالت داشته؛ و آن جنان است كه عثمان در حال شدت كرفتارى و محاصره كسى را به شام فرستاد و معاويه را به يارى خود طلب 
كرد او هم بيوسته وعددى يارى مىداد اما جون دلش مى خواست هر جه زودتر عثمان كشته شود و او فرمانرواى مطلق شود. نصرت 
ويارى خود رااز وى به تاخير مىانداخت. در آخر اين عبارت امام (ع) از مقدرات نام برده و كشتن عثمان را به تقدير نسبت داده و 


به اين تعبير نيز خود را از دخالت داشتن در خون وى به دور مىداند. در عبارت بالآاى اين قسمت هم با قياس مض 
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مر اسعدلال فرهودة است به ايخ كه مغاوية در قتل عثمان دغالث داشته كة مقدمدى اول آن جنيق اسث: تو كس عست كه غتمان اذ 
تو يارى و كمكك خواستء ولى مسامحه كردى و ياريش نكردى و با سهلانككارى و عقب كشيدن خود. مركك راابه سويش 
كشاندىء مقدمدى دومش اين است: هر كس جنين باشد» سزاوارتر به آن است كه كفته شود كوشش در قتل او داشته و مسوول 
خون وى مىباشدء آنككاه امام (ع) در مقام اثبات درستى اين نسبت به معاويه» نخست ادعاى او را با كلمدى ردع: كلا مردود دانسته 
و بيان مىدارد كه من نه از تو دشمنتتر با او بودم» و نه بيشتر مردم را به سوى كشتن وى راهنمايى كردم, و در ثانى به مضمون آيهدى 
قرآن استشهاد فرموده است كه در شان منافقان نازل شده و آنها جنين بودند كه ياران بيغمبر را از يارى او باز مىداشتند. 9- و ما 
كنت اعتذرء ... در اين جمله حضرت به نكتهاى اشاره فرموده است كه ممكن است براى بسيارى از نادانان جنين توهم شود كه امام 
در خون عثمان دخالت داشته و آن انتقادهاى حضرت در مقابل بدعتهايى بود كه از عثمان سرمى زد كه بيش از اين به آن اشاره 
كرديم و بيان مىفرمايد كه اين امور از باب ارشاد و راهنمايى او بود واككر كسى اينها را كناه بداند و مرا به اين 

علت سرزنش و ملامت كند مشمول مثال اكتم بن صيفى خواهم بود كه مى كويد: بسيار سرزنش شدهاى كه هيج كناه ندارد اين 
ضر بالمثل دربارءى كسى آورده مى شود كه مردم ازاو كارى را مى بينند و به سبب آن كار او را بدكويى مى كنندء در حالى كه از 
حقيقت آن كه به جا و درست است آكاه نيستند. وقد يستفير الظنه المتنصحء اين مصراع نيز ضر بالمثل براى كسى است كه آن 
قدر در نصيحت و خيرخواهى فردى مبالغه و زيادهروى م ىكند كه ديككران خيال م ىكنند مى خواهد طرف را كول بزند و به او 
بد كمان مى شوند» و مصراع اولش اين است: و كم سقت فى آثاركم من نصيحه: جه بسيار يند و نصيحت كه به شما كوشزد كردم. 
[صفحه لاعلا 

جحفل: لشكر انبوه ساطع: بالارونده قتام: كرد و خاكك سرابيل: جامدهاء ييراهنها نصال: شمشيرها ارقال: نوعى از راه رفتن به سرعت 
و خاطرنشان كردى كه براى من و يارانم نزد تو جز شمشير جيزى نيست و به اين سبب خنداندى بس از كرياندن جه وقت ديدى كه 
فرزندان عبدالمطلب از دشمنان باز ايستند واز شمشير بترسند؟ اندكى درنكك كن تا حريفت به ميدان جنكك برسدء بس زود باشد 
كه تو را بطلبد» كسى كه توء او را م ىطلبى و به تو نزديكك شود جيزى كه آن را دور مىشمارى و من به سوى تو شتابانم با لشكرى 
انبوه از مهاجران و انصار و كسانى كه به نيكى از آنها ييروى مى كنند كه جمعشان بسيار و كرد و غبارشان بالارونده است در حالى 
كه جامدى مركك به تن كرده و بهترين ديدارشان ديدار يرورد كارشان مىباشد و همراه ايشانند فرزندان آنان كه در جنكك بدر 
حاضر بودند» و نيز شمشيرهاى بنىهاشم, كه تو خود تيزى و برندكى آنها را در مورد برادر و دايى و جد و خويشانت شناختهاى (و 
ما هى من الظالمين ببعيد).) -٠١‏ جواب آن حضرت به معاويه است كه او حضرت را تهديد به جنكك كرد تهديدى كه شمشير را 
كنايه از آن آورد. و امام (ع) فرمود: فلقد اضحكت بعد استعبار» يس از آن همه اشكك تمس 

اح ريختن و كريستن سخنان خندهآورى مى كويىء كنايه از آن كه تهديدهاى او نسبت به حضرت تعجب وى را برانكيخته و باعث 
خنددى او شده است و نيز ممكن است معناى عبارت جنين باشد كه هر كس اين سخنان را از تو بشنود يس از كريستن براى دين به 
علت تغييراتى كه در آن دادىء از تعجب به خنده خواهد افتاد» اين جمله نيز مانند ضر بالمثل و در مقام استهزاى معاويه كفته شده 
است. متى الفيت» ... در اين جمله با استفهام انكارى از معاويه برسيده است كه جه وقت ديده است كه فرزندان عبدالمطلب از 
جنكك بككريزند واز شمشير بترسند و نيز با اين بيان مقام بنىهاشم را از ترس و بىحالى دور مىدارد. فلبث قليلا تلحق الهيجا حمل؛ 
مصراع بعدش اين است» ما احسن الموت اذا الموت نزل ترجمهى مصراع اول در ترجمدى متن كذشت و معناى مصراع دوم اين 
اسكة باكى از مر كك نيست عتكامى كد بيايك؛ اين مثال زا معمولا براق ترسائدن حريط: از سك مى اورتد واصل أن از آنجا نشاث 
كرفته است كه در زمان جاهليت در جنكك داحس شترهاى مردى از قبيلهدى قشير بن كعب به نام حمل بن بدر به يغما برده شده و او 


رفت بر راهزنان شبيخون زد و شتران خود را كرفت و دو مصراع فوق را سرود و از آن به بعد ضرب المثل شد. برخى كك 
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فتهاند: مالكك بن زهير» قشيرى نامبرده را تهديد به قتل كرد» او هم اين شعر را خواند و سيس رفت مالكك را به قتل رساند» ولى بعدا 
برادر مالك قيس» بر حمل و برادرش حذيفه دست يافت وهر دو را كشت واين شعر را خواند: شفيت النفس من حمل بن بدر و 
سيفى من حذيفه قد شفانى فسيطلبك. ... در مقابل آن كه معاويه حضرت را تهديد به شمشير كرده بود. امام هم او را بيم داده و 
تهديد مىكرد كه به زودىء با لشكرى عظيم بر وى خواهد شوريدء لشكرى كه با حملدى شديد خود و بر افروختن كرد و غبار 
اركان دشمن را به لرزه در مىآوردء در حالى كه بيراهن مركك را به تن كردهاند» دو كلمهدى شديدا و متسربلين حال هستند و سربال 
مفعول به براى متسربلين مى باشد» و جامدى مركك ممكن اسث كنايه از زره جنكى باشذءه يا از آن كروه كه به ملاقاث مركك 
مى روند ودر كردابهايش شنا مى كنند و يا لباسها و كفشهاء و اوضاع و احوالى كه خود را آمادهى قتل با آن كردهاند» واز جملهدى 
صفات اين لشكر آن است كه محبوبترين ديدار براى آنان ديدار يروردكارشان است حون به حقانيت دين خود يقين كاملء و به 
وعددى راستين الهى اطمينان تام دارند. منظور از ذريه بدريهاى كه همراه لشكريان آن حضرت مى باشند فرزندا 

ن آن كروه از مسلمانان هستند كه در جنكك بدر با بيامبر بودهاند و در قبل يادآور شدهايم كه مقصود از برادر و دايى معاويه كه در 
جنكك بدر كشته شدند به ترتيب: حنظلهى بن ابى سفيان و وليد بن عتبه مىباشندء و جد او هم كه كشته شد عتبه بن ربيعه است كه 
يدر هندء مادر معاويه مى باشد يعنى عتبه جد مادرى معاويه مى باشدء و در آخر نامه به آيدى شريفدى قرآن استشهاد مىفرمايد: (و 
ماهى من الظالمين ببعيد) و ظالمين در اين آيه را كنايه از معاويه و يارانش آورده است. تمام اوصافى كه حضرت براى لشكر خود و 
آنجه همراه آن است بيان فرموده از قبيل فرزندان اهل بدر و شمشيرهاى منسوب به بنىهاشم و يادآورى اشخاصى كه از خويشان 
معاويه با اين شمشيرها كشته شدند و اين كه هر جه بر سر آنان آمده بر سر معاويه نيز خواهد آمد اينها از بليغترين و رساترين امورى 
است كه يكك كوينددى ماهر به منظور ايجاد هراس و وحشت در طرف مقابل مى تواند استفاده كند. 


نامه 6؟1+-به مردم يصره 


[صفحه ١٠الا]‏ 

از نامههاى امام (ع) به اهل بصره: غبث عن الشيئى و غبته: هر كاه به جيزى توجه نكند و از آن آكاهى نيابد. مرديه: هلاكك كننده 
جائره: منحرف از راه راست منابذه: مخالفت كردن و دور انداختن بيعت وء وفا نكردن به عهد (شما خود مىدانيد كه رشته عهد و 
ييمان را از هم كسستيد و با كارهاى ناشايسته با من دشمنى و مخالفت كرديد و من از كناهكارتان در كذشتم و از فراريتان شمشير 
را برداشتم و آنها به طرف من آمدندء يذيرفتم واز تقصيرشان كذشتمء اما اكر تباهكاريها و انديشههاى نادرست برخلاف حق شما 
را به سوى دشمنى و مخالفت من براند» آكاه باشيد منم كه اسبان خود را نزديكك آورده و يالان بر شتر سوارى خويش مىنهم؛ و 
اكر مرا به آمدن به جانب خودتان ناجار كنيد» با شما جنان كارزارى با كنم كه جنكك جمل بيش آنء مانند ليسيدن ليسنده (بسيار 
كوجكك) باشدء با اين كه من بر فضيلت و بزركى آن كه از شما يبروى كرد. آكاهم و حق آنكه را كه نصيحت و خيرخواهى كرده 
مى شناسم» در حالى كه به خاطر متهمى به شخص خوب تجاوز نمى كنم و يبمان شخص باوفا را نمى شكنم) امام (ع) در اول اين 
نامه كناهان مردم بصره را به آنان خاطرنشان كرده تااكر بخواهد آنان را مجازات كند حج 

ت داشته باشد و اكر عفو كند جلو جشم آنان را بككيرد» وازوى حبل را كه به معناى ريسمان استء استعاره از بيعت آنان با خود و 
لفظ انتشار را استعاره از ييمانشكنى آنها آورده است وجه استعارهى نخست آن است كه بيعت مهمترين سبب جمع آورى مردم و 
نظم دادن به امور آنها و وسيلهاى است كه آنان را به سوى خشنودى خداوند مى كشاند جنان كه ريسمان آنجه را كه به آن بسته 
است مرتب نككهدارى مى كند وجه استعاردى دوم واضح و روشن است. ما لم تغبوا عنه» در اين جمله به منظور اتمام حجتء اشاره 
مى كند به اين كه آنجه انجام دادهاند از ييمانشكنى و مخالفت با آن حضرت با آكاهى و هوشيارى بوده استء ويس از آن كه 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1١9‏ از 6ربددا|ا 


كناهشان را به آنان كوشزد فرموده امورى جند در مقابل آن برشمرده است كه حكايت از بزركوارى وى نسبت به آنان مى كند و 
آن امور عبارتئد از عفو و كذشت از كناهكارشان.ء و برداشتن شمشير از آنان كه فرار كنند و بكريزند و يذيرفتن كسى از آنها كه به 
سوى او روآورد و طلب رضايت كندء ويس ازاين همه رافت و رحمتء آنان را بيم مىدهد كه اكر بخواهند به فتنهانكيزى خود 
بركردندء آماده اسث كه با آنان بإجتكد و برايشان جنان جملهاى وارد كند كه واقعدى نكك در برابرش كوجكك شمرده 

شود. فان خطت بكم. ... كلمه خطو به معناى كام برداشتن استعاره از آن است كه امور هلا-كتزا و انديشههاى سفيهانهدى 
ستيزهجويشان براى دومين مرتبه آنان را به جنكك و مخالفت با وى بكشاند» وجه تشبيه اين سوق دادن به كام برداشتن آن است» 
همجنان كه قدم زدن» صاحبش را به هدفش مى رساندء اين امور نيز او را به اين مخالفت مىرساند و شرط مقدر در اين مورد اين 
است: اكر شما به مخالفت با من بر كرديد» من براى قيام در مقابل شما آمادهام. نزديكك كردن اسبها و يالان كذاشتن بر شتر» كنايه 
از آمادكى وى براى حمله بر هراس انداختن آنان در مقابل مخالفت و بيعت شكنى با آن حضرت همين اعلام آمادكى وى كافى 
است و نوبت به حمله كردن نمىرسد زيرا ممكن است وقتى كه اعلام آمادكى را شنيدند و فهميدند» توبه كنند و بركردند» يس به 
اين دليل بود كه اخطار به حمله كردن بر ايشان را مشروط به هنكامى فرمود» كه وى را مجبور كنند تا به سوى آنان حركت كند و 
با آنها بجنككد واين در صورتى است كه معلوم شود كه كار درست نمىشود مككر به تاختن بر آنان كه ضرورت حفظ دين او را بر 
اين امر ناككزير كرده است و اين كه در توصيف جنين جملهاى فرموده است: واقعهدى جنكك جمل در مقابلش مانئد يكك ليس 

زدن ليسنده است كنايه از شدت حمله مىباشد و وجه اين تشبيه حقارت و ناجيزى واقعهدى جنكك جمل نسبت به اين حمله اسث. 
يس از آن كه آنان راز كيفر و عقوبت بيم داده» مطلبى را خاطرنشان فرموده است كه مايهدى خوشحالى و اميدوارى مىباشد, و آن 
عبارت است از يذيرفتن و اعتراف به فضيلت و برترى آنان كه مطيع هستند و كسانى كه خيرخواه و نصيحت كننده مى باشند, و نيز 
جنان نيست كه كيفر كنهكار را بر بى كناه وارد كند و در عوض عهدشكنان, وفا كننددى به عهد را مجازات كند. اين اميدوارى را 
داد تا موضعكيرى او بر آنان سخت به نظر نيايد و از رحمت او مايوس نشوند كه باعث دورى آنها از وى شود واين كار ايشان را به 
فساد بيشترى بكشاند. 


نامه ٠‏ ؟٠-به‏ معاويه 


[صفحه عل/الا] 

از نامههاى امام (ع) به معاويه: عضيهه: تهمت و افترا طمس: از بين بردن اثر نهجه: روشن و واضح مطلبه به تشديد طاء و فتح لام: 
آنجه به طور جدى از آنها طلب شده باشد اكياس: خردمندان انكاس: جمع نكس: مرد يست نكب: منحرف شد خبط: در راه 
نادرست كام برداشتن خسر: زيانكارى اقتحام: با شدت در امرى داخل شدن و عر: سختء شديد مهطع: شتاب كننده بهضه الامر: آن 
كار براو كران آمدء بارش را سنككين كرد. (يس درباردى نعمتهايى كه نزد توست از خدا بترس و در حقى كه بر تو دارد بنككر واز 
شناخت آنجه كه در ندانستن آن معذور نيستى خوددارى مكن جرا كه براى اطاعت و بيروى نشانههاى آشكار و راههاى روشن و 
جادههاى يهن و يايانى مطلوب است»ء كه زيركها در آن وارد مىشوند و سفلكان از آن» سر باز مى زنئد» آن كه از آن راه منتحرف 
شود از حق روى كردانده و در بيابان كمراهى و سر كردانى قدم كذارده» و خداوند نعمت خود را از او مى كيرد وعذاب خود را بر 
او كسيل مىدارد» يس به خود آى و خويشتن را درياب كه خدا راه خود را براى تو روشن كرده است و جون كارهايت تو را به اين 
مرحله كشانده است يس به آخرين حد زيان و جايكاه كفر و شركك يايين آمدى و خوا 

هشهاى دلتء تو را به شرارت وادار كرده و در كمراهى افكنده و در تباهكاريها وارد ساخته و راهها را بر تو سخت بسته است.) 


آنجه مرحوم سيد در اين مورد از نهجالبلاغه آورد. قسمتى از نامهى حضرت به معاويه است كه آغاز آن جنين بوده: يس از حمد 
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خدا و نعت بيامبر» نامدات به من رسيد كه در آن فتنهانكيزى مرا خاطرنشان كردىء و كيفر مجازاتى كه انجام مىدهم زشت شمردى 
و مرا ستمكر و درادا كردن حقوق الهى كوتاهى كننده به حساب آوردىء سبحانالله جككونه به خود اجازهى غيبت كردن مىدهى و 
دروغكويى را نيكو مىدانى؟ من جز براى امر به معروف و نهى از منكر هركز شوب و ستيز بيبا نكردم؛ و جز بر بدعتككذارء واز 
دين بركشته؛ يا منافق بر كسى نشوريدم و راهنمايم در اين امور آيدى قرآن است كه مىفرمايد: (و لو كانوا آبائهم او ابنائهم ).... 
مرا تقصي ركننده در حق خدا دانستى» به خداى بزركك بناه مىبرم از آن كه حقوق تاكيد شددى او را رها و تعطيل كنم و به سوى 
هوا و هوسى مايل شوم و در كمراهى حيرتزا براى هميشه بمانم» عجيب است اى معاويه» كه تو احسان كردن را مىستايىء اما با 
دليل و برهان مخالفىء و يبمانهاى الهى را كه خواستهدى وى و حجت بر بندكانش م 

ىباشد درهم مىشكنىء اسلام را به دور انداختى و احكامش را تباه و آثارش را محو كردىء, جامهدى هوسبازى به تن كردى و به 
دنبال خواستهاى يست نفسانى مىروىء (اين بود قسمتهاى اول اين نامه كه در نهجالبلاغه ذكر نشده و از اين به بعد جملههايى است 
كه در اول ترجمه شده وبه اين عبارت آغاز مىشود) قاتق الله ... كه شرحش بعدا م ىآيده و جملات ديكرى نيز از اين ثامه حذف 
شده است كه جنين است: كروهى براى خدا وجود دارند كه دست خدا بالاى سر آنها و خشم او بر مخالفانشان حتمى است»ء 
بنابراين بيش از آن كه در تنككناى قبر وارد شوى به فكر خود باش و خويشتن را مواظبت كن كه بازكشتت به سوى خداست و در 
بيشكاه او محشور مىشوى سختيهاى آن روز كريبا ن كيرت خواهد شد و اندوهش بر تو وارد مىشود» روزى كه يشيمانى سودى 
ندارد و عذر معذرتخواه بذيرفته نمىشود. (يوم لا يغنى مولى عن مولى شيئا ولا هم ينصرون.) در اين نامه امام (ع) مخاطب خود را 
موعظه فرموده و او را يند و اندرز داده است كه تقواى الهى را يبيشه كند و درباردى اموال مسلمين و ثروت آنان كه نزد او قرار دارد 
ز دا بترسد و نحق تعمتهاى مدا را برخيوه ادا كنك وريه متظور سباسكرارئ» دستورهائ وى راف 

يروى واطاعت كند و به سوى شناخت آنجه كه براى نادانى آن وى را عذرى نيست بركردد يعنى بداند كه اطاعت از فرمانهاى خدا 
و ييامبر و امام برحق واجب و لازم است. فان للطاعه اعلاما واضحه؛ براى اطاعت خدا نشانهدهاى روشن استء كلمدى اعلام كنايه از 
امووى است كه آدمى رابه زه غتداوتد زاهتمايى مى كتتد يعثن كتاب: خنداوند وسخكنان امبر (ض) و اعمال اوهو مين بيشوايان 
حق و راستين» كه اصل و ريشهدى اين آثار و حاملان آن مىباشند, و منظور از راههاى روشن و جاددى آشكار همان راههايى است 
كه به خدا منتهى مىشود كه مدلول همان آثار استء و مراد از هدفى كه به طور جدى مطلوب خلق است آن اسث كه با حالاتى 
باكك و برهنه از آلودكيهاى جسمانى يست و زينت يافته با كمالات نفسانى و انسانى» به ييشكاه قدس الهى راه يابند. طاعه اسم 
مصدر و منظور هدفى است كه مورد نظر اعلا-م است و براى رسيدن به آن هدف اين راه بايد ييموده شود» و ضمير در كلمات: 
يردها و يخالفها و عنهاء بر مى كردد به جملدى المحجه و الاعلام الواضحه عليها و بديهى است كه خردمندان آنانند كه ورود دراين 
جاده را بر مى كزينند و نشانههاى آن را طلب مى كنند» و اما دونهمتان به راههاى ديكر 

انحراف مىيابند و از مسير حق سر بر مى تابند و در كوير جهل و نادانى سر كردان مىشوند و در يى آن خداوند» نعمت خود را بر 
آنان د كركونه كرده و در سراى آخرت كيفر و عذاب را به آنان عوض مىدهد. آنككاه امام (ع) يس از آن كه قدرى معاويه را يند 
و اندرز داد و راههاى درست را برايش روشن كرد و به او كوشزد فرمود كه اككر از اين راهها انحراف يابد سزايش تغيير يافتن نغمت 
الهى و تبديل آن به نعمت و عذاب مىباشدء به او جنين دستور مىدهد كه با بيش كرفتن اين راههاى هموار و نجات بخش» نفس 
خود را از هر جه موجب عدول ازاين راه و مخالف اين امور است حفظ و نككهدارى نمايد. اين بيان اخير امام (ع) در حكم نخستين 
مقدمه از يكك قياس مضمرى است كه حضرت به ترتيب شكل اولء استدلال فرموده است كه رفتن از اين راه امرى لازم و ضرورى 
اسه ومقدمدى دوكن ابن اسع هر كسى .را كه عنداوتد راة سلوكش رامعية كردة ياشد بر او واجب اسث كه ياى در آن مسير 
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به توقف مى كند و شرح مىدهد كه اكنون تو به آخرين منزلكاه خسران كه يكى از منازل كفر و شركك است 

رسيدهاى ذيكر سن اسث توقق كن ققد اجريث الى غابه خسره كلمدى اجراف دز اصل به معنا دوانيدن اسب يرا مسابقه اسث 
يعنى با سرعت تااين حد از زيانكارى تاختىء وازه (خسر) كنايه از فقدان رضايت و نبودن كمالاتى است كه آدمى را به خدا 
نزديكك مى كندء و اين كه امام اين مرحله را منزلكاه كفر دانست به اين دليل است كه اساسا سرانجام كارهاى زشت كه انسان از رو 
آوردن به آنها منع شده. از مواضع و منزلكاههاى كفر و شرك مى باشد و هر كس با قصد و اختيار از آن راه برود به آن منزلكاهها 
ملحق شده است. و ان نفسكك قد اولجتكك شراء نفست تو را در شرور و بديهاى دنيا و آخرت افكنده استء منظور نفس اماره است 
كه به سبب جلوه دادن نافرمانى از دستورات خداوند و خوب نشان دادن مخالفت با امام بر حقء انسان را وادار به اين كارهاى 
نايسند مى كندء جملدى بالا به روايت ديكر بدون نقطه قد او حلتكك خوانده شده؛ يعنى نفست تو را به كل فرو برده كه استعاره از 
كناهان و آلودكى به جهل و نادانى است كه مانند تودهاى از كل او را در خود فرو برده است. و اقحمتكك غياء و در ورطدى 
كمراهى و هلاكتت انداخته استء و در جايكاههاى هلاكت كه امور شبههناكك و كناهان است واردث كرد 

ه است. و او عرت عليك المسالك, راههاى هدايت و روشهاى خير و خوبى را بر تو ناهموار و سخت و صعبالعبور كرد زيرا نفس 
اماره هنكامى كه با نشان دادن اهداف باطل و وسوسهدهاى فريبكارانهاش رفتن به راههاى تاريكك كمراهى و كناه را براى آدمى 
هموار كرد و او را در آن مسير به راه انداخت» خود به خود از راه سعادث و مسير خير و اطاعت دور مىشود و ديكر افتادن در آن 


جاده و كام نهادن در آن برايش مشكل و سخت مى نمايد. 
نامه ١"1+-به‏ حضرت مجتبى 


[صفحه ]١‏ 
از جمله وصيتهاى على (ع) كه به (فرزندش) حسن بن على (ع) يس از بازكشت از صفين در محل حاضرين نوشت. مى كويم: جعفر 
بن بابويه- رحمه الله- روايت كرده استء كه اين وصيت را به يسرش محمد بن حنفيه- رضى الله عنه- نوشتء و آن از شيواترين و 
رساترين سخن و بيش از هر كلامى بر دقايق و لطايف حكمت عملى مشتمل است و كاملترين عبارتى است كه به راه خدا دعوت 
مى كند» و حاضرين نام محلى در شام استء در اين بخش است: بخش اول كفتار امام (ع) رهينه: كروكان» رميه: هدفء تاء براى 
نقل اسم از وصفيت به اسم صرف است. حليف: هم قسم» نصب: جيزى كه به جايى نصب شود (نشانه). از يدرى در آستانه مركك» 
به ناهموارى زمان معترف» يشت كرده به عمر تسليم روزكارء بدبين به دنياء ساكن خانههاى مرد كان و آن كه فردا از آن خانهها 
كوج مى كنندء به فرزندش كه آرزومند جيزى است كه نمىرسدء رونددى راه نابودشد كان» هدف بيماريها و كروكان روزكار و 
محل آماج مصيبتها و غمها و بنددى دنيا و سوداكر غرور و بدهكار نابوديهاء كرفتار مركك وهم قسم رنجها و همدم غمها و نشان 

(تير) آفتها و زمين خورددى خواهشهاى نفسانى و جانشينان مرد كان. در اين بخش كه به منزلدى عنوان وصيت استء آن بز 

ركوار براى خودء هفت ويزكى و براى فرزندش جهارده تا در زميندى دل نبستن به دنيا بيان فرموده و وي كيهاى فرزندش را دو 
جندان آورده استء زيرا هدف» وصيت و نصيحت اوست: اول: من الفان» اين لفظ به صورت مجاز از باب تسميه شىء به اسم نتيجه 
آنء به كار رفته است اسم منقوص الفانى را به جهت رعايت قرينه كلمه دوم للزمان با حذف ياى الفان وقف كرده است. و اين عمل 
جايز است. دوم: المقر للزمان: يعنى بر اثر زور و جبرء اقرار به ناتوانى خود در دست دكركونيهاى آن دارد» كويىء روزكار را 
دشمنى يرقدرت فرض كرده است كه هماوردان به قدرت او اعتراف مى كنند. سوم: المدبرالعمر از آن جهت كه عمر آن بزركوار 
قريب به شصت سال بود. جهارم: المستسلم للدهر كه اين عبارت شيواتر از المقر للزمان است. ينجم: الذام للدنيا جه بيوسته آن 


حضرت از دنيا بيزار بوده و با بيان زشتيهايش از آن دورى مىجسته است. ششم: الساكن مساكن الموتى معنى اين عبارت ترغيب به 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1/ا١٠‏ از ربسا 


دورى از اعتماد و دلبستكى به دنيا و ماندن در آنست به وسيلدى يادآورى اين مطلب كه دنيا منزل مردكان است. زيرا هر كس در 
محل سكونت اموات قرار دارد» دجار سرنوشت آنان خواهد شدء و در جهت ايجاد نفرت (از دنيا) نظير يه مباركه و سكنت 

م فى مساكن الذين ظلموا انفسهم است. هفتم: الظاعن عنها غدا اين عبارت يادآور جدايى و غدا كنايه از زمان جدايى و لفظ الظاعن 
استعاره براى همان جدايى است. اما درباردى فرزند: اول: المومل مالا يدركك. در اين جمله به دورى جستن از طول آرزو امر شده؛ 
زيرا آن باعث فراموش كردن آخرت استء و دليل دورى ساختن از دنيا و آرزو داشتن جيزى است كه به او نمىرسد. بديهى است 
كه انسان تا وقتى كه در اين دنياستء به خواستههاى خود آرزومند است,ء همان طورى كه ييامبر (ص) فرموده است: فرزند آدم بير 
مى شود ولى دو خصلت دراو شدت مىيابد: آزمندى و آرزو داشتنء و بىترديد عمر به سر مىآ يد بى آنكه اينها برآورده شوند. 
دوم: السالكك سبيل من قد هلك. راه كسانى كه هلاكك شدهاند همان مسافرت از دنياست به سمت آخرت و طى منازل عمر. و اين 
كه راه را به كسانى كه هلاك شدهاند؛ نسبت داده است براى يادآورى مركك است. سوم: غرض الاسقام از آن رو لفظ الغرض را 
استعاره براى فرزندش آورده كه او به منزلدى نشانهاى مورد اصابت تيرهاى بيماريهاست. جهارم: رهينه الايام لفظ الرهينه را استعاره 
براى فرزند خود آورده است به اعتبار اين كه وجود او وابسته به اوقات و داخل در حكم آن است جنانكه كروكك 

ان در اختيار كرودار است. ينجم: و رميه المصائب اين عبارت نيز مثل عبارت غرض الاسقام (استعاره است براى اين كه او هدف 
تيرهاى شدايد است.) ششم: و عبد الدنيا لفظ عبد مستعار استء زيرا كه طالب دنيا در حقيقت مطيع دنيا و كاركزار اوستء همجنان 
كه بنده؛ فرمانبردار و كاركر مولاى خويش است. هفتم: و تاجر الغرور يعنى تجارت او براى دنياء فريب و غفلت از كسب و كار 
حقيقى و جاودانه است. و كلمدى تاجر استعاره از انسان استء به دليل صرف مال و فعاليت خود در راه شر دنيا به كمان اينكه آنها 
همه خواستهاى مفيدند. هشتم: و غريم المنايا لفظ غريم كنايه از انسان است به اعتبار اينكه هر فرد بشر همجون مسافرى است و اجل 
در بى او بمانند طلبكارى در بى بدهكار خود است. نهم: لفظ اسير را استعاره آورده است به لحاظ تسليم بودن او به مركك و 
خلاصى نداشتن از آن. دهم: و حليف الهموم: همدم غمهاست. يازدهم: و قرين الا-حزان» الفاظ حليف و قرين را استعاره آورده 
است به اعتبار انفكاكك نايذيرى او از غم و اندوهها همان طورى كه دو هم ييمان از يكديكر جدا نمىشوند. دوازدهم: و نصب 
الافات» مثل و رميه المصائبء است. يعنى در معرض آفتهاست. سيزدهم: و صريع الشهوات» كلمه صريع استعاره آورده 

شده است به جهت مغلوب و مقهور بودن او در دست هواى نفس همجون قتيل به معناى مقتول. جهاردهم: و خليفه الآأموات» در اين 
عبارت با يادآورى مركك ايجاد نفرت از دنيا مىفرمايد» زيرا كه جانشين مرد كان در معرض بيوستن به آنهاست»ء نظير سخن بعضى 
از حكما كه كفتهاند: براستى كه مابين او و آدم جز يدرى مرده وجود ندارد» نسبت اصولى با مركك دارد. 

[صفحه 6] 

جمح الفرس: وقتى كه اسب بر صاحبش غلبه كند و او قادر بر رام كردنش نباشد. يزغنى: باز مىدارد مرا. محض: خالصء افضى: 
ايان يافت. شوب: آميختكى ودرهم شدن. اما بعد در آنجه از يشت كردن دنيا از من» و سركشى روزكار بر من» و روآوردن 
آخرت به من» آشكار شد مرا از ياد جز خودم و اهمت دادن بدانجه در يشت سر من است باز مىدارد» ولى جون غم خودم نه غم 
ديكران به خودم منحصر شدء يس انديشهام با من همسو شد ومرا از آرزو و خواهش نفسم بازداشت و حقيقت كار مرا بر من 
آشكار ساخته. و مرا به كوششى كه بازيجه نيست و راستيى كه آميخته به دروغ نيست واداشت. (با اين همه) تو را يارهاى از تن 
خود يافتم» بلكه تمام وجود خود احساس كردمء بطورى كه اكر مصيبتى به تو روآورد مثل اين است كه به من رو آورده استء و 
اكر مركك كريبان تو را بكيرد كويا كريبان مرا كرفته استء و من غم كار تورا همجون غم كار خود مىخورم. يس اين نامه را 
براى تو نوشتم در حالى كه بدان يشت كرمم. جه من زنده بمانم و جه بميرم- (اكر به آن عمل نمايى خاطرم آسوده است). امام (ع) 
بين كلمات: اقبال و ادبار» آخره و دنياء صنعت تقابل به كار برده است. ما قبلا به معناى يشت كردن به دنيا و روآ 
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وردن به آخرت در شرح عبارت: الا وان الدنيا قد اديرت اشاره كرديم. لفظ جموح را استعاره براى روزكار آورده استء به لحاظ 
ناتوانى شخص از غلبهاش بر دكركونيها و تغييرات آن» كه جون اسب سركش از اختيارش بيرون است. ماى اولى به معنى الذى و 
احتمال دارد ماى مصدرى باشدء بنابر معناى اول من براى تبيين» و بنابر معناى دوم من براى ابتداى غايت خواهد بود. ماى دوم به 
معنى الذى و در محل رفع استء جون مبتداست و فيما تبينت خبر ماء و مستظهرا حال مىباشد. محور جدايى- بر طبق آنجه حضرت 
بيان مىكند- اين است كه امام (ع) در معرض جدايى از فرزندش مى باشد و آن لحظات, هنكام توجه به حال خود و حال اوست تا 
او را به منزلهدى خود فرض كندء و نيز حضرت (مى خواهد به فرزندش بفهماند) كه به وضع او بسيار اهميت مىدهد تا بدين وسيله او 
براى يذيرش وصيت آن حضرت آمادهتر شود. تا اينجا به منزلهدى آماده سازى و مقدمهدى وصيت است. سيس آن حضرت با بيان 
مطالبى كه ذكر شدء نزديكك شدن رحلت خود را به سوى خداء به او اعلام داشته است و اينكه همين امر»- نزديكى رحلت به سوى 
خدا- او را از توجه به ماسواى او واز مصالح مربوط به مصلحت مخلوق و نظام هستى بازداشته است. زيرا آن هنكام هنكامه 

ىق سكتس است يراى اسان :و انهه در آن وقت برايشن اهميث دارذ همان ا راستكى ب#قضايل و اماد كن يراق ويدار يا داسكاو 
آن غير از زمان جوانى و اوايل عمر است كه براى اصلاح حال ديكران و يرداختن به كارهاى عادى مجال دارد. جز اين كه براى 
امام وقتى كه هنكامدى رحلت يديد آمد و معلوم شد كه در آن حال بايد تنها به خود ببردازد و انديشهاش نيز آن را تاييد كرد كه 
بدانجه سزاوار است و برايش اهميت دارد توجه كند واز آنجه دلخواه اوست جشم بيوشد- زيرا بهترين و درستترين انديشدها از 
نظر امام» آن انديشهاى است كه اهميت بيشترى به اين امر دهد و حقيقت كار و آنجه را كه شايسته است برملا سازد و سرانجام او را 
به تلاش و صداقتى دور از بازيجه و دروغ برساند- امام عليه السلام» فرزندش را يارهدى تن خود تعريف كرده است كه كنايه از 
زيادى يبوند با آن حضرت و نزديكى و محبت به اوستء جنانكه شاعر كويد: براستى كه فرزندانمان يارههاى جكر ما هستند كه بر 
روى زمين راه مىروند. بلكه او فرزندش راء تمام وجود خود يعنى عبارت از مجموع هستى خود ديده استء زيرا كه او خليفه و 
جانشين وى و وارث دانش و فضايل اوست. دليل بر قرب زياد وى واين كه او به منزلهدى جان وى است يادآورى د 

ونتيجه است كه در عبارت از حتى تا اتانى وجود دارد. وجه تشبيه ميان مصيبتى كه به فرزندش مىرسد و آن مصيبتى كه به صورت 
غير مستقيم به خود آن حضرت مىرسدء نهايت تاثر و دردناكى او به سبب آن مصيبت مى باشد. اين احساس هر جند براى آن 
بزركوار» مانند هر يدرى نسبت به فرزندشء امرى طبيعى بوده استء لكن از جيزهايى است كه انسان در يايان عمر و در آن هنكام 
كه از قطع رابطهاش با دنيا كاه مى شود بايد به آن توجه كامل داشته باشد زيرا انسان بطور طبيعى بقاى نام نيكك را دوست دارد و 
بر دوام خير و آثار نيكك حريص استهء از اين رو خود را تنها در انديشهدى خويشتن منحصر مى كند و به درستى نظرش در يند و 
نصيحت. ملزم ساخته است. كلمه محض را به حالت رفع بنا به فاعليت و به صورت نصب بنابر حذف حرف جر (منصوب به نزع 
خافض) خواندهاند بنابراين» تقدير عبارت: عن محض امرى است. سيس توجه داده است كه از لوازم وجدانى اوست آنجه را كه 
مورد توجه واهميت است به فرزندش توجه دهد و اهميتش را كوشزد كندء بدان جهت اين وصيت را نوشته است كه يشتوانه و 
سندى باشد تادر هر حال؛ جه او بماند و يا بميرد سرمشق عمل او باشد. زيرا اين وصيت مشتمل است بر سخنان دلاويز» آداب 
زندكىء اخلاق شا 

يسته و رهنمودهاى خط مشى در راه خداء آنجه را كه خود به يبروى و تقليد از ييامبر (ص) در طول عمر براى خويشتن يسنديده 
است عنايت و علاقدى به فرزند ايجاب مى كند كه او را نيز به انجام اين كارها رهنمون شود. و توفيق عمل مربوط به خداست. 
[صفحه 9] 

يس اى يسركك من تو را به يرهي زكارى و ترس از خدا و ييوسته امر و فرمان او را بردن» و آباد ساختن خانهدى دل خود با ياد خداء و 
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دستاويز قرار دهى؟! اين همان هنكامى است كه شروع كرده است تا آنجه را مىخواهد وصيت كند. اين بخش از وصيت مشتمل بر 
ند مظني اسقا ار ل قراين اللورج كقا فى قوس افيس :بو سوك ادق د ] عدا مقصرة الحترع» ردن ان كماد اس 
دوم: سر به فرمان او نهادن كه خود لازمدى تقوا داشتن است. سوم: خاندى دل را با ياد خدا آباد ساختن. لفظ العماره استعاره براى 
كامل ساختن قلب با ياد خدا و ذكر فراوان اوستء زيرا كه ذكر خحدا روح عبادات و كمال نفس استء همان طور كه آبادى منزل» 
كمال آن است و كمال نفس در ضمن ذكر مداوم استء به دليل آيدى مباركهدى: و اذكرو الله كثيرا لعلكم تفلحون. جهارم: جنكك 
زدن به ريسمان او. لفظ الحبل را استعاره آورده اسث براى آنجه از امور دين كه به آن دست مى يابد. و جنكك زدن به آن مانئد 
ريسمانى وسيلهدى نجات او مى كردد. مقصود از جنكك زدنء نكهدارى خود از عذاب خدا به وسيلهدى تمسكك 

به اوست. سيس از وسيلهاى كه مطمئنمتر از آن باشدء به طريق استفهام انكارى» جويا شده است و اطمينان بخشى آن را در حدى 
شكفت آور دانسته است. و اين مطلب در معناى ملازمت امر خدا مندرج است به دليل آيدى مباركه و اعتصموا بحبل الله جميعا. 
[صفحه 9] 

المغرات: ميخها المثنوى: جاى ماندن و اقامت. دلت را به موعظه زنده دار و با يارسايى بميران و بوسيلهى يقين نيرومند ساز و به نور 
حكمت روشن كن و با ياد مركك ذليل و خاشع كردان و به اعتراف بر نابودى و فنا وادار سازء و به بديهاى دنيا بينايش كردان» و از 
حملهى روزكار و كردش ناهنجار شبانه روز بترسان, و با شرح احوال كذشتكان آشنا كن, و آنجه را كه بر سر آنها آمده است 
يادآور باش و در ديار آثار ايشان كردش كنء يس ببين آنان جه كردهاند» واز جه جيزها دست شستهاند» و كجا فرود آمده و منزل 
كرفتهاتد» در ثتيجه ختواهى ديد كه ايشان از دوستان جدا ودر سرائ غربث جايكزين شدهاند وو كويا طولى تشواهد كشيد كه تو 
نيز يكى از آنان خواهى شدء بنابراين» جايكاه خود را با اعمال شايسته بياراى و سراى آخرت خود را به دنيايت مفروشء و دربارهى 
آنجه آكاهى ندارى سخن مكوء و در جيزى كه به تو مربوط نيست كفتكو نكنء و از راهى كه مى ترسى كمراه شوى مروء زيرا 
خوددارى به هنكام سركردانى از كمراهىء بهتر از انجام كارهاى ترسناك است. و امر به معروف كن تا در جركه آن باشى و با 
دست و زبان نهى از منكر نماء و با تلاش و كوشش از بدكاران فاصله بككير» و آن طور كه 

شاسعه اسث در راه دا جهاد كن ودر واه غندا ا سرزكن ملاتكران ياكن تداشع ةياكن و يزاق شى هر يجا كه ياقيد سحتيها را 
تحمل كنء در احكام دين بصير و آكاه باش» و خود را بردبارانه بر ناملايمات عادت ده. نيكو صفتى است شكيبايى در راه حق» و 
در همدى كارها خود رابه خذا واكذارء زيرا در آن صورت به يناهكاهى يناه بردهاى كه نككهبان تو نككهدارى تواناست و در 
درخواست خود. تنها از يرورد كار مسالت نماء زيرا بخشش و يا محروم ساختن به دست اوست,ء و از خداوند بسيار طلب خير و نيكى 
كن؛ وصيت مرا خوب دركك كنء واز آن روى مككردان» زيرا نيكوترين سخن كفتارى است كه سود دهده و بدان كه دانش 
بىفايده را خيرى نيستء و از علمى كه شايستهى آموختن نيست فايده و منفعتى عايد نمى شود. ينجم: دستور داده است كه قلب 
خود را با موعظه زنده بدارد» صفت احياء را براى قلب عاريه آورده است به اعتبار كامل ساختن وى خود را به وسيلهدى علم و عبرتى 
كه از موعظه به دست مى آيد جنان كه انسان به وسيلهدى حيات به كمال مىرسد. ششم: اين سخن حضرت: فامته بالزهاده و آنجه را 
كه او مىميراند همان نفس اماره است كه ميراندن نفس عبارت از درهم شكستن و بازداشتن آن از خواهشهايى است كه مخالف با 
عقل 

مى باشدء و آن از طريق تركك دنيا و نيز مطيع ساختن نفس از اين طريق به دست مىآيد. و احتمال دارد كه نفس عاقله مورد نظر 
باشدء و ميراندن نفس» همان بريدن از هواى نفس است. هفتم: ان يقويه باليقين: يعنى دل را از ناتوانى جهل بيرون كند تا بتواند به 
سوى افق عليين و جايكاه نيكان حركت كندء و جون مرحلهدى يقين مرتبدى قوى و نيرومند علم مىباشدء مناسب بوده است كه آن 


را وسيلهدى تقويت قلب قرار دهد. هشتم: به وسيلهدى حكمت دل را نورانى سازد. امام (ع) در اين عبارت كلمدى (تنوير را استعاره از 
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حكمت آوره است.) (يعنى به كونهدى تشبيه استعارى حكمت را به نور تشبيه كرده استء زيرا حكمت در تاريكيهاى جهل همجون 
كسى كه مشعلى در دست دارد» وسيلهدى هدايت دل به راه خداست. قبلا با معناى حكمت و انواع آن آشنا شديم. نهم: با ياد مركك 
دل را شكسته و خاشع كردانء به اين ترتيب كه زياد به ياد مركك بودن باعث ترس مىشود و دل رااز جموشى در ميدان خواستها 
باز مىدارد» و آن را از اوج خودخواهى و لغزش خوديسندى و جانبدارى از خشم, به خوارى و ذلت مى كشاند. دهم: او را وادار به 
اعتراف بر نابودى و مركك سازدء يعنى قلب را وادار به قبول حتميت مركك. ياد مركك را ادامه دهد تا يقين 

به مردن در دل جايكرين شود. يازدهم: جشم دل رابه كرفتاريهاى دنيا بصير و بينا كرداند: يعنى دل را وادار كند تا با جشم بصيرت 
و عبرت به مصيبتها و آفتهاى دنيا بنكرد. دوازدهم: آن رااز جملهى رو زكار و دكركونى ساددى شبانه روز بترساند» كلمهدى صولت 
عاريه آورده شده به لحاظ شباهت روزكار به درنده» در صيد جانداران» و نيز در آزار رساندن به ديكران. سيزدهم: شرح حال 
كذشتكان را بر قلب خود عرضه بدارد و آنجه بر سر آنها آمده است متذكر شود تا ببيند آنان جه كردهاند و از جه آثار بزركك و 
قدرت كستردهاى دست شستهاند» تا بدان وسيله عبرتى و حالت مقايسهاى از خودش با آنها حاصل كردد و در نتيجه نزديكى 
بيوستن خود به ايشان و يكى از آنها شدن را يقين كند» جهت شباهت حال خود را با فردى از آنان دركك كند. و اين آيدى مباركه 
نيز بدان اشاره دارد: اولم يسيروا فى الارض فينظروا تا آخر آيه جهاردهم: محل اقامت خود را بيارايد» يعنى سراى آخرت را با انجام 
كارهاى شايسته بيارايد و آخرت و آنجه را كه از خيرات جاويدان در آن وعده دادهاند» به لذتهاى خيالى نايايدار نفروشد. لفظ 
فروش استعاره است. يانزدهم: درباردى آنجه 1 كاهى ندارد سخن نككويد. زيرا لازمهدى سخن كفتن بدو 

ن آكاهى» صفات نايسند دروغ و جهالت استء و باعث نكوهش انسان مىشود. اين كفتار نظير سخن ييامبر (ص) است به بعضى از 
اصحابش كه فرمود: جككونه خواهى بود آنككاه كه در ميان جمعى از مردم فرومايه بمانى كه وفا و امانت از بين آنها رفته باشد و اين 
جنين بككردند- انككشتانش را داخل هم كرد- راوى مى كويد: عرض كردم: يا رسول الها شما وظيفدى مرا تعيين كنيد. فرمود: آنجه 
را خوب مىدانى انجام بده و آنجه را آكاه نيستى نيذير» و مبادا از حد خود تجاوز كنى. و همجنين» اين عبارت كه فرمود: و سخنى 
را كه موظف به كفتن آن نيستىء نظير اين كفتهدى ييامبر (ص) است: از محسنات اسلام هر شخصء خوددارى ان از سخنى است كه 
به او مربوط نيست. شانزدهم: از حركت در راهى كه ترس از كمراهى دارد» خوددارى كند» مقصود توقف در برابر كارهاى 
شبههناكك و شتاب نداشتن در حركت از طريقى است كه انجاميدن آن به حق مورد ترديد استء زيرا ايستادن و دقت كردن او براى 
جستجوى حقيقت تا اينكه راه برايش روشن شود بهتر است از بيراهه رفتن و ارتكاب عملى كه خطر كمراهى در آن باشد. هفدهم: 
با رفتار و كفتار خود امر به معروف و نهى از منكر كندء وو از زشتكار تا حد امكان فاصله كيرد و اين كار از جمله واجبات كك 
فايى استء و كردش نظام جهان بر محور امر به معروف و نهى از منكر است. از اين رو قرآن كريم و سنت ييامبر (ص) ير از دستور 
به امر و نهى استء و با اين عبارت مقام او را تا آنجا بالا برده است كه مىفرمايد: تا در زمردى امر و نهى كنندكان باشى زيرا آنان 
از اولياى شايستهدى خدايند كه دل هواى در زمردى ايشان بودن را دارد. هيجدهم: در راه خداء با دشمنان دين خدا آن طور كه 
شايسته استء اقدام به جهاد كند. اضافهدى كلمه حق به جهاده از باب اضافهدى صفت به موصوف از لحاظ اهميت بيشتر صفت است. 
نوزدهم: مبادا خود را در راه خدا مستحق ملامت كرداند. كنايه از منع او از كوتاهى در اطاعت خداست. زيرا از لوازم كوتاهى در 
طاعت» استحقاق ملامت ملامتكران است. بيستم: به خاطر رسيدن به حق در هر كجا كه باشد. سختيها را تحمل كند» كلمهدى خوض 
استعاره از مواجهه با سختيها و ورود در آن به خاطر رسيدن به حق است. بيست و يكم: بصيرت و بينش در دين داشته باشد و احكام 
شرعى و مقدمات آنها را بياموزد. يبست و دوم: خود را در مقابل ناملايمات به صبر و استقامت عادت دهد. و قبلا معلوم شد كه 
تحمل ناملايمات فضيلتى است كه در سايهدى شجاعت به دست مى آيد و از جمله صفات يسنديده است. بيست 


و سوم: خود رادر تمام كارها به خدا واكذارد» اين دستورى است كه در هر كارى- جه كار دلخواه و يا كار خطرناكك- توكل و 
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توجه به خدا كند» حقيقت توكل و آنجه لازمدى آن بود قبلا توضيح داده شد» حضرت تا آنجا ارزش توكل را بالا برده كه فرموده 
اسثة زيراثو غود را دن يناهكاق امن و سدك ارزشمتد قرارمىدهى :و كلمه كهف را استعازة از خخدائ تعالى أؤوذة اسث يهاي 
لحاظ كه هر كس بر او توكل كند» خدا او را كفايت مى كند واز آنجه مىترسد او را ايمن مىدارد» همجون غارى كه يناهندمى 
خود را حفظ مى كند. بيست و جهارم: در دعا و درخواست خود تنها يرورد كارش را منظور كند. زيرا خلوص از جمله شرايط اجابت 
است. مرتبهدى اخلاص را با اين كفتار بالا برده است: زيرا دادن و ندادن» بخشش و حرمان در دست اوستء تا توجه به خدا را شدت 
بخشد واز غير خدا بازدارد. حرف ف در هر سه مورد: فنعم فانكك و فان بيده» جواب سه فعل امر مى باشد. بيست و ينجم: از خداوند 
بسيار درخواست خير كند. يعنى از خداوند بخواهد تا در آنجه انجام مىدهد و نمىدهد؛ خير يبيش آورد. بيست و ششم: وصيت او 
رادرك كند واز آن غفلت نكند. عبارت الذهاب صفحاء كنايه از روى كرداندن و عمل نكردن به آن است. كلمه صفحا 

را بنابراين كه حال استء منصوب آورده است: يعنى نبايد به اين وصيت بىاعتنا باشى! امام (ع) براى قانع كردن فرزندش و يايبندى 
او به اين وصيت اين جمله را افزود: همانا بهترين سخن آن است كه مفيد باشد منظور اين است كه وصيت من مفيد است و هر جه 
مفيد و سودمند باشد بهترين سخن استهء بنابراين وصيت من بهترين سخن است. سيس آن حضرت با اين سخنان خود: و اعلم... 
تعلمه به وى هشدار داده است كه يارهاى از علوم بىفايده هستند» يس نبايد ميل به دانستن آنها كندء زيرا او را از سير و سلوك در 
راه خدا و علمى كه مى تواند او را به خدا برساند» باز مىدارد. البته مقصود از اين علوم همانهايى هستند كه شرع مقدس از آموختن 
آنها نهى فرموده است مانند جادو و يبشكوبى و ستارهشناسى و افسونكرى و امثال اينها كه به هدفهاى عالى حقيقت نمىانجامد. 
كويا جنين فرموده است: بدان كه هر علمى كه شايستكى آن را ندارد تا بياموزى: يعنى در شرع مقدس نه به صورت وجوب و نه 
استحباب آموختن آن به ثبوت نرسيده استء يس آن علم در طريق آخرت بىفايده استء در نتيجه خيرى در آن نيستء زيرا خير 
واقعى آن منفعتى است كه در نزد خدا جاويدان استء و آنجه منفعت جاودانه ندارد» خير نيست»ء و بدان جهت ييام 

بر (ص) از جنان علمى به خدا يناه برده و كفته است: بار خدايا يناه مىبرم به تو از علمى كه منفعت ندارد. يس اين نتيجه به دست 
هن أبنو هر علس كلا شاستكى اموغشن راندارة» ن غير وبدوة ثايده امت ترفيق از آن خداسث: 
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وهن: ناتوانى» سستى. مبادره: سرعت و ييشى كرفتن بر ديكرى. افضى: يبوست. بغيه: مطلوب» مورد رغبت. اى يسركك من» جون من 
خود را سالخورده يافتم» و ديدم سستى و ناتوانىام رو به فزونى است از اين رو به نوشتن اين وصيتها براى تو شتاب كردم, و فضايلى 
رااز آن جمله ايراد نمودم تا مبادا ييش از آن كه آنجه را در دل دارم به تو بازكو كنم مركك كريبان مرا بككيرد» ويا همان طور كه 
در تنم كاستى مىبينم در انديشهام نقصى يديد آيد ويا بعضى از خواهشهاى نفس تو و يا فتنههاى دنيا نسبت به تو بر من سبقت 
كيرد» يس همجون شتر سركش شوىء زيرا دل شخص جوان همانند زمين خالى استء هر تخمى كه در آن بيفشانند مى روياند. يبس 
به آكاهانيدن تو اقدام كردم؛ يش از اين كه دلت سخت و عقلت سركرم كارى شود تا با نهايت انديشهى خود, با امور برخورد 
كنى» در جيزهايى كه آزمايش ديككران تو را از آزمودن بىنياز ساخته است تا از رنج آزمايش بركنار و از كار آزمون معاف باشى؛ 
يس از ادب به آنجه ما رسيديم به تو رسيدء بسا نكته كه براى ما تاريكك بود اما بر تو روشن شد. در اين بخش جند مقصد است: 
مقصد اول: آن بز ركوار به برخى از انككيزههايى كه او را براين وصيت واداشته» اشاره 

فرموده است: رسيدن آن حضرت به سن بالا و احساس افزايش سستى و ضعفء. زيرا كه عمر شريفش از شصت تجاوز كرده بود و 
لازمدى اين حد از عمر؛ ترس از وقوع يكى از خصوصيات مورد ذكر استء بنابراين اقدام به وصيت فرمود و به سفارش لازم بر او 
شتافت. كلمهدى خصالا مفعول به است. حضرت,. سه مورد از آن خصلتها را برشمرده است: اول: مبادا مركك بيش از آنكه وى آنجه 


در دل دارد از يند و حكمت بازكو كندء كريبان او را بككيرد. دوم: مبادا در انديشهاش كاستى يديد آيدء زيرا موقع بالا رفتن عمر 
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قواى نفسانى به علت ضعف ارواحى كه حامل اين قواست- كاهش مى يابد» در نتيجه از فعاليت عقل و كسب نظرات صحيح كاسته 
مى شود. سوم: (ترس آن حضرت از اين بود كه مبادا) خواهشهاى نفسانى بر سفارشهاى او سبقت كيرند» زيرا فرزند اكر در عنفوان 
جوانى تربيت نككردد و قواى نفسانىاش در جهت بيروى از عقل و همكامى با او ساخته نشود اين آمادكى را خواهد داشت كه قواى 
حيوانىاش او را به طرف خواستهاى خود متمايل سازد» و به سمت به كار بردن قواى نفسش در راه هوا و هوس كشيده شود» در 
نتيجه فريب مىخورد از راه حقيقت و آنجه شايستدى اوست بازماند. در اين صورت همجون شتر سركشىء رام نشدنى مى كردد. 
وجه تشبيه 

اين است كه واداشتن و جذب او به سمت حق و حقيقت دشوار مى كردد. جنانكه راهبرى شتر سركش و رام ساختن آن در جهت 
استفاده و بهرهبردارى دشوار است. سيس فرزند را بر ضرورت كرايش به ادب و افشاندن بذر ادب در دل وى به وسيله قياس 
مضمرى توجه داده است كه صغراى آن عبارت و انما قلب الحدث تا جملهدى. قبلته» مى باشد. و به وجه شبه با اين كفتدى خود اشاره 
كرده است: و آنجه در دل زمين بيفشاندد» مىيذيرد. توضيح مطلب از اين قرار است كه جون قلب نوجوان خالى از هر نوع نقش 
عقيدتى و غير عقيدتى است و با اين تربيت آمادهى يذيرش هر نوع نقشى از نيكك و بد است كه در آن ترسيم كنند آن را تشبيه 
فرموده به زمينى خالى از كياه و زراعت كه يذيراى هر نوع بذرى است كه در آن بيفشانند. به اين ترتيب كبراى قياس جنين 
مى شود: هر دلى كه آن طور باشدء بايد قبل از هر جيز بذر ادب بر آن افشاند و نهال حكمت را در آن غرس كرد. از اين رو ييش از 
اين كه دل وى براى يبروى حق قساوت بككيرد و به امور باطل سركرم شود» بايد اقدام به ادب او كرد. سيس به انككيزدى ديككرى از 
انكيزهءهاى نهايى براى اقدام كردنش به ادب اشاره فرموده استء و آن اين است كه با دقت نظر و نهايت انديشه خود از آنجه اهل 


ثّ 
جربه آزمودهاند استقبال كند تا براى وصول به هدفهاى علمى از رنج آزمايش و تجربه كارى معاف شود و از دانش تجربىء؛ به 
آنجه كه اهل تجربه بدان رسيدهاند» برسد و بسا كه جيزى براى آنها تاريكك بوده است اما براى او روشن كردد. و فرق كذاشته 
است بين كسى كه از زلال دانش برخوردار مىشود و دانشش به كونهاى روشن و آشكار در دسترس قرار مى كيرد كه تنها زحمت 
كسب دانش در اين مورد برايش كافى استء و بين كسى كه تلاش و كوشش نموده ودر راه تحصيل علم متحمل زحمت كشته و 
با امواج سهمكين ترديدها و تاريكى شبهات روبرو شده است. تمام اينها مطالبى است كه در يذيرش وصيت و عمل به محتواى آن 
يعنى حكمت و ادبء موثر استء زيرا ارباب تجربه اكر با همهدى سختيهايى كه در راه دانش وجود داشته» در تحصيل آن تلاش و 
شش كردهاند» يس براى او شايستهتر است كه بكوشد و بدون زحمت آن را به دست آورد. مقصد دوم: به برترى خويشتن و 
كمالاءت علمى خود يرداخته است. وانككهى به اين مطلب كه او (يعنى: فرزندش) مورد نهايت توجه و محبت اوست و نيز به علوم و 
معارفى كه شايستدى تعليم به فرزندش مى باشدء اشاره فرموده و بدان اكتفا مى كند و به جيز ديككرى نمىيردازد» و در نهايت هدف 
اواز تمام اينها 1 

هادة ساككن وق براخ يذيران سحن ختويكن استث:عماق طوز كه عدف يكف سشكر ازذكر قفيات عودى سابر جيزفانى كيزا 
يذيرش مقصود خود لازم مىداند» آنست كه شنوندكان را قانع كند 
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توخى: قصدء آهنكك. اجمعت: تصميم كرفتم. اى يسرك منء هر جند من به اندازدى بيشينيان عمرى دراز نكردم؛ ولى در كارهاى 
ايشان نكريستم ودر شرح حال و اخبارشان انديشيدم و در آثار باقيمانده از ايشان سير كردم بطورى كه همجون فردى از ايشان 
شدمء بلكه به سبب آنجه از كارهاى ايشان دست يافتم جنان شدم كه كُويى با اولين تا آخرينشان زندكّى كردهام؛ يس ياكى اعمال 


آنان رااز تيركى و سود آن رااز زيانش شناختم واز هر كارى ياكيزدى آن را براى تو انتخاب كردمء و شايستدى آن را برايت 
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بركزيدم, و آنجه ناشناخته بود تو را از آن برحذر مىدارم؛ جنان يافتم» كه انكيزهدى من در مورد تو همان انككيزهى يدرى مهربان 
درباردى فرزند خود استء و آنجه در ادب و تربيت تو لازم بود» جمع آورى كردم تا توورا ادب نمايم در حالى كه تو رو به زندكى 
آوردهاى و تازه با روزكار روبرو شدهاى» داراى نيتى ياكك و روانى ياكيزه هستى» به تعليم كتاب خدا و تاويل آن و راه و روشهاى 
اسلام و احكام حلال و حرام آن برايت آغاز م ىكنمء واز آموزش قرآن براى تو به جيز ديكرى عدول نمى كنم» سيس ترسيدم آن 
جيزهايى كه مردم از روى هوا و هوس و افكار خود در آنها اختلاف دارند همان طور كه بر 

اى آنها اشتباه ييش آمده بر تو اشتباه بشود, استوار نمودن آنها- با اين كه ميل نداشتم بر تو يادآورى كنم- برايم نيكوتر است از 
واكذاشتن تن در كارى كه از هلاكت و تباهى تو در آن كارء ايمن و آسوده خاطر نيستم, و اميدوارم خداوند تو را موفق به رستكارى 
فرمايد و به آرمانت رهنمون سازد. از اين رو تو را بدين وصيت سفارش مى كنم. از اين رو حضرت على عليهالسلام» به فضيلت خود 
الو ا ا ا 
كُويا كسى به او كفته است: جكونه علوم و معارف از تجربهها به دست مىآيد در صورتيكه تجربه نياز به عمر طولانى دارد تا انسان 
دك ركونيهاى امور و يست و بلنديهاى روزكار را مشاهده كند؟ و آن بزركوار در ياسخ فرموده است: هر جند كه من مانند ييشينيان 
عمر زيادى نكرده و شاهد احوال آنها نبودهام و ليكن در كارهاى آنها مطالعه كردم و در داستانهاى منقول از ايشان انديشيدم و در 
آثار باقيمانده از آنها با جشم ظاهر و ديدهى عقل جنان سير كردم كه همجون فردى از ايشان» بر امورشان 1 كاه كشتم. عبارت: 
فعرفت (يس آكاه شدم) عطف است بر جملهى: و سرت (كشتم). و كلمدى ذالكك اشاره به س 

رانجام كار ايشان است. وازدى صفو كنايه از خير» و كدر كنايه از شر است: يعنى كارهاى خير را از شر و سود رااز زيان 
بازشناختم» و از هر جيز» برجسته يعنى خوب و از علوم و بينش آنجه را كه سودمند و در يبشكاه خداوند مفيد بود براى تو بركزيدم. 
بعضى به جاى كلمدى: جليله؛ نخيلته يعنى خلاصدى آن, نقل كردهاند و از هر كارى زيباى آن را براى تو انتخاب كردم: يعنى نيكو 
را انتتخاب كردم نه زشت و نايسند را. و آنجه ناشناخته بود از تو دور كردم: يعنى آنجا كه امر مشتبه بود و حق از باطل ناشناخته بود. 
وعبارت آن بزركوار: وجنان يافتم كه انككيزدى من. نا آخر ... اشاره است به كمال توجه و محبت نسبت به او و نيز به دلاميل 
انتهاب وى علومى رأ كه برائ اوسزاواتر اسك اجمعت عطت است ير كلمدى: يعتنء.و ان يكوق درومصل تصب استث تتابراية كه 
مفعول اول براى: رايت است و كان تامه استء و واو در عبارت: وانت براى حال استء و ان ابتدئكك؛ عطف بر: ان يكون است» و 
مفعول دوم رايت محذوف است و در تقدير كلمهى: انفع و اصلح استء تقدير عبارت جنين است: و رايت حيث عنانى من امركك ما 
يعنى الوالد الشفيق من امر ولده من النظر فى مصالحه و الاهتمام باحواله و ما صممت عزمى عليه من تادى 

بكك, ان يكون ذلكك التاديب حال اقبال عمركك حال كونكك ذانيه سليمه من الامراض النفسانيه و الاخلاق الذميمه» و كونكك ذانفس 
صافيه من كدر الباطل و ان ابتدئكك بتعليم كتاب الله و تاويله و ما يشتمل عليه من شرايع الاسلام (يعنى قوانين ن أسلام) و احكامه و 
حلا-له و حرامه» و اقتصر بكك على ذلكك كما اقتصر عليه كثير من السلف. و عبارت: ثم اشفقت عطف بر رايت استء يعنى جنين 
مصلحت ديدم كه اكتفا به آموزش قرآن كنم و به جيز ديكرى از علوم عقلى نيردازم؛ وانككهى ترسيدم آن جيزهايى كه مردم از 
روى هوا و هوس و افكار خود در آنها اختلاف نظر دارند» همان طور كه بر آنها امر مشتبه شده است براى تو نيز مشتبه كردد» در 
نتيجه» استوار ساختن آن: - يعنى آنجه كه مردم درباردى آن اختلاف نظر دارند» جون ميل نداشتم تم تو كرفتار جنان اشتباهى شوى- 
محبوبتر بود نزد من از واكذاشتن تو با امرى كه از هلاكت و تباهى دين تودر آن آسوده خاطر نيستم؛ و اين همان جيزى است كه 
مردم درباردى آن اختلاف دارند يعنى مسائل عقلى خداشناسى كه اشتباه حق و باطل در اين موارد براى مردم فراوان است و شبهات 
مغالطهآميزى را در يى دارد» كه احتمال خطر و انحراف از راه حق به راه هلاكت در آن مىرود. و استوار كردن ا 


ين امر عبارت است از بيان دليل و برهان درباردى آن و نشان دادن راه نجات از شبهه باطل و نيز از اختلاط حق و باطل. و جملهدى و 
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رجوت ان يوفقك عطف بر اشفقت است,ء و ضمير مجرور به وسيلهدى فى» به جمله ما اختلف الناس فيه برمى كردد. 
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اسلمته الى كذا: آزاد كذاشتمء از بين آنها مانع را برداشتم. امثل: به خير نزديكتر است. و بدان اى يسركك منء بهترين جيزى را كه 
تواز وصيت من فرامى كيرى» يرهي زكارى و ترس از خداستء و بسنده كردن بر آنجه خداوند به تو واجب كردانيده استء و رفتن بر 
آن راهى كه ييشينيان از يدران و خويشاوندان صالح تو بر آن راه رفتهاند. زيرا ايشان تامل در وضع خود را ترك نكردند» همان 
طور كه تو در انديشهدى خود هستى و جنان كه تو مىانديشى آنان نيز در انديشه بودند» يس همين انديشه آنها را به فر كرفتن 
شناختهدهاى خود و خوددارى از آنجه به ايشان مربوط نبوده است وادار كرد» حال اكر نفس تو وضعى را كه خويشاوندانت بر آن 
وضع كذشتند يذيرا نيستء بىآنكه آكاه باشى جنان كه آنان 1 كاهى داشتند, بايد در جستجوى آكاهى و تحصيل دانش و بينش 
باشى نه آنكه در مسائل شبههناكك بيفتى و در دشمنيها و خصومتها كرفتار شوىء و قبل از توجه و آكاهى در آن ابتدا از خداى خود 
كمكك بخواه و براى نيكفرجامى خويش به او روىآور وهر بدى را كه تو را در شكك و شبهه اندازد ويا به ضلالت و كمراهى 
بكشاند» تركك كن. يس هر كاه باور كردى كه قلبت ياكك و وارسته و خاشع و انديشهات كامل شده و خاطر 

جمع شدهاى و همهدى كوششت يكسو شده استء دقت كن و ببنديش در آنجه برايت بيان كردم و توضيح دادم واكر تو آنجه 
دوست مىدارى از آسايش خاطر و فكر راحت برايت فراهم نيامد بدان» تو همجون شترى كه فقط يبيش روى خود را ببيند در اشتباه 
هستى و در تاريكيها خواهى افتاد» و آن كسى كه در اشتباه باشد» قدم در راهى ناآ كاه بككذارد و يا حق و باطل را درهم بياميزد» 
طالب دين به حساب نمىآيد بلكه درنكك و توقف در اين حال به حقيقت نزديكتر است. مقصد سوم: اشاره به جالبترين مطلب در 
نظر آن حضرت است كه بايد فرزندش از وصيت نامدى او فراكيرد و راهنمايى وى به كيفيت فراكرفتن آن و آنجه را كه شايسته 
است بيش از شروع انجام دهدء يعنى يارى خواستن و توفيق جستن از خدا و ديكر آدابى كه لازمهى كمال آمادكى براى بحث و 
كفتكو و آموختن است. از جملهدى محبوبترين مطالب نزد آن بزركوارء تقوا و يروا از خدا استء يعنى همان توشدى سفرى كه 
وسيلهى رسيدن به خداست سيس اكتفا كردن بر آنجه خداوند براو واجب و فرض كرده استء يعنى دقت در ظاهر دلايل وجود 
خدا نه فرورفتن در زرفاى انديشه وغرق شدن در امواج شبهات و جيزهايى كه او مكلف بدانها نشده است زيراء اين كار ييش 
كرفتن راهى است كه بى 

شينيان صالح. از خويشاوندان او- همجون حمزه؛ جعفر. عباس» عبيده بن حرث و ديكر بنىهاشم- بر آن راه رفتهاند. و عبارت: 
فانهم تا جملدى لم يكلفوا تشويق و واداشتن او به در ييش كرفتن راه و روش نياكان صالح و برحذر داشتن از تعمق و دقت بيش از 
اندازه است. در اينجا از قياس ضمير استفاده شده است كه صغراى آن همين جمله مذكور است و كبراى آن نيز جنين است: و هر 
كس كه اين طور باشد در عمل كردن بر طبق شناخت او و خوددارى از آنجه كه تكليف ندارد شايستهدى بيروى است. عبارت: فان 
ابت تا آخرء توضيحى است براى كيفيتى كه سزاوار است يزوهند كان علوم عقلى بر آن منوال باشندء و نيز اشاره است به اين نكته 
كه در صورت بسنده نكردن بر وظيفهاى كه خداوند تعيين كرده استء مىبايست دقت لازم در مورد آن اعمال كردد: يعنى بايد 
تلاش تو براى رسيدن بدانجه در بى تحصيل آنى از ويزكيهاى زير برخوردار باشد: اول: درك هدفها و آموختن به خاطر حق و 
كسب علم؛ نه به منظور آموزش شبهات و تسلط بر آنها و مغالطه و مجادله به وسيلدى آنهاء زيرا اين قبيل هدفهاء مانع از آموختن به 
خاطر حق و يذيرش حق است. دوم: ييش از توجه به تحصيل اول از خداوند كمكك بخواهدء و براى قدم نهادن در راه راست و ر 
سيدن به حق صميمانه از خداوند توفيق بطلبد. سوم: هر جيزى را كه در دل او ايجاد شبهه مى كند- همجون روشهايى كه در ميان 
طرفداران مذاهب باطل و انحرافى براى غلبدى مذهب خودشان و به سبب ييروى از هواى نفس و افكار جاهطلبانه رايج است- بايد 


تركك كويد. زيرا اكر در جان انسان شائبدى علايق مادى باشد نه تنها راه حق برايش آشكار نمىشود. بلكه به مسير باطل و كمراهى 
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كه متناسب با مطالب بيهوده است نزديكتر مىشود. و به دليل وجود آن شائبه و ترديدى كه در كار است راه باطل براى او روشنتر 
خواهد بود. بنابراين شايسته است يوينددى راه حق خود را از هر نوع شبههاى كه به كمراهى منتهى مىشودء بركنار دارد. لفظ اسلام 
استعاره است از وانهادن امور كمراهكننده و مجذوب نشدن به آنها. سيس مىفرمايد: فاذا ايقنت (... هر كاه يقين بيدا كردى )... 
يعنى هر كاه خود را براى جستجو و دقت در آنجه يادآورى كردم آماده ساختى و مسلم شد كه دلت از زنككار هر نوع شائبهاى كه 
باعث انحراف فكر است صيقلى شده واز خشيت الهى در خود حالت خشوع كرفته است كه مبادا تو را به خاطر تركك وصيت من 
مواخذه كند و نيز انديشه و تصميمت بر آن استوار كشته است يس طورى عزم خود را جزم كن كه هيج كونه لغزشى 

كه سبب تركك آن شود نكنى و تمام همتت تنها متوجه آن باشد در اين صورت به آنجه توضيح دادم و از مسائل عقلى كه يس از 
اين خواهم كفت و تو را آكاه خواهم ساخت دقت كن و امااكر برايت آنجه دوست مىدارىء يعنى آسايش خاطر و فراغت آن از 
رشكك و ترديدهايى كه مخالف با علم و طلب دانش است فراهم نيامد» يس بدان كه تو- در ورود به درياى علم و جستن آن 
همجون شتر جموش كه بيبش روى خود را نبيند- در اشتباه و كرفتار تاريكى هستىء و هر كسى كه جنين باشدء او شايستكى 
تحصيل اصول دين را ندارد. كلمدى مضاف به عشواء (ناقه) حذف شده و مضاف اليه جانشين مضاف شده استء و صفت الخبط از 
آن استعاره آورده است به لحاظ اين كه او بدون فراهم آوردن همهدى شرايط تحصيل و خارج از مسير خود. در بى تحصيل دانش 
است. بنابراين او همجون شترى كه بيش روى خود را نبيند» در بيراهه واز مسيرى جز راه مقصود حركت مى كند. همجنين كلمه 
الظلماء براى تشبيه به كار رفته استء از اين جهت كه ذهنء مانند كسى كه در تاريكى راه مىرود» در جستجوى حقء راه صحيح را 
در شبهات نمى يابك. 
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يس اى يسرك من وصيتم را فراموش مكن و بدان كه مركك و زندكى در اختيار اوستء او آفريننده؛ ميراننده و فانى كننده و 
باز كرداتشدة اسقه يراسي كه كإتقارض وعافيق ركست اوسف ودنيا بابدار ست مكرور يانداقى كد حداوقد ير اننهاية اذ 
بخششهاء آزمايشها و ياداش اخروى, استوار نموده است و بر روى آنجه او خود خواسته و ما نمىدانيم يس اكر امرى از امور بر تو 
مشكل شده بر نادانى خود حمل كن زيرا تو در آغاز آفرينش خود نادان بودى» يس دانا شدى» و جه بسيار جيزها كه تواز آنها 
كاه نيستى و انديشهات درباردى آنها سركردان و بصيرت تو نسبت به آن ناجيز استء و بعدها راجع به آن بينا كردى» يس جنكك 
بزن به آفريد كار و روزيبخش و خالق اندام نيكويت. و بايد يرستش و بندكىات براى او و توجهت به او و ترست تنها از او باشد. 
مقصد جهارم: او را مامور به توجه و درك وصيت خود كرده و ابه بخشى از صفات و افعال خداى متعال كه در اسناد و ارتباط آنها 
به يكك مبداء احتمال تضاد و د وكانكى مى رود متوجه ساخته. واشاره فرموده است كه با توجه براين كه مبدا همدى آنها يكى 
استء تضادى باهم ندارند. اما آن صفات از اين قرار استء قادر بر ميراندن است و قدرت دارد كه بميران 

ذ يمن غمو قادر بر ححيات است و ثواثايى دارد كه زنده كتد از آن هت كه عوامل هركق :و زند كى يهاو متهن هن شود..و ضيطينة 
آفربد كار همان استث كه مىهيراند» زيرا فاعل آفرينش همان است كه م رك را مقدر فرهودة واسباب افريتشن و مركك ددست 
اوستء براين دو جهت آيه مباركه اشاره دارد يحيى و يميت ربكم و رب ابائكم الاولين زنده مى كند و مىميراند از آن جهت كه او 
آغازكر فعل زنده كردن و ميراندن است و به لحاظ اين كه او يرورد كار على الاطلا-ق و نخستين مالكك آنهاست, و همجنين 
فانىكننده و هم دوباره زند هكننده استء و كرفتارى و عافيت به دست اوست از آنجهت كه تمام عوامل و اسباب فناء بازكشت» 
كرفتارى و عافيت به او مىانجامد. قبلا روشن شد كه تمام اين امور اعتبارات عقلى است كه از راه مقايسدى ذات واجب تعالى با 
مخلوقات و آثارش - هما نطور كه در خطبهدى اول نهجالبلاغه بررسى كرديم- عقل آنها را به ذات مقدس حق مرتبط مى سازد اما 


افعال حيق تعالى نيع اسك كه آنكاء كه ازادديق أفريتش :ذنيا را كرد افريتشن و اسعقرار فسن آن جز بديق تحر كه ختداوند آن را 
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آفريد» امكان نداشت»ء يعنى افاضدى آنجه كه در حق بعضى از بند كان نعمت شمرده مى شود مانند ثروت و تندرستى و امثال اينها 
»ويا در حق بعضى ديكر كرفتارى محسوب مىشود از قبيل تهيدستى و بيمارى. هر جند كه نعمتها نيز نوعى كرفتارى هستند. 
جنانكه خداوند متعال فرموده است: و نبلوكم بالشر و الخير فتنه و الينا ترجعون ضرورت ياداش در عالم معاد» براى افراد كرفتار و نيز 
افراد برخوردار از نعمت» مطابق فرمانبردارى و نافرمانيشان در حال نعمت و كرفتارى» و همجنين آفرينش آنها بر طبق مشيت حقء از 
جمله مسائلى است كه فلسفدى آن بر ما روشن نيست. البته در اصول و قوانين حكمت ثابت شده است كه مقصود بالذات از عنايت 
حق تعالى تنها خير است و اما شرهايى كه در عالم هستى وجود دارد» بالعرض موجودندء به طورى كه جداسازى و نهى كردن خير 
ازشر امكان ندارد. و جون در جهان هستى غلبه با خير است و شر در اقليت و همراه خير استء نمىشود خير زياد را به خاطر آنها 
تركك كردء زيرا تركك خير كثير به خاطر شر قليل» خود در برابر جود و حكمت شر كثير استء واين است معناى عبارت امام 
عليهالسلام كه فرمود: زيرا دنيا جز بر امورى كه خداوند مقرر داشته» استقرار و ثبات نيافته است و ما آن امور را جه آنها كه خير و يا 
شر بودنشان بر ما معلوم است و جه آنها كه معلوم نيست برشمرديم يعنى آفرينش دنيا ممككن نبوده | 
ستء مككر بر منوالى كه هست با همان خيرى كه مقصود با لذات است و شرى كه مقصود بالعرض استء و ضرورت كيفر اشخاص 
به خاطر كناهانى كه مرتكب مى شوند در عالم قيامت» كناهان همان شرها است- به طورى كه در جاى خود ثابت شده است- كه 
ملازم با همان صورتهاى مادى و صفات يست در دنيا هستند. و عبارت امام (ع): فان اشكل تا آخر: يعنى اككر دريافتن رازى از اسرار 
قدر بر تو مشكل شدء و حكمت آن بر تو مخفى ماندء نبايد تصور كنى كه آن خالى از حكمت استه بلكه آن را بر نادانى خود 
حمل كن! زيرا تو در آغاز آفرينش خود نادان بودى سيس دانا شدىء جنان كه خداى متعال فرموده است: و الله اخرجكم من بطون 
امهاتكم لا تعلمون شيئا. كلمدى اول: منصوب است جون ظرف استء و جاهلا منصوب است بنابر آن كه حال مى باشد. و اول به 
صورت مرفوع به عنوان مبتدا و جاهل هم مرفوع و خبر مبتداء نيز نقل شده است. سيس او را متوجه امور زيادى كرده است كه در 
آغاز نسبت به آنها جاهل بوده و بعد آنها را دركك كرده است تا وى امورى را كه حكمت آن را هنوز دريافت نكرده است همانند 
آنها قرار دهد. (يعنى روزى حكمت اين امور را هم دركك خواهد كرد). و بعد به او فرمان داده كه به خدا توكل كند ودر 
كارهايش به او يناه بب 
ردء و بندكى او را به جا آورد و توجه قلبى و دلبستككىاش به او باشد زيرا او شايستهترين و سزاوارترين وجود بدان امور است. 
[صفحه |٠١‏ 
واى يسرك من بدان كه كسى از جانب خدا آن طورى كه ييامبر (ص) ييام آورده است»ء ييام نياورده استء يس تو او را يبيشرو 
خود بدان» واو را رهبر نجات خود شمارء من از يند و اندرز به تو كوتاهى نكردم, و تو در فكر و اندشه براى خود- هر جند سعى و 
شش كنى- به حد فكر و انديشهى من براى توء نمىرسى. مقصد ينجم: اشاره به برترى ييامبر (ص) بر ساير انبياست» به خاطر 
فزونى كه بر آنها در بيان خبر از طرف خداى متعال دارد؛ و نيز در بيان مطالب حقيقى كه در قرآن مجيد آمده است از قبيل اسرار 
توحيد, قضا و قدرء و جريان رستاخيزء زيرا هيج يكك از ييامبران يبشين همانند اواين امور را روشن و روان نككفته استء از اين رو 
هدايت و رهبرى اين امت به تمام آنجه كه آن بزركوار از جانب خدا آورده استء كاملتر و جامعتر از رهبرى ساير امتهاى ييشين 
است نسبت به آنجه كه بيامبرشان آوردهاند» و شعاع بينش اين امت كستردهتر و فراكيرتر است. و هدف از بيان فضيلت ييامبر (ص) 
دراين جا يذيرفتن روش او و راهنمايىاش در مسير رستكارى در عالم آخرت است. كلمه الرائد را استعاره از ييامبر (ص) آورده 
استء. بدين لحاظ كه اوء هر آنجه را كه در آخرت از ياداش و اجرء ماندنى و سعادت جاودا 
نه است» آزموده وامت خود را بدانها بشارت داده استء جنان كه بيشرو قبيله بيش از آكاهى از وجود آب و علفء مردم خود را 


آكاه مى سازد. آنكاه حضرت سخنانش را جنين ادامه مىدهد» وى (على) بيوسته نصيحتكر اوستء و اين كه انديشه و فكر وى (امام 
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(ع) درباردى خودش- هر جند با تلاش و كوشش- همراه باشد باز به يايه تفكرى كه از آن حضرت دربارهدى فرزندش دارد 
نمى رسد. (اين سخن را حضرت فرموده است) تا فرزندش را نسبت به نظريه و بيشنهاد خود قانع سازد. و كلمهى نصيحه به عنوان 
تميز منصوب است. 

"١ [صفحه‎ 

و بدان اى يسرك من اكر يرورد كارت شريكك داشت. ييامبران او براى راهنمايى تو مىآمدند و آثار قدرت و تسلط او را مىديدى 
وازافعال و صفات او آكاه مىشدىء اما او خداى يكتاست جنان كه او خود را توصيف كرده است. كسى در تسلط و قدرت» 
معارض او نيست و او هركز زوال وفنا ندارد» و هميشكى است. او بيش از همه جيزهاء آغاز بىآغاز است و يس از همهى جيزهاء 
آخر بىيايان استء بزركتر از آن است كه آفريد كارىاش در محدوددى دل و يا جشمى ثابت و محدود شود. حال كه از اوصاف و 
عظمت او آكاه شدىء آنجنان رفتار كن كه فردى همانند تو با ارزش كم و توان اندكك و عجز فراوان و حاجت بسيار خود به 
يرورد كار در كسب طاعت,ء و ترس از عقوبت و بيم از خشم و غضبت او- شايسته است رفتار كندء زيرا او تو را فرمان نداده است 
مكر به نيكى و منع نكرده است جز از كار زشت و عمل قبيح. در اين بخش از وصيت به دليل وحدانيت آفري دكار بزركك و قسمتى 
از صفات وىء و بعد بر آنجه كه شايسته انجام است با توجه به عظمت يرورد كار و با ملاحظهدى صفات ياد شده. اشاره فرموده 
است. بنابراين در اينجا بحثهاى مختلفى است: بحث اول: استدلال بر وحدت آفريد كار استء و آن از يكك قضيه شرطيدى متصله 
تفكيل شد 

هاست كه مقدم آن: لو كان لربكك شريكك اكر براى يرورد كارت شريكى بود و تالى ان: لاتتكك رسله ... و لعرفت افعاله و اوصافه 
هر آينه ييامبرانش مبعوث شده بودند ...» و تواز افعال و اوصاف او آكاه مىشدى است واز آن قضيدى شرطيه. استثناى نقيض 
اقسام تالى استنتاج مىشود تا نقيض مقدم, به عنوان نتيجه به دست آيد. توضيح ملازمدى بين مقدم و تالى از اين قرار استء اكر 
خداوند داراى شريكك باشدء بايد آن شريكك خداء جامع جميع شرايط خداوندى باشد» وكرنه شايستككى شريكك خدا بودن را 
نخواهد داشت اما از جمله لوازم خدايى جند جيز است: اول: مصلحت در ضرورت مبعوث كردن ييامبران به جانب مردم و رهنمود 
مردم به سوى اوء به دليلى كه در مورد لزوم بعثت در جاى خودء بيان شد. دوم: بايد آثار قدرت و تسلط او و صفات افعال وى 
روشن و محسوس باشد. سوم: افعال و صفات ذات او مشخص باشد. در صورتى كه تمام اين لوازم باطل است: اما لازم اول باطل 
استء زيرا ييامبرى صاحب معجزه بر ما مبعوث نشده است تا ما را بر دومى (آثار قدرت و) ... راهنمايى كندواز آن آكاه سازد. 
اما دومى باطل است: از اين رو كه آثار قدرت و سلطنت و عظمت ملكك و مملكت و ياب رجايى آن دليل بر يكك وجود دانا و 
تواناستء اما دلالت 

بر جند قادر حكيم ندارد. اما بطلا-ن مورد سوم بدين لحاظ است كه تنها افعالى را كه ما مشاهده مى كنيم» بر يكك فاعل دلالت 
دارند و بسء اما به وجود جند فاعل هيج دلالتى ندارند. و همجنين صفات خدايى از قبيل علم» قدرت, اراده و امثال اينها كه به 
واسطدى افعال عايد مى شوندء تنها بر يكك صانع دلالت مى كنند كه متصف به آن صفات استء اما بر وجود دو صانع و يا بيشتر از 
دو صانع دلات ندارند. بنابراين» اين كفته كه آفريد كار ما را شريكى استء سخنى بيهوده و بىدليل استء جنان كه خداى متعال 
فرموده است: و من يدع مع الله الها آخر لا برهان له به. عبارت امام: اله واحد كما وصف نفسه (خدايى يككانه است جنان كه او خود 
را توصيف كرده است»» از جمله لوازم نتيجه استء زيرا هنككّامى كه قول به خداى دوم باطل شدء ثابت مىشود كه او خداى 
كاسعو جتان كداو خرى عو يشتن راوضق كردة اسكة يكو اق هامين ل(اض) او خداى يكتانت :و اوست عتداولد يكتاى هالو 
در سلطنت و قدرت كسى در برابر او نيست: يعنى كسى كه در كارهاى او مخالفت كند ودر قلمرو او به نزاع و دشمنى با او 
برخيزدء جنان كه راه و روش يادشاهان است. بدان كه اين دليل» دليل اقناعى استء جنان كه هدف خطيب از خطابه همين است وا 
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ين برهان نيست زيرا اكر در شرطيدى مقصود اين باشد كه وجود خداى دومى مستلزم وجود آثار و افعال و صفاتى است كه ويزهى 
او بوده واين ويزكى هم روشن و آشكار باشد يس ملازمهاى در كار نخواهد بود زيرا اين دو خدا جه متفق الحقيقه و جه مختلف 
الحقيقه باشند, لازم نيست كه افعال و لوازم آنء اختلاف نوعى داشته باشند» و هر كدام به لازم خاصى و فعل خاصىء تشخص 
داشته باشد كه در ديكرى نباشدء بلكه جايز است در لوازم و آثار يكسان باشند و اكر مقصود اين باشد كه وجود خداى دوم مستلزم 
اين است كه آثار و افعال و لوازمى شناخته شود كه اختصاص به او نداشته باشدء بلكه خداى ديككر هم بتواند با او در همدى اينها 
شريكك شود. يس اين» مطلب درستى است. لكن اين اشكال بيش مىآيد كه در اين صورت براى بطلا-ن تالى نمىتوان استدلال 
كرده و دليل اين مطلب هم روشن استء زيرا ما آثار قدرت و افعال و لوازم و صفاتى را مشاهده مى كنيم كه نه بر يكتايى فاعل و 
موصوف خود دلا لت دارند و نه بر دوكانه بودن آن و تنها بر وجود فاعل و ملزومى بهطور اطلاءق دلالت دارد. يس بطلان و رفع 
تالى ممكن نيستء زيرا رفع تالى مستلزم رفع وجود خدا بدطور مطلق است به جهت اينكه عدم لازم مستلزم عدم مطلق ملز 

وم است نه تنها مستلزم رفع تالى. بحث دوم: درباردى ازلى و ابدى بودن خداى متعال استء و آن اشاره دارد به دوام و ثبوت وجود 
خدا براى هميشه. برهان مطلب اين است كه خداى متعال واجب الوجود است و هر واجب الوجود بالذات» از ازل وجودش استوار و 
براى ابد وجودش يايدار است اما برهان صغرا يعنى واجب الوجود بودن حق تعالى قبلا كذشت و اما برهان كبرا يعنى ازليت و 
ابديت واجب الوجود اين است كه اككر زوال و نيستى بر او روا باشد» واجب الوجود بالذات نخواهد بود جون نادرستى تالى مستلزم 
نادرستى مقدم استء بنابراين هستى او از ازل تا ابد يايدار است. بحث سوم: هستى او ييش از همدى جيزهاء آغاز بى آغاز و يس از 
همدى جيزهاء هستى او را يايانى نيست. اما مطلب اول براى اين است كه اككر هستىاش را آغازى بود» هر آينه مسبوق به نيستى 
مى بود در نتيجه يديده و قهرا دوم: اكر آخر بودن او به يايانى بينجامدء بايد به نيستى يبيوندد. و در نتيجه واجب الوجود بالذات 
نخواهد بودء و اين نيز خلاف مقصود است. بحث جهارم: در بيان اينكه خدا بزركتر از آن است كه آفريدكارىاش در محدودهدى 
دل ويا ديده بككنجد, يعنى او بزركتر از آن است كه كسى به دل ويا ديده بر تمام صفات خداوندى و آنجه ش 

ايستدى اوستء آكاهى يابد. وجه شبه آن است كه صفت يرورد كارى و ساير اوصاف خداوندى- جنان كه قبلا معلوم شد- به اعبار 
خارج عين ذات حق تعالى استء و به لحاظ عقلى تمام اينها امورى هستند كه عقل از تعقل ذات مقدس او نسبت به مخلوقات و 
آثارش استنباط م ى كند و در هر دو صورت او بزركتر از آن است كه آفريد كارىاش در محدوددى دل و يا ديدهاى بككنجد. اما در 
خارج از آن جهت كه صفت آفريد كارىاش عين ذات اوسته بنابراين احاطدى آكاهى بدان مستلزم احاطدى به حقيقت ذات 
اوستء و قبلا ثابت شد كه ذات مقدس او دور از هر كونه تركيبى است و در نتيجه احاطه ديكرى بر ذات او محال اسث. و اما در 
عقل از آنرو كه اعتبار صفت ربوبى و احاطدى عقول بر آن منوط بر احاطه بر تمامى اعتبارات از صفات جمال و كمال استء زيرا 
ملحوظ كردن جهت ربوبيت مطلقهى او مستلزم اعتبار الهيت مطلقه اوست و اين خود مستلزم اعتبار همهدى صفات خداوندى استء و 
قبلا روشن شد كه اين اعتبارات نامتناهىاند. يس مقام ربوبى بالاتر از آن است كه در محدوددى عقل بشرى درآيد تا جه رسد بر 
آن كه در ميدان ديد انسان قرار كيرد. بحث ينجم: بدان كه جون امام (ع) فرزندش را بر عظمت خداى سبحان و كمال ذات مقدس 
اوازج 

هات ياد شده متوجه كرد او را فرمان داد تا جنان رفتار كند كه شايسته فردى است جون او كه آن جنان در برابر عظمت خداى 
سبحان كوحكك است و او را اطاعت كند جنان كه در خور اطاعت اوست و با كمال يرستش او را عبادت كند و آنجنان كه سزاوار 
است به خاطر كرامت ذات مقدسش او را بيرسند. حضرت على (ع) جهات نقصان او (فرزندش) را برشمرده است تا در هر موردى 
حالت خود رابا كمال ذات مقدس خالق مقايسه كند براى اين كه از كمى منزلت خود. نسبت به عظمت او و توان اندك و عجز 


فراوان خود. نسبت به كمال قدرت او آكاه شود. و همجنين نياز فراوان خود را به يرورد كارش در همه حال از قبيل درخواست 
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توفيق» آمادكى براى اطاعت» ترس از عقوبت و بيم از غضب اوء تمام اينها را نسبت به بىنيازى مطلق او در هر كار و از همه جيزء 
در نظر بككيرد. عبارت: انه ... تا كلمدى قبيح هشدارى است به طور اجمال نسبت به لزوم اطاعت از خخدا در همدى مواردى كه امر و 
يا نهى فرموده است. و تشويق بر انجام هر كارى كه او امر فرموده است به اين جهت كه آن كار نيكوستء و به خوددارى از هر 
جيزى كه او نهى فرموده است از آنرو كه زشت و ناهنجار است. همان طورى كه قبلا روشن شدء هدف از بعثت بيامبران و وضع 
قوانين و سن 

تها تنها سر و سامان دادن به احوال معاش و معاد مردم است. يس در اين صورت ناكزير در هر امر و يا نهيى رازى نهفته است و 
مصلحتى وجود دارد كه باعث حسن مورد امر و قبح مورد نهى است. و براى همين مطلب و نظاير آنست كه معتزله به مسالهدى حسن 
و قبح عقلى» كرايش يافته و عقيدهمند شدهاند توفيق از آن خداست! 

[صفحه /ا"] 

يحذو: ييروى مى كند سفر: مسافران اموا: قصد كردند جناب: نابودى, مرتبه و مقام مريع: سرسبز و خرم وعثاء السفر: دشوارى 
مسافرت خشوبه المطعم: درشتىء ناكوارى هجم: ناكهانى اتفاق افتاد اى يسركك منء تو را از دنيا و كيفيت آن واز بين رفتن و 
كذشتن آن آكاه ساختم» همجنين از آخرت و سرنوشت اهل آخرت مطلع كردم و براى عبرت و يبروى تو مثلهايى زدم» براستى كه 
مثل آن كسى كه دنيا را آزموده» مثل آن كروه مسافرى است كه در جاى خشكك و بىحاصل باشئد (كه مطابق ميل آنها نيست) 
ولى جاى يرآب و علف و ناحيهدى سبز و خرمى مورد نظر آنها باشدء ازاين رو رنج و زحمت راه و فراق يار و دشوارى سفر و 
ناكوارى خوراك را تحمل كنند تا به منزل فراخ و استراحتكاه خود برسند بنابراين آنان در تحمل هيج يكك از اين سختيها احساس 
ناراحتى نمى كنند واز دست دادن اندوختههاى خود را خسارت نمىدانند و جيزى نزد ايشان خوش ايندتر از آن نيست كه انسان را 
به سرمنزل مقصود نزديكك سازد. و اما داستان كسانى كه فريب دنيا را خوردندء, بمانند داستان كروهى است كه در منزل خوش و 
خرمى باشند سيبس به محلى تنكك و بىآب و علفى بيايند» براى آنان هيج جيز ناككوارتر و دشوارتر از مفارقت از ج 

ابى كه در آن بودند و به طور ناكهانى به جاى ديككر رفتن» نيست. در اين بخش دو مطلب است: مطلب اول: امام (ع) فرزندش را از 
حالاات دنيا وآخرت آ كاه ساخته و به او جيزهايى را يادآور شده كه وى رااز حتمى بودن فنا و كذرا بودن دنياء و بقاى آخرت و 
آنجه براى آخرت در آنجا مهياست يعنى سعادت جاويدى كه قرآن مجيد و سنت انواع آن را برشمرده است با خبر مىسازد» و 
براى طالب دنيا و آخرت دو مثل آورده است تا او (فرزند امام (ع) از جمله كسانى باشد كه از دنيا روى كردان و به آخرت 
علاقهمند است. مثل اول مثل كسى است كه دنيا را آزموده واز نايايدارى و كذران بودن آن آكاه شده است و همجنين آخرت را 
آزمايش كرده و به بقاى آخرت و نعمتهايى كه براى اهل آن مهيا شده بى برده است و آنان را به كروه مسافرانى تشبيه كرده كه به 
قصد منزلكانى يرآب و علفء منزل تنكك و نامساعد را تركك كويند. وجه تشبيه اين مثل آن است كه نفوس بشرىء وقتى در عالم 
مجردات بود و مصلحت و حكمت اقتضا كرد كه در اين عالم هبوط كرده و براين كالبدهاى مادىء دور از عالم مانوس خود در 
سراى غربت و جاى وحشت منزل كزيند» تا بدان وسيله به كسب كمالا-ت عقلى كه تنها از طريق اين عالم ميسر است نائل آيد. 
آنكاه 

يس از كسب كمالات از اين جا به همان عالم بالا و منزه از وابستكيهاى اين كالبدها و اشكال يست آنهاء بازكردد. همان طور كه 
در عهد يبشين از آنها جنين ييمان كرفته شده است و هر نفسى كه ييمان آفريد كارش را حفظ كرده و بر راه راست او باقى باشد و 
توجه كند كه او مدت معينى را در اين عالم خواهد ماند و به جشم عبرت به دنيا بنكرد كه همجون جايكاهى تنكك و خالى از 
غذاهاى حقيقى و آشاميدنيهاى زلال و كواراست و شايستكى براى وطن كزيدن و زندكى كردن را ندارد و نيز به جهان آخرت 
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نواهى خداوندى را انجام داده باشد به هدفهاى والا-و لذتهاى جاودانه رسيده است. بنابراين جنين كسى در مسير سفر در 
منزلكاههاى راه خدا و آماده شدن براى رسيدن شادمانه به محضر شريف يرور دكار است. او رنج اين سفر را از قبيل سختى 
كرسنكى و تشنككى و بيدارخوابى؛ به خاطر رسيدن به منزلى فراخ و جايكاهى آرام تحمل مىكند از اين روء دردى را احساى نكرده 
و آنجه از مال و جان در اين راه صرف مى كندء غرامت به شمار نمىآورد. و هيج جيزى نزد او خوشايندتر از آن وسيلهاى نيست كه 
او را به منزل 

مقصود و ناحيدى منظورش نزديكك سازدء بالاخره» نفوس بشرى در جهاتى كه بيان شد تشبيه شده است به كسى كه به منزلى تنكك 
و قحطىزده رسيده باشدء آنككاه دريابد كه منزلى خوش و خرم؛ در ييش است و انديشهدى نيكويش جنين اقتضا كند كه رنج و 
زحمت سفر بدانجا را تحمل كند تا بر آسايشى بزركك دست يابد. اما مثل دوم: داستان دنيادارانى است كه نفس اماره. آنها را به 
سوى دنيا جلب كرده و آنان از ماوراى دنيا غافل كشته و عهد و بيمان يرورد كارشان را فراموش كردند و از آيات حق كه به خاطر 
داشتند روكرداندند» آنان را به كروهى تشبيه كرده است كه در منزلى خوش و خرم بودند» آنككاه به جايى خشكك و تنكك منتقل 
شوند» يس در اين مثل منزلككاه خوش و خرم همان دنياست زيرا دنيا جاى خوشبختى و نعمت براى اهل دنيا و آخرت جاى تنكك و 
ناكوار براى آنهاست. زيرا كه آنان در دنيا براى دركك سعادت آخرت آمادكى لازم را بيدا نكردند. وجه تشبيه اهل دنيا به آن 
كرؤة» عمسا اسة كه حفدرث :دز ضمن سكتكان خوة يبان ذاشقه اث وعياوتث از ابن است كه حرى تاخرشاندى از ورد ايقان 
نيستء تا آخر مطلب: يعنى براى اهل دنيا جيزى ناخوش آيندتر و دشوارتر از مفارقت از آنجه كه در دنيا داشتند و رسيدن به آن 
ترس و وحشس 

تهايى كه ناكهان بر آنان هجوم مىآورند و به صورت غل و زنجيرها- متوجه آنها مى شوند- وجود ندارد» همان طورى كه هيج 
جيز ناخوشتر از مفارقت جاى خوش و خرمى كه در آنجا بودندء و انتقال به جاى تنكك و قحطىزدهاى كه به آن وارد مى شوند 
وجود ندارد. و براين دو مثل ييامبر (ص) در بيان خود اشاره فرموده است: دنيا زندان مومن و بهشت كافر است. مطلب دوم: به 
اصلاح رفتار خود با مردم توصيه كرده است. به فرزندش امر فرموده است تا خويش را ملاك سنجش بين خود و ديكران قرار دهد. 
جهت اين كه امام (ع) لفظ ميزان را براى فرزندش استعاره آورده استء اين است كه وى همجون ترازوء بين خود و ديكران عادلانه 
رفتار كند. 

[|صفحه ل/ا"] 

كدح: كسب. اى يسرك من خود را مابين خود و ديكران ملاكك سنجش قرار ده؛ بس براى ديكران آنجه را بيسند كه براى خود 
مى يسندىء و بر ديكران ميسند آنجه را كه بر خود نمىيسندىء بر ديكران ستم روا مدار همان طورى كه نمىخواهى بر تو ستم 
شودء و نيكى كن جنان كه دوست دارى بر تو نيكى شودء آنجه را كه از ديكرى نايسند مى شمارىء از خود نايسند شمار» و از مردم 
خوشحال و خوشنود باش بدانجه كه خوشنودى براى آنها از طرف خودء آنجه را كه نمىدانى مكو هر جند كه دانستههاى تو اندكك 
استء و آنجه را كه دوست ندارى درباردى تو بككويند تو نيز مكُو. بدان كه خودخواهى بر خلاف حق و آفت خردهاست» يس در 
كسب طاعت (يا براى معاشت) در تلاش باش و خزانهدار ديكران مباش» و هنكامى كه به هدفت نائل شدى. فروتن و خاضعترين 
فرد باش براى يروردكارت. سيس جهات عدالت و برابرى كه امر فرموده استء ميزان را بر اساس آنها قرار دهد» شرح داده است» 
عضي آذ اتسدهات امور مقو برك هتف اند اولة براق ديكران الحه وا يده كدواى صرد من يسقدة اوور دركران تسنده 
آنجه را كه بر خود نم ىيسندد ودر حديث مرفوعى آمده است: ايمان بندهاى كامل نمىشود تا اين كه براى برادرش بيسندد 7 
نجه را كه بر خود مىيسندد.ء و بر او نيسندد آنجه را كه بر خود نمىيسندد و راز حديث اين است كه اين كار از كمال فضيلت 


عدالت است عدالتى كه باعث كمال ايمان مىشود. دوم: بر كسى ستم نكند همان طور كه مايل نيست كسى بر او ستم كند» تا از دو 
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صفت نايسند ستمكارى و ستميذيرى در امان بماند. سوم: بر ديكران نيكى كند جنان كه دوست دارد به او نيكى كنند. صفت 
احسان فضيلتى تح تالشعاع عفت است. جهارم: از خود نايسند بداند آنجه را كه از ديكران نايسند و زشت مى شمارد؛ يس از همدى 
موارد نهى الهى متنفر باشد كه اين از لوازم جوانمردى است. از اين رو وقت يكه از احنف راجع به جوانمردى يرسيدند» كفت: 
جوانمردى آن است كه زشت بدانى از خود آنجه را كه زشت مى شمارى از ديكران. ينجم: از سوى مردم ببسندد آنجه را كه از 
جانب خود بر آنان مىيسندد» يعنى هر جه را كه شايسته مى بيند نسبت به ديككران از خوب و بد انجام دهد» شايسته است مثل آن را 
از ايشان براى خود بيذيرد» در اين عبارت هشدارى است بر اين كه روا نيست كار بد انجام دهد به دليل فقدان لازم كه عبارت از 
رضايت مردم بر بدى باشد. ششم: جيزى را كه نمىداند نككويد هر جند كه دانستههايش اندكك استء و فرمود: هر جند دانستهه 
ايش اندك استء زيرا كمى دانش براى بعضى از مردم كاهى انككيزه مى شود كه ندانسته سخن بككويند نا مبادا ديكران به آنان 
نسبت نادانى دهند» در نتيجه هم خود كمراه مى شوند وهم ديكران را به كمراهى مىكشند, جنان كه خداوند بزركك فرموده است: 
و من الناس من يجادل فى الله بغير علم و لا هدى و لا كتاب منير. هفتم: آنجه درباردى خود نمىيسندد؛ درباردى ديكرى نكويدء 
مانند عيبجوئيها و كفتن القاب زشت و هر سخن كه باعث رنجش شود. هشتم: به او هشدار داده است تا خودخواهى را رها كندء به 
اين دليل كه آن خلاءف حق است. جون حق عبارت است از حركت در راه خدا با داشتن مكارم اخلاق» و خودخواهى از جملدى 
اخلاق يست و نارواست» خودخواهى نقطدى مقابل حق است مانند هر يستى كه ضد فضيلت است و هم به دليل اين كه خودخواهى 
آفت انديشه و عقول استء زيرا آن از بزركترين بيماريهاى خرد و آفتهاى نابودكننددى عقل استء همان طورى كه يبامبر (ص) 
اشاره فرموده است: سه جيز باعث هلاكت است تا اين كه فرمود: خودبينى انسان. نهم: در كسب خود تلاش و كوشش كند. يعنى 
سزاوار است در كسب طاعت بكوشد و بعضى كفتهاند. مقصود از كدح به دست آوردن مال است و اينكه شايسته است آن را در 
راه خدا انفاق كند. 

دهم: هنكامى كه يرورد كار او را به سوى كمال و رشد هدايت مىفرمايد خاشعترين فرد نسبت به يرورد كار خود باشد» توضيح آن 
كه هدايت به رشد و كمالء همان آكاهى از مسير حق تعالى است در تمام آنجه كه او از مكارم اخلاق مهيا ساخته است و آكاهى 
از راهى كه رفتن از آن راه انسان را به خدا مىرساند مستلزم توجه به جلال و بزركى است و آنجاست كه تواضع و خشوع واقعى و 
خشيت كامل حاصل مى شود به دليل آيه مباركدى انما يخش الله من عباده العلماء. 

[صفحه ع؟] 

ارتيار: جستن طوق و الطاقه: آنجه در توان دارى وبال: هلا-كت» نابودى بدان كه راهى در يبش رو دارى» بسيار دور و بسى 
سهمكين» و تودر آن راه از تيكخواهى و توشه برذارى به مقدذارى كه ورا با سبكبارى به سرمئزل برسائد» بىتباز نيستىء يس بيكن 
اق تابو و توانقاير يقث عورد بارسكن تااز سكواكن زرده تشوى وه كاه تبازشتداق واباقس كدترشاف ثر واية سيك رسشاصير 
به دوش بكشد و فردا وقت نيازمندىات آن را به تو برساند» يس او را غنيمت شمار و بار توشهات را بر دوش او قرار ده؛ و تا توان 
دارى كمكك بيشترى به او بكن كه شايد زمانى فرا رسد كه او را بجويى و نيابى. و همجنين غنيمت بدان آن كسى را كه از تو وامى 
بطلبة تابه روز ةومائد كى و تك دستىاث أن وا بداثو بارس دهد. در ابق خون حثد مقضد است: اول: قروصية نه تلائن دز راة 
كسب كمالات نفسانى جاويدان دوم: تركك كارهاى زشتى كه باعث نقصان و عقب ماندكى مىشود در مورد اول او را توجه داده 
است كه در ييش رويش يعنى در سفر به جانب قرب خداء راهى دراز و دشوار وجود دارد. و روشن است كسى كه مى خواهد جنين 
مسيرى را ببيمايد بايد هدفش رسيدن به مقصد باشد و نيز توشدى لازم را آمده سازد. كلمه الطريق (ر 

اه) را استعاره آوردهاسث أ حالاتن كه اسان در«نيا كرقتار آأنها اسث و عبور از .دنا به سرائ آخرث ومنظور اق درازق وسكي 


راه همان دشوارى رستككارى وايمنى از خطرهاى آن است. زيرا اين تنها با داشتن تصميم و يايدارى بر سنتهاى عدالت و استقامت بر 
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حد مياندى لازم از مكارم اخلاق» ميسر است. جون قبلا معلوم شد كه هر يكك از قواى تميز» شهوت و غضب داراى حد متوسطى 
است كه لازم است انسان در آن حد بايستد و عدالت هم همين است» و روشن شد كه حد عدالت باريكترين حدود و دشوارترين 
آنهاست. زيرا آن حد از دو طرف محصور به افراط و تفريط است و كمتر انسانى از كرفتارى در يكى از آن دو در امان است, وهر 
دوى آنها راه جهنم است يس سزاوار است كه اين راه» راهى طولانى باشد كه انسان جز با بيمودن مسافتى دور به يايان آن نرسد و 
جز با كوشش فراوان 1 كاهى كامل از آن نيابد. لفظ الزاد (توشه) را استعاره از تقوا و كمالاتى آورده است كه در اين راه طولانى و 
يرخطر انسان را به قرب خخدا مىرساند و بدين وسيله نجاث و رستكارى در آن راه و رهايى از كرفتاريهاى آن به دست مىآيد. در 
مورد دوم (از دو مقصد) حضرت با اين سخنان خود به او هشدار داده است: مع خفه الظهر تا عبارت و بالا عليكك 

...كلمدى الخفه را استعاره آورده است براى كم كردن ارتكاب كناه و بار كردن آن بر نفس خويشء و لفظ الحمل را عاريه از 
تحصيل كناه آورده است. و جهت استعاردى اولى آن است كه مرتكب كناه اندكك» زودتر آن راه را طى م ىكند و به نجات از 
خطرها و ترسهاى آنجا نزديكتر استء جنان كه على (ع) فرموده است: سبكبار باشيد تا زودتر به منزل برسيد. همانطور كه ييامبر 
(ص) اشاره فرموده است: سبكباران رستكارند. و اما جهت استعارهدى دومى اين است كه مرتكب كناهان, به وسيلهدى كناه سنكين بار 
شده واز ييوستن به سبكبارن عقب مىماند و در بين راه زير بار سكين ازيا درمىآيد و عقب ماندكى زياد او نتيجهدى زيادى 
ارتكاب كناه اوست همجون حالت شخص ستكين بار در طى مسافتى دور. كلمدى الظهر (يشت) براى يرورش دادن مطلب و آماده 
ساختن آن است. مقصد سوم: توجه دادن بر ضرورت بخشش مال به كوندى صدقه دادن و احسان به نيازمندان و فقراء. و عبارت 
حاوى اين معنى» در سخنان امام (ع) از: و اذا وجدت (اكر يافتى) تا كلمهدى عسرتكك (سختى است) است. حضرت على (ع) با بيان 
دو نكتهدى زير فرزندش را به صدقه دادن و احسان به مستمندان علاقهمند مىسازد: اول: بخشش و دادن صدقه توشهاى است كه فقير 
ال 

ا روز قيامت آن را بر دوش م ىكشد و در آنجا به هنكام شدت نياز بدان» به وى باز مى دهد. و لفظ الزاد در اينجا استعاره است از دو 
فضيلت بخشش و كرم كه به وسيلهدى انفاق حاصل مىشود. و وجه استعاره» وسيله بودن انفاق و صدقه براى ايمنى نفس از نابودى 
در بين راه آخرت و باعث رسيدن آن به سعادت دائمى است همانطور كه توشه؛ نجات بخش مسافر در بين راه و باعث رسيدن او 
به مقصد است. و براى كيرندهدى صدقهء صفت حامل توشه را به طور استعاره آورده استء از آن رو كه او وسيله ييدايش آن 
فضيلت به وسيلهى آن صدقه و رسيدن ثواب آن به صدقهدهنده در روز قيامت استء و به دريافت صدقهدهنده اين فضيلت را و 
ظهور و بروز آنء روز قيامت در نامدى عمل وىء در اين عبارت بدان اشاره شده است: فرداى قيامت آن را به تو بازيس دهد. سيس 
دستور داده است كه هر كاه نيازمندى را ديد غنيمت شمارد و آن توشه را بر دوش وى قرار دهد و بيشتر به او كمكك كندء تا سر 
حد توان به او توشه بسيارد. او را به غنيمت شمردن و شتاب در صدقه دادن با اين عبارت تشويق كرده است: شايد زمانى فرا رسيد 
كه او را بجويى و نيابى» زيرا اكر وسيلدى يكك كار مهم به كونهاى باشد كه به هنكام جستجوى آنء كاهى به دست آيد و 

كاهى نيايد يس لازم است كه به دست آوردن آن را غنيمت شمرد و در آن باره مسامحه نكرد. دوم: صدقه دادن به فقير در حقيقت 
وامى است از طرف صدقهدهنده كه در حال بىنيازى مالى را مىدهد نا در روز فقر و تنككدستىاش به او بازيس دهد. و صفت 
وام كيرنده را در اينجا استعاره براى خدا آورده است به اعتبار اين كه او ياداش ثواب را به كسى كه در راه طاعت او مالش را انفاق 
كرده؛ مى دهدء و دراين آيه مباركه بدان اشاره كرده است: من ذالذى يقرض الله قرضا حسنا فيضاعفه له اضعافا كثيره حضرت وام 
دادن به هنكام بى نيازى و بازيرداخت وام در وقت تنككدستى را يادآور مىشود تا برترى بازيرداخت را بنماياند و وامدهنده به خاطر 
سود دلخواهى كه عايد او مىشود, علاقهمند به دادن وام كردد. 


[صفحه 68] 
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كود: جايى كه بالا رفتن از آن دشوار است و بدان كه در ييش روى تو كردنهاى است كه بالا رفتن از آن بس دشوار است, و در 
آنجا سبكبار از كرانبار خوشحالتر و كندرواز تندرو بدحالتر استء و منزلكاه تو سرانجام بهشت ويا تش دوزخ است. بنابراين 
بيش از رسيدن بدانجا ييشقراولى براى خود بفرست و قبل از ورودء آن منزل را آماده ساز كه يس از مركك وسيلهاى براى 
خوشحالى ميسر نيست. و راهى براى بازكشت كسى به دنيا وجود ندارد. جهارم: توجه دادن بر سختى راه آخرت و ضرورت 
آماد كى براى آن استء با سبكبارى از كناهان و سرعت در اين كار ييش از يايان فرصت. لفظ عقبه (كردنه) را عاريه آورده است 
ازراه آخرت زيرا در اين راه بالا رفتن از يلدهاى مراتب كمال به وسيلهدى فضايل از ميان انبوه خصال نكوهيده وجود دارد. واين راه 
رااز آن جهت به دشوارى در صعود وصف كرده است كه مشقت و موانع زيادى در ارتقاى بدانجا وجود دارد. براى آمادكى اين 
سفر نظر او را به سه امر جلب كرده است: اول: سبكبار در آن سفر از آنكه بارش سنككين است» خوشحالتر است»ء همان طور كه قبلا 
كفتيم اين امر واضحى است. دوم: كسى كه كند حركت كند ناراحتتر از كسى است كه تند حركت مى كندء و اين مطلب ن 

يز روشن است. زيرا كندرو در يكك جانب از دو طرف افراط و تفريط ايستاده» سر كرم هواى نفس و غافل از مقصد اصلى است تا 
اين كه اجل كريبانش را مى كيرد و او اسير كرداب هلاكت مى شود و بر فرصت از دست رفته حسرت مىخورد. سوم: بيان دو نتيجه 
و سرانجام كار» يكى بهشت و ديكرى دوزخ» زيرا سرانجام آن راه» رهرو خود را ناكزير در يكى از آن دو فرود م ىآوردء و اين نيز 
مطلب واضحى استء زيرا كرفتارى انسان در امور دنيا عمل كردن در دنيا و يايان يافتن آن تا رسيدن به آخرتء يا در جهت مقصد 
اصلى و به طرف قبلهدى واقعى و دورى از راه افراط و تفريط است كه به اين ترتيب راه به سرعت طى مى شود و رهرو خود را به 
بهشت مى رساندء و يا اين كه در جهت انحراف از مقصد اصلى است و به سمت آنجه در اين راه از موارد نهى خدا و انواع حرامها 
وجود دارد» متمايل مىشود. كه به اين ترتيب» رهرو خود را بر آتش فرود مى آورد. نسبت دادن» هبوط به راه دنيا (طريق) مجاز 
است از آن رو كه اين راه سرانجام بر يكى از دو مقصد مىرساد. مانند كسى كه جيزى را يايين مى آورد تا در جائى قرار دهد. 
آنككاه دستور داده است تا ييشقراولى براى خود بفرستد و وسيلهاى براى نجات خود و خوشحالىاش فراهم آورد بيش از آ 

ن كه در يكى از آن دو منزل نهايى فرود آيدء تا بدان وسيله قراركاهش بهشت باشدء و آن منزلى را كه قصد سكونت در آنجا را 
دارد» به وسيلهدى آماده كردن خودء آماده سازد. بعضى كلمدى يوطى را يوطن بان خواندهاند» يعنى آنجا را وطن خود قرار دهد. 
[صفحه ع؟] 

نزوع عن الذنب: بيرون شدن از كناه افضا: رسيدن بث: باز كردن» كشف شابيب: جمع شوبوب» يكك نوبت بارند كى قنوط: نااميدى 
استعتاب: بازكشت به خرسندى. و بدان آن خدايى كه تمام خزانههاى آسمانها و زمين به دست اوستء تو را اجازدى درخواست و 
دعا داده و خود نيز يذيرش آن را ضمانت فرموده است و تو را دستور داده است از او بخواهى» تا ببخشد» و رحمت و آمرزش بطلبى 
تا بيامرزدت» و بين تو و خود كسى را حاجب قرار نداده است تا مانع تو شود و تو را مجبور و ناكزير از آوردن واسطه نكرده استء 
ودر صورتى كه مرتكب كناه شوى مانع بازكشت و توبدى تو نيستء و در كيفر و مجازات تو شتاب ندارد» و آنجا كه سزاوار 
رشوايى: ورخف وسوا ينث تساعهه اسك و و دو متوركن تونق تو شكشك نك ده اسك دوه دلبل كناودن شكدا قراوض تدافمو از 
رحمت خود تو را نااميد نكرده استء بلكه خوددارى تو رااز كناه برايت حسنه و نيكى شمرده. وهر كار بدت را يكك كناه ولى هر 
كار نيككت را ده برابر به حساب آورده استء و برايت در توبه و خرسندى را باز نككهداشته استء يس هركاه او را بخوانى ندايت را 
مىشنودء و هركاه با او راز و نياز كنى از راز دلت آكاه است» يس نياز خود را به او عرضه مىكك 

نى و آنجه را دل دارى برملا مىسازى و از كرفتاريهايت با او درددل مى كنى و از وى جاردى غمهايت را مىطلبى» و درباردى 
كارهايت از او استمداد مى كنىء و از خزانههاى رحمت او كه جز او را توانايى بخشش از آنها نيست- از قبيل فزونى عمر و سلامت 


مدق واوسعتك رورق- درضواسة يخقكن مىكى: انكام در وسعيايتك كلبدهاى عزانها زاددن موارضك از خرشواست ثرو كه 
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مجازى- قرار مىدهدء يس هر كاه بخواهى به وسيلهى دعا درهاى نعمتش را بككشايىء و نزول باران رحمتش را بطلبى» با تاخير 
يذيرش و اجابت درخواسته تو را نااميد نككرداند» زيرا بخشش به اندازهوى خلوص نيت استء جه بسا كه تاخير در اجابت باعث 
عطاى بيشتر و بخشش فزونتر براى آرزومند و درخواست كننده كردد. بسا كه تو جيزى را درخواست كنى و داده نشود و در مقابل 
بهتر از آن را در دنيا ويا آخرت به تو بدهندء ويا اجابت نمىشود به خاطر آن كه در آن مطلوب» مصلحت تو نبوده و آنجه بهتر 
بوده به تو مىدهدء جه بسا جيزى را تو درخواست م ىكنى كه باعث از بين رفتن دين تو است» يس جيزى را بخواه كه نيكىاش 
يايدار باشد و تواز رنج آن بركنار باشى» ثروت دنيا براى تو نمىماند و تو نيز براى او ماندنى نيستى. مطلب ينجم: توجه دادن 

بر دعا و تشويق به آن استء و سر مطلب توجه دائم به عظمت آفريد كار و بريدن از غير اوستء جه او منشا هر جيز دوست داشتنى و 
بخشنددى هر جيز دلخواهى است. و به وسيلهدى جند مطلب تشويق به دعا فرموده است: اول: كنجهاى آسمانها و زمين در دست 
اوستء اين قسمت به منزلهدى صغراست و كبرا در حقيقت جنين است: هر كس كه كنجها به دست او باشد؛ از هر كس براى رغبت 
ودل بستن سزاوارتر است. دوم: او خود اجازدى دعا و درخواست داده و عهدهدار اجابت شده و فرموده است: ادعونى استجب لكم 
اين در حقيقت صغراى قياس است و كبراى آن نيز مثل مورد اول در تقدير است. سوم: حق تعالى خود. به مخلوق فرمان داده است 
كه از او بخواهند تابه آنها مرحمت نمايدء در آيه و اسئلو الله من فضله و همين طور دستور داده استء از او طلب رحمت كنند تا 
بديشان رحم كند. توضيح اين كه بخشش روزىء رحمتء و هر فضيلتى از جانب اوء تنها يس از آمادكّى به وسيلهدى اخلاص در 
طلب و تقاضاى بخشش و امثال اينها فراهم مى آيد» همان طورى كه در جاى خود ثابت شدء (اين مطلب به منزلهدى صغراست) و در 
حقيقت كبرا جنين است: و هر كسى كه جنين باشد يس بايد از او درخواست و تقاضاى بخشش كرد. جهارم: خداى متعال بين خود 
ونندهىق عم 

لاقهمند به خود نككّهبان و دربانى قرار نداده استء جه او ياكك و منزه و بالاتر از جسم بودن» جهت داشتن و صفات حادث مىباشدء 
بلكه او در همه جيز و براى هر كس كه جشم دل را باز دارد و به مطالعهدى كبريايى و عظمت او بيردازد متجلى و هويداست و 
كبراى مقدر جنين است: هر كس كه جنان باشد» به درخواست و طلب بخششء سزاوارتر است. ينجم: او را مجبور به آوردن واسطه 
و شفيع نكرده استء زيرا نياز به واسطه موقعى ضرورت دارد كه دسترسى به خواسته» به جهت بخل كسى كه كار در دست اوست و 
يا به خاطر جهل وى نسبت به استحقاق درخواست كننده؛ غير ممكن باشد. در صورتى كه خداى متعال نه بخيل است و نه از طرف 
او منعى وجود دارد. و تنها بخشش او در كرو آمادكى درخواست كننده استء خداى منزه و ياكك. مشتاقان را نيازمند به واسطهها 
قرار نداده استء زيرا به آنها توان آمادكى براى رسيدن به خواستههاى خود را داده و وسايل را براى ايشان آماده ساخته و درهاى 
رحمتش را به روى آنها باز كذاشته است. يس اكر آنان نياز به واسطه و شفيع يبدا كنند از باب اين نيست كه خداوند آنان را براى 
داشتن شفيع مجبور و ملزم كرده است. ششم: اكر مرتبكك كناه شود مانع از توبه و بازكشت او نشده است بلكه او خود امر 

به توبه فرموده و وعدهدى يذيرش داده و كفته است: يا ايها الذين امنوا توبوا الى الله توبه نصوحا عسى ربكم ان يكفر عنكم سيئاتكم 
و يدخلكم جنات و يس از اين كه كناهان كبيره را برشمرده است و تهديد به مجازات كرده فرموده است: الا من تاب و آمن و عمل 
عملا صالحا فاولئكك يبدل لله سيئاتهم حسنات. هفتم: خداوند در عذاب و بلا با اين كه هنكام نافرمانىاش از عمل او آكاه است 
شتاب تكركه واوازادرجاي كد مرتكن عمل ختلاقى قادةارسوا نم ى كند» بلكه انرا بر (ستكارى ميلت م دفد و يردةى' بشقش و 
حلمش را بر روى او مى كستراند. هشتم: خداوند در يذيرش توبه و بازكشت او به سوى خود, اصرار مىورزدء همانطور كه 
يادشاهان درباردى كسانى كه بدى كرده باشند و درخواست عفو نمايند» رفتار مى كنند» و خالق نه تنها به دليل ارتكاب جرم و كناه 
با مخلوق مناقشه نمى كند و در محاسبه با او سخت نمى كيرد بلكه توبدى او را مىيذير و براو آسان مى كيرد. زيرا به خداى متعال نه 


از ناحيه كناهكار زيانى مى رسدء و نه از بازكشت توب هكننده سودى عايد او مىشود, جه او بىنياز مطلق است. نهم: خداوند متعال او 
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رااز رحمت و بخشش ناميد نكرده» زيرا كفته است: يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم 

لا تقنطوا من رحمه الله. دهم: خداوند دورى جستن او از كناه و بازكشتش از كناه راء حسنه قرار داده استء آنجا كه يس از بيان 
توبه مىفرمايد: فاولئكك يبدل الله سيئائهم حسنات و هر بدى او را يكك بد وهر خوبى او را ده برابر به شمار مى آورد؛ آنجا كه 
فرموده است: من جاء بالحسنه فله عشر امثالها و من جاء بالسيئه فلا يجزى الا مثلها. يازدهم: اوست كه در توبه را بر روى بندهاش باز 
كشوده استء آنجا كه فرموده است: غافر الذنب و قابل التوب شديد العقاب ذى الطولء و هو الذى يقبل التوبه عن عباده و يعفو عن 
السيئات. همجنين در طلب بخشش و رضا را به روى او باز كرده است» جون يس از بازكشت بنده به او فرمان داده است و راهنمايى 
به رضا و خوشنودى خود فرموده است. دوازدهم: هر كاه خدا را بخواند» ندايش را مىشنود, به دليل اين آيه مباركه: ان ربى لسميع 
الدعاء و هركاه با او راز و نياز كندء از راز او آكاه استء به دليل آيدى: يعلم السر و اخفى يس نيازمندى خود را براو عرضه كند 
جه مخفيانه و جه آشكاراء و ازاو در كارها كمكك بطلبد و آنجه از كرفتاريها و مشكلات در دل دارد» سفردى دل را باز كند وازاو 
رفع كرفتاريهاى خود را درخواست نمايد» تااز كنجهاى رحمت خود آنجه ر 

اكه جز او كسى توان دادن آنها را ندارد» مانند فزونى عمر و تندرستى و كشايش روزيهاء به وى مرحمت كند. سيزدهم: با دادن 
اجازهدى درخواست و يرسش از اوء كليد كنجهاى نعمت خود را در اختيار او قرار داده است. لفظ مفاتيح (كليدها) را استعاره آورده 
است براى دعاهاء به اين دليل كه دعاها وسيلهدى كسب نعمت و كمال رحمتند, ه ركاه خدا بخواهد به وسيلهدى دعا درهاى 
كنجهايش را باز مى كشايدء و همجنين لفظ ابواب (درها) را عاريه آورده است براى وسايل جزئى نعمتهايى كه به بنده مىرسد. 
مقصود از خزانهدهاى نعمت يرورد كار همان خزانهدهاى آسمانها و زمين است. زيرا همدى نعمتها از آن او و به دست اوست. و 
احتمال دارد بدان وسيله اشاره كرده باشد به نعمت معقول از آسمان وجود حق تعالى و آنجه در تحت قدرت اواز خيرات ممكن 
وجود دارد. صفت استمطار (طلب نزول باران) را استعاره آورده است از درخواست نعمتهاى الهى از باب شباهت آنها به باران در 
اين كه هر دو وسيلهى حيات و به مصلحت حال انسانند در دنيا و درخواست كننددى آنها به طلب باران مىماند كه امام عليهالسلام 
باذكر كلمدى شابيب: قطرههاى باران زميندى اين استعاره را در سخنان خود فراهم ساخته است. در تمام اين قياسها 

كبراى مقدر جنين است: و هر كس كه جنان باشد او سزاوارتر است براى اين كه روى دل را به جانب او كردانده» از او درخواست 
نياز شود. بس از آن كه حضرت على (ع) فرزندش را با اين جاذبه وادار به دعا و درخواست نموده استء آنكاه او را متوجه ساخته 
است كه اجابت دعا كاهى به كندى صورت مى يذيرد و به تاخير مىافتد. و بعد اسباب تاخير اجابت دعا را برشمرده است تا از 
اجابث دعا ناافيد تكرده. اول: يخشقن بهاتدازدى خلوض ثبث است: يعنى اين كه اجابت در كرو آماد كى به وسيلدى خلوض نيث 
است» يس هركاه در اجابت تاخير شدء شايد علت تاخير» خالص نبودن نيت باشد. دوم: بسا كه تاخير اجابت دعا به دليلى است كه 
خدا مىداند. خود آن تاخير از جمله اسباب آمادكى بيشتر درخواست كننده و آرزومند استء براى بخشش آنجه كه بالا-تر و 
ارزشمندتر است از آنجه كه او درخواست بخشش آن را دارد» يس آن را وقتى مىدهد كه وى آمادكى كامل بيدا كندءه زيرا به 
اندازدى ارزش اهل تصميم و اراده» دعوتنامهها مىآيدء و به مقدار زحمت و رنج مقامات والا به دست آيند. سوم: كاهى مورد 
درخواست مصلحتى براى بندهى خدا ندارد به خاطر اين كه اكر مثل ثروت» مقام و ساير خواستههاى دنيوى محض را به او بدهند 
باعث 

تباهى دين او خواهد شا. بنابراين خداوند درخواست او را اجابت نمى كند, بلكه بهتر از آن در دنيا ويا در آآخرت به وى مرحمت 
فى كد واين تغبير به فاط مصلحة و باخير او اسقه اتكاة- يا تعريف موازه درغواسة وى انعد را كد عاسم امسق ا مدا 
بطلبد» يعنى آنجه كه نيكىاش يايدار و از كرفتارىاش در امان استء از قبيل فراهم آمدن وسايل خوشبختى جاودانه و يادكار خوب 
ميان بازماند كان نه ثروت- مطلب را به يايان مى رساند. 
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[صفحه 8ه] 

مزل قلعه: جاب كه براق ساك شلان شاستكى تداره بلغه: مقداوى ان زتد كى كه انشان دسترسى ندارد يدان كه تو براى آخرت 
آفريده شدهاى نه براى دنيا و براى فنا نه براى هستىء براى مردن نه براى زندكّى» و تودر جايى هستى كه بايد كوج كنى و در 
سرايى موقت و در راهى به سوى آخرت هستى. و تو رانددى مركك هستى كه كريزندهاشء از آن رهايى ندارد و جويندهاش آن را 
ازدست نمىدهاء و بناجار آن را در مىيابد» يس مبادا مر كك تو را در حال كناهى كه تو با خود مى كفتى از آن توبه خواهم كرد 
و مركك بين تو و آن انديشه فاصله اندازد» كه در آن صورت خود را تباه كردهاى. دراين بخش از وصيتء امام (ع) به جند امر 
توجه داده است: اول: هدف از آفرينش و هستى» آخرت است نه دنياء مركك و نيستى استء نه زندكى و بقاى دراين عالم واين 
امور عوامل اسباب عرضى هستند نسبت به وجود انسان به خاطر اين كه آنها لازمدى هستى و وجود مى باشند و اما نخستين علت 
واقعى از وجود انسان» همان رسيدن به كمال و ياكك و وارسته بودن از وابستكيهاى دنيا و نيل به محضر يرورد كار متعال است. امام 
على (ع) اين هدفهاى نهايى را كه وصول بدانها قطعى است براى او خاطرنشان ساخته است تا به خاطر آنها 

وانراق يسن از مركك كاز كند» و كمتر بر دنياو آباداتئ دنيا اعتماد كتده و تبايد :دل يهماتدان دو ديا ببندد» زيرا دنيا عارضى و از بين 
رفتنى است. دوم: او را هشدار داده است بر اين كه دنيا جاى ماندن نيست» بلكه جاى عبور است و براى وطن كزيدن و زيستن 
آفريده نشده. دنيا جاى تلاش و كوشش استء آفريده شده است تا انسان قوتى از آن براى رسيدن به آخرت كيرد و جون اينها 
راهى است براى آخرتء توشهداى بركيرد. سوم: او را متوجه ساخته است كه رانددى مركك استء لفظ الطريد (رانده شده) را عاريه 
آورده است از او از نظر شباهت او به شكارى كه درنده و غير درنده او را به كوشهاى مىراند. آنكاه مركك را معرفى كرده است به 
اين ترتيب كه هيج كس نمى تواند با فرار از دست مركك نجات يابد و ناكزير مركك او را درمى يابد تا او را هشدار دهد واو را به 
وسيله اطاعتش آماددى مركك سازد. اطاعتى كه باعث مقاومت در برابر ترس و بيمها و سختيهاى مركك شود. از اين رو فرموده است: 
از مركك بترس ... تا كلمدى نفسكك (خودت را) يعنى: بر حال كناه باقى ماندنت در حالى كه با خود مى كفتى از آن توبه مى كنم 
ناكهان مر كك تو را دريابد و بين تو و انديشهات فاصله اندازد. و كلمه يحول عطف است بر يد رككك و اذا 

حرف مفاجاه است. 

[صفحه 8ه] 

ازر: نيرو- توان يبهره: بيروز كرديد واو را رنجاند» اصل بهر به معناى سركش و فرار نفس از رنج است. اخلد الى كذا: به او مربوط 
است. تكالب: حملدى بر يكديكر. مساوى: عيبها ضراوه: زير نظر كرفتن شكار و حملدى بر او. معقله: دربند مجهول و مجهل: كوره 
راهى كه هيج نشانهاى در آن نيست وادوعث: شنزار وسيعى كه ياى انسان و حيوان بر روى آن استوار نماند (بلكه در آن فرو رود) 
المسيم: شبان يسرك منء بيشتر به ياد مركك و بىآمدهاى يس از مركك باش كه ناكهان يس از مركك با آنها در كير مى شوى. تا 
مركك نزد تو نيامده خود را آماده كن و كمرت را ببند تا مبادا ناكهان مركك تو را دريابد. بر تو غلبه كند. بترس از اين كه با 
دلبستكى و اعتماد به دنيا وحرص و آز دنياداران نسبت به آن و دشمنى با هم بر سر دنيا فريب بخورىء زيرا كه خداوند به تو 
ذويايدق ان غير داده اس وردنا ختوع برايت وعق كردمو داكن رابويلة باحته اسك طالبان دنا حماقد سكاق يارس كتدة و 
درند كان در جستجوى شكارند بعضى از آنها بر بعضى ديكر يارس مى كنند» و توانا ناتوان را مى خورد» و بزركك بر كوجكك با زور 
صدمه مى زند» بعضى همجون جهاريايانى دربند بسته و بعضى ديككر جون جهاريايانى 

هستند» رهاء كم كرده خرد بىهدفء جهاريايانى يله و بى لجام براى جريدن افت و زيان در بيابانى سخت و سهمكين! شبانى كه 
نكهدارى آنها را عهدددار باشد و يا آنها را بجراند وجود نداردا! دنيا آنان را به راه نابينايى مىبرد: و ديددشان را از ديدن نشان 


عدايث ورسككارى يوشانده اسكه اناق در كمرافى شت ركرداة وهر كس وعوشى ديارو رضهانك و آنا را معوة و يروز كار 
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خود دانند يس دنيا آنان را بازيجه قرار داده و آنان هدف اصلى خود را از ياد بردهاند! اندكى مدارا كن و بككذار تا تاريكى برطرف 
شود. كويى كاروان فرا رسيد نزديكك است هر كس كه بشتابد بدانها بيبوندد. جهارم: دستور داده است كه مركك و آنجه از 
كرفتاريها را كه ناكهان او را در ميان كيرندء بيشتر ياد كندء زيرا اين كار باعث عبرت و نفرت از امور دنيايى شده؛ عظمت كار را 
دركك كرده؛ آماده براى مركك و بعد از مركك مى كردد. از اين رو فرموده است: نا وقتى كه مركك تزد تو آيد تو خود را آماده و 
كمر سته كتى» يعتى نه وسيلدئ كمالايث آماده شوى: هادا مرك ناكهائى فرارسد و تو را درياند: عبارت: ولا ياتيكك عطق بر 
جملدى حتى ياتيكك؛ است و واو در: و قد واو حال استء و همجنين» بغته حال است, و يبهركك منصوب به ان 

مقدره يس از فاى در جواب نفى است. ينجم: او را از كول خوردن به دليل دلبستكى اهل دنيا به دنيا و خصومت و ستيز بر سر دنياء 
منع كرده است و هشدار داده است كه او را كه سزاوار نيست او جنين كول و فريبى بخورد. اين مطالب به صورت قياسات مضمر 
آمده است: عبارت: فقد نباك الله» تا: عنها صغراى قياس اول استء مثل قول خداى تعالى: و ما الحيوه الدنيا الا لعب و لهو كه در 
جند مورد از قرآن مجيد آمده است و قول خداى متعال: انما مثل الحيواه الدنيا كماء انزلناه من السماء. و كفتهدى امام عليهالسلام و 
نعت لكك نفسها- يعنى: دنيا خود را براى تو معرفى كرده است- صغراى قياس دوم استء و به صيغهدى مذكر نعت نيز نقل كردهاند» 
به اين معنى كه خداوند دنيا را براى او معرفى كرده استء و معناى توصيف دنيا خودش راء همان تعريف به زبان حال استء با اين 
بيان كه آنجا محل غم و اندوهها و كرفتارى و بيماريها و سراى هر مصيبت و منزلكاه هر شر و فتنه است. و كفتار امام (ع): و انما 
اهلها تا آخرء صغراى قياس سوم است. كبراى مقدر در قياس اول جنين است: و هر كس را كه خداى متعال از آن اين جنين خبر 
دهد شايسته نيست فريب او را بخورند. تقدير كبراى قياس دوم اين طور است: و هر كسى كه خود 

را جنين معرفى كند نبايد كول او را خورد. و تقدير كبرا در قياس سوم اين است كه: و هر كس جنان باشد سزاوار نيست كه فريب 
عمل او را بخورند. بدان كه امام (ع) در اين دو مثل به تقسيم بندى مردم دنيا اشاره فرموده است كه آنها به لحاظ قواى غضب و 
شهوت و بيروى از آن دو به دو دسته تقسيم مى شوند: يعنى بعضى از مردم دنيا از قودى غضب خود ييروى مى كنند و به خواست آن 
جامدى عمل مى يوشانند» و بعضى ديككّر از قودى شهوت خود ييروى مىنمايند او را لجام كسيخته به حال خود رها كنند واز هدف 
خلقت خود غفلت ورزندء و براى دستهى او به سككان يارس كننده و درند كان در بى طعمه؛ مثل زده است و به مطابقت مثل به مورد 
تشبيه» وسيله جملهدى: يهر- فرياد مى كند- تا كلمه: صغيرها- كوجكشان- اشاره فرموده است. و صفت فرياد ب رآوردنء استعاره است 
براى درآويختن مردم دنيا با يكديكر بر سر دنياء و همجنين لفظ: اكل (خوردن) كنايه از غلبدى بعضى بر بعضى ديككر است. و براى 
دستهى دوم به جهاريايان مثل زده است به لحاظ غفلت آنها همجون جهاريايان از هدف اصلىء آنككاه اينان- دسته دوم- را بر دو 
قسم تقسيم كرده است: بسته و رها و لفظء معقله (بسته) را عاريه آورده است از كسانى كه به ظاهر امو 

ر شرع و امام عادل تمسكك جستهاند» يس وى آنان را يايبند به ديانت فرموده و بدين وسيله از رها كذاشتن در بيروى از خواستهاى 
نفس و فرو رفتن در آنها مانع شده استء هر جند خود آنان اسرار شريعت را ندانستهاند» بنابراين» آنان در حقيقت همانند 
كوسفندانى هستند كه جراننده؛ آنها را بسته است. و به وسيلهدى كلمدى: مهمله (رها) اشاره كرده است به كسانى كه در ييروى از 
خواستهايشان» رهايند و از فرمان امام خود بيرون رفته؛ به اوامر او ياىبند نشدهاند يس آنان همجون جهاريايانى رها و بى لجامند. و 
به وجه شبه با اين عبارت اشاره كرده است: كسانى كه خودشان را كم كردهاند ... تا آخرء و احتمال دارد مقصود از عقول, همان 
عقل جمع عقال باشد» يس ضمدى اشباع شده؛ قلب به واو شده است به بيروى از كلمهدى مجهولها. و احتمال دارد كه مقصود از آن 
جمع عقل به معنى يناهكاه باشدء يعنى اين كه خواستهاى نفسانى» آن كسانى را كه به دنيا يناه ببرند و آن را ييشواى خود قرار 
دهند» تباه مى سازد. وجه تطبيق اين مثل آن است كه اين دسته از مردم در سود نجستن از عقلها و اعتمادشان به خواستهاى ناهنجار و 


سركرمى آنها به تمايلات دنيوى؛ در حالى كه بى اخلاق نايسند و آلودكيهاى هوى و هوس هس 
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تند بيشوايى ندارند تا آنها را بر طاعت خداء در راه هدايت به مكارم اخلاق رهنمود باشد, آنان مانند جهاريايان رها شدهاى هستند 
كه فاقد عقلند و سر به بيابان مى كذارند در حالى كه افسار كسسته و حيران در بيابان وحشتناكى سركردانند بدون آن كه شبانى 
باشد تا از آنها مراقبت كند و آنها را به جراكاه ببرد و بعضى كفتهاند: سروح آفه. صحيح استء يعنى آفتى را جريده است كه از 
امكان بهرهبردارى خارج شده است و اين روايت بدرستى و حقيقت نزديكتر است. مقصود از راههاى نابينايى» راههاى نادانى و 
روشهاى باطل است كه هيج كس در آنها راه به جايى نمىبرد» همان طورى كه نابينا راه را نمىيابد. در سخنان امام سلوكك اهل 
دنيا به دنياء نسبت داده شده است. از آن جهت كه دنيا باعث فريب و غفلت آنان از آيندهشان م ىكردد. و همجنين عبارت 
جشمهايشان را از ديدن نشانهدى هدايت يوشاننده اسثء» يعنى ديد كان عقلشان را از جايكاههاى هدايت كه همان نشانههاى خداوند 
وامتؤلكاء حركت بها سوق خنداسة» بوشائدة:اسث. وس ر كردان هائدن آتها در دنيا اشاره اسث به كمراعن ابشان از راههاى تحق. و 
كلمدى غرق شدن را به اعتبار تسلط نعمتهاى دنيا بر عقول مردم و در اختيار كرفتن آنان» استعاره آورده است» 

همان طورى كه آب بر شخص غرق شده تسلط مىيابد. همجنين عبارت: آن را يروردكار خود قرار دادهاند استعاره است به اعتبار 
خدمت مردم به دنياء يس دنيا با آنان بازى مى كند» جون آنان بندكان او هستند, و آنها با دنيا بازى مى كنندء زيرا بدون اين كه 
سودى ببرند سركرم آن هستندء و آنجه را كه شايستهتر به انجام استء تركك كردهاند و ماوراى دنيا (رستاخيز) را كه به خاطر آن 
آفريده شدهاند فراموش كردهاند. 

[صفحه 59] 

تعدوه: از آن حد تجاوز كنى تخفيض: بر خويشتن آسان كرفتن اوجفت: شتافتى حرب: كرفتن ثروت و مال اجمال فى الطلب: به 
سهل و ساده كرفتن درخواست به حدى كه خوب و خوش كردد. مناهل: جايكاههاى رفع تشنكى» آبشخورها و بدان اى يسرك من 
هر كس كه مركب سوارى او شب و روز باشدء به وسيلهدى آن سير مى كند؛ هر جند در حال توقف باشد و راه مى بيمايد هر جند 
ايستاده و در آرامش باشد. و به يقين بدان كه تو هركز به آرمانت نرسىء و هركز مركك از تو دست برنمى دارد» و تو راهى همان 
راهى هستى كه يبشينيانت رفتند. يس زياد در طلب مال دنيا تلاش مكنء و در آنجه كسب مى كنى نيكوكار باش» زيرا بسا بى كيرى 
و تلاش كه باعث از دست رفتن سرمايه شودء بنابراين هر تلاشكرى به روزى نمى رسدء و هر معتدل و خوشرفتارى نااميد نمى كردد. 
خود رااز هر نوع يستى و زبونى بالا-تر بدان» هر جند كه تو را به نعمتهاى زيادى برساندء زيرا هركز برابر آنجه از جان خود مايه 
فى كذارى دست تشواهن ياقث) و ينددى ديكريى ميان كه خنداوند تو زا آزاة قرا ذادة اببت: نه حستى داره آن خيرى كه جز با 
بدى به دست نيايد» و جه خوبى دارد آن آسايش و رفاهى كه جز با دشوارى ميسر نككردد؟! مبادا مركبهاى سوارى 

طمعء تو رابا سرعت به سمت مراكز تباهى ببرند» و اكر توانكرىء بين تو و خداوند صاحب نعمت» فاصله نمىافكند. در يى مال 
برو» زيرا تو نصيب خود را مىبرى و به سهم روزى خود مىرسىء و اندكى كه از جانب خداوند ياكك به تو برسد بزركتر و 
ارزشمندتر از بسيارى است كه از طرف خلق او برسدء هر جند كه همه جيز از آن اوست. اين بخش مشتمل بر سفارش نسبت به 
لطايفى از حكمت عملى و مكارم اخلاقى است كه امور مربوط به معاش و معاد به وسيلدى آنها سر و سامان مىيابد» ودر صدر 
همدى آنها توجه دادن بر ضرورت مركك را قرار داده تا بر آن اساس آنجه را كه مىخواهد از موارد نصيحت و حكمتء سفارش و 
توصيه نمايد. و آن هشدار به دو مطلب است. اول آن كه انسان در تمام مدت عمرش در حال سفر به جانب آخرت استء و اين 
سفر با مركبهاى سوارى محسوس و در راههاى محسوس نمىباشدء بلكه مركب اين سفر شب و روز استء و لفظ مطيه (مركب 
سوارى) را استعاره از شب و روز آورده است از اين رو كه آن دو اجزاى اعتبارى زمان هستندء و در بى يكديكر مىآ يند و با يايان 
كرفتن اين اجزاء؛ زمان بايان مى كيرد» و شخص بر حسب اجزاى زمانى در جايكاههايى قرار مى كيرد كه مدتش براى او تعيين شده 


اسك اايق دنا يابان 
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مى كيرد و سفر آخرت آغاز مىشود. هما نطور كه انسان در دنيا منازلى را طى مىكند تا به سر منزل مى رسدء همجنين در سخن 
امام (ع)) المسافه» استعاره است از مدت مشخصى كه در دنيا زندكى مى كندء از اين رو كه كذشت زمان نسبت به انسان كذدشت 
اعتبارى استء هر جند كه او به نحو متعارف ايستاده باشد, فاصلهاش را تا لحظهدى اجل سوار بر آن مركبها- با اين كه او آرام و 
برقرار و در حالت آرامش حسى است- طى مىكند. دوم: به وى مىفرمايد» بيقين بداند كه هركز به آرزويش نمىرسد. توضيح آن 
كه انسان همواره جيزهاى دلخواه خود را آرزو م ىكند هر جه از آنها به دست آيد ويا آرزويش نسبت به آن نقش بر آب شودء 
خواستدى ديكرى را مىطلبد» كرجه خواستهها متفاوت باشد- يس آرزو همواره متوجه خواستهاى است كه در حال حاضر دسترسى 
به آن ندارد كه در اين باره بايد به وجدان مراجعه كندء بنابراين تمام خواستهها به دست نمىآيند» و همجنين امكان ندارد كه اجل 
مقدر انسان از حد معين تجاوز كند اكر نه. اجل نخواهد بود. واين دو مطلب در حد دو صغراى قياسهاى مضمر از نوع شكل اول 
استء و تقدير كبراى اول اين است: و هر كس جنان حركت كندء» بزودى مدتش به سر مى أ يد و به سرمنزل آخرت مىرسد. وات 
قدير كبراى دوم جنين است: و هر كس كه به آرزويش نرسد و اجلش از مدت مقرر تجاوز نكند و در راه ييشينيان حركت كندء 
بزودى به آنها خواهد ييوست. و جون وى را بر قطعى بودن جدايى از دنيا و ييوستن به آخرت آككاه كرد, به دنبال آن در اين 
وصيت حكمتهاى ياد شده را كنجانده و يادآور شده استء از آن جمله: اول: زياد در يى دنيا نباشد و بر خود سخت نككيرد و حرص 
به دنيا نورزد» بلكه به مقدار نياز در بى آن باشد. دوم: در كسب دنيا عملش را نيكو كرداند» توضيح اين كه هر جيزى را به جاى 
خود قرار دهدء واز كسب خود به مقدار ضرورت و نياز نكّه دارد و زياده بر آن را در راههاى خير و مصارفى كه باعث قرب الهى 
است صرف كندء و احتمال دارد كه مقصود از مكتسبء اشتغال به كسب باشدء اسم مفعول را به طور مجاز بر مصدر اطلاق كرده 
است مانند سخن ييامبر (ص): روح القدس بر دلم انداخت كه هركز كسى نمىميرد مكر اين كه روزى خود را به تمام و كمال 
دريافت كرده باشد» يس در طلب روزى بخوبى عمل كنيد. كفتار امام (ع): زيرا بسى جستن ... تا كلمدى: محروم» هشدار و منع از 
فرو رفتن در طلب دنيا به وسيله سه عامل است: يكى آن كه كاهى طلب دنيا به از دست دادن سرمايه منتهى مىشود. جنان كه در 
زمان ما 

ديده شده است بازركانى كه هدفه دينار سرمايه داشته» جندين بار با اين مبلغ به هندوستان سفر كرده است تا آن مبلغ به هفده هزار 
دنيا رسيده استء آنكاه تصميم كرفته مسافرت را تركك كند و به آنجه خداوند نصيبت او ساخته است اكتفا كند. اما نفس كشنده به 
سمت بديها او را فريب داد و به بازكشت دعوت نمود و افزونطلبى را بر او تحميل كردء تا آن كه دوباره به همان سفر رفت» دزدان 
در دريا او را كرفتند و تمام موجودى او را ستاندند و او بىمال و سرمايه بازكشت.ء و اين نتيجه آزمندى نكوهش شده است. و آن 
در حقيقت صغراى قياس مضمر استء و تقدير كبرايش جنين است: و هر جه منتهى به سلب مال واز دست رفتن سرمايه شود. 
سزاوار حرص زدن نيست. دوم: اين كفتار استء هر طالب روزى به روزى نمىرساد. اين سخن به عنوان مثل است كه على بن 
ابىطالب (ع) در آن جمله به محروميت بعضى از طالبان مال اشاره فرموده است تا او خود رابا آنان مقايسه كند و در طلب مال 
حرص نورزد. سوم: عبارتء و نه هر خوشرفتارى محروم. توجه دادن بر تمثيل ديكرى است كه حضرت در اين سخن او را آكاه 
ساخته از اين كه اعتدال در كسب و كار در بعضى از مردم؛ علت روزى آنهاستء تا خود را با آنان مقايسه كند و در طلب روزى به 
نيكى عمل كند. جهارم: هر جند كه رسيدن او به خواستها و آرزوهايش در كرو نوعى يستى باشد» خويشتن را بالاتراز آن بداند 
كه تن به يستى دهدء جنان كه مثلا دروغ بككويد ويا دغل بازى كند نا به يادشاهى و امثال آن برسد. كرامى داشت نفس و برى 
داشتن آن يستيهاء باعث بيدايش فضيلتهايى همجون سخاوت, جوانمردى و بلندهمتى است. زيرا كرامى داشت نفس از يستيها مانند 
بخلء ناجوانمردى و دون همتى باعث دستيابى بر فضايل نفسانى مىشود. همجنين بر حذر داشته است او را از نزديكك شدن به 
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اتتخاب مى كنى آن فضيلت در بيشككاه خداوند و بندكان نيك وكارش آن قدر ارزش دارد كه هيج جيزى- هر جند مهم- با آن 
برابرى نمى كند و نمى تواند جاى آن را ير كند و عوض آن باشد. اين عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمر است و كبراى مقدر 
جنين است: و هر جه كه در برابر و عوض او ميسر نشود» سزاوار نيست كه آن را به خاطر نزديكك شدن به يستيها از دست داده باشد. 
ينجم: اين كه برددى ديكرى نشود: يعنى اجازه ندهد كه با درخواست جيزى, ديككران نسبت به او حق احسان بيدا كنند» و بدان 
وسيله 
او را بردهدى خود سازندء او هم بر خود خدمتكارى ايشان را لازم شمردء به جاى شكر خدا به سياسكزارى آنها سركرم شود. اين 
كفتار امام كه خداوند او را آزاد قرار داده استء به منزلهدى صغراى قياسء و كبراى مقدر جنين است: و هر كسى را كه خداوند آزاد 
قرار داده باشد. زشت است كه خود را بردهدى ديكرى قرار دهدء و همجنين كفتهى امام (ع): و ما خير خير تا كلمدى الابعسره 
استفهام انكارى استء يعنى آن خيرى كه جز به وسيلهى شر و آسايشى كه جز با دشوارى» به دست نيايد» حسنى ندارد و خير به 
شمار نمى 1 يد. و مقصود امام (ع) از آن خير و آسايشء» جيزى است كه با تن دادن به يستيها در بى آن استء و انسان بدان وسيله- 
مثل ثروت و مانند آن- بردهدى ديكرى شود. و مقصود از شر و دشوارى مقرون به شرء حالاتى مانند ريختن آبروء در مقام درخواست 
از ذيكران»:و تن .به ذلتث ذادن وازاين قبل ستبهاسث: ايبن غبارت قير به متزلدى صغراى قياس اسشاو كبراى مقدى آن اجنين استث: 
و هر جيزى كه خيرى نداشته باشد» سزاوار نيست كه انسان در بى آن رود و به خاطر آن طوق بردكى ديككران را به كردن اندازد. 
ششم: او را از حرص و آز برحذر داشته استء و كلمدى مطايا (مركبهاى سوارى) را استعاره از قوايى آورد 

هاست كه همجون قودى: وهمء خيال» شهوت و غضب او را به سمت بدى مى كشند و وجه شبه: جنان كه اين قوا جون مركبى 
سركش نفس عاقله او را حمل مى كنند به سمت خواستهها و آنجه را كه وى از متاع دنيا دل بدان بسته استء مىبرد. همجنانكه 
مركبهاى سوارى» شخص سوار را به مقصدش مى رسانند» و همين طور. صفت وجيف استعاره است از سرعت كردن نهادن وى به 
واسطدى آن قواء به امور يست و ناروا. در جملدى فتوردكك مناهل الهلكه. كلمدى مناهل (1بشخورها) استعاره است از موارد هلااكت 
در عالم آخرت- مانند منازل و طبقات جهنم- و وجه شبه بودن آن موارد؛ اينست كه نوشيدنى اهل دوزخ مهلك است جنان كه 
خداوند متعال فرموده است: فشاربون عليه من الحميم فشاربون شرب الهيم فاء» در جواب نهيى است كه از تحذير مورد ذكر استفاده 
مى شودء و اين عبارت به منزلهدى قضيهى شرطيدى متصله و صغراى قياس مضمر استء در حقيقت جنين فرموده است: اكر تو را 
م ركبهاى سوارى طمع به سرعت ببرند» وارد منزلكاههاى هلاكت خواهند كرد» كبراى آن نيز جنين است: وهر مركب سوارى كه 
جنان باشد. سوار شدن بر آن روا نيست. هفتم: او را منع كرده است از اين رو كه- در صورت امكان- بين خود و خداء در مورد 
رسيدن نعمت خدا جيزى ر 

| واسطه قرار دهدء و آن منع از درخواست از ديكران و اظهار ميل به الطاف اوستء بلكه وى بدون درخواست از مالدارى كه 
نتيجهاش - در صورت بخشش و دادن مال- ريختن آبرو و يذيرش خوارى و منت استء و در صورت محروم داشتنء نااميدى و 
ذلت» منتظر نصيب خود از روزيى باشد كه خداوند براى او مقرر داشته است. و امام (ع) او را به وسيلهدى دو عبارت مقدر تشويق به 
اين مطلب فرموده است: اول در جملهى, زيرا تو نصيب خود را مىبرى و به سهم خود مىرسىء يعنى از روزى خدا. و كبراى مقدر 
جنين است: و هر كس اين جنين باشدء سزاوار نيست كه بين خود و خدا واسطداى قرار دهد تا ازاو روزى خود را بطلبد. دوم: 
كلمدى امام (ع): براستى كه اندكك ... تا كلمدى: خلق او يعنى هر نعمتى كه از جانبى برسد كه مورد ستايش و يسنديده است» 
همان جهتى كه خداوند متعال طلب روزى رااز آن جهت مقرر داشته استء. اكرجه اندكك باشدء نزد خدا ارزشمندتر و والاتراز 
تعسة زبادق اسة كه ازاواه ديك نظي درتعواسشتة ازقر داو ساكل بداوك م طلمد وكبرزادر مشت حلية أسسث: وهر عه 
مهمتر باشد» شايسته است كه انسان آن را بطلبد. و كفتهى امام (ع): هر جند كه همدى نعمتها از آن اوستء يعنى» اككر روزى از 
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جانب مر 

دم هم باشدء باز از طرف خداستء جز اين كه شايستهى آن است كه ابتدا به خدا توجه قلبى يبدا شود نه غير خداء زيرا او مبدا همه 
جيز و عنايتش به همه يكسان است. 

[صفحه 29] 

حرفه: تنكى روزى و محروميت و نااميدى. اهجر الرجل: هنكامى كه سخن ناروا بكويد. رفق: نرمى و مداراء ضد درشتى. نوكى: 
جمع انوكك: احمقء نادان. فرصه: وقت ممكن هشتم: عبارت امام (ع): و تلافيك (جبران كردن تو)» تا كلمدى» منطقكك (حرف زدن 
تو)» هشدارى است بر لزوم برترى دادن و ترجيح خاموشى بر يركويى. به صورت قياس مضمرى كه اين عبارت صغراى قياس است» 
توضيح آن كه خاموشى بسيار هر جند كه مستلزم خطا باشد مانند دم فروبستن از كفتن آنجه كه سزاوار كفتن است جون سخنان 
حكمت آميز ويا سخنى كه يارهاى از مصالح را در بى دارد و ليكن بيشتر اوقات ممكن است آن را با سخن بموقع جبران كردء اما 
خطاى يركويى را براستى كه نمىشود جبران كرد و اكر امكان داشته باشد» در نهايت دشوارى خواهد بود. ازاين رو» جبران 
خاموشى مفرط و زيان آن به وسيلهدى كفتار» آسانتر از جبران زيان يركويى است. به دليل زيادى خطا در كفتار است كه مردم در 
غذمت بركويى و ستايش خاموشى سكتان سباريى كفتهائد. كلمدى المتطق (سخن كفتن) احتمال دارد؛ فصدر ميمى باشد» در آن 
صورت. من براى بيان جنس خواهد بود. و ممكن است اسم مكان يعنى جاى سخن كفتن باشد كه در آنجا كلمهى من براى ابتداى 
غايت در مكان خواهد بود. ودر حقيقت كبراى قياس جنين است: هر جه كه آسانتر است براى تو شايستهتر است. و نتيجدى قياس 
آن است كه جبران سكوت براى تو شايستهتر استء و اين خود مستلزم رجحان و برترى خاموشى است. نهم: او را متوجه ساخته بر 
حفظ مالى كه در دست دارد» آن نوع حفظ و نككهدارى كه شايسته استء و آن عبارت از حد وسط بين اسراف و بخل و يستى 
است. واين عبارت نيز در حقيقت صغراى قياس مضمر استء و تقدير كبرا جنين است: و هر جه نزد من محبوبتر است نسبت به 
درخواست تو از مال ديكران» يس آن براى تو شايستهتر است. دهم: او را بر برترى و فضيلت بريدن طمع و نوميدى از آنجه در 
دست مردم استء متوجه ساخته است با قياس مضمرى كه صغراى قياس» عبارت و مراره الياس (تلخى نوميدى).؛ تا كلمدى الناس 
است و كبراى قياس جنين است: و هر جه كه نيكك و خير باشد» سزاوارتر است كه انسان يايبند به آن باشد و خود را بدان آراسته 
كند. لفظ مراره (تلخى) را بر ناراحتى و دردى اطلاق كرده است كه روح انسانى به سبب نوميدى از خواستهها احساس مى كند, از 
باب اطلاق اسم سبب بر مسببء و همان خود خير است از آن جهت كه لازمهى تحمل آن تلخى» كرامت نفس و برى بودن آن از 
ذلت و خوارى درخواست 

و كرنش استء و به همين مطلب شاعر در اين شعر خود اشاره دارد: و ان كان طعم الياس مرا فانه الذواحلى من سوال الا-رازل 
يازدهم: او را بر لزوم يايدارى در هنكام تنككى رزق و محروميت در صورتى كه همراه با فضيلت ياكى و آبرومندى باشد» توجه داده 
است و اين كه يايبند بودن به عفافء از طلب ثروتى كه باعث خلاءف و آلودكى شود بهتر است. به وسيلهدى قياس مضمرى كه 
صغرايش عبارت مورد ذكر است و كبراى آن نيز جنين است: و هر جه كه از ثروت همراه با آلودكى و تبهكارىء بهتر باشدء 
يايبندى بدانء از رفتن در بى جنان ثروتى بهتر است. و البته از آن جهت جنين است كه شغل آبرومندانه (با درآمد كم) موجب 
فضيلت و جنان ثروتى توام با رذيلت و يستى است. روشن است كه عفاف و ياكدامنى همان حدى مى باشد كه براى نيروى شهوت» 
فضيلت محسوب مى شود و آن حدى است بين دو رذيلت يكى خاموشى شهوت كه ناشى از تفريط و ديككرى فسق و فجور كه ناشى 
از افراط است. دوازدهم: امام (ع) با تمثيل به خود- به عنوان يكك شخص اصلى- مخاطب خود را- فرع» منظور نموده- و حكم بر 
ابتكه او خوده رازدارثر استه از آن وو كه وى به.خود بيش از ديكران عتايت دارده به فرؤندش عشدار ذاده اسث (حنان كه شاعرق 
كفته است:) اكر سى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 1١917‏ 1ز ربسا 


ندى انسان از نككهدارى راز خود به تنكك آمده؛ يس سينهدى كسى كه رازش را به او مى سيارد» تنككتر خواهد بود. سيزدهم: همجنين 
او را از راه تمثيل و تشبيه متوجه دورى از شتابزدكى و تامل در جستن مصالح كرده است با اين بيان» كه بسا كسى در انجام كارى 
شتاب مى كند كه به زيان اوست. يس اصل» شخص شتاب كننده و فرع؛ همان مخاطب استء و علت ضرر و زيان» همان شتابزد كى 
بوده» و حكم عبارت از زيان بردن است. جهاردهم: او را متوجه تركك يركويى كرده است با تشبيه ديكرى كه اصل همان شخص 
يركوء و فرع آن طرف مخاطب. علت آن يركويى و حكم آن ياوهكويى است. و هدف آن است كه خود را در ارتباط با يركوها 
كه عمل آنها با ياوهكويى همراه استء مورد توجه قرار دهدء و در نتيجه يركويى را- به دليل همراه داشتن تن بيهوده كويى و به دنبال 
آنء نكوهش- بايد تركك كند. يانزدهم: او را به ارزش انديشيدن در كارها متوجه كرده با اين عبارت: هر كه بينديشد بينا و هوشيار 
كرددء يعنى با جشم بصيرت خود. حقايق و سرانجام كارها را ببيند. شانزدهم: به او دستور داده است تا با نيكان همدم شود, به 
وسيلهدى قياس مضمرى كه صغراى آنء عبارت: تكن منهم- تااز آنها باشى- برمىآيد» كه در حقيقت جنين است: زيرا همدم بودن 
با ايشان موجب آن است كه از آنها كردى. و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر جه را كه باعث شود تا از زمردى آنها كردى, بايد 
انجام دهى. هفدهم: و همجنين او را مامور كردء تا از اهل شرء كناره كيرد و دورى كزيندء زيرا دورى از آنها باعث مىشود تا در 
دنيا و آخرت در شمار آنها نيايد» و روش استدلال مانند عبارت قبلى است. هيجدهم: او را نسبت به زشتى خوردن مال حرام هشدار 
داده استء تا نهايت اجتناب و دورى را بنمايد. با نكوهشى كه در ضمن قياس مضمرى فرموده است كه صغراى آن همان جملهاى 
است كه ذكر شده است, علت اين كه آن زشتترين نوع ستم استء به جهت اين كه شخص ضعيف در موضع ترحم است بنابراين 
ستمكارى نسبت به او» جز از دل با قساوت و روحيهاى به دور از رقت و رحمت و عدالتء برنمىخيزد» و ديككراين كه از طرف 
شخص ضعيف دفاع و جل وكيرى از آن ظلم به عمل نمىآيدءه بنابراين جنين ظالمى بيش از هر كسى به دور از عدالت است. و 
كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه كه زشتترين نوع ستم باشد» دورى كردن از آن سزاوارتر است. بيستم: به او هشدار داده 
است كه مدارا كردن در يارهاى از موارد» مانند سختكيرى و درشتى است كه از آن رو كه غالبا به مصلحت زيان مىرساند و هدف 
رااز 

بين مى برد بنابراين» به كار بستن درشتى در جنين موردى غالبا مثل مدارا كردن در جهت ارتباط با مصلحت و رسيدن به هدف 
است. يس درشتى در جنان موردى بهتراز مدارا كردن است. كلمهى خرق (درشتى) اول؛ و كلمه رفق (مدارا) در مرتبدى دوم 
استعاره براى مداراى اول و درث شتى دوم استء به همان دليل مشابهت كه كفتيم» و به همين منى ابوالطيب اشاره كرده است: قرار 
دادن جود و بخشش به جاى شمشير به همان اندازه؛ به بز ركى انسان زيانبخش استء كه قرار دادن شمشير در جاى لطف و بخشش. 
بيست و يكم: توجه داده است كه بعضى از جيزهايى كه داراى مصلحت ظاهرى استء كاهى داراى مفسده نيز مى باشدء با اين بيان: 
بسا دارويى كه خود درد است. بعلاوه» بعضى جيزها كه مفسددى ظاهرى دارد» كاهى همراه با مصلحت استه. با اين عبارت: و 
دردى كه خود درمان است. و در هر موردء كلمدى دوا استعاره براى مصلحت و كلمدى داء (درد) استعاره براى مفسده است و 
هت هراذق اسفعاره آن ابي كه مادد ورد و دوا فضلحت يافث سر ساماق ياققع فال انسان ومفسده ياضك تباهى اوسث. ونه 
همين معنى متنبى اشاره كرده است: جه بسا كه بدنها به وسيلهدى بيماريها صحت خود را باز يابند. بيست و دوم: هشدار داده است كه 
فياة1 | 

ز مشورت با كسىء به مطلبى كه تنها احتمال مصلحت دارد روى كرداند» هر جند كه از طرف مشورت انتظار يند و نصيحت و 
خيرخواهى را ندارد؛ بلكه نظر و بيشنهاد او را مورد دقت و توجه قرار دهد؛ جه بسا كه خيرخواهانه باشد» و همجنين سزاوار نيست به 
حرف آن كس كه او را خيرخواه مىداند اعتماد كند» زيرا ممكن است در اين مورد او را كول زده باشد. بيست و سوم: او رااز 


دلبستن بر آرزوها منع كرده و برحذر داشته استء با قياس مضمرى كه صغراى آن جملهى: زيرا آرمانها سرمايدى كمخردان و ابلهان 
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است .... ( مردكان است. نسخه بدل) مى باشد. كلمدى بضائع (سرمايهها) را استعاره از تمنيات آورده استء از آن جهت كه شخص 
ابله» نوعى لذت خيالى از امور مورد آرزو مىبرد كه به منزلهى سود آنهاست جنان كه صاحب سرمايه؛ از سرمايهاش سود مىبرد. و 
آن را به كلمدى نوكى (ابلهان)؛ اضافه كرده استء از آن رو كه در آرزوها فايدهاى وجود ندارد همانطور كه ابلهان و كمخردان از 
سرمايهها سودى به دست نمى آورند. بيست و جهارم: عقل را به مثابه كردآورندهدى تجربهها ترسيم و به عقل عملى اشاره كرده 
استء يعنى قوهاى كه نفس بر حسب نياز به تدبير بدنى كه در اختيار دارد و براى تكميل آنء از اين 

قوه استفاده م ىكند. و همان قوه است كه نظرات داراى مصلحت را از مواردى كه بايد كارى انجام بككيرد» استنباط م ىكند. زيرا 
شروع به انجام كارى از روى اختيار كه مخصوص انسان استء تنها به وسيلهدى دريافت اين كه در هر مورد جه بايد كرد. ميسر 
استء. و آن دريافتء دريافت نظر كلى وو يا جزئى است كه از روى مقدماتى به دست مىآيد كه بعضى از آنها جزئى محسوسند و 
برخى كلياتى هستند از نوع اوليات» يا تجربيات ويا مشهورات و يا ظنياتى است كه عقل نظرى حاكم بر آن است بدون اين كه 
اختصاص به مورد خاصى داشته باشدء و عقل عملى نيز در اين مورد از عقل نظرى كمكك مى كيرد. آنكاه به مقدمات جزئيه 
مى يردازد نا در نتيجه به نظر و راى جزئى مىرسدء و بر طبق آن عمل مى كندء بدين وسيله به هدفهاى معاش و معاد خود مىرسد. و 
مقصود وى از اين عقل بسيار روشن استء زيرا او شناخته شده است و همو دريافت كننددى فرمان در مورد كسب مكارم اخلاقى 
يعنى كمال عقّل عملى است. حفظ تجارب (برخوردارى از تجربهها) اشاره دارد به استفاده از اين علومى كه از روى مشاهدات 
مكرر ما از موارد جزئى به دست آمده و در اثر تكرار باعث دريافت يكك حكم كلى كرديده است مانند حكم كلى: سقمونياء باعث 
اسهال است. عقل 

را به برخوردارى از تجربهها معرفى فرموده استء از آن رو كه از جمله ويزكيها و كمالاءت عقل استفاده از تجربههاست. بيست و 
ينجم: او را توجه داده است به اين كه سزاوار آن است كه از بين تجربهها بر آنهايى بسنده كند كه به او يند مىآموزند: يعنى در 
حدى باشد كه باعث يند و عبرت است مانند توجه و نككرش بر حال كسى كه بارها ستم مى كند و در نتيجه بزودى دجار كيفر الهى 
مى شودء و يا زياد دروغ مى كويدء و مورد غضب واقع مىشود. اين مطالب به صورت قياس مضمرى است كه صغراى قياس همان 
است كه ذكر شد و در حقيقت جنين است: آنجه باعث يند تو باشدء بهترين تجربه است. و كبراى مقدر آن نيز جنين مى شود: 
بهترين تجربهها براى استفادهدى تو شايستهترند. نتيجه مىدهد: يس هر تجربه كه باعث يند شود شايستهتر استء مثل اين سخن 
افلاعلون: هر كاه تجربهاى باعث يند كرفتن تو نشود» تجربه نيستء بلكه تو همجنان كه بودى بى تجربه و ساده ماندهاى. بيست و 
ششم: به او دستور داده است تا در كارى كه شايستدى انجام است فرصت را غنيمت شمارد و به دليل بيامد تاسف غمانكيزء از تركك 
جنان عملى بر حذر داشته استء و نام غصه را از باب ناميدن شىء به اسم نتيجهاش به طور مجاز بر فرصت اطلاق كرد 

هاست. بيست و هفتم: به او خاطر نشان كرده كه شايسته نيست بر نرسيدن به خواستهها و هدفهايش تاسف بخورد. با استدلال به 
قياس مضمرى كه صغراى آن قضيه موجبداى است در قودى سالبه» و تقدير آن جنين است: بعضى از جويند كان به مقصود خود 
نمىرسندء و تقدير كبراى آن نيز جنين: وهر كسى كه به مقصود خود نرسدء شايسته نيست كه از بابت نرسيدن به هدف غصه 
بخورد. امام (ع) به اين جهت اين سخن را كفته است كه شنونده خود را در زمردى آنان فرض كند و در نتيجه بر نرسيدن به هدف 
خود غمككين نشود. و همجنين است سخن ديككر امام (ع): و جنين نيست كه هر مسافرى بازكردد. بيست و هشتم: او را به ملادمت 
تقوى توجه داده استء به وسيلدى قياس مضمرى كه صغراى آن جنين است: از جمله تبهكاريها از دست دادن توشدى سفر و ضايع 
كردن آخرت است. و كبراى آن نيز جنين است: و تبهكارى را بايد تركك كرد. كلمدى الزاد (توشه)» استعاره است براى تقوا 
همانطور كه قبلا كذشت. بيست و نهم: او را هشدار داده است كه به سرانجام كارها بايد توجه داشتء و بهترين آنها را بايد 


بركزيد. به وسيلهدى قياس مضمرى كه عبارت مورد ذكر در حكم صغراستء كه در حقيقت جنين مىشود: نتيجدى هر كارى يا 
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سودمند است و يا زيانبخش 

»و كبراى آن نيز جنين است: هر كارى را كه جنان بيامدى داشته باشد لازم است مورد دقت قرار دهد تا آن را انجام دهد و يا از 
آن دورى كزيند. سىام: او را توجه داده است بر ضرورت تركك حرص و طمع. و براين كه مبادا خود را در طلب مال و امثال آن به 
زحمت اندازد» به وسيلهى قياس مضمرى كه صغرايش همان است كه بيان داشته استء و كبراى آن نيز جنين مىشود: و هر آنجه 
مقدر باشدء به تو خواهد رسيدء بنابراين سزاوار نيست كه در طلب آن حريص باشى. سى و يكم: به او هشدار داده است كه در 
معاملات همجون داد و ستد: بايد جانب احتياط را در بيش بككيرد» به وسيلهدى قياسى كه جملهدى مذكور صغراى آن است. و دليل 
اين كه باز ركان خود را به زحمت و خطر مىاندازد اين است كه مال دنيا را دوست دارد و علاقهمند به كسب مال استه بنابراين در 
مخاطردى بىعدالتى نسبت به ذيكران اسث با اين كه وظيقدئى او وعايث عدالث و بايدارئ در راه راسث اسث» ممكن اسث جسن 
خوب را براى خودش بككيرد و ناقص را به ديكران بدهد» يس ناكزير در معرض خطر انحراف از راه راست به جانب تفريط و تقصير 
است. و كبراى قاس جنين مىشود: شخصى كه خود را در مخاطره مى بيند بايد جانب احتياط را در كار مخاطره آميز خود داشته ب 
اشد. سى و دوم: يس از آن كه او را به ضرورت احتياط در تجارت و خوددارى از ظلم- ظلم به منظور انباشته كردن ثروت- متوجه 
سالغفه اسع دو هميخ غبارت» تحاطر شان كردة كه سا هال اتدكى كه يرب ركثقرز امال يسيان استء ثااؤ بن انذكك اكنقا كند و 
مقصود از اند كك» همان مال حلال استء زيرا آن در آخرت براى شخص عاقل از مال فراوان بىنياز كنندهتر است,» جه آن باعث 
اجر و مزد فراوان است. اين عبارت در حكم صغراى قياس مضمرى است كه در حقيقت جنين است: مال حلالل اندكك» بى 
نيا زكنندهتر از مال حرام بسيار استء و كبراى مقدر آن نيز جنين مىشود: و هر جه كه باعث بىنيازى از مال حرام بسيار شود بايد 
بدان اكتفا كند. 

[صفحه 59] 

ظنين: متهم صرم: بريدن محضه النصيحه: به او نصيحت صميمانه و بى آلايش كن. مغبه: عاقبت» نتيجه. جبران نجه بر اثر خاموشى و 
سكوت به نو نرسيده است آسانئتر اسث از دريافتن جيزى كه به علتث حرف زدن از دسث دادهاى؛ و حفظ و نككهدارى محتواى ظرف 
در كرو محكم بودن بند آن است و نككهداشتن آنجه در دست دارى نزد من» بهتر است از خواستن آنجه كه در دست ديككران استء 
و تحمل تلخى نااميدى بهتر است از اميد بستن به مردم و تنكدستى همراه با ياكدامنى بهتر است از بى نيازى همراه با آلودكى به 
كناه؛ و هر كسى سر خود را بهتر نككاه مىدارد. بسا كسى كه سعى در كارى مى كند كه به ضرر اوست. يركوء ياوه كو باشدء و هر 
كه بينديشيد بينا و هوشيار كردد. همدم نيكوكاران باش تا از ايشان باشى, و از بدان فاصله بكير تا از آنها نباشى» بدترين خوراك» 
لقمدى حرام است و زشتترين ستمء بر ناتوان استء آنجا كه مدارا كردن» سختيكرى به حساب آيد» درشتى و سختكيرى مدارا 
محسوي كواهد شديما دازويى كةادوة وشا كردي كدوارو باقكن عداشا كني ينداكفة كه شاسككن تدازة ويهطالت 
نصيحت خيانت كند. از اميد بستن به آرزوها حذر كنء زيرا تمنيات سرمايهدى كم خردان و ابلهان استء و عقل 

همان برخوردارى از تجربههاست,. بهترين تجربههايت همان است كه تو را يند دهدء از فرصت خود استفاده كن» بيش از آن كه 
باعث تاسف و اندوه شود. هر جوينده به مقصود خود نمىرسدء و جنين نيست كه هر مسافرى باز كردد. از جملهى تبهكاريها از 
دست دادن توشدى سفر و ضايع كردن آخرت است. هر كارى بايانى دارد» آنجه مقدر باشد به تو خواهد رسيدء بازركان خود را به 
زحمت و خطر مىاندازد! بسا اندكى يربركت تراز بسيار است. يار و ياور فرد فرومايه و دوست شخص متهم؛ سودى نمىبرد. تا 
وقتى كه روزكار بر وفق مراد تواستء زمانه را آسان كير» و خود را به خاطر اميد و طمع به بيشتر از آنجه دارى به خطر مينداز تا 
مبادا مركب نفست سركشى كند!ء و خود را وادار كن تا برادرت كه از تو جدا شده بييوندى؛ و همجنين بر دوستى وى به هنكام 


. ك2‎ 2 5 ٠ 2. 5 0000 1 ٠ 
دورى ازاوء و بر بخشش به وقت خوددارى اوء و به نزديكى هنكام دورى اوء و به نرمى در وقت درشتى اوء و بر يوزش و عذر‎ 
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يذيرى هنكام بدكارى او خود را وادار كن! به طورى كه كويا تو بردهاى او هستى و او بر تو حق نعمت دارده مبادا آنجه را كه كفتم 
در غير مورد به كار بندىء ويا آن كه آنها را درباردوى كسانى كه لايق نيستند انجام دهى. با دشمن دوستت» دوستى 

مكن كه در حقيقت با دوست خود دشمنى كردهاىء برادر دينىات را - جه خوب باشد يا بد- صميمانه نصيحت كن» خشمت را 
آهسته آهسته فروخورء زيرا من نوشابهاى شيرينتر و كواراتر از آن در نهايت نديدهام» درباره كسى كه با تو به خشم و درشتى 
برخورد كندء نرم باش» زيرا ديرى نخواهد كذشت كه او نيزبا تو نرم خواهد شدء و با دشمنت نيكى كنء كه آن شيرينترين نوع از 
دو بيروزى (انتقام- كذشت) است. و اككر خواستى از برادر دينىات ببرى» يس به مقدارى راه دوستى را باز نككهدار كه او در 
صورت تمايل بتواند روزى از آن راه بركردد. و هر كه به تو كمان خير و نيكى داشته باشدء در عمل به كمان او جامهدى عمل 
بيوشانء و حقى برادرت را مبادا ضايع كردانى» به اعتماد دوستى كه بين تو واو وجود دارد» زيرا در حقيقت آن كسى كه حقش را 
ناديده كرفتهاى برادر تو به حساب نيامده» و مبادا اعضاى خانودهات در اثر رفتار تو بدبختترين مردم باشندء با كسى كه از تو 
فاصله مى كيرد» اظهار علاقه مكنء و نبايد كسستن برادر دينى از تو بر بيوستن تو با او» و بدى كردنش و بر خوشرفتارى تو با او 
بجربد و قويتر باشد. و نبايد ظلمى كه ستمكر بر تو روا داشته استء بزركك جلوه كند, زيرا او در حقيقت به زيان خ 

ود و سود تو شتافته» و ياداش كسى كه تو را خوشحال كرده آن نيست كه تو او را غمكين سازى. سى و سوم: او را به وسيلهى قياس 
مضمرى هشدار داده است تا مبادا در كرفتاريها از مردمان يست كمكك بطلبد» كبراى قياس جنين است: و هر كس آن جنان باشد» 
سن بيتر ايت ان كمكف عواستن از اوبره شوة :و هميق كه اننظان غير از او تعن زوه باعك فى ككف خواتة أن اوسبك» بديهى 
است كه خيرى در اطراف او نيست زيرا يستى او مخالف اقدام وى به كارهاى مهم و والاستء وهم از آن رو كه خوار و زبون 
بودنش انككيزءى شكست و ناتوانى او از مقاومت و يايدارى است. و نظير آن اين سخن بزركان: هر كاه دست نياز به طرف شخصى 
بى كفايت دراز كنى خواهى ديد كه او مشكل كشاى تو نيست. سى و جهارم: او را از دوست مورد تهمت به وسيلهى قياس مضمرى» 
برحذر داشته است» كه صغراى آن مانند قياس قبلى است»ء و مقصود آن است كه جنين كسى براى دوستش سودى ندارد» زيرا در 
باطن وى احتمال شر و زيان رساندن به اوست. سى و ينجم: به او دستور داده است تا بر آنجه اقتضاى روز كار است صبور باشد هر 
شد كدي حاكف ميل اوياشد وميادا تازالدت واخشمكين شوى زايرا انعد د ظطيءت لاق ودزضور او بودة اث تان است: 
كلمدى ما به م 

عنى مدت و زمان استء لفظ قعود استعاره براى زمانى است كه روزى او فراهم و يارهاى از مشكلات او حل شده است. وجه 
شباهت آن است كه در آن زمان وى به برخى از مشكلات و نيازمنديهايش دست يافته است. و رفتن در بى آنجه كه در آن مدت 
امكان ندارد و آرمانهايى را كه مقدمات رسيدن به آنها فراهم نيستء بسا كه باعث د ك ركونى رو زكار شده و جلو كيرى از انجام 
كارهاى ممكن كردد. جنان كه رام بودن (مركب) و بر وفق مراد بودن لا-زمهاش سوارى بر يشت او و تسليم بودن آن استء در 
خالى كه اكر افزونطليى كنك وير او سكت يكيرف امكان آت دارد كه س ركفى وز از صاحيقن قران كند: كلمدى الذلة استعاره اسث 
براى آرامش و امكان دست يافتن به هدف در آن بخش از زمان» و مقصود از آسان كرفتن روزكارء همككامى با او به مقدار 
كنجايش روزكار» بدون سختكيرى و خشم كرفتن بر اوست» زيرا آن براى انسان رنجى بىفايده استء و به نظير اين مطلب شاعر 
اشاره دارد: هر كاه روزكار زمام خود را به تو سيرد؛ آن را به آرامى حركت ده؛ و سخت نكير كه سركش و جموش خواهد شد. 
سى و ششم: او را برحذر مىدارد ازاين كه به شوق سود همه بود و وجود خود را به خطر اندازد» زيرا ممكن است به جايى برود 
كه برنكردد يعنى سرمايه و 

جانش را نيز از دست بدهدء اين سخن حمل بر آن صورت مىشود كه انسان- با شكك نسبت به در امان ماندن- موجودى خود را به 


خطر اندازد» اما بااظن و اميد به سلامت» خطر محسوب نمىشود. نظير آن است اين سخن بزركان: هر كس زياده طلب باشد. اصل 
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سرمايه رااز كف بدهد. سى و هفتم: او را نسبت به لجاجت و يافشارى در بى كارى كه وصول به آن دشوار استء هشدار داده 
است. و با استعاره آوردن لفظ مركب جموش براى آنء وى را برحذر داشته است» و جهت شباهت همان است كه لجاجت انسان را 
همجون مركب جموش به سرانجامى نايسند مى كشاند. سى و هشتم: و به او امر كرده است كه خود را ملزم كند تا در مقابل بديهاى 
اخلاقى دوست واقعىاش مانند قطع رحم و ساير جيزهايى كه نام برده استء با فضايل اخلاقى مانند صلهى رحم, مقابله كند و 
ياداش دهد تا در نتيجدى خوشنودى و رضايت قبلى باز كردد و دوستى يايدار بماند» و او را برحذر داشته است كه مبادا اين دستور 
رادر غير مورد و يا در مورد نااهل- از مردمان فرومايه- به كار بنددء زيرا آن نهادن جيزى در غير مورد است و اين كارى است 
بيرون از فرمان خرد. و روشن شد كه امور نامبرده از لوازم دوستى حقيقى است و به نظير اين مطلب سراينده اشعار زير اشاره دار 

د: وان الذى بينى و بين بنى ابى و بين امى لمختلف جدا فان اكلوا لحمى و فرت لحومهم وان هدموا مجدى بنيت لهم مجدا وان 
زجروا طيرا بنحس تمر بى زجرت لهم طيرا يمر بهم سعدا و لا احمل الحقد القديم عليهم و ليس رئيس القوم من يحمل الحقدا سى و 
نهم: او را ازاين كه دشمن دوستش را به دوستى بككيرد» برحذر داشته است و زشتى اين عمل را به وسيلهدى قياس مضمر استثنايى به 
او نمايانده است كه در حقيقت جنين فرموده است: زيرا تواكر جنين عملى را مرتكب شوى كُويا با دوستت دشمنى كردهاى؛ و در 
اين كفتار از زشت بودن لازم بر زشتى ملزوم استدلال كرده است: يعنى دشمنى با دوست» جون زشت و نهى شده است» يس دشمن 
اورابه دشمن كرفتن نيز نايسند و زشت استء و دليل بر ملا-زمت آن دوء اين است كه دوستى با دشمن دوست باعث بيزارى و 
انزجار دوست از آن كسى مىشود كه با دشمن او دوست شده استء» جون او از دشمن خود بيزار است و تصور مى كند كه دوستش 
ناوق شريككة و دز عددى حالات از حتفل دز عدالث با او موافق اسث»واين تصوز الكووق قايل اوير دشهق ابن دوسة مى شود 
ودر نتيجه باعث نفرت و بيزارى از او مى كردد» و شاعر نيز در شعر زير به همين مطلب اشاره دارد: بعد ا 

ز آنكه دشمن مرا دوست مىدارى كمان مىبرى كه من دوست توام براستى كه عقل از سرت يريده است جهلم: نصيحت خود را 
نسبت به برادر دينى در هر شرايطى كه او باشدء خالص كردان» جه نصيحت تو در نظر او خوب باشد يا بد» يعنى نصيحت تو در نظر 
كسى كه نصيحت مى كنى - به دليل خجالت كشيدن و شرمنده شدن او از روبرو شدن با نصيحت- نايسند جلوه كند و در اين دنيا او 
زيانبخش باشد. نظير آن است آيدى مباركه زير: وان تصبهم سيئه بما قدمت ايديهم كه خداوند متعال نسبت به خود آن اشخاص 
سيئه (بدى) ناميده است. جهل و يكم: او را مامور به داشتن صفت يسنديددى كظم غيظ (فرو خوردن خشم) فرموده و آن را جنين 
معرفى كرده است: خوددارى از اقدام بر آنجه خواست قودى غضبت است دربارهدى كسى كه مرتكب جنايتى شده و زيانش به او 
رسيده است. وازوهاى: حلم» بزركوارى» كذشتء بردبارى» جشميوشىء ككذشت و شكيبايى مرادف با كظم غيظ است و بسا كه 
بعضى ميان اين وازهها تفاوتهايى قائل شدهاند. صفت تجرع (جرعه جرعه نوشيدن) را استعاره آورده است براى دشوارى تحمل 
دردى كه وجود دارد» به لحاظ ذاروى تلخى كه مى نوشد. آنكاه بر ارزش اين عمل به وسيلدى قياس مضمرى او را توجه داذه اسث 
كه صغراى آن عبارت: زير 

| من نوشابهاى كواراتر از آن در نهايت نديدهام مىباشد. كلمدى حلاوه شيرينى را براى آنجه از نتيجه خوب در بى دارد» استعاره 
آورده استء و جهت شباهت آن است كه هر دو باعث لذتند. و ضمير منها در سخن امام (ع) به مدلول كلمه تجرع كه همان مصدر 
يعنى جرعه باشدء برمى كردد. كبراى قياس در حقيقت جنين است: و هر نوشيدنى كواراتر و شيرينتر از آن نباشد» سزاوار نوشيدن 
است. از وصيتهاى زين العابدين (ع) به فرزندش باقرالعلوم (ع) است: اى يسرك من» خشمت را نسبت به اشخاص آهسته آهسته 
فروخورء زيرا يدر تورا هيج يكك از نعمتهاى رنكارنكك به قدر بهرهاى كه از فروخوردن خشم داشته» خوشحال و مسرور نكرده 
است. جهل و دوم: به او امر كرده است تا نسبت به كسى كه به خشم و درشتى با او رفتار كرده استء نرم باشد و با قياس مضمرى بر 


خوبى اين عمل او را توجه داده است كه صغراى قياس اين عبارت است: زيرا ديرى نخواهد يابيد كه او نيز با تو به نرمى رفتار كند» 
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يعنى به سبب نرمش تو نسبت به اوء به هنكام درشتى اوء جنين خواهد شد. و كبراى قياس در حقيقت اين طور است: و هر كس به 
علت نرمش تو نسبت به اوء نرم شود يس سزاوا آن است كه تو نسبت به او به نرمى رفتار كنىء از آن قبيل است اين سخن 

بزركان: هر كاه برادر دينى نسبت به تو سرسئكين باشد يس جه كسى بايد با وى ارتباط برقرار كند. هم جنين است آيدى مباركه: 
ادفع بالتى هى احسن فاذا الذى بينكك و بينه عداوه كانه ولى حميم جهل و سوم, اورا سفارش كرده است تا نسبت به دشمنش به 
طريقى كه مقرون به فضيلت استء برخورد كند و او را به بهترين طريقى كه لازمهدى يكى از دو بيروزى (انتقام- كذشت) مى باشد 
توجه داده استء زيرا بيروزى دو راه و دو وسيله دارد» يكى ترساندن و به زانو درآوردن دشمن از راه زور و جيركى كه بسيار 
روشن است. و راه دوم: اظهار علاقه و لطف بر اوست به طورى كه او را رام سازد و بدان وسيله به موافقت خود د رآ ورد. عبارت: 
زيرا آن شيرينترين نوع از دو ييروزى (انتقام- ككذشت) است» صغراى قياس مضمر استء و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر جه 
كه يكى از دو ييروزى بر آن صدق كندء سزاوار انجام دادن است. جهل و جهارم: به فرزندش دستور داده است كه اككر خواست از 
برادر دينىاش ببرد به مقدارى راه دوستى را باز نككه دارد» و به طور كلى از او نبرد. او را به وسيلهدى قياس مضمرى بر اين مطلب 
آكاه ساخته است كه به صغراى آن با اين عبارت اشاره فرموده است: بتواند روزى از آن راه بركرددء يعنى اكر تماى 

ل به بازككشت بيدا كرد بتواند برككردد. و در حقيقت كبراى آن نيز جنين است: يس لازم است از هر راهى كه بايد از آن بركردد 
مقدارى براى خود باز نككّه دارد. اين سخن نيز نظير آن است: دوست خود را به اندازهاى دوست بدار كه زياده روى در آن نباشد» 
شايلة ووؤع ان وززهانا تودفمة كددويوؤشمتت رادر اوعد دشيق بدان كة شابد روازى دوست قر كرود و ارق سكن ديك قد 
بدان مضمون است: هركاه به دوستى كسى ميل كردى زياده روى مكن و اكر تركك دوستى كفتى باز در دشمنى تندرو مباش! جهل 
و ينجم: كمان كسى را كه به او كمان خير و نيكى داشته باشدء محقق كرداند» به اين ترتيب كه كمان خير او را درباردى خودء با 
عمل به مرحلهدى باور و تصديق درآوردء مثل اين كه اكر كسى درباردى او كمان بخشندكى داشتء به وى بذل و بخشش كند. 
جهل و ششم: او رااز بد كردن نسبت به اعضاى خانوادهاش منع كرده است. و به وسيلهى قياس مضمرى او را از اين كار بركنار 
داشعة اسث كدادر قيقدت سبغراق آن حنين اسك زيرا دو ايخ عيورت اعفياق خباتراقدى قو از .ذ ركزاتنايه دلبل ويوسدكى و 
نزديكى تو با ايشان- جشم نياز بيشترى به تو دارند. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كس كه جنين باشدء يس او نكوهيده 
است. جهل و 

هفتم: مبادا حق برادر دينىاش را- به اعتمادى كه بين آن دو وجود دارد- ضايع كرداند» و اين مطلب را به وسيلهدى قياس مضمرى به 
اطلاع او رسانده است كه صغراى قياسء اين جمله امام (ع) است: فانه ... حقه» مقصود اين است: حق هر كس را كه تو ضايع كنى 
ناكزير به خاطر تضييع حقش بايد از تو جدا شود و در نتيجه برادر تو نخواهد بود. و غبناى مقدر نيز جنين است: و هر برادرى كه به 
خاطر تضييع حقش از تو دورى كزيند. سزاوار نيست كه تو حق او را ضايع كردانى تا دوستى و برادرى او نسبت به تو در امان 
بماند» نظير اين مطلب استء جمله زير: تضبيع حقوق ديكران باعث اختلاف و جدايى است. جهل و هشتم: او را از ابراز علاقه نسبت 
به كسى كه از وى فاصله كرفته است منع كرده استء و مقصود از كسى كه فاصله كرفته است آن شخصى است كه جايى براى 
سازش نكذاشته و شاسدكى براق دوستى تدازد» بديهى است كه او دوست ديريق تبوذه اسةه اكرنة:مطالب قبل و بعد در سحنان 
امام (ع)- كه دستور به بيوستن با كسى را مىدهد كه از او بريده» و نزديكك شدن نسبت به كسى كه دورى كزيده و نيكى كردن 
نسبت به كسى كه به او بدى كردهاند- با يكديكر تناقض مىداشت. جهل و نهم: نبايد كسستن برادر دينىات از تو بر ييوست 

ن تو با او بجربد و قويتر باشدء تا عبارت: الاحسان نيكى كردنء و به وسيلهى برحذر داشتن از نقيض آن به ضرورت اين كار در 
ضمن قياس مضمرى اشاره فرموده است كه صغراى آن يكك قضيه شرطيهى متصله و در حقيقت جنين است: زيرا تو اكر اين كار را 
نكنى بد كردن برادرت از نيكى كردن تو قويتر خواهد بود؛ و توضيح رابطه و يبوستكى اين دو عمل آن است كه براى بادى و 
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شرارت موانع زيادى هست كه باعث ييشكيرى از آنست و براى نيكى و انجام كار خير نيز انككيزههاى زيادى است كه محركك آن 
است. حال اكر او با همدى انككيزهها نيكى نكنى و با همدى موانع بدىء برادرت به تو بدى كند يس او در بد كردنش از نيكى كردن 
تو قويتر است. كبراى مقدر نيز جنين مىشود: هر كس اين طور باشد يس ناتوان و نكوهيده است. ينجاهم: او را از بزركك جلوه 
دادن ستمى كه ستمكران در حق او روا داشته و او را خوار شمردهاند؛ منع كرده است. به وسيلهى قياس مضمرى كه صغرايش اين 
جمله است: زيرا او در حقيقت به زيان خود و سود تو شتافته است يعنى شتاب در ظلم به تو موجب زيان او در آخرت است به دليل 
وعددى كيفرى كه خداوند به ستمكران داده استء و باعث سود تو در عالم آخرت استء به دليل وعددى ياداش در مقابل كرفتارى 
كةاب 

ه صابران مرحمت كرده است. و كبراى مقدر نيز جنين مىشود: و سزاوار نيست هركه در مورد زيان خود و سود تو بكوشدء توعمل 
اورا درباردى خود بزركك و ستككين جلوه دهى. ينجاه و يكم: او را بر ضرورت مقابلهى نيكى به نيكى نه كفران و بدىء با اين 
غبار ]كاه ساخته اسبتة باداكن كسى كه تو را خوشحال كرده أن تست كه تو اووا عمكين سازى: و آن جطله به مر لدى مغراي 
قاض فضي ود فك عنية اسرة ير كس تر وا خوشسال كنك واداششن آن تست كدكراوراحمكية سادق كبراف مدر 
جنين مىشود: وهر كس كه ياداشش جنان نباشد يس شايستهى عمكين كردن نيست. بعضى كفتهاند اين جمله يايان بخش 
جملدى قبلى استء و در حقيقت جنين است: نبايد ستم كسى را كه بر تو ستم روا داشته بزركك بنمايى و در نتيجه مقابله به مثل 
كنىء زيرا او به زيان خود و به سود تو شتافته است وهر كس كه جنين باشدء ياداشش آن نيست كه تو در مقابل عمل او به وى 
بدى كنى. 

[صفحه 69/] 

مثوى: جايكاه تفلت: خلاصى يابد» از دست بدهد. عزائم الصبر: صبرى كه مصمم بوده و يايبند آن باشى. عوره: (در اينجا) اسم 
است از اعور الصيد اذا امكنكك من نفسه شكار خود را برملا كرد و در دسترس تو قرار كرفت. و از اعور الفارس اذا بدا منه موضع 
خلل الضرب جاى نيزه زدن براى اسب سوار 1 شكار شد. بدان اى يسركك منء» روزى دو قسم است: روزيى كه تو آن را مىجويى و 
روزيى كه آن تو را مىجويدء كه اكر تو به طرف آن نرفته باشىء او خودء به تو خواهد رسيدء جه زشت است كرنش هنكام 
نيازمندى و سختكيرى به هنكام بىنيازى. بهردى تو از دنيايت آن است كه آرامكاه ابديت را بدان وسيله اصلاح كنىء و اكر بى تابى 
مى كنى به خاطر آنجه از دست دادهاى» يس براى تمام آنجه به دست نياوردهاى نيز بى تابى كن. آن را كه نبوده است دليل بر آنجه 
بوده است» شمارء زيرا امور همسانندء بايد از كسانى نباشى كه يند و اندرز به آنان سود نبخشدء مكر وقتى كه در آزار و رنج آنها 
بكوشىء زيرا خردمند به ادب و موعظه يند كيرد و جهاريايانند كه جز به كتكك زدن رام نكردند. غمهايى را كه بر تو وارد مىشوند 
با سير صبر و باورهاى نيكو از خود دور كن, هر كس از راه مقصد عدول كند از حق دور شد 

هو ستمكار استء دوست به منزلهدى خويشاوند است» دوست آن كسى است كه در غياب دوست هم راست باشد و هواى نفس 
شريكك كورى و نابينايى استء بسا دور كه نزديكتر از نزديكك و بسا نزديكك كه دورتر از دور استء بيكانه و ناآشنا كسى است كه 
دوست نداشته باشد» كسى كه از حق تجاوز كند رهكذرش تنكك استء وهر كه در حد و مقام خود قانع باشد مقام او يايدار 
مى ماند» محكمترين وسيلهاى كه مى توانى به آن جنكك زنى وسيلدى مابين تو و خداست. هركه درباردى تو بىيروا باشد» دشمن تو 
است. كاهى نااميدى نوعى دريافتن استء آن وقت كه طمع باعث هلاكت شود. هر زشتى را نبايد فاش كردء و هر فرصتى به دست 
نيايد. بسا بينا كه راه راستش را كم كند و بسا نابينا كه راه رستكارى را بيابد. بدى را تاخير انداز زيرا هر وقت بخواهى مى توانى 
كان + بريد ازاثاذات بزابر اسث نا يبودا شرو هد هر كسس ؤماثة واافيخ كيرف زعانه ير اوحياتت كيده وهر كن ان رايزر كو 


مهم ينداردء زمانه او را خوار كرداند. تير هر تيراندازى به هدف نمىرسد. با تغيير حاكم و سلطان روز كار تغيير مى كند. قبل از راه 
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از همراه و بيش از خانه از همسايه جويا باش. در اين بخش توجه دادن به جند لطيفه از لطايف حكمت و اخلاق يس 

نديده است: اول: امام (ع)» مطلق روزى را به دو قسم» جسته و جوينده تقسيم فرموده و مقصود از روزى جسته آن است كه در 
قضاى الهى نرفته است كه روزى اوستء» هدف از روى جوينده آن است كه خداوند مىداند كه آن روزى متعلق به اين شخص 
است و ناكزير بايد به او برسد. و احكام اين دو قسم روزى را به خاطر رعايت اختصار جون واضح بوده است بيان نكرده است. و در 
حقيقت فرموده است: اما روزيى كه تو آن را مىجويى و به او نمىرسىء جون در قضاى الهى نرفته استء و هر جيزى را كه تو به 
آن نمىرسى سزاوار نيست كه حريص بر آن باشىء و اما روزيى كه آن تو را مىجويدء ناكزير به تو مىرسد هر جند كه انو در بى 
آن نرفته باشى» و اين خود صغراى قياس مضمر است كه كبراى مقدر آن جنين مى شود: و هر جيزى كه ناجار به تو مىرسدء سزاوار 
آن است كه تو در رسيدن به آن آزمند نباشى. دوم: او را بر ارزش عزت نفس به هنكام نيازمندى و احتياج» و همجنين بر ييوند با 
برادران دينى به هنكام بىنيازى- با اظهار شككفتى از زشتى ضد آنها- توجه داده است. ضد آنها عبارت است از فروتنى در وقت 
حاجت و ستمكارى هنكام بىنيازى» به جهت نفرت از آنهاء جون اين هر دو فرومايككى و يستى هستند. اين قسمت به منزلدى قياس 
مضمرى است كه در حقيقت جنين است: فرومايكى به هنكام حاجت و ستم بر دوستان در وقت بى نيازى براستى كه زشت استء و 
كبراى مقدر نيز جنين مىشود: و هر جيزى كه اينطور باشد بايد از آن دورى كرد. سوم: او را متوجه بر صرف مال در راههاى خير 
و تقرب به خدا به منظور اصلاح آخرت خود ساخته است با اين عبارت: انما لكك (همانا براى تو است)» تا كلمدى مثواكك (خاندى 
ابدىات را). و مقصود امام (ع): از دارايى دنياء جيزى است كه سود آن را هميشه مالك است و به همين دليل با حرف حصر انما 
محصور كرده استء زيرا آن مقدارى كه براستى سود مى برد» و نتيجهاش مىماند» همان است و بس جون خرج و صرف آن باعث 
كسب خصلتهاى نيكى است كه موجب اجر دائمى و نعمتهاى جاودانهدى اخروى است. عبارت بالا صغراى قياى مضمرى است كه در 
حقيقت؛ جنين است: آنجه از مال دنيا باعث اصلاح آرامكاه ابدىات كردد؛ همان است كه براى تو مىماند, و كبراى مقدر نيز 
جنين است: و هر مقدارى كه از دثيا براى ثو مىمائد شايسته استث كه توجه به بهرهبردارى از آن داشته باشىء و احتمال مىرود كه 
اين جمله تذكرى باشد در مورد مطلب قبلى يعنى دخالت ثروت در اصلاح خانهدى آخرت,. به وسيلهدى همان مالى كه در اينجا مورد 
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است. جهارم: او را متوجه تاسف نخوردن و بىتابى نكردن به خاطر مالى كه از دست داده؛ به وسيلدى يكك قياس استثنايى فرموده 
است با اين عبارت: فان جزعت (اكر بى تابى كنى)» تا كلمه اليكك و توضيح ملازمه و شرطى بودن آن است كه هر جه از دستش 
رفته است مانند آنجه كه به دست نياورده» روزى او نبوده و قضاى الهى بر اين كه مال او شود تعلق نكرفته است. ينجم: او را مامور 
كرده است تا با مقايسه كردن آنجه از امور و احوال و دكركونيهاى دنيا كه اتفاق نيفتاده است با آنجه بيش آمده و اتفاق افتاده 
است استدلال كند. توضيح اين كه خويشتن و آنجه را كه از متاع دنيا علاقه دارد با كذشتكان و متاع دنيايى مورد علاقهشان مقايسه 
كندء خود را مثل آنها خواهد ديد آنككاه به همسانى خود با آنها يعنى د كركونى و نايايدارى حكم خواهد كرد؛ و اين عبرت» خود 
باعث بى ميلى نسبت به دنيا و متاع دنيايى خواهد شد. و او را به امكان جنين مقايسهاى به وسيلهدى قياس مضمرى توجه داده است كه 
صخراق ا 3ععارق: زرا اضوو سناد و كباي ان ند سين اسيك و عاحه كه شميكاة باشو عنقا سه تسم نا سيف ديك 
امكانيذير است» كويى جتين كفتهائد: هر كاه مايلى كه دذثياى يس از خود را مشاهذه كتى به دنياى يس 

از ديكران نككاه كن. ششم: او را برحذر داشته است از اين كه مبادا از جمله كسانى باشد كه جون يندشان دهند» بهره نكيرند» مكر 
نصيحت و سرزنش با آزار واذيت همراه باشد. اين عبارت به صورت مخاطب بالغت نيز نقل شده است: يعنى به وسيلدى كفتار و 
غير كفتار باعث آزار او شوى. خردمند را در يندكيرى به وسيلهدى ادب و بيدارى با نصيحت,. مثال براى او آورده است تا خود را با 


او مقايسه كند و به ادب يند و اندرز كيرد» و جهاريايان را نيز كه جز با كتكك زدن يند نككيرند» وبا نصيحت رام نككردند» مثال زده» 
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تا با مقايسهدى خويش با آنها عبرت كيرد» در حالى كه خداوند وى را وسيلدى عقل از جهاريايان برترى داده است بنابراين بايد خود 
رااز لازمهدى حيوانيت منزه بدارد و نيازى به آزار و اذيت قولى و عملى نداشته باشد. مثل اين كه بككُويند: فرومايه همجون برده است 
و برده جون جهاريايى است كه سرزنش و ملامت آن به صورت كتكك زدن است. هفتم: غم و اندوه و مصيبتهاى دنيايى را كه براو 
وارد مىشوند با بردبارى استوار» برخاسته از نيكك باورى به خدا و اسرار حكمت و قضا و قدر اوء از خود دور كندء توضيح آن كه 
باور كند هر كارى از جانب خدا صادر شود از قبيل تنكى و يا كشايش در روزى وهر كار 

خوفانكيز يا دليسند كه بند كان خدا كرفتار آن شوندء» در اصل ذات بر طبق حكمث و مضلحث بوده استهء و آنجه به صورث شر و 
خلاف مصلحت درمىآيد امرى است عرضى كه بهرهيردارى خير از آن ميسر نيستء زيرا انسان هركاه يقين و باور داشته باشد» به 
دليل علم و آكاهى كه داردء خويشتن را براى صبر و شكيبايى و دورى از غم و زارى و امثال آن آماده مىسازد. مقصود امام (ع) از 
اين عبارت» دستور به شكيبايى و بردبارى است و همين جمله در حكم صغراى قياس مضمرى است كه در حقيقت جنين است: 
براستى انديشهى صبر و نيكك باورى به خدا باعث رفع غمها و برطرف ساختن آنها از خويشتن استء و كبراى مقدر نيز جنين است: 
و هرجه باعث رفع اندوه شود سزاوار است كه بدان مجهز شوى و خويشتن را به وسيلهدى آن كامل سازى. هشتم: او را به ضرورت 
ميانه روى و اعتدال در رفتار و كفتارشء به وسيلهى قياس مضمرى توجه داده است كه صغراى آن همان است كه بيان داشته و 
كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كس راه اعتدال را كذاشت» از حق دور شده و ستمكار است. نهم: او را بر نككهدارى و مراقب 
دوست واقعى, به وسيلهى قياس مضمرى. هشدار داده است كه صغرايش را بيان داشته است و كلمهدى نسبت و خويشاوندى را به 
اعتبار دوستى 

زياد و حسن ياورى وى همانند يكك خويشاوند استعاره آورده است. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و خويشاوند سزاوار حمايت 
واعتقاد است. دهم: دوست واقعى را با نشانى» معرفى كرده است تا بدان وسيله وى را بشناسد و با او دوستى كندء و مقصود از 
صداقت در غياب همان دوستى قلبى و راستى در نهان است. يازدهم: او را به وسيلهدى قياس مضمرى بر اجتناب از هواى نفس و 
خواستهاى طبيعى» توجه داده است» كه صغراى آن عبارت: هواى نفس شريكك كورى و نابينايى استء, و وجه اشتراكش با كورى. 
همان باعث شدن به كمراهى و ترك اعتدال بمانند كورى است: و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هرجه با كورى جهت مشتركك 
داشته باشد» شايسته اجتناب است. همانند اين كفته است كه: دلبستكى تو به هر جيزء كور و كرت مىكند. دوازدهم: براين مطلب 
توج :ذاه اث كه دزاميناة يكاتكان كسائى هسطيد كه تدركد و موود از خويكاوتد ودر فيان شويقان كسا تسد كه 
دورتر از دورند» واين سخن مشهورى است: و به معناى جملدى دوم, قرآن كريم دراين آيه اشاره دارد: يا ايها الذين آمنوا ان من 
ازواجكم و اولادكم عدوا لكم فاحذروهم. سيزدهم: توجه داده است كه كسى سزاوار نام بيكانه و غريب است كه دوستى براى خود 
ندارد» 

كويندهى شعر زير نيز به همين مطلب اشاره دارد: فاميل شخص.ء يدر و مادر اوست كه در زير سايدى آنها زندكى خوشايند است. 
اككر روزى يدر و مادر از انسان روى كردانند در آن صورت او بيككانه و غريب و تنهاست. توضيح آن كه اين مطلب به لحاظ محبت 
يدر و مادر به اوست. جهاردهم: او را متوجه بر ملا-زمت و طرفدارى از حق نموده استء از آن رو كه نقيض آنء يعنى تعدى و 
تجاوز از حق به باطل» رهكذرى تنكك و كذ ركاهى باريكك دارد. توضيح آن كه راه حق آشكارا و انسان مامور به ييروى از آن 
استء و نشانههاى هدايت روى آن نصب شده است. اما راه باطل» براى رهكذرء راهى تنكك و باريكك استء از جهت سركردانى و 
كمراهى و راه نيافتن به مصلحت و منفعت, با وجود جل و كيرى كه وسيلهدى ياسداران راه حق از كسانى كه مقصدشان باطل است به 
عمل آمده. راه را براو مى كيرند و كذ ركاه را بر او تنكك مىكنند تا به راه حق بركردد. اين بخش از سخن امام (ع) صغراى قياس 


مضمر استء كبراى آن نيز همانند اين عبارت است: هر كس راه اعتدال را كذاشت از حق دور شده و ستمكار است. يانزدهم: او را 
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متوجه بر ضرورت قناعت بر حد خود يعنى مقدار و جايكاهش در ميان مردم» ساخته است. و اكتفا و قناعت بر آن نيز بستكى به 
شناخت آن دا 

ردء يعنى فطرتى راكه آدمىء از قبيل ناتوائى» ستمكارى و كاستىء بر آن فطرت آفريده شده اسث بشناسدء آنكاه خواهد دائسث كه 
او خود نيز جنين است و در آن حال خود را از برترى جويى نسبت به همنوعان و زوركويى بر كسى- به دليل داشتن زور بيشترء وايا 
خودبينى به خاطر نيروى جسمىء يا روحى- بازخواهد داشت و به رفتارى جز آن يعنى فروتنى و خوشرفتارى و اقرار بر ناتوانى و 
كاستى كه در سرشت اوستء. اكتفا خواهد كرد. اين بخش از بيان امام (ع) به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه در حقيقت 
جنين است: هركه بر حد و اندازدى خود اكتفا كند؛ اين قدر و اندازه براى او يايدار ماند. توضيح آن كه؛ متجاوز به ارزش ديكران و 
آن كه از كليم خود يا بيرون نهد در معرض نابودى است زيرا مردم او را به ديدهى بدى و زشتى بنكرند. كويند: هر كه قدر و 
منزلت خود را نشناسد» خويشتن را هلاكك ساخته است. و بر حد و اندازهدى خود اكتفا كردن باعث آن است كه اين ناكواريها بيش 
نيايد و در نتيجه صاحب آن منزلت» يايدار و سالمتر مىماند. كبراى مقدر جنين است: و هر كه بر حد و مقدار خود بسنده كند 
يايدار ماند بس اكتفا كردن بر حد و مقدار ضرورى و لازم است. شانزدهم: او را بر ضرورت داشتن وسيلهاى بين خو 

د و خداى متعال آ كاه ساخته است,. يعنى هر جه از دانش» كفتار و رفتارى كه باعث نزديكى به د ركاه شود. كلمه سبب را از آن رو 
براى آنها استعاره آورده كه همجون ريسمانى كه بدان خود را به مقصود رسانند, او را به سوى خدا و نزديكى به وى مىرساند» 
بديهى اسث كه آن اسعوارترين وسيله اسك زيرا ثانثت و يايدار استث وهر كارا كه بدان جنكك زند .در دنيا و خرث تحاث يحقد. 
همين عبارت صغراى قياس مضمرى است كه در حقيقت جنين است: وسيلهاى كه بين تو و خداست مطمئنترين وسيلهاى است كه 
و ست ذازق: وكبراى مقادو دن عطيق اسك وهر جه كذادازائ اين وو كى باشد #اسعدى دك زون است: جنان كه ذو بدن 
مباركه آمده است: فمن يكفر بالطاغوت و يومن بالله فقد استمسكك بالعروه الوثقى لاانفصام لها هفدهم: او رااز دوستى با كسى كه 
نسبت به او بىيرواست برحذر داشته است و اين مطلب را به وسيلهدى قياس مضمرى بيان داشته كه صغراى آن در حقيقت جنين 
است: هر كه به هنكام نيازمندى تو و توانايى او» بر سودرسانى به تو بىيروا باشد» او دشمن تو استء كلمهدى دشمن را- از آن رو 
كه بىيروايى از لوازم دشمنى است- از جنان كسى استعاره آورده استء و كبراى مقدر آن نيز جنين است: هر دشمنى سزاوار ا 
جتناب و دورى است. هيجدهم: او را متوجه ساخته است كه نااميدى از بعضى خواستههاى دنيايى» كاهى وسيلهاى است براى ايمنى 
از نابودى و نجات از هلا-كتء آنجا كه طكع در جنان خواستهدى - مانند طمع رسيدن به سلطنت و نظاير آن- باعث هلاءكت 
مى كردد. نوزدهم: با عبارت: ليس كل عوره (هر زشتى نبايد) تا كلمهدى رشده. او را براين مطلب توجه داده است كه يارهاى از 
امور ممكن و فرصتها باعث غفلت جوينددى بينا از حركت به جانب هدف خود و مانع راه بردن به سوى آن و رسيدن به آن 
مىشوند» در صورتى كه يكك فرد نابينا به هدف مىرسد. كلمدى بصيرح- بينا را براى خردمند زيرك و نابينا را براى نادان ايله 
استعاره آورده است هدف از اين كفتار» منع از افسوس خوردن و بىتابى كردن نسبت به خواستههايى است كه وصول به آنها 
ممكن بوده اما از دست رفتهاند. بيستم: او را سفارش كرده است تا كار بد را تاخير اندازد و در آن شتاب نكندء و بر اين مطلب به 
وسيلهدى قياس مضمرى توجه داده و صغراى آن را جنين ذكر فرموده استء زيرا تو هر وقت بخواهى مى توانى بر انجام آن شتاب 
ورزىء و كبراى آن نيز در حقيقت جنين است: و هر جيزى كه جنان باشد شايستهدى شتاب نيست» جون از بين رفتنى نيستء و نظير 
آناست 

از سخنان حكمت آميز عبارت زير: يبش از كار بد به كار نيكك اقدام كنء زيرا تو هميشه بر كار نيكك قادر نيستى در صورتى كه به 
كار بد هركاه بخواهى توانايى. بيست و يكم: او را بر ضرورت بريدن از نادان به وسيلهدى قياس مضمرى توجه داده است كه صغراى 


آن را ذكر كرده و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه معادل ييوند با خردمند باشد سزاوار است به آن تمايل بيدا كنى و آن 
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را انجام دهى, و بريدن از نادان به لحاظ منفعتى كه دارد معادل بيوند با خردمند است, و سودمندى بريدن از نادان همسنكك با زيانى 
است كه در رفاقت با او وجود دارد. بيست و دوم: او را توجه داده است كه بايد از روزكار برحذر باشد و دكركونيهاى آن را 
همواره مدنظر كيرد و يبش از رويدادها با اعمال شايستهى خودء آماده باشد. لفظ خيانت را به لحاظ دك ركونى آنء آن هم به 
هنكام غفلت و ايمنى و اعتماد بدان» استعاره آورده استء زيرا دنيا در جنين شرايطى همجون دوست خيانتكار است. اين جمله 
صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين مىشود: و هركه روزكار به وى خيانت كند. سزاوار است كه از آن برحذر 
باشد. و در سخنان حكمت آميز آمده است: هر كس روزكار را ايمن يندارد» مرز خطرناكى را ناديده كرفته است. بيست و س 

وم: با اين بيان خود: هركه روزكار را بزركك و مهم يندارد» روزكار او را خوار كرداند. او را توجه داده است كه نبايد زمانه را مهم 
شمرد» مقصود آن بزركوار روزكار تنها نيستء بلكه از آن رو كه روزكار شامل خوبيها و لذتهاى دنيايى است و به وسيلهدى 
تندرستى و جوانى و امنيت و نظاير اينها انسان را آماده براى خوشكذرانى مى سازد, در نتيجه انسان آن را بزركك و مهم مىشمارد. 
در جنين شرايطى عرفا مى كويند روزكار خوش و زمان مهمى بود. اما لازمهدى جنين تصورى, خوار شمردن صاحب جنان يندارى 
استء از آن روست كه بزركك شمردن روزكار باعث دل بستن بدان و سركرم شدن به لذتهاى دنيوى مىشود و در نتيجه به خاطر 
دلبستكى بدان از آمادكى براى آخرت غافل مى كردد. آنكاه روزكار به اقتضاى طبيعتش او را فريب مىدهاد. و بين او با آنجه از 
ثروت و مقام و افرادى كه مورد علاقدى او بودهاند جدايى مىاندازد؛ در نتيجه او كه مهم و بزركك صاحب مال و منال بوده استء 
ناجيز و كوجكك و خوار مى كردد. اين جمله به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر كس را 
روزكار خوار سازد» شايسته است كه او نيز روزكار را خوار شمارد و بزركك و مهم نيندارد. بيست و جهارم: اين جمله تير هر 
تيراندازى به هدف نمى رسدء نظير عبارت ديكرى است كه كذشت: جنين نيست كه هر خواستارى به خواستهى خود برسد. مقصود 
امام (ع) توجه دادن برين است كه سزاوار است افسوس نخوردن بر خواستههايى كه از دست مىرود و نينديشيدن نسبت به آنجه در 
طني أن واه خطا يسوذه ويا ذيكزاق اويا سورقن من كمد كه ان شاسماق علي خوإستعداى سك بلكة دركران لايق اعد 
ابوالطيب (از شعراى عرب) به همين مطلب اشاره دارد: نه هركه در يى هدفهاى والاست به هدفهايش مىرسد و نه همدى افراد 
مردان مردند. بيست و ينجم: اين نكته را يادآور است كه تغيير راه و روش و انديشه و رفتار يادشاه درباردى رعيت و عدول از داد به 
بيداد كرى باعث د كر كونى روزكار مردم است. زيرا زميندى عدالت به زميندى جور و ستم دكركون مىشود. نقل كردهاند» كسرى 
انوشيروان كاركران شهر را جمع كرد در حالى كه خود درى شاهوار را در دست مى كرداند. يس رو به مردم كرد و كفت جه جيز 
براى ييشبرد كارها زيانبخش تر است و بيشتر آن را به نابودى مى كشاند؟ هر كه ياسخ مورد نظر را بدهدء اين در را در دهان او قرار 
مىدهم. هر كدام از آنها سخنىء از قبيل نيامدن باران و آمدن ملخ و نامساعد شدن هواء كفتند. آنكاه رو به وزيرش كك 

فت: تو بككوا من كمان كنم كه عقل تو برابر عقل همدى رعيت بلكه هنوز بيشتر است او در جواب كفت: جيزى كه در ييشرفت 
كارها اثر زيانبخشى دارد» بركشتن راه و روش يادشاه نسبت به ملتء و رواداشتن ظلم و جور بر آنهاست انوشيروان كفت: رحمت 
خدا بر يدرت با اين عقل» تو يادشاهان را شايستدى آن ديدى كه آنها تو را بدان شايسته ديدند» و آن در را به وى داد واو كرفت 
در دهان خود نهاد. بيست و ششم: او را توصيه كرده است كه اكر قصد رفتن به راهى را دارد» از احوال رفيقى كه در آن راه است 
جويا شود به اين منظور كه اكر او شخص بدى است از او دورى كندء واكر فرد خوبى است با او همراه شود. زيرا همراه يا صميمى 
و خالص است و يا جون آتشى سوزان استء و همجنين» موقعى كه قصد سكونت در منزلى را دارد» به خاطر همان منظورء از 
همسايه جويا شود. اين مطلب را به صورت روايت مرفوعه نقل كردهاند. بيست و هفتم: او را از ككفتن سخن مضحكك از خود يا از 
قل ذيكراق برحدر داشعه اكه از انارو كداين كان بافثة غواري وكاب عبت وشكرة اسان ذربرابر ديكراق اسك 


[صفحه 84] 
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افن: سستىء ناتوانى قهرمانه: اصل وازه؛ فارسى است به شكل عربى درآمده استء يعنى يهلوان. از كفتن سخن مضحكك بيرهيز هر 
جند كه از ديكران نقل كنىء از مشورتث با زنها خوددارى كن. زيرا انديشدى ايشان ناتوان و اراددشان سسث و ضعيف اسثهء و به 
وسيله حجاب و يوشش از ديدار نامحرمان جشم آنها را بازدار» زيرا سختكيرى حجاب براى ايشان نتيجهى يايدار دارد» و بيرون 
رقن ايان از خاته كم زبائئر فيست از وازد كردن كحضي كاهو موه ارقان اطمبتائن جه اوافستعة كرس تواتى كار كن كد زنان 
مردان ديكر را نشناسند» و زن را بر آنجه كه براو مربوط نيست مسلط مكردان» زيرا زن همجون كياهى است خوشبو نه انسانى 
قهرمان» و در بزركداشت او از آنجه در حد اوست تجاوز مكنء او را به طمع مينداز كه واسطهدى ديكران شود, و از اظهار غيرت و 
بدكمانى در آن جايى كه نبايد جنين باشىء بيرهيز زيرا اين كار» زن خوب را به نادرستى و زن درستكار و ياكك را به بدانديشى 
وامىدارد. براى هر يكك از زيردستانت كارى را تعيين كن كه او را نسب به همان كار مواخذه كنىء زيرا اين روش بهتر است تا اين 
كه كسى از آنها وظيفدى خود را به ديكرى وانككذارد. و خويشاوندانت را كرامى بدارء زيرا آنان 

به منزلدى بال و ير تو هشتند كه بدان وسيله برواز مىكنى و اصل نسب تو هستند كه به آنها باز مى كردى و دست قدرت تو هستند 
كه به وسيلهدى ايشان به دشمن حمله مىبرى. دين و دنيايت را به امانت نزد خدا مىسيارم؛ و بهترين مقدرات را هم در اين دنيا و هم 
در عالم 1 خرت براى تو از خداوند درخواست مى كنم. اككر خواست او بر اينها تعلق بككيرد. بيست و هشتم: او رادر مورد زنان به 
جند جيز سفارش كرده است: اول: زنهار از مشورت با آنهاء و بر ضرورت اين زنهار به وسيلهدى قياس مضمرى توجه داده است كه 
صغراى آن عبارت: زيرا انديشدى آنان ... سست است مى باشد. از آن رو كه در خردهايشان كاستى استء و كبراى مقدر آن نيز 
جنين است: و هركه جنين باشد شايسته است از مشورت با او يرهيز شودء زيرا سستى اراده باعث اشتباهكارى و نرسيدن به جهت 
مصلحت در مورد مشورت است. دوم: جشمهاى آنان را به وسيلهدى حجاب و يوشش از ديدار نامحرمان بازدارد» واين سخن از 
فصيحترين كنايهها در مورد يوشش است. من زايد و شايد براى تبعيض باشد. و بر ضرورت يوشش آنها به وسيلدى قياس مضمرى 
توجه داده اسث كه صغراى آن جملدى؛ ؤيرا سحتكرئ جاب براق ابشان تتتجدى يايداز ذارد» يعتى براق يوششن و باكدامتى 
يايدارتر است تا بيرون رفتن از خانه و آرايش كردن و براى حفظ آنها استوارتر مىباشد, و كبراى مقدر آن جنين است: و هر جه 
اين طور باشد بايد انجام داد. سوم: او را هشدار داده است تا مبادا در وارد كردن كسى كه در مورد ايشان (زنان) به او اطمينان 
نداردء سهل انكارئ كند: ودر اين مورد تفاوتئ ميان مرد وز فبسثه ابن جمله به منؤلدى صغراى قبامن مضمرى است كداز أن 
جل وكيرى و ممانعت مستفاد مىشود؛ ودر حقيقت جنين است: اجازهدى ورود دادن به كسانى كه اطمينان به آنها نيستء برابر 
كرايش دادن زنان به فساد يا بدتر از آن است و كبراى مقدر نيز جنين مى شود: و هركاه اين طور باشدء اجازدى ورود نبايد داد. 
علت اينكه در بعضى از موارد ورود افراد نامطمئن بيشتر موجب فساد مىشودء آن است كه در اين صورتء مجال بيشترى مىيابند تا 
بازنان خلوت كنند و درباردوى خواستدى فاسد خود همصحبت شوند. جهارم: او را امر كرده است تا وسايل آشنايى ميان زن و 
ديكران را نابود سازد زيرا آشنايى آنها با ديككران زمينهساز فساد است. البته به قريندى حاليه درمى يابيم كه كسانى مانند يدر و... 
محرم و از شمول سخن امام خارجند. و اين كه اين دستور را مشروط بر توانايى كرده؛ از آن روست كه 

كاهى به هيج نوع امكان ندارد» جلو آشنايى آنها را با ديكران كرفت. ينجم: او را از سبردن اختيار امور زن در مورد خوردنى؛ 
يوشيدنى و نظاير آن» بيش از اندازه به دسث خود» و بالاتر از اينها ماتند واسطه شدن و شفاعت براى ديكران» نهى كرده اسث. و 
براى صلاحيت نداشتن زن نسبت به جنين كارى به وسيلهدى قياس مضمرى هشدار داده است كه صغراى آن عبارت است: زيرا زن 
كياه خوشبويى است نه انسانى نيرومند. كلمدى ريحانه: كياه خوشبو را استعاره براى زن آورده است از آن رو كه او مورد كاميابى و 
بهرهبردارى استء و شايد انتخاب كلمدى ريحانه به جاى زنء از آن رو باشد كه زنان عرب بوى خوش. فراوان به كار مى برند. غير 


قهرمان؛ كنايه از آن است كه زن براى حكمرانى و تسلط آفريده نشده است بلكه شان زن فرمانبرى است. و كبراى مقدر جنين 
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است: و هر كس اين طور باشد سزاوار نيست كار او را به خود واكذارند» و دست او در كار ديكران باز باشد. ششم: و همجنين او 
رااز احترام بيش از حد مانع شده است. يعنى نبايد تا آنجا زن را كرامى بدارى كه به مصلحت خود يشت يا بزند» و اين عبارت 
مانند جملدى قبلى است. هفتم: و همجنين او را از اين كه كارى كند تا زن به طمع در شفاعت ديكران بيفتد» منع 

كرده است زيرا اين خود نوعى يااز كليم خود بيرون نهادن استء و مطلب را به اين ترتيب بيان كرده است كه او به دليل نقصان 
غريزى و كاستى فكرىء شايستكى آن را ندارد. هشتم او را از اظهار غيرت و بد كمانى در جايى كه نبايد جنان باشد» منع كرده و بر 
نتيجهدى بدى كه بر آن مترتب است به وسيلهى قياس مضمرى توجه داده است كه صغراى آن عبارت: زيرا آن ... نادرستى» است» 
كلمدى الصحيحه كنايه از آلوده نبودن به خيانت و فساد, و السقم كنايه از آلودكى بدانهاست. براستى جنين استء زيرا زن موقعى 
كه دور از فساد است»ء آن را بد مىداند و از روبرو شدن با فساد بيزار است» و بيم رسوايى و كيفر را احساس مىكندء ولى در 
ضورق كددياكة اسن اكر هاو تسيت ارس هقد در أغاز كار ير او كران ينمو اكر افق سيت تكران قوةه سكن هرة ذو 
مقابل او بىارزش مىشود و سرزنش كردن او به منزلهدى وادار ساختن به فساد مى كردد. اين مطلب روشنى است كه در طبيعت 
حيوانى نسبت به كارى كه ممنوع استء يكك نوع آزمندى وجود دارد. بنابراين غيرت در جنين موردى بىجاست و سرزنش به دليل 
خيالى يوج و به خاطر كارى كه انجام نشده است خود. نوعى انككيزه است. و كبراى مقدر نيز جنين است و هر كارى كه آن طور 
باشدء انجام آن روا نيست. بيست و نهم: او را مامور ساخته است تا براى هر كدام از خدمتكزاران خود كارى را تعيين كند واو را 
نسبت به همان كار مواخذه كند و نسبت به كار ديككر مواخذه نكندء واين از جمله امور مربوط به تدبير منزل استء و بر راز اين 
سخن به وسيلهدى قياس مضمرى توجه داده است كه صغراى آن جمله: زيرا او سزاوارتر است ... به خدمتكزارى تو. توضيح آن كه 
هركاه آنها مشتركا بر انجام كارى مكلف باشند تا هر كدام از آنها به انجام آن كار اقدام كندء بيشتر وقتها هر يكك كار خود را به 
ديكرى وامى كذارد واين خود باعث انجام نككرفتن كار مىشود. كسرى انوشروان به فرزندش شيرويه كويد: در ميان كاتبان خود 
دقت كن هر كدام صاحب باغ و ملكند و آنها را خوب آباد كردهاندء او را متولى ماليات كن, و هر كه بردكان زيادى دارد او را 
سريرست سياه كن و هر كدام از آنها عائلهمندتر است و آنها را خوب اداره مى كند» مخارج وظيفدى درآ مد و هزينه را به او بسيار و 
همجنين نسبت به تمام خدمتكزاران سرايت همين رفتار را بكن و كارى را بىحساب ميان خدمتكزاران مككذار كه نظام حكومتت از 
هم خواهد ياشيد. سىام: او را سفارش به كرامى داشت خويشاوندى كرده و براين مطلب به وسيلدى قى 

اس مضمرى هشدار داده است كه صغراى آن عبارت: زيرا آنان ... حمله مىبرى» است. كلمدى الجناح (بال) را استعاره از 
خويشاوندان آورده استء از آن رو كه آنها جون يرو بالى مبدا حركت و توانايى او بر يرواز به سمت هدفها هستندء و به خاطر 
آماده سازى بيشتر» اصطلاح يرواز را به كار برده است و همجنين كلمدى يد (دست) رااز آن رو كه آنها وسيلهدى حمله بردن وى بر 
دشمن مى باشند. اما كبراى مقدر جنين است: و هر كس اين جنين باشد» كرامى داشت او لازم است. آنككاه وصيت را با خخ داحافظى 
وو به امانت سيردن دين و دنياى او نزد خدا و تقاضاى بهترين سرنوشت براى او در دنيا و آخرت بر طبق اراده و خواست خداء يايان 
برده است. كلمهى: استيداع (به امانت كذاردن)» جون او را نزد خدا به امانت مى كذارد؛ به طور مجاز در مورد درخواست نككهدارى 


اواز خدا به كار رفته است. توفيق و برى بودن از كناه در دست خداست. 
نامه ؟7٠+-به‏ معاويه 


[صفحه ]٠١8‏ 
از نامههاى امام (ع) به معاويه سهيل: جيزى كه آماددى از هم ياشيدن و كسستن استء از آن قبيل استء ريكك شناور يعنى تودهمى 


شنى كه هجوم مىآورد و سيل آسا حركت م ىكند. ارديت: نابود ساختى جيل: كروه و دسته» بعضى جبل يعنى مردم نقل كردهاند 
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جازوا: عدول كردند» منحرف شدند وجهه: هدف نكوص: بازكشت عول على كذا: براو تكيه كرد فاء: بركشت موازره: هميارى و 
كمكك به يكديكر ... و كروه زيادى از مردم را به يستى كشاندىء و با كمراهى خود آنها را فريب دادىء و آنان را در موج درياى 
خود كه يوشيده از تاريكيها و دستخوش امواج كمراهيهاست درافكندىء تا اين كه از راه راست دور افتادند و به راه و روش 
جاهليت خود بازكشتند. وبه حق يشت كردند وبه افتخارات و تعصب خانوادكّى خود. تكيه كردند» جز آنهايى كه اهل بينش 
بودند كه يس از شناخت جهردى باطل تو ب ركشتند واز كمكك تو رو برتافته وبه خدا روآوردندء, جه آنها را توبا زور به سمت 
باطل كشاندى و از راه راست دور ساختى. يس اى معاويه دربارهدى خود از خدا بترس و زمام اختيارت را از دست شيطان بككير» زيرا 
دنيا از دست تو بيرون خواهد شد و آخرت نزديكك به تواست. والسلام مى كويم: اين نامه جنين آغاز مى كر 

دد: از طرف بندهوى خدا امير مومنان به معاويه يسر ابوسفيان. اما بعد» براستى دنيا جاى تجارت و سود آن همان آخرت است. بنابراين 
خوشبخت كسى كه سرمايهاش در دنيا اعمال شايسته است و حقيقت دنيا را مىشناسد و ارزش آن را جنان كه هست مىداند» 
(معاويه) من تو را با شناختى كه از قبل دارم» نصيحت مى كنم با اينكه آنجه درباردى تو مىدانم بيقين محقق مىشود! اما جه كنم كه 
خداى متعال از عالمان ييمان كرفته است كه امانت را به جاى آورند و كمراه و هدايت يافته هر دو را نصيحت كنند. يس تواى 
معاويه از خدا بترس و از آن كسانى مباش كه براى خدا هيج عظمتى قائل نيستند و عذاب خدا براى آنها مسلم و حتمى شده است» 
زيرا يرورد كار در كمين ستمكاران استء براستى دنيا بزودى از تو برمى كردد و آه وافسوس به تو روآور مىشوهد. بنابراين در وقت 
ييرى و سيرى شدن عمر از خواب كمراهى و ضلالت بيدار شوء زيرا تو امروز مانند آن جامهى كهنهاى هستى كه اكر يكك طرف آن 
رادوسة كن طرف ذيكر خرات من شوة؛ يبن 'أز اخ ممه وثباله ثامه فى آأبتة وقد اوديت ا اشر كو ابى ثانه عند حداف 
مورد نظر است: اول: نصيحت و حالت دنيا را به او خاطرنشان كردن است و اين كه دنيا جاى تجارت است و نتبج 

دى آن سود آخرت است اكر سرمايه خوب باشد كه همان اعمال شايسته است و يا از دست دادن آخرت است,ء اكّر سرمايه اعمال 
نادرست باشد. دوم: هشدار به او كه دنيا را جنان كه هست بنكرد» يعنى حقيقت دنيا را بشناسدء يا به دنيا با جشم معرفت يعنى 
فمددق بضيرث نكاه كنده واز د كر كوثيها وتاياندارئى آن أ كاه شود و بذاتد كه دنا براق مقاضدى ديكر آفريدة شده است نا 
مقدار و ارزش واقعى آن را بشناسد و آن را در نظر خود مقدمه براى آخرت جلوه دهد. سوم: يادآور شده است كه خداوند متعال 
داراى علمى است كه به طور حتم درباردى او تحقق مىيابد زيرا اكر علم خدا بر انجام كارى تعلق بككيرد» ناكزير از انجام است» 
البته او را از باب اطاعت امر خدا و وفاى به عهدى كه خداوند از عالمان كرفته است تا اداى امانت كنند و احكام الهى را به مردم 
برسانند و كمراهان و هدايت يافتكان را نصيحت كنند. موعظه و نصيحت مى كند. جهارم: او را به ترس از خدا امر م ىكند و از اين 
كه از جمله كسانى باشد كه براى خدا عظمتى قائل نيستند تا او را بندكى و اطاعت كنند» نهى مى كند. كلمدى وقار اسم مصدر 
توقير به معنى تعظيم و بز ركداشت است. بعضى كفتهاند: كلمهدى رجاء در اينجا به معنى ترس و بيم استء بنابراى 

ن از باب مجازء استعمال شيئى به نام ضد شده است. و همجنين مبادا از كسانى باشد كه عذاب خدا براى او حتمى و قطعى شده 
است. عبارت: - فان الله بالمرصاد- همانا خدا در كمين است- هشدارى براى اوست كه خدا بر او و اعمال او آكاه استء تا او رااز 
نافرمانى خدا باز دارد. ينجم: امام (ع) او را به يشت كردن دنيا و بازكشت آن در روز قيامت به صورت افسوس و حسرت به دليل از 
دست دادن دنيا با عشق و دلباختكى كه به آن داشته است و نيز دست نيازيدن او در روز قيامت به وسايل نجات و نابود شدن 
توشدى او براى آخرت» هشدار داده است. ششم: به او دستور بيدارى از خواب غفلت و كمراهى در حال ييرى و يايان عمرش را 
داده است زيرا آن حالت مناسبترين حالات براى بيدارى از خواب غفلت است. و در ضمن به او يادآور شده است كه وى در آن 
سن» يس از استحكام يايههاى جهل و يابرجا شدن هواى نفس در اركان بدن و فرسودكى آنء اصلاح يذير نيستء زيرا همجون 


لباس كهنهاى است كه با دوختن اصلاح نمىشودء بلكه اكر از يكك طرف او را بدوزند از سوى ديكر ياره شود. هفتم: معاويه را 
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بابت آنجه نسبت به مردم شام مرتكب شده يعنى آنان را فريب داده و در امواج دريايى از كمراهيهاى خود افكنده استء مورد 
سرزنش قر 

ار داده است. و جون كمراهى وى از دين خدا و نادانىاش نسبت به آنجه كه بايد آكاه مى بود. باعث فريب دادن مردم شده است» 
وازآن رو فريبكارى را به خود او نسبت داده و كلمهى بحر (دريا) را براى حالات و انديشههاى او در جستجوى به دست آوردن 
دنيا و انحراف از راه حق به سبب زيادى اين حالات و دورى انتهاى آنهاء و كلمهدى موج را براى شبههاى كه در دل آنها ايجاد كرده 
ودر هدفهاى باطل خود آنان را غرق كرده استعاره آورده استء و شباهت اين هدفها با موج در بازى با ذهن و انديشدى آنها و در 
نتيجه يريشان حالى آنان» روشن است و نياز به توضيح ندارد. همجنين كلمدى ظلمات (تاريكيها) را براى آن شبهههايى كه جشم 
بصيرت آنها رااز دركك حقيقت كور كرده و لفظ: غشيان: يوشش را براى ورود شبهدها بر قلب و يوشاندن صفحدى دلء استعاره 
آورده است. جملدى: تغشاهم جملهى حاليه و محلا منصوب است. همجنين كلمه: التلاطم (امواج) را استعاره براى بازى كردن اين 
شبههها با عقل ايشانء آورده است عبارت آن بزركوار: فجازواء عطف بر: القيتهم» استء مقصود اين است كه آنان (مردم شام) به 
سبب شبهههايى كه بر آنها القا كردى از حق عدول كردند و در مبارزاتشان به سبب تعصب جاهليت و جانبد 

ارى از ريشههاى قومى و مفاخرشانء بدون ملا-حظه و دفاع ازدين به جاه و مقام خودء متكى شدند به جز آن افراد عاقلى كه به 
سمت حق بازكشتند» زيرا آنان تو را و موضع كمراهى تورا شناختند واز تو بريدند واز يارى تودر هدف شومت كه ويرانكرى 
بتاى دين بود آنكاهء كه آناث راير كارهاى دشوار وؤويران كتتنددى دين واداشته و آنان را از راهحق دور كرده بودى, به خذا يناه 
بردند. براستى او مردم عرب را با شبهدى قتل عثمان و خونخواهى او به كمراهى كشيد. همينكه خردمندان عرب و طرفداران دين 
آكاه شدند كه اين عمل فريبكارانه به خاطر رياست و سلطنت است از معاويه دورى كردند و از او بريدند. عبارت: على اعقابهم و 
على ادبارهم؛ استعاردى ترشيحى الفاظ: اعقاب و ادبار از اشياء محسوس به معقول است. استثناء (الا من فاء) از كروهى است كه 
معاويه آنان را فريب داده است. كلمهى الصعب (دشوار) عاريه آورده شده است براى كارهايى كه از نظر دين انجام آنها دشوار 
بوده است و معاويه مردم را به آن كارها وامىداشته استء از آن رو كه ارتكاب جنين اعمالى باعث انحراف انان از راه حق و 
كرفتاريشان در كردابهاى هلاكث هى شد» همان طورى كه سوار شدن بر شتر ناهموار جموش باعث به بيراهه بردن ش 

ترسوارء و انداختن وى در كرداب مهالك استء. و همجنين كلمدى: القصد يعنى طريق محسوسء استعاره آورده شده است از طريق 
معقول؛ يعنى راه حق. آنككاه دوباره او را به تقواى الهى امر مىكند و اين كه مبادا شيطان زمام اختيار او را بربايد. كلمدى مجاذبه را 
استعاره آورده است براى خوددارى عقلانى و همجنين لفظ القياد (مهار) را براى عقايد نادرست و آرمانهاى دروغين كه شيطان به 
وسيلدى آنها معاويه را رهبرى مى كندء و جلوكيرى از زمامدارى از طريق دست رد زدن بر نفس اماره كه او را به وسيلهى آن 
آرمانها وسوسه م ىكند. عبارت: فان الدنيا ... هشدارى است بر اين كه جون دنيا نايايدار است يس آرزوهاى دنيوى نيز يايدار 
نيستء و اين عبارت به منزلهى صغراى دو قياس مضمرى است كه كبراى قياس اول در حقيقت جنين است: و هر جه نايايدار و فانى 
باشدء يس به خاطر نايايدارى آن و جذب شيطان (انسان را) بدان وسيله به سمت خود, بايد از آن نااميد شد. و كبراى قياس دوم نيز 
جنين مىشود. وهر جه كه نزديكك باشد» شايسته است كه با كار و كوشش جهت رسيدن به آن آماده شد. فراهم آوردن وسيله به 


دست خداست. 
نامه "به قثم بن عباس 


[صفحه ؟١١١]‏ 


از نامدهاى امام عليهالسلام به قثم بن عباس كه از طرف آن بزركوار فرماندار مكه بود. عين: جاسوس موسم: زمان اجتماع حاجيان 
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اكمه: كور مادرزاد. بطر: شادى و خوشحالى زياد باساء: سختى و مشقتء. بر وزن فعلاء ساخته شده است در صورتى كه وزن افعل 
(براى مذكر) ندارد» زيرا اسم است نه صفت. فشل: ترس و ناتوانى اما بعد خب ر كزار من در مغرب نامه نوشته و مرا آكاه ساخته 
استء مردمانى كوردل از اهل شام به مكه آمدهاندء از آن كسانى كه حق را به باطل درآميختهاند- به خيال خود. مى خواهند حق و 
باطل را باز شناسند- در حالى كه به اطاعت از مخلوق معصيت خالق مى كنند و به نام دين از يستان دنيا شير مى نوشند و دنياى 
حاضر را عوض آخرت نيكان برهي ز كار مىطلبند» در صورتى كه هركز- جز نيكوكار- به خير و نيكى نمىرسد و هركز- جز 
تبهكار- به كيفر بدى نمىرسادء بنابراين نسبت به وظيفه خدمتى كه دارى يايدار و نستوه باش! همجون شخص دورانديشء كوشا و 
يند دهنددى عاقلى كه مطيع و فرمانبر امام و ييشواى خود استء عمل كن و مبادا كارى كنى كه سرانجام يوزش بخواهىء به وقت 
فراوانى نعمتء زياد شادمان و در وقت سختيهاى زياد» سست و هراسان مباشء والسلام. شارح (ابن ميث 

م) مى كويد: اين شخص كه امام بر او نامه نوشته استء قثم بن عباس بن عبدالمطلب استء كه همواره- تا وقتى كه على (ع) به 
شهادت رسيد- از طرف آن بزركوار فرماندار مكه بود» و در زمان معاويه در سمرقند به شهادت رسيد. علت اين كه امام (ع) اين 
نامه را نوشت آن بود كه معاويه در موسم حج و هنكام اجتماع مردم براى اعمال» كروهى را فرستاد تا مردم را به اطاعت از او 
دعوت كنندء و مردم عرب را از يارى على (ع) متفرق كنند, و به ذهن مردم القا كنند كه على (ع) يا خود, قاتل عثمان است و يا 
زميندى قتل او را فراهم آورده استء در هر دو صورت شايسته امامت نيستء و از طرفى به زعم خود. فضايل و اخلاق و روش او را 
در بذل و بخشش در بين مردم شايع كنند؛ اين بود كه امام (ع) اين نامه را به فرماندارش در مكه نوشت,ء و او را از اين مطلب آكاه 
ساخت تا بر اين اساسء به آنجه سياست ايجاب مى كندء اقدام كند. بعضى كفتهاند: كسانى را كه معاويه فرستاده بود» كروهى از 
ماموران مخفى او بودند كه فرستاده بود تا اوضاع را بر فرمانداران على (ع) آشفته سازند. خلا-صدى نامه: نخست. امام (ع) به 
فرماندارشء مطالبى را اعلام مىدارد كه جاسوس آن بزركوار در مغرب (غرب حجاز) نوشته است, و مقصود امام 

از مغرب همان شام استء زيرا شام از شهرهاى غربى حجاز است. امام (ع) جاسوسهايى در شهرها داشته است كه از رويدادهاى 
جديد در قلمرو معاويه خبر مىدادند, و معاويه نيز- همان طور كه عادت سلاطين است- در قلمرو امام جاسوسهايى داشته است. 
آنكاه امام (ع) مردم شام را با ويزكيهايى معرفى كرده است كه باعث دورى از خدا مى كردندء تا فرماندارش را از آنها بيزار كند و 
برحذر دارد: -١‏ از جمله ويزكيهاى اهل شام فرورفتن در غفلت و بىتوجهى از هر جهت استء نسبت به آنجه كه به خاطر آن 
آفريده شدهاند. كلمدى العمى (نابينايى) را به اعتبار اين كه آنها حق و نيز راه آخرت را كه شايستهدى دركك است دركك نمى كنند» 
استعاره براى دلهاى آنها آورده استء همانطور كه شخص نابينا هدف خود را دركك نمى كند. و همجنين كلمدى الصم (كرى»» را 
براى كوشها و الكمه (كورى) مادرزاد را براى جشمهايشان» به اعتبار استفاده نكردن آنها- در جهت شنيدن- از موعظهها و 
ياد وريهاء و- در جهت ديدن- عبرت كرفتن از آثار قدرت خداوند بز رككء استعاره آورده است يعنى هما نطور كه فاقد اين دو 
عضو بهره نمى كيرد» آنان نيز از اين دو عضو استفاده نم ىكنند. ؟1- آنان حق را با باطل اشتباه م ىكنند: يعنى حق را مخلوط 

به باطل مىسازند و در باطل حق را مى جويند» مقصود آن است كه آنها مىدانند كه على (ع) بر حق و معاويه بر باطل است» لكن 
آن را ينهان مىدارند و با شبههى قتل عثمان و خونخواهى اوء و ديكّر دلايل بيهوده. مخفى مى كنند. و بعضى (به جاى يلبسون )... 
يلتمسون الحق بالباطل نقل كردهاند» از آن رو كه آنان با حركات بيهودهدى خود (به زعم خود) حق را مىجستند. 7- آنان از مخلوق 
يعنى معاويه در جهت نافرمانى آفريد كارشان اطاعت م ىكنند. 8- آنان به بهاندى دين» شير دنيا را مىدوشند. لفظ: الدر (شير) را 
براى دنيا و خوشيهاى آنء استعاره آورده است, همجنين كلمدى: احتلاب (دوشيدن).» استعاره است براى به دست آوردن متاع دنيا از 
هر راهى كه امكان دارد» از آن جهت كه دنيا همانند شتر است. درها به عنوان بدل از دنياء منصوب است. البته اين هدف را به 


وسيلهدى دين برمى كرفتند» از آن رو كه اظهار شعار دينى و دست آويختن به ظاهر دستورهاى دينى براى تحصيل دنيا بود و به حنكك 
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آوردن مال و منال دنيايى كه استحقاق نداشتند» زيرا نبرد ايشان با امام (ع)- آنطورى كه آنها تصور مى كردند- تنها به خاطر 
كرفتن خون خليفه عثمان و اثبات عمل زشت قاتلان و خواركنند كان عثمان بود» و بدين وسيل 

بود كه توانستند دل مردم عرب و بسيارى از مسلمانان نادان را نسبت به نبرد با آن حضرت و كرفتن شهرها به دست آورند. ينجم: 
خزيدن آنان دنياى حاضر را عوض آخرت نيكانء يعنى اجر و مزد اخروىء كلمدى شراء: خريدن استعاره براى به عوض كرفتن آنان 
دنيا را به جاى آخرت استء و جون در شعار اسلامى اين كارء زيانى جبراننايذير استء امام (ع) در موضع نكوهش آنها بيان كرده 
استء آنككاه در مقام وعد و وعيد به آنها يادآور شده است كه رسيدن به نيكى منحصر به نيك وكاران است تا آنها تشويق به 
نيك وكارى شوندء و كيفر به بدى منحصر به بدكاران است تا آنان از بدى دورى كنند. و سيبس نامدى خود را با يكك امر و يكك نهى 
يايان داده است: اما فرمان آن اسث كه نسبث به كار و وظيفهاى كه به عهده دارد: خود را جاى كسى كه شايستدى آن اسث قرار 
دهد يعنى دورانديش و استوار در عقيده و كوشاى در اطاعت خداء خيرخواه عاقل» براى خود و دوستان خود, فرمانبر امام و رهبر 
باشدء و اما هشدار به او اين اسث كه مبادا از جمله كسانى باشد كه از كارى كه كردهاند معذرت خواهى مى كنند. يعنى كارهايى 
كه در شرع؛ معصيت و كوتاهى از انجام وظيفه به حساب مىآيد مرتكب نشود. بعضى اين كلمات را مرفوع خواندهاند 

. سبس از شادى زياد در وقت رسيدن به نازو نعمت و ترس و ضعف به هنكام سختى و شدت برحذر داشته استء زيرا اين صفات 
باعث زوال نعمت و نزول بلا و كرفتارى مىشود. شادى بيش از اندازه خوى نايسند است كه مستلزم صفات نايسند خودخواهى و 
خودبينى و نقطهى مقابل صفت يسنديددى فروتنى است. و ترس و ناتوانى» صفت يست نسبت به خوى يسنديددى شجاعت است. 


توفيق از جاب خداست. 
نامه ©" ٠-به‏ محمد بن ابى بكر 


[صفحه /ا١١]‏ 

از نامههاى امام (ع) به محمد بن ابىابكرء موقعى كه از دلكيرى وى نسبت به بركنارى از حكومت مصر و نصب مالكك اشتر به جاى 
او اطلا-ع يافت. و بعد مالككاشتر» بيش از رسيدن به مصر در بين راه بدرود حيات كفت. موجده: خشم و ناراحتى كه به انسان 
دست مىدهد تسريح: فرستادن اصحر له: به خاطر او از شهر بيرون شو بصيره: (در اينجا) برهان و راهنمايى دينى. اما بعده خبر دلكير 
شدنت از فرستادن مالككاشتر به جاى تو به من رسيدء اين عمل من نه به آن خاطر بود كه تو كوشا نبودى و تلاش زيادى نداشتى» 
اكر من حكومت مصر رااز تو مى كيرم تو را به كارى مى كمارم كه زحمت و رنجش كمتر و فرمانروايى آن براى تو كواراتر باشد. 
كسى را كه فرماندار مصر ساختم براى ما خيرخواه و بر دشمن ما غالب و توانا بود» يس خدا بيامرزدش كه روزكارش را به يايان 
رساند و با مركك روبروء ما ازاو خوشنوديم» خداوند او را غريق درياى رحمت خود كرداند» و براو ياداشى دو جندان دهدء حال به 
جانب دشمن حركت كن و با بصيرت و بينش روانه شوء و براى نبرد با دشمن دامن همت بر كمر زنء و به راه يرورد كارت دعوت 
كنء واز خداوند» زياد كمكك بخواه تا او تو رااز آنجه باعث اندوهت شله باز دارد و ن 

سبت به آنجه بر تو وارد شده است يارى نمايد» اككر خدا بخواهد. مىكويم (ابن ميثم): علت (تغيير) آن بود كه محمد بن ابى بكر در 
روبرو شدن با دشمن از خود ضعف نشان مىداد؛ و در ميان ياران على (ع) براى نبرد با دشمن كسى ير جراتتر و نيرومندتراز 
مالككاشتر- خدايش بيامرزد- وجود نداشتء. و معاويه يس از ماجراى صفين براى يورش به اطراف شهرهاى اسلامى آماده مىشد» 
از طرفى» مصر مورد توجه عمرو بن عاص بوده است و امام (ع) مىدانست كه آنجا جز به وسيلدى مالكثاشتر نمى تواند حفظ شود 
اين بود كه عهد و فرمانى به او نوشتء كه در آينده آن را نقل خواهيم كرد, و او را به جانب مصر فرستاد» از طرفى اطلاع يافت كه 
محمد به خاطر اين عمل افسرده شده است. يس از آن كه مالككاشتر» ييش از رسيدن به مصرء بدورد زندكى كفتء اين نامه را امام 
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(ع) به محمد نوشتء و در نامه كارى را كه انجام داده است به اطلاع او مىرساند و رضايت او را جلب م ىكند و دليل كماردن 
مالك اشتر را به جاى او بازكو مىنمايدء كه نه از باب رنجش از وى و نه دليل كوتاهى از جانب او بوده است. خلاصه و نتيجدى 
اين بخش از نامههاى امام (ع) جند جيز است: اول: سخن امام: فقد بلغنى ... عملك همجون اعتراف به جيزى ش 

بيه رفتار بدى درباردى اوست كه جيزى همانند عذرخواهى را در يى دارد. دوم: عبارت لم افعل ذلك ... ناقماء جيزى شبيه به 
عذرخواهى از محمد بن ابى بكر استء كوتاهى و سهلانكارى در تلاش و كوشش و نظاير آن را كه شايد محمد بن ابىبكر تصور 
مى كرد باعث عزل او شده استء از او نفى كرده؛ و يس از آن به وى وعده داده استء بر فرض يايان يافتن موضوع عزل وىء او را 
به كارى ب ركمارد كه زحمت و رنجش كمتر و فرمانروايى آن كواراتر از حكومت مصر باشد. تا از طريق تشويق او را به كارى بهتر 
از حكومت مصر وادارد و آرامش قلبى به او دهد. آنككاه به انككيزه خود در فرستادن اشتر» اشاره فرموده استء كه او به دليل داشتن 
صفات يسنديدهدى مذكورء درخور ستايش امام (ع) بوده است, و آن صفات عبارت از خيرخواهى وى براى امام» و سختكيرى و 
يرخاشكرى و حملهور بودن نسبت به دشمن است» در صورتى كه محمد هر جند در مورد اول درخور بوده استء اما در مورد دوم؛ 
ضعيف بود. سوم: عبارت: فرحمه الله ... الثواب له اطلا-ع از مركك مالكك اشتر و خورسندى امام (ع) از اوستء از آن رو كه مبادا 
ابراز سرزنشى نسبت به او نمايد. جهارم: حملهدى: فاصحر از شهر بيرون شو تا آخر نامه» فرمان آماد كى براى مقابلهدى با دشمن 
ودستور بيرون شدن اواز شهر استء تا او احساس توانمندى كندء نه مخفى شدن در ميان شهر كه باعث احساس ناتوانى است» 
ديكر اين بود كه در نبرد خود با دشمن از روى برهان و بينش در تشخيص حق باشدء و صفت دامن به كمر زدن را كنايه از 
آمادكى براى نبرد آورده استء و ديككر آن كه با سخن دلاويزو يند واندرز نيكو و به نيكوترين روش مجادله؛ ديكران را به راه 
برورد كارش بخواند, و زياد از خداوند كمكك بخواهد. زيرا روى دل به جانب اوستء و كمكك طلبيدن از او براى يارى رساندن به 
او و دفع كردن مهمترين عمل دشمن از او و كمكك به او در برابر سختيهايى كه مبتلا- مىشودء باعث آمادكى و زمينهساز است. 


توفيق و نكّهدارى از لغزش از جانب خداست. 
نامه به عبدالله بن عباس 


[صفحه ]١١٠١‏ 
از نامههاى امام (ع) به عبدالله بن عباس يس از كشته شدن محمد بن ابى بكر. اما بعد» مصر را لشكريان معاويه كرفتند و محمد بن 
ابى بكر - خدايش بيامرزد- به شهادت رسيدء از خداوند اجر و ياداش براى او خواستارم كه برايم فرزندى خيرانديش و كاركزارى 
رنجكش و شمشيرى بران و ركنى مدافع بود. من مردم را براى رفتن به جانب او وادار» و بيش از كشته شدن به يارى او امر مى كردم 
واز مردم نه يكك بار بارهاء ينهان و آشكار دعوت مى كردم» يس بعضى از مردم با بى ميلى به يارى او مى رفتند» كروهى به دروغ 
بهانهدجويى مى كردند و كروهى نيز سرافكنده مىماندند. از خداوند خواهانم كه مرا از اين مردم هر جه زودتر نجات بخشدء كه به 
خدا سوكند اكر آرزويم به شهادت در هنكام رودررويى با دشمنء و آمادكىام براى مركك نبود» دوست داشتم حتى يكك روز با 
اينها نباشم» و با كسى از ايشان روبهرو نشوم. مى كويم (ابن ميثم): احتسبت كذا عندالله» يعنى از او درخواست اجر و مزد مى كنم 
الحسبه. به كسر حاء يعنى اجر و مزد. الشهاده: كشته شدن در راه خدا. استشهد: كويا او نزد خدا حضور يافته است. محور و هدف 

اين نامه جند مطلب است: اول: اطلاع دادن به ابن عباس» از تصرف مصر به وسيله 
ى سياه معاويه. دوم: خبر دادن به ابن عباس از كشته شدن محمد بن ابىبكرء تا او نيز در اندوه اين سوكك با امام شريكك باشد» و 
ابراز ستايش در ضمن اظهار غم و اندوه نسبت به او. وازهدهاى ولداء عاملاء سيفا و ركنا همككى نقش حال را دارند» و ناميدن او 


(محمد) به عنوان فرزند به اعتبار تربيت وى در دامن خود- همجون فرزند خود- از باب مجاز است» توضيح آن كه وى ربيب امام 
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(يسر همسرش) بود. مادرش اسماء دختر عميس خثعمى بود» كه قبلا همسر جعفر بن ابى طالب بود و با او به حبشه مهاجرت كرد و 
در حبشه» محمدء عون و عبدالله از او به دنيا آمدند» و يس از اين كه جعفر به شهادت رسيدء ابوبكر با وى ازدواج كرد واين محمد 
ازاو به دنيا آمد. هنككامى كه همسرش ابوبكر از دنيا رفت. على (ع) او را به همسرى كرفت و از او يحيى بن على به دنيا آمد. 
كلمدى: سيف (شمشير) را به اعتبار نابود ساختن و حمله كردن او بر دشمن استعاره از وى آورده است. و با استعمال لفظ قاطع 
(بران)» و همجنين كلمدى: ركن (ستون)؛ صنعت ترشيح به كار برده استء از آن رو كه در ييشامدها به او مراجعه م ىكرد و بدان 
وسيله كرفتارى را برطرف مى ساخت. و كلمدى: دافعا (برطرف كننده)» نيز از باب ترشيح است. سوم: اطل 

اع دادن به ابن عباس از وضع خود با مردم به عنوان شكوه و كله از ايشان» زيرا آن بزركوارء آنان را به يبوستن بر محمد بن ابى بكر 
ويارى او ترغيب كرد ولى آنها كوش ندادندء و نيز به دليل و سبب كوتاهى كردن هر كدام از آنها اشاره فرموده است. براستى» 
وضع امام (ع) با مردم همانند ييامبر خدا (ص) با قوم خود بود» كه بعضى با بىميلى (به يارى ييامبر) مى آمدند به طورى كه كُويى 
به جشم خود مىبينند كه به طرف مركك برده مىشوند و بعضى بهانههاى دروغين م ىآوردند همجون كسانى كه مى كفتند: اكر 
قدرت بر كارزار داشتيم به همراه شما بيرون مىآمديم» آنان خود رابه هلاكت مىاندازند» در صورتى كه خداوند آكاه است كه 
آنها دروغ مى كويند. هر كس حالات و تاريخ زند كانى اين دو بزركوار را تا وقتى كه از دنيا رفتند مورد بررسى قرار دهدء جهت 
همككونى بين آن دو تن در بيشتر حالاءت برايش ثابت مى كردد» اين بخش از سخن امام (ع) مطابق دريافت وى از آن مردم مربوط 
به آنهاست. جهارم: درخواست نجات هر جه زودتر از دست آنها از ييشككاه خداوند متعال» در اين جا نيز اين درخواست به عنوان 
كله و شكوه استء و همجنين امام به انكيزدى توقف خود با اين حالت در بين آن مردم اشاره دارد» يعنى آر 

زوى شهادت و آماده بودن براى مركك به هنكام روبهدرو شدن با دشمنء كه اككر جنين نبود از ايشان فاصله مى كرفت. توفيق از 


جانب خداست. 
نامه #"+-به عقيل 


|إصفحه ]١١*‏ 
از نامههاى امام (ع) به عقيل بن ابىطالب درباره لشكرى كه به سوى كروهى از دشمنان فرستاده بود واين نامه در ياسخ نامه عقيل 
به امام (ع) است. طفلت الشمس: هنكامى كه خورشيد به سمت غروب مايل شود. آبت: لغتى است به معنى غابت (ينهان شد) لالى 


دشوارى و سختى اجماع: تصميم قاطع جوازى: جمع جازيه: يعنى كسانى كه اشخاص را به علت كار بدء كيفر م ىكنند. جريض: 
اندوهكينى كه آب دهانش رااز روى غم واندوه به زحمت از كلو فرو مىبرد» به حدى كه نزديكك است از غصه بميرد. مخنق: 
قسمتى از كردن» موضع خنق» كل وكاه» رمق: باقيمانددى جان, نيمه جان. محلين: بيعت شكنان, به كسى كه عهد و بيعت خود را 
بشكند, محل مى كويند و در مقابل آن به كسى كه حفظ عهد و ييمان كند محرم مى كويند. متقعد: سواره به خاطر نشستن بر يشت 
شتر. يس» سياهى متراكم از مسلمانان به جانب او فرستادم» و هنكامى كه اين خبر به او رسيدء با عجله كريخت و يشيمان بازكشت» 
و آن سياه در بين راه» نزديكك غروب آفتاب با او روبهرو شدء اندكى با هم به نبرد يرداختند جنانكه كويى جنككى در كار نبود. و 
ساعتى يبثن يه درازا نكتفيد كه ان تنكنابي كه در آن كرقتار امده بود شمكين وغصة دار رها شد»د 

ر حالى كه جز نيم جانى از او باقى نمانده بود يس با دشوارى و مشقت زياد نجات يافت. بنابراين قريش و تاخت و تازشان را در 
كمراهى و ميداندارى و جولانشان را در دشمنى و ستيز و جنب و جوششان را در سركردانى» به حال خود رها كن» جه آنها در 
جنكك با من آن جنان متحد شدهاند كه بيش از من در جنكك با رسول خدا (ص). عقوبتكران به جاى من قريش را به كيفر رسانندء 


زيرا آنان رشتهدى خويشاوندى مرا (با بيامبر (ص) بريدند) و مقام خلافت يسر مادرم رااز من ربودند. و اما آنجه درباردى جنكك از 
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نظر هن جويا شدئء نظر هن آن است كه جنكك با كسائى كه جنكك را روا داشتند نا باى مركك و.دبيدار يرود كار سزاوار اسث؛ ثه 
انبوه مردم در اطراف من بر عزتم مىافزايدء و نه يراكندكى مردم از من خوف و ترسم را افزون مى كند. و كمان مبر كه فرزند يدر 
تو» هر جند مردم او را تنها بككذارند» به خوارى و ذلت تن دهدء ويا از روى ضعف و ناتوانى زير بار زور برود»ء براى زمامدار رها 
كردن زمام» و براى سوارى كه بر مركب نشسته؛ فرود آمدن از يشت مركب امكان ندارد» اما داستان من داستان برادر بنى سليم است 
كه كفته: اكر از من بيرسى كه جككونهاى؟ براستى من بر سختى روزكار بسيار شكيبا و استوارم. كران است 

بر من كه از خود غم و اندوهى نشان دهم تا در نتيجه دشمن شاد و دوست غمككين شود. منظور و هدف اين فصل جند مطلب 
است: اول: عبارت: فسرحت ... مانجا شرح حال دشمن استء كه بر يكى از كار كزارانش هجوم كرده بود و امام (ع) سياهى از 
مسلمانان را به جانب او كسيل داشت,» دشمن يس از اطلاع از روآوردن سياه به طرف او فرار كرد اما يس از اين كه سباه امام (ع) 
رسيد» اتذكى هلا تبره ورد اعكجد» أنكاه نا دشوارى ومققت زيادئ #راسسد حاف يذا كشد و دور فونه الفاظ ايخ غبارت 
فصيحترين عبارتهاى اين نامه است. كلمات: هارباء ثادماء حريضاء حال مىباشئد. عبارت: كلا و لاء تشبيهى اسث به شيى اندك 
نايايدار» توضيح آن كه: لا و لا دو كلمدى كوتاهى هستند كه زود قطع مى شوند و كمتر در كفتكوى بين دو نفر شنيده مى شوند: 
بنابراين نبرد دشمن را با سياهى كه امام (ع) فرستاده بود به آن دو كلمه تشبيه كرده استء مانند شعر ابن هانى مغربى كه مى كويد: 
او در جشم از يكك لظحه هم زودتر و در كوش از: لاو لا كوتاهتر است. موقفء مصدر ميمى استء يعنى آن نبرد» نبرد يكك 
ساعتهاى بيش نبود. بعضى عبارت را: لا وذا نقل كردهاند. لايا: مصدر (مفعول مطلق) و عامل آن محذوف: و ماء مصدرى در محل 
فاعل 

است تقدير جمله جنين است: فلايى لايا نجاوه؛ يعنى دشوار و كند بود. عبارت: بلاى: دشواريى مقرون به دشوارى. دوم: عبارت: دع 
عنكك ... ابن امى به منزلدى ياسخ به جملهاى است كه در آن از قريش و كسانى كه از آن مردم به معاويه ييوستند ياد كرده استء 
يس به عقيل از باب خشم بر آنها امر مىكند كه از آنها نام نبرد. واو در عبارت: و تركاضهمء ممكن است به معنى مع باشدء و 
احثمال دارد حرق عطق بوده باشك. كلمهة التوركاض» را برائ آنها (قريش) استعاره آورده اسه» از آن رو كه اذهات ايشان ذر 
كمراهى ازراه خدا و فرو رفتن ايشان در باطل» بدون توقف مى شتابد. و همجنين كلمات: النجوال؛ و اجماحء استعاره است به اعتبار 
ميخالفث زياد آثان باحق و حب ووش دز سركرداتق» وابيرؤن رقتق از راد غدالت كاقاتقد اسى حر حال تاغيك و ثاز بودنك. 
عبارت: فانهم ... رسول الله: زيرا آنان ... ييامبر خدا (ص». به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه بدان وسيله به عقيل توجه 
داده است كه خيرى در قريش نيست و بايد از آنها دورى كرد» و كبراى مقدر نيز جنين است: و هركه اينطور باشدء واكذاشتن او و 
دورى از او واجب و لازم استء زيرا اميد خيرى در او نيست. اما معنى حقيقى صغرى روشن استء زيرا قريش 

از زمانى كه مردم به آن حضرت بيعت كردند تصميم قطعى- به دليل كينه» حسد و بغضى كه نسبت به امام داشتند- بر نبرد با آن 
بزركوار كرفته و بر ستيز با وى متحد شده بودند» همانطور در آغاز اسلام با ييامبر خدا (ص) جنين حالتى را داشتند» واين دو 
حالت در هيج جهتى با هم فرق و تفاوتى ندارد. عبارت: فجزت قريشا على الجوازى: (عقوبتكران به جاى من» قريش را به كيفر 
رسانند) نفرينى است بر آنها كه به مانند كارى كه خود آنها كردهاند؛ از قبيل قطع رحمء و نفى امام از زمامدارى اسلام و خلافتى 
كه او شايستهتر بود» كيفر داده شوندء اين عبارت به منزلهدى ضرب المثلى درا مده است. عبارت: فقد قطعوا رحمى (1نان رابطهدى 
خويشاوندى مرا (با ييامبر (ص) ناديده كرفته و قطع كردند)» همجون علت براى درستى نفرين بر قريش استء و همين جمله به 
منزلهدى صغراى قياس مضمر نيز هست,ء و كبراى مقدر جنين است: و هر كس مرتكب جنين اعمالى شود؛ او شايستهدى نفرين است. 
مقصود امام (ع) از يسر مادرشء ييامبر خدا (ص) استء زيرا هر دوء يسران فاطمه» دختر عمرو بن عمران بن عائدذْ بن مخزوم, مادر 
عبدالله و ابوطالبند. ولى امام (ع) نفرمود: يسر يدرمء زيرا غير از ابوطالب» عموهاى ديكرش در نسبت به عبدالم 
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طلب شركت داشتند. بعضى كفتهاند: جون مادر امام (ع)» فاطمه بنت اسدء در زمان كودكى ييامبر (ص) موقعى كه آن حضرت يتيم 
ودر كفالت ابوطالب بود» از او يرستارى م ىكرد. يس در حقيقت به منزلهى مادر او بوده؛ از اين رو به مجاز ييامبر (ص) به عنوان 
يسر به او نسبت داده شده است. سوم: عبارت: و اما ما سئلت عنه (... و اما آنجه را كه در مورد آن از من سوال كردىء تا آخر) 
تقرير يرسش و ياسخ است و در اين بخش از نامه به جند مورد از فضايل خود, توجه داده است: -١‏ به نيروى دينى خود نسبت به 
كسانى كه ييمان الهى را وقعى ننهاده و ييمان شكنى كردهاند. -١‏ شجاعت خود راء كه نه انبوه مردم ييرامونش با وجود آن 
شجاعت»ء باعث زيادى عزتء و نه يراكنده شدن آنها موجب ترس و وحشت او خواهد شدء و با وجود جنان شجاعتى» جايى براى 
ترسء ناتوانى و تسليم به دشمن نمىماند ولى با اين همه؛ آن بز ركوار همجون كويندهدى آن شعر است. شعر به عباس بن مرداس 
سلمى نسبت داده شده استء و به منزلهى تمثيل و تشبيه است» اصل (مشبه به كوينددى شعر و فرع (مشبه) امام(ع) است و انكيزدى 
مقايسه ويكيهاى نامبرده استء و حكم (وجه شبه) شجاعت و دليرى امام است كه از صولت او بايد برحذر بود. توفيق ازج 


انب خداست. 
نامه /؟+-به معاويه 


[صفحه ]١79‏ 
از نامههاى امام (ع) به معاويه اما بعد خدا رااز هر عيب و نقصى منزه مىدانم» جه قدر تو ييرو خواهشهاى نفسانى تازه و كرفتار هوا 
و هوسهاى بيابى هستى با تباه سازى حقيقتها و يشت يا زدن به ييمانهايى كه خواست خدا و راهكشاى بندكان خداست. اما جار و 
جنجال فروان تو در مورد عثمان و قاتلانش» تو موقعى عثمان را يارى كردى كه به نفع خودت بود ولى هنككامى كه براى او سودى 
نداشتء او را خوار و تنها كذاشتى و يارى نكردى. مى كويم (ابن ميثم): آغاز اين نامه جنين بوده است: براستى دنياء موجودى 
شيرين؛ سرسبزء آراسته و خرم است. كسى به دنيا نرسيده مككر اين كه او راز هرجه براى او سودمندتر بوده بازداشته است» در 
صورتى كه ما رابه آخرت فرمان داده و واداشتهاند. اى معاويه! آنجه را كه نايايدار است تركك كن و براى جاودانكى كار كنء از 
مرك كه سرانجام بااو روبهرو مىشوى, و حسابى كه يايان كارت با آن استء برحذر باش» و بدان كه خداوند هركاه خير بندماى 
را بخواهد, نايسندى رااز او دور و توفيق اطاعت خود را برايش فراهم مىآورد» هر كاه براى بندهاى خواستار شر كردد, او را 

فريفتدى دنيا مى كند و آخرت رااز ياد او مىبرد و ميدان آرزوهاى اورا كس 

ترش مىدهد و از آنجه به صلاح اوست باز مىدارد. نامدى توء به من رسيدء تو را جنان يافتم كه مقصود خود را به صراحت بازكو 
نمى كنى و جيزى را غير از كم شدهات مى جويىء و در اشتباهى كو ركورانه و سركردانى كمراهى به سر مىبرى و به جيزى غير از 
برهان و دليل دست مىيازى و به ضعيف ترين شبهات يناه مىبرى. اما درخواست شركت تو در امور و واككذارى سرزمين شام به توى 
اكر من امروز اين كار را مى كردم ديروز (تا به حال) اين كار را كرده بودم. اما اين كه كفتى: عمره تو را والى شام كرده است» 
كسانى را كه همتايش (ابوبكر) ولايت داده بود» عمر عزل كرد» و همجنين كسانى را كه عمر به فرماندارى تعيين كرده بود» عثمان 
بركنار ساختء هيج رهبرى براى مردم تعيين نشده استء مككر آنكه صلاح امت را در نظر بككيرد» جه براى رهبران قبل ازاو آن 
مصلحت روشن بوده و يا از نظر آنان مخفى مانده باشدء و هر كارىء كار ديكرى را در يى دارد» و هر زمامدارى نظر و انديشهدى 
خامى ذارف. أذكاه من رسك باعيازت سبحان اها اغر كامه ان يكس از تابه دو تطلبؤ را شامل اكه اول ممعت أن زياد 
دلبستكّى معاويه به خواستههايى كه خود به وجود آورندهى آنهاست و انحراف او از رفتن به جانب حقء به دليل 

بيروى از هوا و هوس. توضيح آن كه در هر زمانى» معاويه شبههاى ايجاد و نظر تازهاى القا مىكرد» تا بدان وسيله يارانش را كمراه 
سازد و در ذهن آنها بيندازد كه على (ع) براى رهبرى شايستكى ندارد» يكك بار مى كفت: او قاتل عثمان استء و يكك مرتبه وانمود 
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مى كرد كه او را يارى نكرده و خوار و تنها كذاشته؛ و يكك بار مىينداشت كه او قاتل صحابهى ييامبر (ص) است و وحدت كلمهدى 
جامعه را به هم زده استء يكك بار با دادن يول و صرف مال مسلمانان برخلاف دستور شرع ديككران را ازاو برمىكرداند» و كاهى 
قبول مى كرد كه او شايستهى رهبرى امت استء و از او درخواست تاييد حكومت خود بر سرزمين شام را داشتء و افكار يوجى 
نظاير اينها راء خود مىساخت. و در يى اين انديشههاى باطل» سر كردان و حيرت زده مىماند» با تضييع حقايقى كه بايد يايبند آنها 
مى بودء از قبيل اعتقاد بر اين كه على (ع) شايستهترين فرد به امر خلافت استء و نسبت به عهد و ييمانهاى مطلوب و مورد رضاى 
بيرورد كار كاهتر استء آن نوع ييمان و عهدى كه روز قيامت حجت خدا بر بندكان استء همانطور كه خداى متعال مىفرمايد: و 
اذ اخذ ربكك من بنىآدم ... دوم: ياسخ امام (ع) به سخن وى دباردى عثمان و افتخار به يارى و كم 

كك اوء و يرخاش وى در مورد اين كه امام (ع) عثمان را خوار كرده است. عبارت: فانكك ... به منزلهدى صغراى قياس مضمر است. 
توضيح قياس به اين ترتيب است» موقعى كه عثمان از معاويه كمكك و يارى خواست,. معاويه؛ امروز و فردا مى كرد و وعدهدى 
كمكك مىداد تااين كه سخت در محاصره قرار كرفت آنككاه يزيد بن اسد قسربى را به جانب مدينه فرستاد» و به او كفت: هنكامى 
كه به محل ذى خشب رسيدىء همانجا توقف كن و مكو: (شخص حاضر در صحنه جيزى را مىبيند كه غايب نمى بيند» زيرا من 
حاضرم و تو غايب.) يزيد مىكويد: من در ذى خشبء توقف كردم تا وقتى كه عثمان به قتل رسيد. آنككاه معاويه به وى دستور 
بازكشت داد. و او با سياهى كه همراه داشتء به شام بركشت يس در حقيقت يارى معاويه براى خودش بود در صورتى كه براى 
يارى عثمان- تنها به خاطر اين كه راه بهانه و عذرى برايش باشد- سياه خود را فرستاده بود» واين خوددارى براى آن بود كه عثمان 
كشته شود, و مردم را به يشتيبانى خود دعوت كند, يس در حقيقت اين كمكى بود به خود معاويه. زيرا كه اين عمل او خودء باعث 
قتل عثمان شده و بهرهبردارى معاويه از اين رويداد به نفع خواستدى خود بوده استء و خوار و تنها كذاشتن عثمان موقعى بود كه او 
نَ 

يازمند به كمكك بود. كبراى قياس نيز در حقيقت جنين است: و هر كس جنان باشدء يس نبايد افتخار به يارى عثمان كند و به 


ديكرى نسبث خوار ساعد عثماة را بدهد. ترفيق او حجائب حداسية: 
نامه ,م 1+-به مردم مصر 


]١77* [صفحه‎ 

از نامهدهاى امام (ع) به مردم مصر هنكامى كه مالككاشتر (خدايش بيامرزد) را به فرمانروايى آنها تعيين كرد. سرادق: خاندى ينبداى» 
خيمه. جادر. نكول: بازكشت. ظبه: تيزى شمشير. نبا السيف: وقتى كه شمشير مضروب خود را نبرد. اجحام: عقب نشينى» وايس 
ايستادن. فلان شديد الشكيمه: موقعى كه خويشتزدار و داراى قوت نفس باشد» اصل الشكيمه آهنى است كه در دهان اسب قرار 
داده مىشودء (دهاندى اسب). اين نامه از بندهدى خداء على اميرالمومنين» به كروهى كه به خاطر خدا خشمكين شدندء آنكاه كه 
روى زمين معصيت و نافرمانى خدا به عمل آمدء و حق او ناديده كرفته شدء در نتيجه» ظلم و ستم بر سر نيك وكار و بدكار» و حاضر 
و مسافر خيمه زدء تا آنجا كه نه كار نيكى بود كه روآوردن بدان باعث دلخوشى شود و نه كار زشتى بود كه از آن منع كنند. اما 
بعد يكى از بندكان خدا را نزد شما فرستادم» كه در اوقات ترسناكك خوابش نربايد» و به هنكام بيم از دشمنء هراسى به دل راه 
ندهد» نسبت به تبهكاران از آتش سوزانتر استء او مالكك يسر حارث برادر مذحج, است. يس به سخن او كوش فرا دهيدء و فرمان 
او را تا آنجا كه مطابق حق است اطاعت كنيد» زيرا او شمشيرى از شمشيرهاى خداست كه 

هركز كند نككردد» و ضربتش بىاثر نماند» بنابراين اككر به شما فرمان حركت دادء حركت كنيدء و اككر فرمان ايست داد بايستيد» جه 


اوه اقدام نم ىكند و بر نمى كردد» تاخير نمىاندازد» و بيشروى نم ىكند, مكر با فرمان من. شما را به داشتن جون اوء بر خود مقدم 
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داشتمء از آن رو كه او خيرخواه شما و در كوبيدن بر دهان دشمنتان يايدار مى باشد. در اين نامه جند مطلب است: اول- عبارت امام 
(ع): من عبدالله ... يتناهى عنه تصويرى است از نامه و توصيف از اهل مصر كه به خاطر خدا مطابق فطرتشان خشمكين شدهاند» و 
اشاره به مخالفت آنان با بدعتهايى است كه به عثمان نسبت داده شده و بدان جهت آنها خشمكين به مدينه آمدند كه مبادا حدود 
الهى تعطيل شود. اكر كسى يكويد كه كابراء بن امام (ع) راضى به قتل عثمان بوده استء زيرا او قاتلان عثمان را براى آمدن به مدينه 
به منظور قتل عثمان» ستايش كرده است. ياسخ | ين است كه جنين اشكالى وارد نيست» زيرا ممكن است آمدن آنها به مدينه تنها 
براى اعتراض به عثمان بوده باشدء نه براى كشتن اوء بنابراين ستايش امام (ع) از ايشان به خاطر اعتراض كه آن اعتراضى بجا و قابل 
ستايش بوده استء اما قاتلان عثمان و كسانى كه او را در خانه محاصره كردند»- كه 

كروه كوجكى بودند- شايد در آن ميان از مردم مصر جز اندكى نبودند» و در سخن امام (ع) جيزى كه مشعر بر مدح قاتلان عثمان 
باشد وجود ندارد . كلمهدى سرادق را براى ظلمى كه فرا كير نيكك و , بدو حاضر و مسافر مىباشدء استعاره آورده است» همجون 
جادرى كه در بركيرندهدى اهل جادر استء امام در سخنان خود معروف و منكر را در مقابل هم آورده» و مقصود نفى منكر نبوده 
استء بلكه مقصود امام (ع) نفى خوددارى از منكر مىباشد. دوم: عبارت: اما بعد ... برادر مذحج سرآغاز نامه است: در اين عبارت 
مردم را بهدطور اجمال از فرستادن اشتر تر مطلع ساخته و او را به اوصافى معرفى كرده كه باعث ميل و رغبت ايشان بدو كردد» واز 
همت والا و دلبستكى او به تدبير جنكتى و آمادكىاش در برخورد با دشمنء بهطور اشاره و كنايه با اين عبارت بيان داشته است كه 
او را به هنكام ترس خواب نمىربايد» و در وقت بيم و هراس از دشمنان به دليل شجاعت و بىباكى» هراسى به دل راه نمىدهد» و 
مطلب را با اين تعريف مورد تاكيد قرار داده و فرموده است كه او بر تبهكاران از آتش سوزندهتر است. و اين توصيف با همدى 
مبالغهاى كه دارد وصف درستى است. زيرا برخورد او با تبهكاران باعث ظن آنان به نابودى و سالم نجستن از 

دست اوامى شه در ضورق كه وسو انان سوران هين سك حون أعيند بهد فرار از اتقن ز ععافوكن كردن آن وجوه دارة انكاه 
يس از شمردن اوصاف برجستهدى مالككء نام او را ذكر كرده است كه اين روش رساتر مى باشد جون مهمترين هدف تعريف مالكك 
بوده استء نه تنها نام بردنش. مذحجء به فتح ميمء مانند مسجد: يدر قبيلهاى از يمن» مذحج بن جابر بن مالكك بن نهلان بن سباست. 
نخفع: بخشى از همين قبيله استء و اشتر از قبيلهدى نخعى است. سوم: مردم را مامور به هدف يعنى كوش فرادادن به مالكك و اطاعت 
ازامر او كرده استء نه بدون قيد و شرطهء بلكه تا آنجا كه اوامر او مطابق و موافق حق باشد. و به حسن امتثال امر وى به وسيلدى 
قياس مضمرى اشاره فرموده كه صغراى قياس اين كفتار امام (ع) است: فانه سيف الضريبه ... ضر بتش» لفظ شمشير را به اعتبار اين 
كه مالكء بر دشمن حمله مىبرد و همجون شمشير نابودشان مىكردء استعاره آورده و با ذكر وازهى الظبه استعاردوى ترشيحى به 
كار برده است. واين تعبير كه او شمشيرى است كه كند نمىشود و ضربتش سخت موثر است كنايه از آن است كه مالكك با 
موفقيت حوادث را يشت سر مى كذارد بدون اينكه در آنها توقف و يا عقبكرد كند. اضافه نابى به كلمدى الضريبه اضافدى اسم 
فاعل به اسم مفعول استء يعنى: آن شمشير بىاثر نسبت به محل ورود و مضروب خود نيست. و كبراى قياس در حقيقت جنين است: 
وهر كسى كه جنان باشد لازم است مقدم داشته شود و اكر در مورد جنكك و امثال آن فرمانى دهدء بايد فرمانش را اجرا كرد. 
جهارم: امام (ع) به ايشان دستور داده است تا ح ركتشان به سمت جبهدى نبرد و بازايستادن ايشان از ج: جنكك, بر طبق امر مالكك باشد» 
و براين مطلب وسيلهى قياس مضمرى توجه داده است كه صغراى آن عبارت است از كفتدى امام (ع): فانه امرى زيرا آن فرمان من 
است. و به كنايه اين مطلب را بيان داشته است كه مالك در جنكك و امثال آن دستورى نمىدهدء مككر اين كه بجا و بموقع باشدء 
زيرا اوامر امام (ع) اين جنين بوده استء بنابراين هر كسى كه موافق آن دستورها حركت كند يس دستورهاى امام (ع) نيز جنين 
استء و مقصود امام (ع) اين نيست كه تمام اوامر مالكك از كلى و جزئى به طور معين و به تفصيل مطابق اوامر اوستء بلكه مقصود 
امام (ع) اين است كه به مالكك قوانين كلى سياسات و تدبير مدن و فنون جنكك را آموخته واو را به حدى آماده كرده است كه 
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مى تواند اجتهاد كند و جزئيات امور را از روى آموختهها استخراج نمايد. ينجم: به مردم مصر اطلاع داده است كه اى 

شان راء به همهدى نيازى كه خود آن حضرت در مشورت و تدبير امور به مالكك داشته استء بر خويش مقدم داشته استء و اين 
مطلب را از باب منتى بر آنها بيان داشته تا از وى قدردانى و سياسكزاى كنند, و به دليل ايثار خود نسبت به آنها در فرستادن مالكك 
نزد آنها به اين بيان اشاره فرموده است كه او خيرخواه ايشان» داراى قوت قلب و در مقابل دشمنان يايدار و نستوه استء و در عبارت 
در كوبيدن دشمن استوار استء به همين مطلب اشاره فرموده است اما مصلحت امام (ع2 در اين ايثار» همان يايدارى و بقاى 


حكومت به مصلحت مردم بوده استء توفيق از جانب خداست. 
نامه 4؟+-به عمروعاص 


[صفحه ]١78‏ 
از نامههاى امام (ع) به عمرو بن عاص يس تو اى عمروء دين خود را بيرو دنياى كسى قرار دادى كه كمراهى او آشكار و يردمى 
حيايش دريده استء او در محفل خود به افراد بزركوار بدكويى مى كند و در اثر معاشرت خودء دانا را به نادانى م ىكشدء تواز يى 
جنين كسى رفتى و به بخشش او جِشم طمع دوختى. مانند دنبالهدروى سكك از شير» كه به جنكالهاى او جشم دارد و منتظر است تا از 
يس مانددى طعمهاش جيزى به سوى او بيندازد» يس دنيا و آخرت خود را به باد دادى! در صورتى كه اكر به حق جنكك زده بودى, 
به آنجه مى خواستى مى رسيدى, حال اكر خداوند مرا بر تو و بر يسر ابوسفيان بيروز كرداند» شما را به كيفر اعمالتان مى رسانم؛ و 
اككر شما مرا ناتوان ساختيد و به جا مانديد» يس آنجه بيش روى شماست (عذاب اخروى) براى شما بدتر است. و درود بر 
شايستكان. مىكويم (ابن ميثم): بنا به روايتى؛ اين نامه بيش از اين آمده استء و آغاز آن جنين است: از بنددى خدا على؛ 
اميرمومنان» به ناخلف فرزند ناخلف»ء عمرو بن عاص» دشنام كوى حضرت محمد و خاندان او» هم در زمان جاهليت وهم در اسلام 

درود بر ييروان هدايتء اما بعد» تو مردانكى خود را به خاطر مردى تبهكار يرده دريده از دست دادى 

» مردى كه در محفلش به شخص بزركوار توهين مى كند و در اثر معاشرتش» شخص بردبار را به نادانى مى كشدء يس قلب تو ييرو 
قلب او كشته است جنان كه باطن و سرشت تو هم سرشت اوست. در نتيجه ديندارىء امانتدارى» دنيا و آخرتت را به باد داد و 
خداوند از باطن تو آ كاه است. يس تو هم جون كركى كه به دنبال شير حركت مى كندء به هنكام تاريكى شب از او مى خواهد 
يايمالش نكند. تو جككونه از دست مقدرات خلااءص مىشوىء در صورتى كه اكر در بى حق بودىء به آنجه آرزو داشتى 
مى رسيدىء و حقء خودء راهنماى كسى است كه به آن يايبند باشد. و اككر خداوند مرا بر تو و يسر (هند) جككرخوار بيروز كردانده 
شما را به كسانى ملحق سازم كه خداوند آنها را در حال جهل و كمراهى قريش در زمان ييامبر خدا (ص) هلاك كرد و اكر شما 
مرا مغلوب ساختيد و يا يس از من مانديد» خداوند شما را كفايت كندء و انتقام و كيفر خاص او شما را بس است. نامه بر محور 
سرزنش عمروء به سبب ييروى او از معاويه در راه باطل و متنفر ساختن اواز آن حالتى كه دارد و مورد تهديد قرار دادن آنان به 
خاطر اين كار است. معناى قرار دادن عمروء دين خود را تابع دنياى معاويه آن است كه وى دين خود را در راه رضاى معاويه 
هرطور كه او در راه 

رسيدن به دنيايش بخواهد» صرف مى كند. جنان كه قبلا به فروختن او دين خود را به طمع رياست مصرء در مصاف با على (ع) 
اشاره كرديم. آنككاه امام (ع)» معاويه را با داشتن جهار صفت و با اظهار نهايت بيزارى ازاو» نكوهش كرده است: يكى آن كه: 
كمراهى آشكار و انحراف معاويه از راه خدا واضحتر از آن است كه نيازى به توضيح داشته باشد. دوم: برده دريده بودن معاويه. 
اين مطلب مشهور است كه معاويه خود يردهدى دين خدا را دريده و نسبت به دين خدا بىاعتنا و بىبند و بار بود» شب نشينى و 


همنشينانى در بيهود كَى و هرزه كرى و باد هه كسارى و آوازهخوانى داشت البته در زمان عمرء از ترس اوء اين كارها را ينهان 
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مى داشت» تنها جامدى ابريشمى و حرير مىيوشيد واز ظروف طلا و نقره استفاده مى كرد اما در زمان عثمان» بىشرمى را به نهايت 
رساند» موقعى كه در برابر حضرت على (ع) قيام كرد به خاطر احتياج به كمراهسازى و فريب مردم به وسيلهى تظاهر به ديندارى» 
ابهت و وقارى تصنعا به خود كرفت. سوم: در مجلس خود شخص بزركوار راابه زشتى و يستى مى كشاند» توضيح اين كه كريم 
كسى است كه خويشتندار باشد و خود رااز يستيهايى كه باعث بى آبرويى است بركنار دارد» در صورتى كه مجلس معاويه ب 

راز افراد بنىاميه و آكنده از زشتيهاى آنها بود و همنشينى هر شخص بزركوار با آنها باعث ارتباط آن نيكنام با آنها و اختلاطش 
بدانها بود» واين خود سبب يستى و بدنامى او مىشد. جهارم: معاويه در مصاحبتهاء هر شخص بردبار را به كمراهى م ىكشانيد. 
توضيح آن كه رسم او و همدى بنىاميه ناسزاكويى به بنى هاشم و تهمت زدن بدانها و نام بردن از اسلام؛ و نيش زدن به آن بود هر 
جند كه در ظاهر خودشان را وابسته به اسلام مىدانستندء اما اين خود از جمله جيزهايى بود كه انسان بردبار را ناراحت مى كرد و 
انديشهى او را به هنكام آميزش با آنان و شنيدن سخنان آنهاء مترلزل مى كرداند و به تي ركى و بى خردى م ىكشاند. اين سخن امام 
كه عمروعاص از روش معاويه ييروى مى كند, كنايه از» متابعت او از كارهاى معاويه است. و عبارت: و طلبت فضله: (در بى بخشش 
او بودى»؛ اشاره دارد به هدف عمروعاص از بيروى معاويه. امام (ع) ييروى او از معاويه را تشبيه به بيروى سكك از شير كرده است تا 
اورا تحقير كند واز عملش متنفر سازد و به وجه شبه در عبارت: يلوذ ... فريسته جشم طمع دارد ... طعمداش اشاره كرده و 
منظورش اين است كه ييروى عمروعاص از معاويه از روى يستى و بىارزشى و دون همتى 

و به خاطر آنست كه طمع دارد معاويه از يسماندهى مالش جيزى به او ببخشد. و اين جشمداشت از وى مثل ييروى سكك از شير 
اث وابن تشييه نهايك فرت و زشقى كاز :رابه عسوت اكر از شخصس داشكاد هو رشائد. انكاه صمرؤ زا از ماقدهاى ابق ييروف 
آكاه ساخته با اين عبارت: دنيا و آخرتت را به باد دادى» مقصود امام (ع) از دنياى عمروء آن جيزهاييست كه به وسيله آنها 
مى توانست به زندكى خود ادامه دهد از قبيل روزى و بخشش حلال به نحوى كه با آرامش خاطرء به دور از جنككهايى كه در صفين 
با آنها مواجه شد و بدون ترس و بيمهايى كه در نتيجدى همراهى با معاويه دجار آنها شدء از آنها بهرهمند شود؛ و همينها حقيقت 
دنيايىاند» زيرا هدف از دنيا كاميابى و بهرهبردارى است و عمرو به هيج كدام از اينها دست نيافت. و اما به باد رفتن آخرتش كه 
روشن و آشكار است. مقصود ازاين سخن امام (ع): و لو بالحق اخذت ... طلبت اكر به حق جنكك مى زدى ... مى خواستى جذب 
عمروعاص به جانب حق و تشويق اوست در يادآورى آنجه لا-زمهدى حق است و دست يافتن وى به خواستههاى خود از دنيا و 
آخرت بديهى است كه اكر عمروعاص همراه حق بود به دنياى خود بهطور كامل و به درجات عالى آخرت مىرسيد. كفتدى امام: 
فان 

يمكننى الله (... اككر خداوند مرا يروز كرداند تا آخر) تهديد به عذاب آخرت است كه هر كدام از دو نقيض (جه امام بيروز شود و 
يا نشود) آن عذاب حتمى استء و اين عذاب يا به وسيلدى امام (ع)- به فرض ييروزى امام بر آنان- به صورت كيفر عملى است كه 
آنها قبلا معصيت خدا را كردهاند» و يا از جانب خدا در آخرت است- به فرض اين كه آنها امام (ع) را ناتوان سازند و خود يس از 
آن حضرت باقى بمانند- كه همان عذاب آتش دوزخ خواهد بود. وامام (ع) بدين مطلب در اين كفتار اشاره كرده است: يس آنجه 
در بيش روى شماستء براى شما بدتر استء به دليل قول خداى تعالى: و لعذاب الادخره اشد و ابقى. كلمدى امام (بيشرو) را 


استعاره براى آخرت آورده استء به لحاظ يبشواز مردم از آخرت و توجه آنها به آخرتء توفيق از جانب خداست. 


نامه ١11٠ب‏ يكى از كاركزارانش 


]١7 [صفحه‎ 


از نامههاى امام (ع) به يكى از كاركزارانش شعار: قسمتى از لباس است كه به بدن مرتبط است (آستر لباس- زيريوش) بطانه الرجل: 
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نزديكان و خواص مرد. كلب الزمان: سختى روزكار حرب العدو: دشمن سخت به خشم آمد فتكك: قتل فريبكارانه و ناكهانى 
شغرت: يراكنده شد مجن: سير ازل: سبكك, جابكك هواده: سازش ضح رويدا: كلمهاى است كه به كسى كفته مى شود كه مامور به 
ايجاد آرامش استء اصل اين كلمه درباردى مردى بوده است كه شترش را به هنكام ظهر علف مىدهد واو را سير نكرده تند 
مىراند» مى كويند ضح رويدا مناص: فراركاه. جاى رهايى» رها شدن. نصوص: فرار كردن رها شدن اما بعد» من تو را در امانت 
خود شريكك ساختم و همجون جامدى زيرين و آستر لباسم محرم رازم قرار دادم» و هيج كس از خويشاوندانم براى يارى و مشورت 
با من و رساندن امانت از تو مورد اطمينانتر نبود» يس جون ديدى كه روزكار به يسر عمويت سخت كرفته است و دشمن با او در 
نبرد استء و امانت مردم (حكومت) در معرض خطر تباهى استء و اين امت سركشته و يراكنده شدهاند» تو هم به يسر عمويت 
يشت كردى و سبر را وارونه كرفتى» و با كسانى كه از او جدا شدهاند» جدا شدى و با بدانديشان همراهى كردى. و با 

خيانتكاران تو هم به او خيانت كردىء بنابراين نه به يسر عمويت يارى و همراهى كردى و نه حق امانتدارى به جا آوردىء و كويا 
در جهاد خود خدا را در نظر نداشتىء و كويا دليل روشن از سوى يروردكارت نداشتى و كويا تو با دنياى اين مردم با مكر و فريب 
عمل مى كردىء و مىخواستى از راه فريب اموالشان را به غارت ببرى» و جون زيادى خيانت به امت» تو را قادر ساختء تو هم زود 
حملهور شدىء و هرجه را توانستى از اندوختههاى امت واز آن بيوه زنان و يتيمانشان» همجون كركك جابكك. ران بز از كار افتاده 
را ربودى» و آنها را با سينهدى فراخ به حجاز حمل كردى بدون احساس كنهكارىء اف بر تو! كويا توارث يدر و مادرت را براى 
كسانت فرستادهاى» سبحان اللهاء آيا تو به رستاخيز ايمان ندارى؟ و يا از حساب دقيق روز قيامت نمى ترسى؟ اى كسى كه نزد ما از 
خردمندان محسوب مى شدى. جكونه آشاميدن و خوردن را كوارا مى شمارى در صورتى كه مىدانى از حرام مىخورى و از حرام 
مى آشامى؟ كنيزان را مى خرى و با زنان ازدواج مى كنى از مال يتيمان و بيجا ركان و مومنان و مجاهدانى كه خداوند اين اموال را 
براى آتهاقرار داده ويه وسيلدى آنان ايخ كشور را حفظ كرده اسث!! از غخدا بترس و اموال اينات وا 

به خودشان بركردان» كه اككر اين كار را نكردى و خدا مرا بر تو مسلط كرد البته نزد خدا عذرم يذيرفته استء تو را با شمشيرم» آن 
شمشيرى كه كسى را با آن نزدهام مكر اين كه داخل آتش جهنم شده استء از يا درآورم. و به خدا سوكند اككر جنان كارى را 
حسن و حسين (ع) كرده بودند با ايشان در صلح نمىشدم. و هيج خواستدى آنان از من برآورده نمىشدء مككر اين كه حق را از 
ايشان بازيس مى كرفتم, و باطلى را كه از ظلم آنها ييدا شده بركنار م ىكردم. به خداوند يروردكار جهان سوكندء اكر آنجه را كه 
از مال مردم بردهاىء به حلال از آن من باشد باعث خوشحالى من نمىشود كه براى كسان بعد از خود به ارث واكذارم. يس آهسته 
بران و جنين تصور كن كه كويى به يايان كار رسيدهاى و زير خاكك دفن شدهاى و اعمالت را به تو عرضه كردهاند» آنجا كه 
ستمكار از روى تاثر و حسرت و اندوه فرياد مىزند» و تبهكار آرزوى بركشتن به دنيا را م ىكشدء در صورتى كه هنكام هنكام فرار 
نيست. مى كويم (ابن ميثم): مشهور اين است كه اين نامه. خطاب به ابن عباس استء موقعى كه والى بصره بود. عبارات نامه خود 
مشعر بر اين مطلب استء مثل عبارت: تو هم نسبت به يسر عمويت سير را وارونه كرفتى» و مانند جملهدى: يس 

يسر عمويت را يارى و همراهى نكردىء و همجنين مطلبى كه نقل كردهاند؛ ابن عباس در ياسخ اين نامه به امام (ع) نوشت: اما بعده 
نامدى شما رسيدء نامهداى كه دريافتى مرا از بيتالمال بصرهء بزركك قلم داد كرده بود به جان خودم كه حق من در بيت المال بيشتر 
از مقدار دريافتىام بوده است والسلام. يس امام (ع) در ياسخ آن نامه نوشت: اما بعد براستى شكفتآور است كه تو خود را 
هراستاين بر اين كه ذر بيثالمال يشتثر از يكه قره معموان از مسلسة عق ذارق: و عير رستكارى هر جند كه آرزوى باطل ذانفته 
ومدعى جيزى باشى كه تو را از كناهانت نجات ندهد و حرامها را بر تو حلال نكند. با اين حال يندارى كه تو هدايت يافته و 
خوشبختى؟» به من اطلا-ع دادند كه تو مكه را وطن انتخاب كردهاىء و به آنجا سخت دل بستهاى جيزهاى تازه در مكه. مدينه و 


طايف مىخرى و آنها را بوسيلدى نمايندهات انتخاب مى كنى و از يول ديكران بهاى آنها را مىيردازى» يس بركرد و تجديد نظر 
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كن خدا تو را هدايت كند و به جانب خداوند يروردكارت بركرد و اموال مسلمانان را به خودشان بركردان» ديرى نخواهد ياييد كه 
تواز دوستانت جدا خواهى شد و آنجه را جمع آوردهاى رها خواهى كرد, و در قطعهاى از زمين بدون م 

تكى و فرش دفن خواهى شدء از دوستان خدا و مقيم خاك مى كردىء از آنجه به وجود آوردهاى بىنيازه و به آنجه قبل از خود 
فرستادهاى نيازمند خواهى شد. والسلام. كروهى اين مطلب را منكر شده و كفتهاند: كه عبدالله بن عباس هيج كاه از على (ع) فاصله 
نكرفته است و روا نيست كه دربارهى اوء جيزى را بككوييم كه قطب راوندى- خدايش بيامرزد- كفته استء بلكه اين نامه به عبيدالله 
نوشته شده است. و اين عقيده صحيحتر و نسبت نامه به عبيدالله مناسبتر است. بدان كه هيج كدام از اين دو كفته سندى ندارد: اما 
كفتار اول تنها اين مطلب كه ابن عباس بعيد است كه جنين كارى را كرده باشد كه به او نسبت دادهاند» روشن است كه ابن عباس 
معصوم نبوده و على (ع) هم كسى نبود كه در راه حق از احدى بترسد» هر جند كه محبوبترين فرزندان او باشد همانطور كه در اين 
مورد به حسن و حسين (ع) دراين مثال زده تا جه رسد به يسر عمويشء بلكه لازم است به خويشاوندان نزديكك در جنين مورد 
سختتر بككيرد» وانكهى سختكيرى و سرزنش و درشتى براو باعث جدايى ابن عباس از امام (ع) نمىشود, زيرا روش امام (ع) اين 
بود كه هركاه كسى از يارانش استحقاق مواخذه داشت: مواخذه م ى كرد جه بز ركك بود يا كوجكك, جه نزديكك 

بود يا دورء و هنككامى كه حق الله را ازاو بازيس مى كرفت» و يا آن شخص از كرددى خود يشيمان مىشدء به همان حال قبلى 
نسبت به او باز مى كشتء جنان كه فرموده است: عزيز نزد من خوار است تا وقتى كه حق را از او باز ستانم و ذليل نزد من عزيز است 
تاوقتى كه حق او را بازكيرم. بنابراين با محبت عميق و ييوند خويشاوندى كه مابين ايشان وجود داشته» درشتى و رو در رويى 
ناخوشايند على (ع) با ابن عباس» جدايى و اختلافى را در ميان ايشان ايجاد نمىكرده است. و اما مطلب دوم: عبيدالله كاركزار امام 
(ع) در يمن بود و جنين حرفى درباره او نقل نشده است. در اين نامه جند مطلب است: اول: احسان خود را در مقام منت كزارى بر 
او ا حند جهت يا داووى كردة است اداو واةر اماق كه اخداوندش اوراير اث افين اسفه شركت داده اث يعتى ولايت امر 
رعيت و اقدام به اصلاح امور دنيا و آخرت ايشان. -١‏ او را از جملهدى خواص و نديمان خود قرار داده استء و كلمدى شعار را به 
همين منظور استعاره آورده استء از آن رو كه شعار جسبيده به او و همراه جسم و تن اوست. 7- او مطمئنترين فرد از كسان وى 
در نزد او و نزديكترين كس به او بوده استء به دليل يارى و مشورت و سيردن امانت به وى. مطلب د 

وم: امام (ع) يس از يادآورى نيكى خود نسبت به اوه بديهاى او را نسبت به خود- در فاصله كرفتنش از امام و خوار كذاشتن و 
خيانت كردنش در مورد امانتى كه در اختيار داشته يادآورى كرده است- آن هم در وقتى كه مىبيند روزكار بر امام سخت كرفته و 
دشمن رو در روى او ايستاده و كلمهدى امامت و رهبرى از مسير حق خارج شده است تا روشن شود كه او در برابر نيكى امام (ع) 
ناسياسى كرده استء تا نكوهش و سرزنش او وجه صحتى داشته باشد آنككاه او را نكوهش و سرزنش كندء مقصود امام (ع) از اين 
نكوهش آن است كه وى از راه منحرف كشته و رعايت عدالت را نكرده است. عبارت امام (ع): تو نسبت به يسر عمويت سير را 
وارونه كرفتى» ضرب المثلى است در مورد كسى كه با دوست و برادر خود همراه باشد» بعد نسبت به او تغيير جهت دهد و دشمن 
او كرددء واصل اين عبارت براى كسى بوده است كه با برادر خود يكرنكك و موافق بوده و روى سبرش به طرف او بود» و موقعى 
كه از او جدا و با او در ستيز شدء يشت سيرش را به جانب او كرفت تا خود را از شر او حفظ كند. در نتيجه اين عبارت كنايه از 
دشمنى بعد از دوستى شده استء و براى كسى كه جنين كارى بكند ضرب المثل كشته است. مطلب سوم: امام (ع) به توبيخ و 
سرزنئش وى مى 

يردازد و حالت او را در مورد خيانتكارىاش با اين عبارت بازكو م ىكند: فلا ابن عمكك ... هذه البلاد» واو را تشبيه كرده است به 
كسى كه در كوشش و تلاش خودء خدا را منظور نداشته بلكه هدفش دنيا بوده استء و نيز به كسى كه يرورد كار خود رااز روى 
دليل نشناخته بلكه نسبت به او و به وعد و وعيد او ناآ كاه است. وجه شبه. همان مشاركت او با كسانى است كه غير خدا را 
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مى جويند و نسبت به او جاهلند و در يى غير خدايند» در اين كه آنان از خدا اعراض كردهاند. و همجنين او را تشبيه به كسى كرده 
است كه از عبارت خود هدفى جز فريب مردم مسلمان و به جنكك آوردن دنياى آنها ندارد. ودر عبارت: فلما امكنتكك الشده... 
الكبيره به وجه شبه اشاره فرموده است» يعنى همانطور كه شخصى كه ديكرى را نسبت به جيزى فريب مىدهدء به دنبال فرصتى 
است تا آن جيز را به هنكام فرصت بربايد» تو نيز در سرعت اقدام به خيانت جنين بودى. وعمل وى را در ربودن مالى كه به جنكك 
آورده استء تشبيه كرده به ربودن ران بزاز كار افتاده توسط كركّى جالاك. و وجه شبه به سرعت ربودن و خفت و يستى اواست. 
اما اين كه امام (ع) در اين تشبيه كر كك جابكك را انتخاب كرده از آنروست كه لاغرى رانهاى وى او را كمكك مى كند تاب 

ه تندى بجهد و طعمه را به سرعت بربايد و همجنين (به عنوان مشبه به) ران بز لاغر اندام رااز آن جهت آورده است كه ممانعتى در 
كار نيست و آن براى ربودن آمادهتر است. آنككاه به عنوان توبيخ و سرزنش به او اطلاع داده است كه وى آن اموال را به وطن خود. 
مكه منتقل كرده استء؛ عبارت رحيب الصدر كنايه است از شادمانى و خوشحالى وى به سبب اين اموال و يا كثرت اموالى كه او به 
اختيار خود كرفته استء زيرا طبيعى است كه هر كاه انسان جيزى را در دل بيرورد و دست يازد» هر جه ممكنش باشد برداشت 
م ىكند و به اختيار مى كيرد. كلمات: رحيبء و غير» منصوبند بنابراين كه حال مىباشند» و اضافهدى رحيب به صدرء در تقدير 
انفصال است. سيس در مقام سرزنش و كوبيدن طرف در انتقال اموال» او را به كسى كه ارث يدر و مادرىاش را براى خانوادمى 
خود منتقل كند» تشبيه كرده استء و از باب تعجب نسبت به جريان كار و اعتراض به او از دو مطلب يرسيده است: ١-از‏ باب تذكر 
به اوء از ايمان وى به رستاخيز و بيم او از خشم خدا در روز حساب يرسيده است. و به او خاطرنشان كرده است كه وى در نظر مردم 
از خردمندان به حساب آمده است و نيز او را در موضعى قرار داده است كه متوجه شودء ديكر نزد امام (ع) جاى 

كاه قبلى خود را ندارد. 7- از كيفيت كوارايى خوردن و آشاميدن او يرسيده است. با علم به اين كه آنجه مىخورد و مىآشامد و 
نكاحى كه م ىكندء از همين مال حرامندء زيرا اين مال يتيمان و بيجا ركان و مجاهدان مسلمان است كه خداوند بر آنها روا داشته 
كه امام (ع) با يادآورى معصيت خدا او را نكوهش مىكند. مطلب جهارم: او را يس از سرزنش طولا-نى به تقواى الهى و 
بازكرداندن اموال مسلمين به صاحبانشان فرمان داده استء و او را تهديد كرده است كه اكر اين كار را نكرد و بعد خداوند دست 
امام (ع) را بر او باز كرد دربارهدى او نزد خدا معذور است يعنى دربارهى او و حتى كشتن او معذور خواهد بود. توصيف ضربت 
شمشير با ذكر صفاتى كه آورده است تهديد شديدترى و منع كوياترى است. مطلب ينجم: سوكند ياد كرده است كه فرزندانش با 
همدى نزديكى وارجى كه نزد او دارند اكر همانند او خيانتى را مرتكب شده بودندء ملاحظه آنها را نمىكرد تااين كه حق رااز 
آنها بازستانده» و باطل را نسبت به مالء يا غير مالى كه مورد ظلم آنها قرار كرفته بود مىزدود. و مقصود امام (ع 

) آن است كه حسنين (ع) را ملا-حظه نكندء ديكران را به طريق اولى ملا-حظه نخواهد كرد. آنكاه به يرورد كار سوكند ياد كرده 
است كه آنجه را ابن عباس از اموال مسلمين برده استء اكر به حلالل از آن او مىشد و براى كسان يس از خود به ارث مىنهاد 
فرموده است: و الذين يكنزون الذهب و الفضه سوكند اول امام (ع) همجون عذرى براى شدت يرخاش بر اوست, و سوكند دوم 
براى بىارزش جلوه دادن جيزهايى است كه او از بيتالمال برداشته و بيان اين مطلب است كه اكر او از راه حلال هم آن مالها را 
دريافت كرده بود» ارزش اندوختن نداشت تا جه رسد كه از حرام است. و آن را به ارث خواهد كذاشت واز اختيار او خارج 
مى شود و براى خانوادهاش خواهد ماند. مطلب ششم: او را امر به آرامش كرده استء از باب تهديد بر نزديكك بودن رسيدن به آخر 
كاز كه همان مركك و دفن وعرضدى اعمال ورجايى اسث كه ستمكران از وى حسرث فرياد برمى آورنده و آثانى كه امر دا و 
عمل صالح رااز دست دادهاند آرزوى بازكشت به دنيا را ندارند» آنككاه كه راه فرارى براى آنان از آنجه بدان كرفتار آمدهاند 
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وجود ن 

دارد» و آنجا همان عرصدى رستاخيز است. امام (ع) فرياد با حسرت را به هنكامى كه راه بركشت نيستء در سخنان خود آورده 
است تا بر ترساندن و تهديد با شمارى از امور نفر تآميز تاكيد كند, و اما امام (ع) در اين عبارت در صورتى كه هنكام؛ هنكامهدى 
فرار نيستء لات را تشبيه به ليبس كرده و اسم فاعل را در آن مقدر دانسته است. و لات جز با كلمهدى حين استعمال ندارد» و حين؛ 
مرفو استء جون اسم لاست است ()» و بعضى كفتهاند: تاى در لاست مانند تاى در ثمه و ربه زايده استء البته اين مطلب قبلا هم 


نامه ؟+-يه عمر بن ابى سلمه 


[صفحه ]١87‏ 
از جمله نامهدهاى امام (ع) به عمر بن ابى سلمهدى مخزومى كه از طرف آن بزركوار حاكم بحرين بود واو را بركنار كردء و به جاى 
او نعمان بن عجلان زرقى را كماشت. تعفيف: درشتى و نهايت سرزنش استظهرت بفلان: او را يشتيبان خود قرار دادم. ظنين: مورد 
تهمت اما بعد من نعمان بن عجلان زرقى را والى و حاكم بحرين كردانيدم و بدون هيج كونه نكوهشى نسبت به توه دست تو را 
(از حكومت) كوتاه كردم؛ البته تو خوب حكومت كردى و شرط امانت را به جاى آوردى يس به دور از بد كمانى و برى از 
سرزنش و عارى از اتهام و منزه از كناه نزد ما بيا. من تصميم رفتن به جانب ستمكران شام را دارم و مايلم كه تو همراه من باشى؛ 
زيرا تواز كساتى شن كتيراق ييكان نا شمن وديا ذاشسن سفوق دين اكرهندا نكزاهده ياعث يشعكري من شواهى بود 
مى كويم (ابن ميثم): اين شخصء عمر بن ابى سلمه؛ يسر همسر بيامبر (ص)؛ مادرش امسلمه و يدرش ابوسلمه يسر عبدالاسد بن هلال 
بن عمر بن مخزوم استء و اما نعمان بن عجلان از جمله بزركان انصار از قبيله بنى زريق است. موضوع نامه اطلاع عمر بن ابىسلمه. 

است بر تعيين نعمان به جاى اوء و نيز اطلاع بر اين كه اين عمل به خاطر خلافى نبوده است كه 

از او سرزده باشد تا او را مستحق نكوهش و بركنارى سازد بلكه امام (ع) ازاو سياسكزار است از آن رو كه بخوبى حكومت كرده و 
رعايت امانت را نموده است. آنككاه هدف خودء از بركنارى و احضار وى را به اطلاع رسانده كه عبارت از يارى و كمكك كرفتن از 
او در برابر دشمن است»ء تا دلش آرام كيرد واز مقام حكومت با ميل و رغبت جدا شود. و اورا به جهت علاقهمندى امام به 
حضورش در معيت امام (ع) با اين عبارت توجه داده است: زيرا تو» ...واين عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه 
كبراى آن در حقيقت جنين است: وهر كه باعث يشتكرمى در مقابل دشمن و استوارى ستون دين باشد» يس بايد به حضور او 
علاقهمند باشم و او همراه من باشد كلمدى عمود را براى اصولى كه مانند عمود خيمه با حفظ و به يا داشتن آنها استوار مى شود 


عاريه آأورده شده. 
نامه 7+-به مصقله بن هبيره 


[صفحه ]١600‏ 
از نامههاى آن حضرت به مصقله بن هبيره شيبانى كه از جانب او بر اردشير خره حاكم بود. اعتامككث: بر كزيد كان تو از بين مردم. در 
مورد تو خبرى به من رسيده است كه اكر تو جنان كارى را كرده باشى؛ باعث خشم خداى خود شدهاى و امام خويش را غضبناكك 
كردهاى. تو اموال مسلمانان را كه با سرنيزهها و اسبهاى خود فراهم آوردهاند و در راه آن خونها دادهاند بين مردم عرب خويشاوند 
خود تقسيم مىكنىء يس به خدايى كه هسته را شكافته و انسانى را آفريده اكر جنين كارى از تو سرزده باشد» از جانب من خوارى 


و زبونى خواهى ديد وعزت وارزش تو نزد من كاسته خواهد شد. يس حق يرورد كارت را كوجكك مشمار و دنيايت را با از بين 
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بردن دينت آباد مكن كه از جمله زيانكارترين افراد خواهى بود. بدان كه حق مردم مسلمانى كه نزد توو ماست همكان در سهم 
بردن از آن برابرند» همدى آنان بيش من مىآيند و سيراب و برخوردار بيرون مىروند. امام (ع) او را مطلع ساخته است از آنجه كه 
از وى سرزده به طور اجمال آن حضرت از آن باخبر شده است تا هشدار داده و او را آ كاه سازد كه آن كار نايسندى بود به دليل 
ييامدى كه داشته يعنى خشم يرورد كار و غضب امامش.ء و او را با عبارت: اكر جنان كارى 

كرده باشىء متوجه ساخته كه اين امر هنوز ثابت نشده است. سبس اين كار را براى او توضيح داده كه بخشش مال مسلمانان است 
به خويشاوندان عرب خود كه او را به رياست بركزيدهاند. و آن مال را معرفى كرده است كه فراهم آمددى سرنيزهها و اسبان 
آنهاست و به خاطر آن خونهايشان ريخته شده استء تا مطلب درست فهمانده شود و علت استحقاق آنها نسبت به اين مال روشن 
كردد و به همان نسبت نادرستى تقسيم مال بين ديكران محقق شود. آنكاه به سوكندى كه معمولا-در هنكام تهديد مىخورده 
سوكند ياد كرده؛ اكر آن خبر درست باشد از جانب وى به خوارى و زبونى رسد و ارزش و اعتبارش كاسته شود, و قصد امام از 
اين جمله كنايه از ناجيز بودن مقام اوست,ء كلمدى: ميزانا منصوب است به عنوان تميز. آنككاه وى رااز كوجكك شمردن حق 
يرورد كار واز آباد ساختن دنيايش به قيمت خرابى دين» نهى كرده استء تا او را به عظمت يرور دكار و لزوم مراقبت بر اطاعت وى 
متوجه كندء واو را نسبت به ييامد آن كارء يعنى: ورود او در زمردى زيانكارترين افرادى كه تلاش خود را در زنددكانى دنيا تباه 
مىسازند و كمان مىبرند كه كار خوبى انجام دادهاند» هشدار داده است. و بعد او را بر زشتى كار يعنى اختصاص دادن آن اموال 
به 

خويشاوندان خود توجه داده با اين كفتار خود: بدان كه ... برابرند» و اين عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمر است. و عبارت: 
آنان به خاطر اين اموال بيش من مى آيند و بهرهمند برمى كردند» تاكيدى است براى برابرى مردم در استحقاق و هم اين كه آن مال 
مثل جشمه آب مشتركى استء و كبراى مقدر جنين است: و هر حقى كه تمام مسلمانان به طور برابر» و يكسان بدان استحقاق 


دارند» تخصيص بعضى نسبت به آن حق روا نيست. ما بيش از اين شرح حال مصقله را نقل كرديم. توفيق از طرف خداست. 
نامه ©©٠-به‏ زياد بن ابيه 


[صفحه ]١108‏ 
از جمله نامهدهاى امام (ع) به زياد بن ابيه آنككاه كه به او خبر دادند معاويه نامهاى به زياد نوشته و مىخواهد او را با بيوند دادن به 
خود بفريبد: غرب السيف: شمشير تيز شد. اطلاع يافتم كه معاويه نامهاى به تو نوشته تا عقلت را از راه بركرداند و در تيزهوشى تو 
رخنه كندء بنابراين از او برحذر باش زيرا او شيطانى است كه از ييش روء يشت سر و از طرف جب مومن مىآيد تا از فرصت غفلت 
استفاده كند و ناكهان عقل او را بربايد. از ابوسفيان در زمان عمر بن خطاب سخن ناسنجيدهاى از روى هواس نفس و وسوسهدى 
شيطانى درآمدء نه با كفتن آن حرف نسبتى ثابت شده. ونه حق ارثى ثابت مىشود وهر كس به جنان سخن نادرستى دلخوش 
باشدء مانند كسى است كه ناخوانده وارد جمع باد كساران شود و آنها وى را طرد كنند و به كاسهى جوبينى ماند كه بر تركك 
سوارى آويخته باشد و با حركت سوار در حركت است. وقتى كه زياد نامدى امام (ع) را خواند كفت: سوكند به يرورد كار كعبه 
ابوسفيان با آن سخن خود كواهى داده استء و اين سخن همواره در نظر وى بود تا معاويه او را برادر خود خواند. سيد رضى 

مى كويد: كلمدى واغل يعنى كسى كه ناخوانده بر مجلس باد ه كساران حمله برد تا با آنها د 
ر ميكسارى شريكك شود در صورتى كه از آنها نبوده استء در نتيجه آنها ييوسته او را دفع و منع كنند. النوط المذبذب جيزى از 
قبيل كاسه يا قدح جوبى و مانند اينها كه به بارسوار مى آويزند كه ييوسته در حركت است و تا وقتى كه به يشت بار آن سوار است 


واو مركب را تند مىراند در حال جنبيدن است. ابن زياد» زنازادهى ابوسفيان است كه او را زياد بن عبيد هم مى كويند. بعضى از 
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مردم مى كفتند مقصود عبيد بن فلان ثقفى است بيشتر عقيده دارند كه عبيد نام بردهاى بود كه تا زمان زياد به برد كى باقى ماند و 
زياد او را خريد و آزاد كرد. اما ادعاى ابوسفيان نسبت به زياد نقل كردهاند كه روزى در حضور عمر سخن كفت و سخنش 
شنوند كان را به شكفت واداشت عمرو بن عاص كفت شكفتا از يدر او كه اكر از قريش بود مردم عرب را مانند كلهدى كوسفندان با 
جوب دستىاش مىراند يس ابوسفيان كفت: هان سوكند به خدا كه او قريشى است و تو اكر او را مى شناختى مىدانستى كه اواز 
بهترين فاميل تو استء عمرو كفت: يدر او كيست؟ ابوسفيان جواب داد: به خدا قسم من او را در رحم مادرش قرار دادم. عمرو 
كفت: يس جرا او را به خود ملحق نمى كنى؟ ابوسفيان كفت: از اين شخص بزركى كه اينجا نشسته است مى ترسم» يعن 

ى عمر كه يوست مرا م ىكند. وقتى كه على (ع) به خلااغت رسيدء زياد او را حاكم فارس كرد واو آنجا را بخوبى نككهدارى و 
سريرستى نمودء اين بود كه معاويه نامهاى به وى نوشته و او را به عنوان برادر خود مىخواهد به خود ملحق كند و بدين وسيله 
بفريبدش: از اميرمومنان» معاويه بن ابوسفيان» اما بعد» براستى بسا كه هواى نفس» شخص را به ورطههاى هلاكت اندازد؛ و تو كسى 
هستى كه ضرب المثل مردم شده. زيرا قطع رحم كرده و به دشمن ما ييوسته استء بد كمانى و خشم تو نسبت به من» تو را واداشته 
تا خويشاوندى مرا ناديده بككيرى و قطع رحم كنى» و نسبت و احترام مرا به فراموشى سيارسىء كويى كه تو برادر من نيستى» و صخر 
بن حرب نياى تو و من نيست»ء و فرقى بين من و تو نيست كه من خون ابوالعاص را مطالبه كنم و تو با من بجنككىء اما تو را عرق 
سستى از طرف مادر كرفته» همجون مرغى كه تخم خود را در بيابانى بككذارد ودر عوض تخم ديكرى را زير بال بككيرد» ومن 
مصلحت ديدم كه به تو توجه كنم و تو را به تلاشهاى ناروايت مواخذه نكنم و ييوند رحم كنم واجر و ثوابى ازاين كار به دست 
آورم. بدان اى ابومغيره اككر تو خود را در اطاعت اين مردم (بنىهاشم) به دريا فرو برى و بحدى شمشير بزنى كه درى 

ارادو نيم كنى» جز بر دورى خود از آنها نيفزودهاى» زيرا دشمنى بنىعبد شمس به بنىهاشم از دشمنى كاو نر آماددى ذبح» نسبت 
به كارد قصاب بيشتر است. يس خخدا تو را بيامرزد به اصل خود بركرد و به فاميل خود ببيوند» همجون آن حشره مباش كه به بال 
ديككرى برواز كند و در نتيجه اصل و نسب را كم كنى و بىاصل و نسب بمانى. به جان خودم كه جيزى باعث اين كار نشده است 
جز لجاجتء يس تركك حاجت كن تا نسبت به كار خود روشن شوى و به دليل آشكار برسى» اكر طرف مرا دوست داشتى و به من 
اعتماد كردى يس سر به فرمان من بككذار و اكر راضى نبودى و به كفتهدى من اطمينان نكردى» يس باز هم كار خوبى است نه به 
زيان من و نه به سود من است,. والسلام. اين نامه را بوسيلهدى مغيره بن شعبه نزد زياد فرستاد و دليل بد شدن او يس از على (ع). با 
امام حسن (ع) و كرايشش به معاويه همين نامه بود. و جون حضرت على (ع) از اين نامه مطلع شد به وى نوشت: اما بعد» من به تو 
نسبت به آنجه مىخواستم ولايت دهمء ولايت دادم؛ و تورا شايستهى آن ديدم, و آكاه شدم كه معاويه ... تا آخر نامه. (اكنون) 
بايد به متن نامه باز كرديم: الاستفلال يعنى طلب فل» يعنى در صدد رخنه انداختن در تيزى شمشير و كند ساختن 

آن بودن. محور نامه اعلام حضرت على است او را از آنجه كه از نامدى معاويه به زياد اطلاع يافته بود و بعد» هشدار دادن به زياد 
نسبت به هدف معاويه از آن نامه واين كه وى در صدد غافلكير ساختن او و به بيراهه كشاندن عقل و بينش وى از راه و روش 
صحيحى است كه در مورد يارى حق و علاقهمندى به امام خود دارد» و مىخواهد تيزهوشى او را درهم شكند. كلمدى: الغرب را 
استعاره براى عقل و انديشه آورده و الاستفلال استعاره است براى منصرف ساختن وى از آن اراده و تصميم يسنديده با توجه به 
شباهت آن به شمشير. آنككاه امام (ع) وى را از معاويه با اين عبارت برحذر داشته است: براستى كه او شيطان استء از جهت وسوسه 
و جلوكيرى از راه حق» بر اساس وجه شبهى كه مىفرمايد: به سراغ انسان مىآيد ... از راست و جيش. و اين عبارت مانند آيدى 
مباركه است كه مىفرمايد: ثم لاتينهم من بين ايديهم و من خلفهم و عن ايمانهم و عن شمائلهم يعنى معاويه؛ از هر طرف همجون 
شيطان به سراغ او مىآيد» و جهات را به جهار سو اختصاص داده استء زيرا معمولا از آن جهار جهت رفت و آمد مىشود. بعضى 


از مفسرين كفتهاند: شيطان از رو به رو كه مىآيد مردم را اميدوار به عفو و بخشش مى كند و به نافرمانى 
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و معصيت وامىدارد؛ و از يشت سرهء آنها را به ياد بازماندكان مىاندازد و جمعآورى مال و ثروت و به جاكذاشتن آن براى 
بازماند كان را جلوه مىدهدء و از طرف راست آنها كه مىآيدء رياست و تعريف ديكران از آنها را جلوهكر مىسازد واز طرف 
حب كه مىآيد علاقه به بيهوده كارى و لذتها را در آنها ايجاد م ىكند. از شقيق نقل شده است: هيج بامدادى نشد مكر اين كه 
شيطان جهار دام براى من مى كسترد و در يبش رويم كمين مى كرد و مى كفت نترس كه خداوند بخشاينده و آمرزنده استء و من 
اين عبارت را مىخواندم: انى لغفار لمن تاب و آمن و عمل صالحا ثم اهتدى واز يشت سر كمين مىكرد و مرا از تباهى 
بازماند كانم مى ترساند و من اين آيه را مى خواندم: و ما من دابه فى الارض الا على الله رزقها ويا از طرف راستم كه از راه تعريف و 
تناكويى ديكران از من وارد مىشد كه من اين جمله را مىخواندم و العاقبه للمتقين و يا از جانب جيم كه از طريق خواستهها و 
شهواتم وارد مىشدء و من اين عبارت را مىخواندم: و حيل بينهم و بين ما يشتهون. آنكاه امام (ع) زياد را متوجه علت نادرستى 
فريبكارى معاويه ساخته استء به اين ترتيب كه معاويه خواسته است او را با ييوند دادن به خود به عنوان اين 

كه برادر اوستء غافلكير كند يس امام (ع) به وى هشدار داده است كه اين رابطدى برادرى كه معاويه در بى آن است در صورتى 
درست است كه نسبت يسرى زياد از قول ابوسفيان صحيح باشد در حالى كه ادعاى فرزندى او براى ابوسفيان به ثبوت نييوسته است 
بلكه سخن ابوسفيان» كه من جنين و جنان كردم سخنى ناسنجيده و از روى هواى نفس بوده كه بدون دقت و فكر بر زبان آورده. و 
اقرار به زناكارى در عبارت ابوسفيان كه من نطفدى او را در رحم نهادم, اين خود. وسوسهاى از وسوسههاى شيطانى است كه 
شيطان به زبان او جارى ساخته. با كفتن آن سخن. نه نسبتى ثابت مىشود ونه كسى سزاوار بردن ارث مى كردد» به دليل سخن 
بيامبر (ص): فرزند از آن صاحب بستر است و زناكار از فرزند و ارث محروم است آنككاه امام (ع) ارتباط فاميلى او را به وسيلهى اين 
سخن ناسنجيده و وسوسهى شيطانى» به كسى كه ناخوانده در اجتماع ميكساران حاضر شود و آنها او را از خود برانند» تشبيه كرده 
است. وجه شبه همان است كه بيوسته مردود و رانده شده استء و نيز تشبيه به كاسهدى جوبينى فرموده است كه در حال تزلزل و 
لرزان استء وجه شبه همان تزلزل و نيبوستن وى به فاميل مشخص و ناآرامى اوست جنان كه كاسهى جوبين در حال لرزش 


مى باشد و برقرار و ثابت نيست. و توفيق از جانب خداست. 
نامه م+-به عثمان بن حنيف 


[صفحه ]١5#‏ 
از نامهدهاى امام (ع) به عثمان بن حنيف انصارى كه از طرف آن بزركوار حاكم بصره بود و به امام (ع) خبر رسيد كه كروهى از 
مردم بصره او را به ميهمانى خواندهاند و او دعوت آنها را يذيرفته است. مادبه» به ضم دال: وليمهاى كه به آن دعوت كنند. عائل: 
فقير» بينوا قضم: خوردن با جلو دهان اما بعد اى يسر حنيفء به من اطلاع دادند كه مردى از جوانان بصره تو را به مهمانى عروسى 
دعوت كرده اسث و ثو با شتاب به آن مهمانى رفتهاى و غذافائ رنكارنكك كوارا در اختيارت بوذه و كاسههاى بزركك برايث 
فى آوودثدة ومن نين كمانئن نداشتم كه تو به مهمانى كروهى بروى كه نيازمندان را دور مىسازند و توانكران را دعوت مى كنند 
بنابراين در آنجه از آن خوردنيها كه ميل مى كنى خوب دقت كنء وهر جه را حلالل يا حرام بودن آن بر تو نامعلوم است, به دور 
بينداز وهر جه را كه به ياكى و درستى راههاى به دست آوردن آنء اطمينان دارى ميل كن. اين نامه مشتمل بر جند هدف است: 
اول: امام (ع) به آن جيزى اشاره كرده است كه مى خواسته به خاطر آن عثمان بن حنيف را مورد يرخاش قرار دهدء يعنى يذديرش 

فورى مهمانى كه در آن براى او غذاهاى رنكارنكك كوارا آماده كرده بودند و كاسههاى ب 
زركك را مىبردند و مىآوردندء و به او اعلام كرده است كه از اين مطلب باخبر شده است و موضوع برايش به ثبوت رسيده است تا 


او را سزاوار توبيخ كند. و توضيح اين مطالب در عبارت آن حضرت: اما بعد ... الجفان آمده است. دوم: امام (ع) به عنوان سرزنش 
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عثمان بن حنيف را در اين كار تخطثه م ىكندء با اين عبارت: و ما ظننت انكك كذا ... يعنى: كمان من نسبت به يارسايى تو اين بود 
كه تو خود را ياكتراز آن مىدانى كه دعوت به مهمانى كروهى را يذيرا شوى كه به مستمندانشان اعتنا نمىكنند و دعوت و 
بخشش آنان منحصر به ثروتمندان و فرمانروايان استء و دليل خطاى عثمان در قبول دعوت ايشان آن است كه منحصر ساختن 
كرامت و ضيافت به ثروتمندان بدون مستمندان» دليل روشنى است بر اين كه هدف ايشان (اشراف بصره) از اين عمل» جلب دنيا و 
ريا و سمعه است نه رضا و خوشنودى خداء وهر كس جنين باشد» يذيرفتن بيشنهاد و قبول دعوت او موافقت با او و رضايت به فعل 
اوستء و اين خود اشتباه بزركى است بويره از فرمانروايان دينى كه قادر بر جلوكيرى از كارهاى خلافند. سوم: به وى دستور داده 
است تا ازاين كونه مواردى كه برايش بيش مىآيدء دورى كند واز غذايى كه برايش آماده م ىكنند كه احتمال حرمت آن 

مى رود و كيفيت آن معلوم نيست بايد احتراز كندء و آنجه را كه يقين به حلالل بودن آن و ياكى و درستى راه كسب آن دارد كه 
بدون شبهه استء ميل كند. و به كنايه از آنء تعبير به مقضم كرده استء تا آن را ناجيز و اندكك جلوه دهدء و از اين عبارت بر 
حسب تاديب اول اينطور فهميده مى شود كه خوددارى از اين غذاى مباح براى او بهتر از تناول آن است. 
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طمر: جامهى كهنه وفر: مال فراوان بدان كه هر مامومى امام و رهبرى دارد كه از او ييروى مى كند و از يرتو دانش او روشنى 
مى كيرد» آ كاه باش كه رهبر شما از دنياى خود به دو جامدى كهنه واز خوراكيها به دو قرص نان بسنده كرده استء هان» شما به 
عمل كردن بر روشى اين جنين ناتوانيد» ولى به تقوا و مجاهدتء ياكى و درستى مرا كمكك كنيد. به خدا سوكند, از دنياى شما 
زرى نياندوخته وازغنايم آن ثروت فراوانى جمع نكردهام,» و به علاسودى جامهاى كه (در بر)دارم جامدى كهندى ديكرى مهيا 
نكردهام. جهارم: امام (ع) يس از مقدمات قبلى با عبارت: الا و ان ... علمه توجه داده است بر اين كه وى امام و يبشوايى دارد كه 
بايد از او ييروى كندء و اين سخن امام تمثيلى به منزلهى قياس كاملى مى باشد كه صغراى آن حذف شده است. اصل تمثيل مربوط 
به مطلق امام و ماموم است و علت تمثيل آن است كه آن دو تن امام و مامومندء اما فرع اين تمثيل شخص امام على (ع) و كاركزار 
او (عثمان بن حنيف) است و حكم تمثيل همان لزوم يبروى است»ء قياس مورد نظر جنين است: تو ماموم امامى هستى و هر ماموم 
بايد از امام خود ييروى كندء نتيجه اين مىشود كه تو بايد از امام خود ييروى كنى وا 

زيرتو دانش و آكاهى او استفاده نمايى. ينجم: به دنبال آن» دليل آورده است كه او بايد از حال امام در امور دنيا ييروى كندء حال 
امام آن بود كه از يوشيدنيهاى دنيا به مقدارى كه بدنش را بيوشاند يعنى دو جامدى كهنه؛ و از خوراكيها به اندازهاى كه شدت 
كرسنكى او را برطرف سازد يعنى دو قرص نانء بسنده مىكردء بدون اعتنا به زينت و آرايش يوشيدنيهاء زيرا دو جامدى كهنه آن 
بزركوار» عمامه و يكك قبايى بود كه در اثر زيادى مراجعه از يارده دوزى كه آن را وصله مىزد شرم داشت و در خورااكك خود به 
لذت و كوارايى آن اعتنا نم ى كرد زيرا آن دو كرددى نان از جو سبوس ناكرفتهاى بود كه يكى را به عنوان ناهار و ديكرى را شام 
ميل مىفرمود. ششم: به اصحابء اين نكته را نير خاطر نشان كرده است كه اين نوع رياضت در حد توان آنها نيستء زيرا آن نوع 
توانابى مشروط به داشتن استعداد و آمادكيى است كه آنان بدان مرحله از استعداد نرسيدهاند. آنكاه به ايشان امر فرموده است- اكر 
جريان براين منوال است- تا با رياضت و تلاش خود در راه يرهيزكارىء به يارى او اكتفا كنند و مقصود آن بزركوار خوددارى از 
كارهاى حرام و بعد كوشش در راه طاعت يرورد كار است و شايد مقصود امام (ع) از ورع و 

برهي زكارى انجام مداوم كارهاى شايسته و يس از آن تلاش و كوشش درباردى آن بوده باشد. هفتم: به وسيلهدى سو كند نيكو بر 
نادرستى جيزى توجه داده است كه احتمال مىداده بر بعضى از اذهان ناياك درباردى آن بز ركوار خطور كند و آن اين كه 
يارسايى وى در دنيا آميخته به ريا و سمعه است و در وراى آن يارسايى ظاهرىء علاقه به دنيا و مال اندوزى دنيا وجود دارد 


بخصوص كه او امام زمان و خليفهدى روى زمين استء يس از آن كه انواع جيزهايى را كه خداوند از مال دنيا مباح ساخته؛ 
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برشمردة آنكاه سوكلد ياد كرده اسث كه وى به جر قوتى ان آن برنكرفته اسثء و آن مقدار را از نظر اتدكن و حتقارت به خوراك 
جاريايان باركشى كه از زيادى بار يشت آنها زخم برداشته استء تشبيه كرده و اين ويزكى را براى آنها آورده است كه ناتوانى آنها 
به دليل زخم يشتء و كرفتارى آنها به درد و رنج باعث كم شدن خوراك آنها شده است سيس در تعريف بى ارزش بودن دنياى 
ايشان در نظر خود؛ افزوده و بيان كرده است كه دنيا و ارزش آن در نظر وى يستتر از يكك بركك تلخ است كه حيونى آن را 
بخورة بديهئ اسث كسئ كه كان باشد حكوته قابل تصور اسث كه عللاقهمتد به دنيا باشد و برا دنيا كار كنك 
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فدك: نام روستايى است كه مال بيامبر خدا (ص) بوده است جدث: قبر» آرامكاه اضغطها: آن را تنكك كرداند قمح: كندم آرى از 
آنجه آسمان بر آن سايه افكنده است» فدكك در دست ما بود كه در واكذاشتن آن به ماء كروهى بخل ورزيدند و كروه ديكر نيز 
دسث از آن شستند. خداوند نيكو داورئى است! مرا به فدكك و غير فذكق جه كارء در حالى كه جايكاه انسان فرداى قبر اسث كه در 
تاريكى آن آثارش منقطع و خبرهاى مربوط به او كم مىشود, حفرهاى كه اكر زياد وسعت داشته باشد و دستهاى كسى كه آن 
حفره را مى كند كشايشى بخشد باز هم سنكك و كلوخ قبر او را بفشرد» و خاكهاى انبوه روزنههاى آن را ير كند» براستى كه من در 
اين انديشهام تا نفس خود را با برهي زكارى تربيت كنم تا در روزى كه ترس و بيم آن فراوان است آسوده باشدء و در اطراف 
لغزشكاه استوار بماند هشتم: يس از آن كه امام(ع) درباردى دنيا سوكند ياد كرد و بيان فرمود كه حتى يكك وجب از زمين اين دنيا 
را مالك نيستء فدكك را با اين جمله استثنا كرد: آرى از تمام آنجه كه آسمان بر آنها سايه افكنده» فدكك در دست ما بود اين 
مطلب را در مورد بيان حال خود و مردمى كه همزمان با امام (ع) بودند از باب شكايت و اظهار تظلم به خدا 

ى متعال از دست كسانى كه فدكك را از ايشان كرفتند» بازكو كرده و خود را تسليم امراو و راضى بر داورى و حكومت وى دانسته 
است. ناكفته نماند» كه فدكك ملكك خاص بيامبر (ص) بوده استء توضيح آن كه جون ييامبر(ص) كار يهوديان خيبر را يكسره 
كردء خداوند در دل مردم فدكك ترسى انداخت كه همان انككيزهاى شد كه تا قاصدى خدمت بيامبر فرستادند و تقاضاى صلح بر 
نصف زمين فدكك كردندء و ييامبر (ص) يذيرفتء بنابراين (آن ملك) متعلق به شخص بيامبر بود» جون نه لشكركشى در كار بود و 
نه نبردى اتفاق افتاد. و بعضى كفتهاند كه بيامبر در مقابل تمام فدكك با آنها صلح كرد. مشهور ميان شيعيان و مورد اتفاق دانشمندان 
شيعه آن است كه ييامبر خدا (ص).؛ آن را به فاطمه (ع) بخشيد و اين مطلب را از طرق مختلف روايت كردهاند: از جمله از ابوسعيد 
خدرى نقل كردهاند كه: جون آيدى مباركدى و آت ذى القربى حقه نازل شدء ييامبر خدا (ص) فدك را به فاطمه (ع) مرحمت كرد 
و جون ابوبكر به خلافت رسيد» تصميم كرفت فدكك را از آن بزركوار بككيرد. فاطمه (ع) كسى را نزد ابوبكر فرستاد و ميراث خود 
از ييامبر خدا را از وى مطالبه كرد و مىفرمود كه يدرم در زمان حيات خود فدكك را به من مرحمت كرده است. و در آن بار 

ه على (ع) و ام ايمن را به كواهى طلبيد و آن دو كواهى دادندء ابوبكر راجع به اين كه فدكك ميراث ييامبر است با خبرى كه از 
بيامبر نقل كرد ياسخ داد, كه آن خبر جنين است: ما كروه يبامبران ميراثى يس از خود نمى كذاريم آنجه به جاى كذاريم صدقه 
است. و در مورد فدكك نيز جنين ياسخ داد كه آن متعلق به ييامبر (ص) نبوده است بلكه از آن تمام مسلمانان و در دست آن 
بزركوار بوده است كه بدان وسيله به افراد كمكك مى كرد و در راه خدا انفاق مىنمود و من هم به دنبال او همان كارها را انجام 
مىدهم. هنكامى كه اين سخنان ابوبكر به اطلاع حضرت زهرا (ع) رسيد» حجاب خود را بر تن يوشيد و در ميان تعدادى از اطرافيان 
و زنان فاميل كه در يشت سرش حركت مىكردند آمد تا بر ابوبكر وارد شد در حالى كه بيشتر مهاجران و انصار در حضور او 
بودند» يس از اين كه بين آن بزركوار و مردان يردهاى آويخته شد جنان نالهدى جانسوزى از دل برآورد كه تمام مردم را به كريه 
درآورد. سيس مدتى سكوت كرد تا احساسات مردم فرو نشست و فرمود: سخن را با سياس آن كه سزاوار ستايش و رفعت و 
عظمت است آغاز م ىكنمء سياس از آن خداست در برابر نعمتهايى كه داده و شكر او رادر مقابل آكاهى و دركى كه به ما 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الا !ا از ربدلا 


مرحمت كرده 

است به جا مى آورم. يس از آن كه خطبهاى طولا-نى ايراد كرد؛ در يايان خطبه فرمود: جنان كه سزاوار است تقواى الهى را يبشه 
كنيد و در مورد اوامر او مطيع باشيدء زيرا كه تنها از ميان بند كان خداء دانشمندان از خدا مى ترسند. و خدايى را سياس كوييد كه با 
عظمت و نور او تمام موجودات آسمان و زمين وسيلهى ارتباط با او را مىجويندء و ماييم واسطدى او در ميان مردم؛ ماييم 
بركزيد كان و مركز قدس اوء و ماييم حجت او در جايى كه از انظار نهان است و ما وارثان ييامبران او هستيم» آنككاه فرمود: من 
فاطمه دختر محمدم, بر يايه و اساس سخن مى كُويم» روى فخر و بيهودكى سخن نمى كويم» يس با كوش باز سخن مرا بشنويد. بعد 
فرمود: لقد جائكم رسول من انفسكم عزيز عليه ما عنتم حريص عليكم بالمومنين روف رحيم. اكر بيوند او را بجوئيد خواهيد ديد 
كه او يدر من استء نه يدر هيج يكك از شما. و برادر يسر عموى من است نه هيج يكك از مردان شما. سيس فرمود شما كمان 
مى بريد كه من از يدرم ارث نمىبرمء آيا داورى زمان جاهليت را بى مى كيريد؟ براى كروهى كه ايمان و يقين دارند جه كسى از 
خدا در داورى بهتر و نيكوتر است؟ هيهات اى توددى ملت؛ جنان تصورى! آيا در كتاب خداست اى يسر ابوقحافه كه تو 

از يدرت ارث ببرى و من ارث نبرم؟ براستى اككر جنان تصورى داشته باشىء دروغ و افتراى بزركى به قرآن نسبت دادهاى؟ اينكك 
اين فدكك ارزانى تو باد» واين مركب سوارى زين شده و آماده براى سوارى است! روز قيامت فرا خواهد رسيد» يس خداوند 
داورى نيكو. محمد سريرستى خوب و قيامت وعدهكاه ماست و در قيامت است كه بيهودهكاران زيان مىبرند لكل نبا مستقر و 
سوف تعلمون و بزودى خواهى دانست كه جه كسى دجار عذاب دردناك مى كردد. راوى مى كويد: آنكاه نككاهى به قبر يدر 
بز ركوارش نمود و به عنوان كواه و مثال شعر هند دختر امامه را در حالى كه يدر بز ركوارش را مخاطب قرار داده بود بيان كرد: قد 
كان بعدكك انباء و هنبثه لو كنت شاهد هالم تكثر الخطب ابدت رجال لنا نجوى صدورهم لما قضيت و حالت دونكك الترب تجهمتنا 
رجال و استخف بنا اذغبت عنا فنحن اليوم مغتصب راوى مى كويد هيج روزى سابقه نداشت كه مثل آن روزء مردم و آن بانوى 
بزركوار آن همه كريسته باشند. سيس رو به كروه انصار حاضر در مجسد كرد و فرمود: اى كروه ياران بيامبر و اى بازوان ملت و 
نككهبانان اسلام! باعث اين سستى شما از يارى من» و سه انككارى از كمكك به من و جشميوشى از حق من و ناديده كرفتن ستم به 
من جيس 

ت؟ مكر سخن بيامبر را نشنيديد كه فرمود: احترام به فرزند» احترام به يدر است.؟ جه زود عوض شديد» و جه زود به جنين وضعى 
د رآ مديده ييامبر از دنيا رفت شما هم دين او را فراموش كرديد؟ آرى مركك او مصيبتى جانكداز بوده استء با رفتن او شكافى عميق 
به وجود آمده كه همواره در حال فزونى است و هركز التيام نيذيرد. زمين از فقدان او تاريكك و كوهها زير و زبر شد و آرزوها بر 
باد رفتهاند. يس از آن بزركوار حرمتها شكسته و حريمى بر جاى نمانده استء و آن رويدادى ناكوار بود كه قرآن بيش از رحلتش 
برملا ساخته و قبل از وفاتش بدان آكاهى داده؛ و فرموده است: و ما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم 
على اعقابكم و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا و سيجزى الله الشاكرين اى فرزندان قبيله آيا سزاوار است مقابل جشم شما 
ميراث يدر مرا از من باز ستانند و شما فرياد مرا بشنويد و نداى من به كوش همدى شما برسد؟ در حالى كه جمعيت شما و قدرت و 
توان شما زياد و ساز و بركك و امكانات شما فراوان استء شما همان درستكارانى هستيد كه خداوند شما را از ميان مردم بركزيد و 
نيكمردانى كه خداوند شما را انتخاب كرد شما بوديد كه با عرب نبرد كرديد و در برابرم 

لتها استوار بر جاى مانديد و قهرمانان را به خاكك مذلت كشانديد تا آنجا كه آسياب اسلام به وسيلهدى شما به كردش در آمد و بر 
وفق مراد كرديد و آشوب و فتنه از ميان رخت بربست و آتش كفر خاموش شد و بىسر و سامانيها به سامان رسيد و رشتهى دين 
استوار كشت. آيا يس از آن همه ببشروى عقب نشستيد؟ و بعد از آن همه دلاورى از كروهى كه يس از ايمان ييمان شكنى كردند 


ودين شما را به مسخره كرفتند ترسيديد؟ هم اكنون با سران كفر يبكار كنيد زيرا كه آنان به ييمان و قسم خود ياىبند نيستند» تا 
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شايد از فساد خوددارى كنند ولى مى بينم كه با همدى اينها خوارى و ذلت در وجود شما رخنه كرده و مكر و حيله به قلبهايتان جيره 
شده ودين خدا را منكر شدهايد و اعمال ناشايستى را كه تجويز مى كرديد كسترش داديد ان تكفروا انتم و من فى الارض جميعا 
فان الله لغنى حميد بدانيد كه من با همدى خوارى و يستى كه شما را فراكرفته و ضعف ايمانتان كفتنيها را كفتم» اين شما و اين 
فدك لجام آن مركب را بككيريد و بر يشت آن سوار شويد و به هر سو مى خواهيد بتازيد» ولى بدانيد كه ننكك حق كشى را بر خود 
خريدند و خشم خدا را برانكيختند تش دوزخ را كه بر جانها احاطه دارد يذيرا شديد همه كارهاتان در 

محضر خداست سيعلم الذين ظلموا اى منقلب ينقلبون. آنكاه حضرت زهرا (ع) به خانه بركشت و سوكند ياد كرد كه هركز با 
ابوبكر سخن نكتويد واز خداوند مىخواست تا حق او را بككيرد» اين جنين بود تا وقتى اجلش فرا رسيدء وصيت كرد كه مبادا ابوبكر 
بر جنازدى او نماز كزارد» اين بود كه عباس بر جنازهى آن بزركوار نماز خواند و شب هنكام به خحاك سيرده شد. بعضى نقل 
كردهاند: وقتى كه ابوبكر سخنان حضرت زهرا (ع) را شنيد» حمد و سياس خدا را كفت و درود بر بيامبرش فرستاد» سبس كفت اى 
بهترين بانوان و دختر بهترين يدران به خدا قسم كه من از نظر رسول خدا تجاوز ننمودهام و جز به فرمان او عمل نكردهام, البته كه 
زمامدار و رهبر به كسان خود دروغ نمى كويد تو كفتنى را كفتى و آنجه لازم بود ابلاغ كردى و درشتى نمودى واز ما دورى 
كردى» يس خداوند ما و شما را بيامرزد اما بعد» سلاح و مركب سوارى و نعلين ييامبر (ص) را به على (ع) دادم من از رسول خدا 
شنيدم كه مىفرمود: ما كروه ييامبران هيج طلا-و نقره» زمين» باغ و منزلى يس از خود به ارث نمى كذاريم و ليكن من ايمان» 
حكمت, علم و سنت را به ارث مىنهيم. الته آنجه را كه ييامبر مرا بدان مامور كرده بود شنيدم و اطاعت كرده و ان 

جام دادم. حضرت زهرا (ع) كفت: بيامبر (ص) فدكك را به من بخشيده بود. ابوبكر كفت: جه كسى شهادت مىدهد كه بيامبر آن 
را به تو بخشيده است؟ على (ع) و اميمن آمدند و شهادت دادند كه ييامبر (ص) فدك را به حضرت زهرا (ع) بخشيدء از طرفى عمر 
بن خطاب و عبدالرحمن بن عوف شهادت دادند كه رسول خدا (ص»» فدكك را ميان مسلمانان تقسيم مىكرد. ابوبكر كفت: دختر 
ييامبر خدا (ص) تو على و امايمن راست كفتيدء و عمر و عبدالرحمن هم راست كفتند مطلب از اين قرار است كه آنجه متعلق به 
يدرت بوده است حق تو استء ييامبر خدا (ص) از فدكك به مقدار خوراكك شما برداشت مى كرد و باقى مانده را ميان مسلمانان 
تقسيم م ىكرد و در راه خدا مىداد» و اين مقدار حق الهى تو است. من هم با فدكك همان كارى را مى كنم كه بيامبر (ص) مىكرد. 
اين بود كه حضرت زهرا (ع) بدان راضى شد و عهد و يبمانى بر آن اساس كرفتء و ابوبكر محصول فدك را كه جمع مى كرد و به 
مقدار كفايت به ايشان مىداد. بعدهاء خلفاى يس از ابوبكرء جنان رفتار كردند» تا اين كه معاويه سر كار آمدء مروان» يس از امام 
حسن (ع) يكك سوم آن را بريد. و بعد آن را در زمان خلافت خود خالصه قرار داد و متعلق به خود دانست و ميان فرزندان او دست 
به دست مىشد تا اين كه نوبت خلافت به عمر بن عبدالعزيز رسيدء او در زمان خلافت خود, فدكك را به فرزندان فاطمه بركرداند. 
شيعه معقتد است كه آن نخستين مالى بود كه به ستم كرفته شده بود و به صاحبش بازكردانده شد. اهل سنت مى كويند: نه» بلكه 
عمر بن عبدالعزيز اول آن را ملكك خالص خود كرداند» آنككاه بديشان بخشيد. بعد از عمر بن عبدالعزيز فدكك را از دست اهل بيت 
كرفتند و زمانى كه حكومت بنىاميه منقرض كرديدء ابوالعباس سفاح فدك را بازكرداند» سبس منصور كرفت و يسرش مهدى 
بركرداند» و بعد از آن» موسى و هارون يسران مهدى عباسى آن را كرفتند» همين طور در دست بنىعباس بود تا زمان مامون كه او 
به اهل بيت ييامبر (ص) بازيس داد و تا زمان متوكل در دست آنها ماند تا اين كه عبدالله بن عمر بازيار آن را قسمت به قسمت كرد. 
نقل كردهاند كه يازده درخت خرما در فدكك وجود داشت كه ييامبر (ص) آنها را به دست مباركك خود كاشته بود» وفرزندان 
فاطمه (ع) محصول آنها را به حاجيان هديه مى كردند و خود از اين راه به ثروت زيادى مىرسيدندء بازيار كسى را فرستاد آن 
درختان را بريدند و خود به بصره بركشت و در آن جا به فلج مبتلا شد. در اين داستان ميان شيعه و مخالفان موارد ابهام فر 


اوانى وجود دارد» و هر كدام از دو كروه سخنان زيادى دارندء اما اكنون بايد به متن نهج البلاغه باز كرديم: بيان امام (ع): كروهى 
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بر آن بخل ورزيدندء, اشاره دارد به ابوبكر» عمرء و يبروان آنها و نيز اين سخن حضرت: كروهى ديكر آن را بخشش نموده وازآن 
كذشتند, اشاره دارد به سران بنى هاشم و هواداران آنها. نهم: امام (ع) به نحو استفهام انكارى يرسيده كه او را به فدكك و غير فدكك 
اززر و زيور دنيا جه كار؟ از باب انكار نيازمندى به فدككء تا اين كه نفس خود را نسبت به آن آرامش داده و نيز خود را با ياد 
هدف نهايى مردم از دنيا يعنى سرانجام مدفون شدن آنها در كور و آنجه كه لازمدى آن است از قبيل قطع آثار و فراموش شدن 
آنان از امور دنيا به اعمال شايسته توجه دهد. البته امام (ع) اين موارد را برشمرده است براى اين كه انديشه انسانى از آن نفرت دارد 
و دلها با ياد آنها مىشكند, در نتيجه به دركاه خدا مىنالد و به سمت اعمال خوبى كشيده مىشود كه نجات از كرفتاريهاى حالت 
مركك و بعد از آن در كروه آنهاست. واو در عبارت و النفس واو حاليه است. دهم- بعد از آن كه بيان فرموده استء به فدكك و غير 
فدكك از زيورهاى دنيا نيازى نيست آنككاه به حد و مرز نياز خود؛ يعنى رياضت و 

تربيث نفس به وصيله تقوا اشاره كرده اسث اين ضمير هائند ضمير در عبازث: و انما هن الكوفه انث كه قبلا كدشتث» و در حقيقت 
عبارت جنين است: تنها همت و حاجت من تمرين و تربيت نفسم به تقواست. بدان كه تربيت نفس برمى كردد به بازداشتن آن از 
خواستهها و وادار ساختن آن به اطاعت از مولا-يشء و آن از تربيت جاريايان كرفته شده استء يعنى همانطور كه جاريايان را از 
اقدام بر حركات ناشايست نسبت به صاحبش و كارهايى كه خلاف نظر اوست باز مىدارند» همجنين قودى حيوانى كه مبدا حركات 
و كارهاى حيوانى در وجود انسان استء اككر به اطاعت از قوهدى عاقله عادت نكند به منزلهدى جاريايى خواهد بود كه باعث 
ناخشنودى صاحبش مى كردد؛ در آن صورت كاهى قودى حيوانى از شهوت و كاهى از غضب بيروى م ىكند و بيشتر وقتها در 
حركات و رفتار خود از مرز عدالت به يكى از دو طرف افراط و تفريط بر اثر انكيزههاى مختلف قواى متخيله و متوهمه منحرف 
مى كرددء و قودى عاقله را در جهت برآوردن خواستههاى خود به خدمت مى كيرد در نتيجه او همواره فرمانده (اماره) و قودى عاقله 
فرمانبر او مىشود. اما اكر قودى عاقله او را رام كند و از تخيلات و توهمات» و احساسات و كارهاى شهوتزا و خشمانكيز باز د 

اردء و مطابق خواست عقل عملى تمرين دهد و بر اطاعت امر خود تربيت كند و به طورى كه به امر و نهى او عمل كند, قودى عقليه 
مطمئنه خواهد بود. كارهايى با انكيزهها و يايههاى كوناكون انجام نخواهد داد و ديكر قوا سر به فرمان او و تسليم وى خواهند شد. 
اكنون كه مطلب روشن شد در نتيجه مىكوييم: جون هدف نهايى از رياضت و تمرين نفس رسيدن به كمال حقيقى است و آن هم 
در كرو آمادكى لازم استء و اين آمادكى نيز متوقف است بر نابودى موانع برونى و درونى بنابراين براى رياضت و تربيت نفس سه 
هدف وجود دارد: -١‏ ناديده كرفتن و بىاثر شمردن هرجه را كه مورد علاقه و دوست داشتنى استء يعنى همدى موانع خارجىء به 
جز ذات حق تعالى. ؟- واداشتن نفس اماره به بيروى از نفس مطمئنه؛ تا اين كه دو قودى تخيل و توهم رااز عالم يست حيوانى به 
جانب كمال بكشاندء و ديكر قوا نيزاز آنها دنبالهروى كنندء در نتيجه انككيزههاى حيوانى يعنى موانع داخلى برطرف شوند. سوم: 
بيدارى دل و توجه قلب به بهشت برينء براى تحمل سختيهايى كه از جانب حق مىرسد و آمادكى براى يذيرش آنها. يارسايى 
واقعى يعنى دورى قلب از متاع دنيا و خوشيها و لذايذ آن براى وصل به هدف اول مى تواند ما را يارى كند. 

و همجنين عبادت آميخته با انديشه و تفكر در ملكوت آسمان و زمين و مخلوقات خدا و عظمت آفري دكار ياكك و كارهاى شايسته 
با نيت خالص براى رضاى خدا به هدف دوم كمكك مى كند. امام (ع) به جاى تقوايى كه نفس خود را به آن تربيت كرده و خو داده 
استء اين امور معين و وسايل مقدماتى را نام برده استء و به جاى هدف نهايى تربيت» يعنى كمال حقيقى و لذت مربوط به آنء به 
ذكر بعضى از لوازم آن توجه داده است يعنى همان كه نفس آدمى از ناآرامى روز قيامت در امان باشد و در لبههاى يرتكاه يعنى 
صراط مستقيم استوار بماند و انكيزههاى مختلفء آن را به سمت درهاى جهنم و يرتكاههاى هلاكت نكشاند. و كلمدى مزالق را 
استعاره آورده اسث براى لغزشكاههايى كه ياى خرد در راه سير الى الله در آن بلغزد و تمايلات شهوت و غضب انسان را به سمث 


يستيها و صفات زشت سوق دهد. 
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نسائج: جمع نسجه. به معنى بافته جشع: حرص و علاقدى زياد به غذا مبطان: كسى كه به دليل يرخورى شكمش بزركك است غرثى: 
كرسنه بطنه: الكظه: ير بودن شكم ازغذا در صورتى كه اككر بخواهم به عسل خالص و مغز كندم و يارجههاى ابريشمى دست بيدا 
كنم مى توانم» اما هيهات كه هواى نفسم بر من غلبه كندء و طمع زياد مرا به اتتخاب خوردنيها وادارد» در حالى كه ممككن است در 
حجاز يا يمامه كسى باشد كه به قرص نانى هم نبسته و به سير شدن عادت نكرده است!! و يا من با شكم سير بخوابم در صورتى كه 
اطراف من شكمهاى كرسنه و جككرهاى تفديده باشد!! ويا آن جنان باشم كه كويندهاى كفته است: اين درد برايت بس كه تو با 
شكم سير بخوابى؛ و در ييرامونت جكرهايى آرزومند ظرفى از سبوس باشند. دهم: بر اين مطلب توجه داده است كه يارسايى وى در 
دنيا و بسنده كردنش به دو جامدى كهنه و دو قرص نانء و رها كردن جز آنهاء به دليل ناتوانى از فراهم آوردن خوردنيها و 
يوشيدنيهاى حلال نبوده استء و براستى كه او اكّر مىخواست امكان فراهم آوردن آن جيزهاى خوب. و مغز كندم و عسل خالص 
را داشتء زيرا غذاى مغز كندم و عسل از متداولترين خوراكيهاى آن روز مردم مكه و حجاز بود و صرف نظرا 

مام ازاين كونه غذاها با توان و قدرتى كه بر تهيهدى آنها داشت از روى رياضت نفس و آمادهسازى آن براى كسب كمالاءت 
جاودانه بوده است. امام (ع) در اينجا نقيض ملزوم را يعنى غلبه نكردن هواى نفس او بر عقلش و وادار نكردن زيادى حرص او را بر 
كزينش خوراكيها استثنا كرده است و بر اين جنبهدى عدمى با عبارت: هيهات (جه بسيار دور است)» توجه داده استء زيرا آنجه را 
كه امام (ع) انجامش را از جانب خود بعيد شمرده و نايسند دانسته» از خود نفى كرده و حكم به نيستى آن فرموده است. اما اين كه 
آن عدم, خود به عينه نقيض ملزوم است براى اين است كه ملزوم در اين جا اراددى انتخاب غذاهاى خوب و غلبدى هواى نفس بر 
عقل - بااين كه مقنضاى عقل مخالفت و دورى از آن غذاهاست- و نيز وادار ساختن شهوت او را بر موافقت با بهره كيرى از 
غذاهاست مستثنى در اين جا عدم اين جيزهاست.ء و اما جواز استثناى نقيض مقدم (ملزوم) از آن روستء كه اراددى اين امور شرطى 
است مساوى با انتخاب غذا و لباس خوب و فراهم آوردن آنها وعدم اراده آن شرط مستلزم عدم مشروط است. موارد زيادى در 
زبان عربى وجود دارد كه كلمدى لو به كونهاى استعمال شده است كه ملزوم علت و يا شرط مساوى براى لازم استء نقيض م 

لزوم از آن استفاده مىشود. حرف و در لعل براى حال استء يعنى بسيار دور است كه هواى نفسم مرا وادار بر انتخاب خوراكيها در 
حالتى كه ممكن است در حجاز و يمامه كسى با اين اوصاف (كه در ضمن سخنان حضرت بيان شد) وجود داشته باشد. جمله او 
ابيت» عطف بر يقودنى است و از امورى است كه امام (ع) آنها رااز خود بعيد دانسته استء و واو در عبارت و حولى براى حال و 
عامل حال ابيت است و همجنين عبارت او ان اكون عطف بر ابيت است و آن دو از لوازم نتيجه قياس استثنايىاند زيرا اراده نكردن 
وى بر كزينش خوراكيها مستلزم نخوردن و بهره نككرفتن از آنها است واين خود مستلزم آن است كه با شكمى ير و در حالى نخوابد 
كه در اطرافش شكمهاى كرسنه باشد تا بدان وسيله دجار ننكك و عار كردد. اما شعر از باب تمثيل است و هدف دورى از ننكك و 
عارى است كه لازمدى استفاده از خوردنيهاى لذيذ است با وجود نيازمندانى كه نياز به اندكك غذايى دارند و بر درستى و خوبى اين 
لوازم به وسيله بيامدهاى نقيضهاشان يعنى همان حالات مذكورء توجه داده استء شعر از حاتم بن عبدالله طايى و از قطعهاى است 
كه آغاز آن جنين است: اى دختر عبدالله و دختر مالكك و اى دختر ذى البردين و صاحب اسب تندرو وقتى كه توشها 

ى فراهم كردى كسى را بجوى تا آن را بخورد جون كه من به تنهايى غذا نمىخورم جه او شخصى از راه دور آمده و بيكانه ويا 
نزديكك و از خويشاوندان باشدء مى ترسم كه يس از مركك مرا به بادى ياد كنند اين ننكك تو را بس كه شب با شكم ير بخوابى در 
صورتيكه ييرامون تو دلهايى محتاج به ظرفى سبوس باشند و براستى من با آنجه در اختيار دارم» تا وقتى كه مهمان دارم» بنددى او 
هستم» هر جند كه اين روش» روش بردكى نيست حسبكك داء نيز روايت شده استء اطلاق وازدى درد بر آن عمل» از آن روست 


كه آن كار يستى است و بايد از آن دورى جست. در عبارت امام (ع): او ابيت» و او اكون را بعضى به ضم آخر و مرفوع خواندهاند» 
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تقمم: جستجو و زير و رو كردن زباله سدى: بيهوده و مهمل رها شده دوائع: درختانى كه داراى سرسبزى و خرمى دل انكيزند 
بدويه: كياهانى كه جز با آب باران آبيارى نمىشوند مركوس: مردودء واكونه مانند كسى كه سرش به طرف زمين است آيا من به 
اين مقدار قانع باشم كه بككويند اين فرمانرواى مومنان است بدون اين كه در سختيهاى روز كار با مردم همدرد و شريكك باشم؟ و يا 
در فشارهاى زندكى الككُو و در ييشابيش آنها باشم؟ من براى اين آفريده نشدهام كه خوردن غذاهاى خوب- مانند جهارياى بسته 
كه انديشهاش علف است- مرا سركرم سازد, ويا همجون جهاريايى از بند رها شده باشم كه خاكروبهها را به هم مىزند تا شكم 
خود را ير كند واز سرانجام كارش غافل است و يا اين كه بىهدف و بيهوده رها شوم و يا ريسمان كمراهى را بكشم, ويا بدون 
انديشه راه انحراف را در بيش كيرم. كويا كويندهاى از جانب شما مى كويد: اككر خوراكك يسر ابوطالب اين استء يس ناتوانى و 
سستى او را از نبرد با همككنان و ايستادكى در برابر دلاوران باز مىدارد؟! بدان كه درخت بيابان جوبش مقاومتر» و درختان سرسبز و 
خرم نازكتر و كم مقاومت ترند» و شعلهدى كياهان در دشت فروزانتر است و ديرتر خاموش مى شود 

! براستى كه من نسبت به ييامبر خدا (ص) همجون درخت خرما نسبت به درخت خرماى به هم يبوسته وجون دست به بازوى آنم. 
به خدا قسم اكر تمام مردم عرب به نبرد با من هماهنكك شوند من رو از ايشان برنمىكردانم و اكر فرصتهايى به دستم آيد برايشان 
يورش خواهم برد. بزودى خواهم كوشيد تا صفحدى زمين را ازاين شخص وازكونه و جسم سرنككون (معاويه) ياكك سازم تا دانهدى 
كلوخ از بين دانهدهاى كندم درو شده بيرون شود. اى دنيا دور شو از من كه مهار تو را بر كوهانت انداختهام؛ از جنككت رها شدهام و 
از دامهايت رستهام» وازاين رو كه در يرتكاهايت قرار كيرم برهيز كردهام» كجا هستند آن كروهى كه با بازيجههايت آنان را 
فريفتى» كجايند ملتهايى كه با زيورهايت آنائرا به فتنه انداختهاى؟ هم اكنون آنان در كرو كورها و در جوف قبرهايند؟ به خدا قسم 
اكر تو يكك موجود محسوس و يكك جسم قابل حس بودى حدود الهى را درباردى تو اجرا مىكردم؛ در مقابل آن بند كانى كه به 
وسيلهى آرمانها فريفتى و ملتهايى كه در يرتكاهاى سقوط انداختى و سلاطينى كه به نابودى كشاندى و در غرقاب مصائب غرق 
كردى آنجايى كه ديككر رفت و بركشت نبود. هيهات! هر كس در يرتككاهايت كام نهاد لغزيد و هر كس در انبوه ام 

واج دريايت سوار شد غرق كرديد» هر كس از طنابهاى دامت فاصله كرفت نجات يافت» هر كس از دست تو جان سالم به در برد 
باكى از تنككى خوابكاهش ندارد» و نزد او دنيا جون روزى است كه وقت جدايى از آن فرا رسيده است. و همجنين استفهام در 
عبارت: و اقنع من نفسى» در معرض انكار اين مطلب است كه نفس امام (ع) بر اين دلخوش مىدارد كه به او اميرالمومنين كويند در 
صورتى كه در سختيهاى روزكار و تلخكاميها با آنان همدرد نباشد, واو در عبارت: و لا يشاركهم ... واو حاليه» واو اكونء» عطف 
نر اشاركهم. و به منزلهدى نفى است. يازدهم: امام (ع) به يارداى از انكيزههايى كه باعث يارسايى و تركك غذاهاى لذيذ در دنيا شده 
است توجه داده از جمله آن كه وى براى اين آفريده نشده است تا خوردن غذاهاى خوبء او رااز هدف اصلى باز دارد» و توضيح 
اين مطلب در عبارت: فما خلقت ... المتاهه» آمده است. همجنين از سر كرم شدن به خوردن غذاهاى لذيذ با خاطرنشان ساختن 
بيامد جنان سر كرمى يعنى همانندى با جاريايان» برحذر داشته استء و با عبارت: همها علفهاء تا جملهى يراد بهاء به وجه شبه به 
بهايم اشاره فرموده استء توضيح آن كه شخص سركرم به خوردن غذاهاى لذيذء اكر از نوع خورشهاى ثروتمندان و بىنى 

ازان باشدء به سان جارياى علفخوارى خواهد بود در همت كماردن به علفى كه در اختيار دارد» يعنى همان غذاى موجود. واكر 
فردى نيازمند باشدء همتش وابسته خواهد بود به هر آنجه كه از متاع دنيا به دست آورد. و تا آخر آن را بخورد و يرخورى كند و 
شكمبه خود را با غفلت از هدف اصلى همجون حيوان علفخوار ير كند كه همتش ير كردن شكم از آشغال و زبالههاست بدون 
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توجه به سرانجام كار خود و مقصود اصلى ديكران ازاو» يعنى سر بريدن و كار كشيدن ازاوء كلمه ريسمان و كشيدن آن راء 
استعاره آورده و كنايه از رها كردن و يله نمودنء همانند رها كذاشتن ن جاريايان است. دوازدهم: به بعضى از شبهاتى كه احتمال داده 
است شايد در ذهنهاى سست وارد شود يعنى اعتماد بر ناتوانى امام (ع) به علت خوردن خوراكك ناجيزء از ييكار با دشمنان» اشاره 
فرموده است و توضيح آن را در عبارت: و كانى ... الشجعان, آورده. آنكاه به ينج طريق در مقام جواب برآمده است: -١‏ تمثيل به 
درخت بيابانى» و مقايسه خود با آن در توانمندىء بنايراب بن اصل در تمثيل همان درخت بيابانى و فرع آن امام (ع) و وجه اشتر تراكك 
كمى تغذيه و خشونت غذا همانند غذاى درخت بيابانى و بد تغذيه شده آن استء و حكم در تمثيل همان استوارى اعضاى 

بدن و نيرومندى او همجون صلابت جوب درخت بيابانى و توانمندى آن استء اين يكك ياسخ است بر رد شبهه ياد شده. 1- همانند 
رد كردن دشمنان و همككنان خود. همجون معاويه با درختان سرسبز و خرم باغهاء در اين تمثيل درختان اصلند و دشمنان و همكنان 
آن حضرت فرعء و وجه اث شتراكك همان سرسبزى و شادابى است كه در اثر رفاه و خوراكك لذيذ به دست مىآيد و حكم قطعى آن 
نرم و نازكك بودن يوست و ناتوانى از مقاومت و كمى استقامت در برابر رويدادها و علاقه به ناز و نعمت و رفاه است و غرض امام 
(ع) آن است كه ديككران بدانند همككنان او از وى ناتوانترند و در نتيجه شبههى مزبور برطرف كردد. *- تمثيل آن بزركوار به 
كياهان ديم مانند تمثيل به درخت بيابانى است, و حكم در اينجا آن است كه امام (ع) در برافروختن آتش جنكك تواناتر ودر 
شعلهور ساختن آن مقاومتر و يايدارتر» و همجون نباتات ديم در آتش ديريا است. ؟- تمثيل خود» نسبت به ييامبر خدا (ص). به 
درخت خرمايى نسبت به درخت خرماى ديكر اصل اين تمثيل» درخت خرما نسبت به درخت خرماى ديكر و فرع آنء جايكاه امام 
(ع) نسبت به رسول خداست وجه اشتراكك اين است كه امام (ع) علوم و كمالا.ت نفسانى خود راز جراغ دانش و كمالات ييامبر 
(ص) اقتباس 

كردهء به سان بهره كرفتن معلول از علت و جراغ از شعله. ه- امام (ع) خود را نسبت به ييامبر (ص) جون ذراع نسبت به بازو 
مىداندء بنابراين اصل (مشبه به): ذراع نسبت به بازو و (مشبه)» فرع: امام (ع) نسبت به ييامبر (ص) است. و وجه اث شتراكك نزديكى 
امام نسبت به بيامبر و يشتيبانى از او و وسيله بودن براى رسيدن بيامبر به مقصود خود د يعنى اتمام و اكمال دين است و اصل بودن 
ييامبر در همدى موارد مانند نزديكى دست به بازو» واصل بودن بازو نسبت به دست استء و اين كه دست نسبت به بازو وسيلهاى 
ل 
استء و دليل قطعيت اين حكم, وجه اذ شتراكك اول آن است كه جون علوم يقينى و بينش دينى امام (ع) با بينش ييامبر (ص) متناسب 
بوده است اين خود بز ركترين جيزى است كه به منظور حمايت از دين او را به شجاعت واداشته و بر مبارزهى امثال و اقران نيرو 
مى بخشيدء و ثبوت حكم از وجه اذ شتراكك دوم نيز همين طور است. بعد از آن كه امام (ع) آن حكم را ثابت كرد و ناتوانيى را كه 
دربارءاش تصور مىرفت از خود سلب كردء با سوكند جلاله آن را مورد تاكيد قرار داده است به اين ت 

رتيب كه اكر تمام عرب براى مبارزدى با او يشت به يشت هم دهند هر آينه رو از آنها بر نخواهد كرداند» و اككر فرصت كردن زدن 
آنان را بيابد به سوى ايشان خواهد شتافتء يعنى به هنكام نبرد و استحقاق آنان براى كشته شدن به دليل دشمنى آنان با دين و 
نادرستى عفو و جشميوشى از آنان به خاطر شباهت امام (ع) به رسول خدا (ص) در آغاز اسلام است زيرا ييامبر (ص) كذشت و 
عفو را جز در جاى خود به كار نمىبرد. نقل كردهاند كه امام (ع) در يكك روز- جون مصلحت دين را تشخيص داد- هزار نفر را 
يكجا از يا درآورد. سيزدهم: امام (ع) وعده داد كه بكوشد تا روى زمين رااز آن شخص وازكون و كالبد سرنككون ياكك سازد. 
مقصود امام (ع) از آن شخص معاويه بود» واين كه امام (ع) تعبير به شخص و جسم كرد به دليل رجحان جنبه بدنى معاويه بر 
جنبدى روانىاش بود. از آن رو كه وى به كمال بدن خود ب بيش از كمال روحش توجه داشت به حدى كه كويا او تنها جسم و 
كالبد يوذة اسثو با سان اين كه معاويه كسى اسك واذكوثة و ؟البندق سيرتكون اشارة فرمودة اسك به توجه :داشعة ن معاويه از 
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جنبدى عالى» و سرييجى او از دريافت كمالات روحى به جنبه يستء و وازكونكى او در دنيا و سرنكونى جهردى عقل او به سمت 
كسب دنيا ب 

راى دنيا و توجه به كرد آورى مال دنياست,ء زيرا كه هدف نهايى از عنايت خداوندى به آفرينش انسان اين است كه با مصون داشتن 
فطرت اصلى خود از آلودكى به رذايل اخلاقى» راه مدارج كمال را ببيمايد و اكر انككيزههاى ير كشش او را به سمت دنيا بكشد و 
فريفته محبت دنيا شود تا آنجا كه يكسره متوجه دنيا كردد و همواره در مراحل انحطاط محبت دنيا سقوط كندء بدين ترتيب 
نككونسارى از مراتب كمال و وازكونىاش در يستيها و يرتكاههاى ضلالت و كرفتارىاش با غل و زنجيرهاى آنء تحقق مى يابد. در 
عبارت امام (ع): تا داندى كلوخ از ميان داندى كندم دور شده و جذا كردد» داندى كلوخ يعنى معاويه و دانهدى دور شده يعنى 
مومنان» و وجه تشبيه آن است كه امام (ع) مومنان را از وجود معاويه خالص و آنها را جدا م ىكندء تا ايمانشان رشد كند و دينشان 
استوار كردد» زيرا وجود معاويه در بين آنها وسيلهدى مهمى براى تباه ساختن عقيدهشان و نابودى دينشان استء همانطور كه 
صاحب خرمن» غلهدهاى خود را ياكك و آميختههاى آنها و هر جه كه از كلوخ و امثال آن باعث فساد غله مى كردد از ميان بيرون 
مى كند. شارح نهج البلاغه عبدالحميد بن ابى الحديد كفته است همان طورى كه كشاورزان در بيرون آوردن كلوخ, 

ستكدء خان و امثال آنها از ميان كشة» تلاش هى كتند ذا باعث فاه در رؤيقن زراعت تشود و محصول را تباه تسازة: ابن كفعار اب 
ابىالحديد محل نظر استء زيرا كه بيرون بردن كل از ميان زراعت معنايى ندارد واز طرفى عبارت: داندى كندم درو شده (حب 
الحصيد)» آن معنا را نمى رساند. 

]١88 [صفحه‎ 

مداحض: شخص كناره كير ازور: كناره كرفت اعزبى: دور شوء كفته مىشود: عزب الرجل- به فتح زاء- هركاه دورى كزيند. سلسل 
الرجل يسلس- به كسر لام-: شل كرد افسارش را. رياضه: تربيت كردنء عادت دادن. ربيضه: كله جراكننده از كوسفندان تجافت: 
خالى شد و برخاست. همهمه: صداى آهسته. تكترش: ير مى كند شكمبهاش را اى دنيا از من فاصله بككير» به خدا قسم من تسليم 
نمىشوم تا مرا دجار ذلت و خوارى كنىء و تن به فرمان تو نمىسيارم تا زمام اختيار مرا به دست كيرى» سوكند به خدا سوكندى 
نيكو كه خواست خدا رااز آن استثنا م ىكنم نفس خود را جنان رياضتى مىدهم كه با قرص نانى اكر برايش فراهم آورم شادمان 
كردد و به خورش نمكى قانع شودء و كاسهدى جشم را همجون جشمداى كه آبش يايان كرفته به حال خود رها م ىكنم تااز رشكك 
تهى كردد آيا حيوان علفخوار از جرا شكمش ير مىشوهد. تا به يهلو بيفتد؟ و آيا كلهى كوسفند از علف سير مىشود تا به 
خوابكاهش برود؟ و على اكر از توشه خود بخورد و بخواهد» يس جشمش روشن كه يس از سالهاى درازء از جهاريايان بىبند و بار 
و كلدى به جرا برده بيروى كند. خوشا به حال كسى كه واجبات يرورد كارش را ادا كند و در سختى آن بردبار 

باشد و به هنكام شب از خواب خوددارى كند تا وقتى كه خواب بر او غلبه كند؛ آنككاه زمين را فرش و كف دستش را بالش خود 
سازدء در زهردئى كسانى كه ترس معاد خواب را از جشمشان ربوده و يهلوهايشان را از سترحواب دور تكاهداشته و لبهايشان به ياد 
يرورد كار به آرامى در حركت است و با استغفار زياد كناهانشان يراكنده است: اولتكك حزب الله ان حزب الله هم المفلحون يس اى 
يسر حنيف از خدا بترس و بايد جند قرص نان تو را بس باشد تا باعث نجات تو از آتش دوزخ كردد. جهاردهم: دنيا را به صورت 
موجودى باخرد وانمود كرده واو را بمانند خردمندان» مخاطب قرار داده» تابه خاطر شكفت آميزى اين خطابء در دلها بهتر 
جايكزين شود. آنكاه به كناره كيرى و دورى از آن همانند زنى كه طلاق دادهاند» امر فرموده است. و عبارت: حبلكك على غاربكك 
مهار تو بر كوهانت آويخته استء به عنوان تمثيل» كنايه از طلاقى استء و اصل اين تمثيل» آن است كه هر وقت بخواهند شتر را 
براى جرا رها كنند» مهارش را بر كوهانش مى آويزند» واين به صورت مثلى د رآ مده استء براى هر كسى كه از حكمى آزاد ورها 


شوة. سيس:ذنيا زاضاحب سكالهايي داندقه است» كتا يهاز ابن كه ديا اسان را ارق عبوابهها وزنعها ثاسر حد 
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هلاكت ابدى مى كشاند همجنان كه شير طعمدى خود را مى كشدء و همجنين دنيا را صاحب رشتهدها و طنابها دانسته و به وسيلدى آن 
صفت استعارى. خواسته است بككُويد دنيا دل مردم را با خواهشهاى خيالى مىربايد همانطور كه طنابهاى دام صياد» صيد را به دام 
مىاندازد» و نيز كلمهى: (مداحض) لغزشكاههاء را براى شهوات و لذتهاى دنيايى» از آن جهت استعاره آورده است كه ياى خرد در 
آنجا از راه حق مىلغزد و آنجاء جاى زمين خوردن عقول استء و مقصود امام (ع) از تمام اينهاء يارسايى در دنيا و دورى خود از 
دنياست. آنككاه شروع به يرسش از مردمانى كرده است كه دنيا آنها را با بازيجههاى خود فريفته واز ملتهايى كه با زر و زيور خود 
آنان را شيفتدى خود كرده است يرسشى بر سبيل سرزنشء و نكوهش در مورد اين نحو برخورد دنيا با ايشان» تا اين كه آنها را از 
دنيا بيزار و برحذر كند. البته اين سخن از باب تجاهل عارف استء كلمهدى: مداعب» جمع مدعبه به معنى بازيجه را براى دنيا 
استعاره آورده استء و جهت شباهت آن است كه دنيا موقع خالص بودن لذتهايش براى مردم و فريقتن آنها و بعد حملهور شدن 
بديشان به صورت جدىء مانند كسى است كه با ديكرى شوخى م ى كند و مى خندد و با حرفها و كارهاى جر 

ب و نرم او را مىفريبد؛ آنككاه ازراه جدى وارد شده و طرف را مىآزارد و يا نابود مى سازدء كلمدى غرورء كول زدن را به دنيا از 
آن جهت نسبت داده است كه دنيا يكك وسيلهى مادى براى كول خوردن آدمى است. در نسخدى سيد رضى - رحمه الله- غررتيهم 
باياء آمده استء دليلش آن است كه ياء از اشباع كسره توليد شده است. يانزدهم: اشاره به سرانجام مردم دنيا كرده است كه به 
سمت آن در حركتند» يعنى كروكان قبرها و فرو رفته در زير لحدهايند ودر اين سخن توجه داده است كه فريب خوردن و شيفتكى 
آنها به جيزى است كه نااين حد با آنها ناخالص استء تمام اينها براى بيزار كردن و دور ساختن آنان از دنياست؛ كلمه هاء براى 
تنبيه استء و لفظ رهائن» يعنى كروكانها را براى مردم از آن جهت عاريه آورده است كه اينان در قبرها مانند كرو كانى محكم 
كرفته شدهاند» و احتمال دارد كه حقيقت باشد نه استعاره» و رهينه به معناى كرو كزار يعنى همان كالبدهاى مقيم در قبرها. 
شانزدهم: امام (ع) سوكند ياد كرده است كه اكر دنيا شخصى قابل رويت و كالبدى محسوس بود حدود الهى را- در قبال بندكانى 
كه به سبب آرزوها آنها را فريب داده و به مشقتهايى كرفتار كرده است كه نه راه رفتن دارد و نه راه بركشت ى 

عنى اين كه آن موارد از جاهايى است ورود و خروج از آن ممكن نيست- درباردى او اجرا مىكردم. جون امام (ع) در اين كفتكو 
همجون آموزكارى براى دنيا كه از نيرنكك و فريب او اطلاع يافته و مانند كسى كه او را از خود نااميد مىسازد مى كويد: جه دور 
است كه حال از تو فريب بخورم. يعنى يس از كول خوردن و اعتمادم به توا آنككاه به بعضى از دلايل دورى از دنيا و بيزارى از 
نزديكك شدن به آنء توجه مىدهدء كه عبارتند از: كام نهادن در لغزشككاه دنيا باعث لغزيدن و سوار شدن بر امواج آبهاى دنيا باعث 
غرق شدنء و دورى از بندهاى دنيا باعث رسيدن به سلامتى استء و اين كه شخص سالم از دست دنياء باكى از تنكى خوابكاهش 
تذارد وهر تكاي از قبل تبيدمقء زندان يفارى و كرفتاري بسن ال سلاستة از دست ذتبا عر بعد تتكف ياشد :در ززاين ان اشايكن 
كه از كشايش در دنيا و تاخت و تاز در ميدانهاى شهوانى دنياء از عذاب دردناك در آخرت نصيب انسان مىشود. كشايش 
محسوب مىشود و دنيا در كوتاهى و بى توجهى امام (ع) بدان» همجون روزى است كه وقت يايان يافتن آن فرا رسيده باشد. 
كلمات مداحض» لجج حبال استعارهاند براى شهوتها و لذتهاى دنيا: اول: از آن جهت كه شهوتهاى دنيا زميندى آن را دارند كك 

ه باعث دلبستككى شوند و انسان را به افزونطلبىء يا تجاوز از حد اعتدال به مرز حرام بكشانند» و در نتيجه ياى نفس انسانى از راه 
حق بلغزد و در يرتكاههاى هلاكت و موارد كناه بيفتد. دوم: از آن رو كه خواستهدها و آرمانهاى دنيايى بىيايان است و از ييامدهاى 
حتمى كسى كه سركرم بدان و غرق در آن شده؛ آن است كه خويشتن را در دريايى غرق مىكند كه كناره ندارد» و در نتيجه از 
قبول رحمت حق سرباز زده» همجون كسى كه خود را در دريايى زرف افكند, به هلاءكت ابدى مبتلا شود. سوم: از نظر اين كه 
انسان وقتى فريب دنيا را خورد و در راه علاقهى به دنيا به خواستههاى خود رسيدء دنيا مانع جهش و يرش او به ساحت قدس 


خداوندى شده واز يريدن با دو بال نيروى عقلانى در ساحت قدس حق و منزلكاههاى اولياى بيزركك خدا باز مىداردء همانطور كه 
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بندهاى صياد بال يرنده را از يريدن باز مىدارند. استعمال كلمات وطى» ركوبء زلق و غرق از باب استعارهوى ترشيحى است. سيس 
امام (ع) موضوع دورى خود از دنيا را تكرار و سوكند ياد كرده است كه در برابر دنيا سر فرود نخواهد آورد تا دنيا او را خوار 
سازد» و زمام اختيارش را به دست او نخواهد داد تا هر جا كه مىخواهد بكشدء در اين عبارت توجه براين 

مطلب است كه كسى در دنيا خوار نمىشود مككر اين كه خود را خوار ساخته و دنيا را بيرستد و دنيا نمى تواند زمام اختيار كسى را 
بها دسنث كيرد مكراين كه كسى غنود زمان اعتياركن:رابة ست 1ن شيازة: وابخ فطلب واضكن اسةازيرا الساق كاوق كه 
نيروى حيوانى را مغلوب كرده و اختيار آن را به دست عقل سبرده است محال است كه دنيا بتواند او را خوار سازد و به بندكى اهل 
دنيا بكشد, اما هر وقت از شهوت خود- در برابر جلوههاى دنيا- ييروى كندء دنيا او را به يستترين صورت خوار مىسازد و به 
بدترين برد كى مى كشاند» جنان كه امام (ع) فرموده است: بندكى شهوت يستتر از بندكى برد كان است. صفت: رها كردن افسارء 
را- براى سهولت بيروى كردن قودى عاقله از نفس اماره و سخت نككرفتن در خوددارى از به كار كرفتن عقل در خدمت نفس- 
استعاره آورده است. هفدهم: امام (ع) سوكند ياد كرده استء تا آنجه را كه بدان تصميم قطعى كرفته و در صدد انجام آن است- 
يعنى رياضت نفس خود- در ذهن طرف جايكزين كند» و توصيف اين رياضت نفس بالقوه مستلزم دو مطلب است: نخست آن كه 
وى نفس خود را به قرص نانى خرسند سازد و اكر به آن دسترسى يبدا كرد جون غذاى دليسندش آن را بيذيرد. واز خورش به 
اين رياضتء رياضت قوهدى شهوت استء و جون قوهدى شهوانى دشمن نفس انسانى است و بيشترين فساد از طرف آن قوه به آدمى 
وارد مىشودء ازاين روء امام (ع)» مخصوصا آن را نام برده و با تصميم قاطع به مقابلهدى آن برخاسته است,ء و احتمال دارد كه 
مقصود امام (ع)» تربيت همدى قواى نفسانى باشد» كه امام جنين توصيف كرده استء نفس با وجود رياضت و تمرين به قرص نانى 
خرسند استء زيرا كنترل شهوت از كنترل ساير قوا مهمتر و دشوارتر استء و اشاره به كنتزل قودى شهوانى به حدى كه بيان شده 
استء رساتر از آن است كه تربيت و رياضت را با وصف سخت و شديد بيان مىكرد. امام (ع) در سوكند خود به عنوان ادب در 
كنعان مشيت واراددى نذا را اسعنا كرده امنثء به ذليل آيه مباركة: لا تقولن لشىء اثى فاعل ذلكف خدا الا ان نشاء الله و برا 
جلب توجه به اين مطلب كه امور در سلسلدى نيازمندى و احتياج» به خداوند منتهى مى شوند. دوم- امام (ع) كاسهدى جشم خود را 
همجون جشمه آبى به حال خود وامى كذارد كه آبش خشكيده باشد وجه شبه آن است كه اشكهاى جشم تمام شده. و در اشتياق 
به ملا اعلى و آنجه از خوشبختى ابدى براى اولياى خدا آماده شده و همجنين از ترس محروم ماندن از آنهاء با كريه از اشكك ته 

ى كردد. و آن كس كه در جايى غريب مانده و در موضع ترس و وحشت است جككونه شوق ديدار وطن اصلى و نخستين جايى 
نباشد كه با آنجا انس داشته است. الفاظ مطعوماء مادوما و مستفرغه (از نظر تركيبى) حال مى باشند. آنكاه امام (ع) به تشبيه و تمثيل 
خود به حيوان جرنده و كله كوسفند يرداخته استء با اين فرض كه او نيز حالتى مانند اين حيوانات داشته باشد و هدفش از دنيا 
همان هدف باشد. البته اين مطلب را به عنوان انكار از اين كه آن بز ركوار نسبت به نفس خود جنان حالتى را بيسندد. اصل در اين 
تمثيل حيوان جهارياستء و فرع آن بزركوار است. و جون اصل مورد قياس نسبت به انسان كامل در نهايت يستى بوده جنين تشبيهى 
باعث نفرت زيادى نسبت به صفاتى است كه تشبيه مستلزم داشتن آن صفات است. عبارت امام (ع). قرت اذن عينه- يعنى در جنين 
حالتى جشمش روشن!- جلمدى خبرى در معرض انكار و به مسخره كرفتن جنان لذتى است همانند آيه مباركه: ذق انكك انت 
العزيز الكريم هيجدهم: امام (ع) توجه داده است كه اككر نفس داراى صفات نام برده باشد» سزاوار آن است كه كفته شود خوشا به 
حال او! و بيشترين صفات يسنديده را در جنان نفسى جمع كرده است: اول- اداى فرمان واجب خداوند و آنجه را كه خداوند براو 
فرض دانسته است. دوم- عبارت: و عركت بجنبها بوسها (در سختيها بردبار و نستوه باشد»» كنايه از يايدارى در برابر ناكواريهاست. 
فى كويدد: غركف فلان بجنبه الاذى» ه ركاه "كسى را كه باغت الذيث اوست تاديده كرشته. و ذر يرابر ازاز ناو شكيا باشك. اين عمل 
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خود مستلزم شمارى از فضايل اخلاقى از قبيل: بردبارى» بخشند كى» كذشت, جشم يوشىء و فروخوردن خشمء و همجنين تحمل 
ناراحتى» ياكدامنى و امثال اينهاست. سوم- جملهى: ان تهجر بالليل غمضها (در شب از خواب دورى كزيند»» كنايه است از شب 
زندهدارى با عبادت يرورد كار و سركرم بودن به ذكر دا تا وقتى كه خواب بر او غلبه كند آنككاه زمين رافرش و كف دستش را 
بالش خود قرار دهد: يعنى هيج زحمتى براى آماده ساختن بستر و بالش نرم به خود راه نمىدهدء بلكه از هر نوع زحمتى به دور» و 
از هر نوع آرايشى بركنار و از هر رفاه و آسايشى منزه است. عبارت: فى معشر مى تواند متعلق به هر يكك از افعالى كه مربوط به نفس 
استء بوده باشدء يعنى: من كه اين كارها را انجام دادم از جمله كسانى هستم كه شان اينان جنين استء و آنها را با جهار ويزكى 
معرفى فرموده است: اول: ترس از معاد» خواب را از جشمهاى آنان ربوده است. دوم: آنان خواب و استراحت ن 

دارند» اين عبارت كنايه از مشغول بودن آنها در تمام شب به ذكر يرورد كارشان استء مثل آيهى مباركه. تتجافى جنوبهم عن 
المضاجع. سوم: و لبهاى آنان آهسته به ذكر يرورد كارشان كوياست مثل آيه مباركه: يدعون ربهم خوفا و طمعا. جهارم: و با استغفار 
فراوان كناهانشان را يراكنده سازند» و اين قسمت جهارم لازمه ويا نتيجه سه قسمت اول استء كلمدى تقشع, (يراكند كى ابرها) را 
براى از بين رفتن كناهان» استعاره آورده استء و وجه مشابهت آن است كه كناهان و هياتهاى جسمانى در سياه كردن صفحههاى 
جانها و يوشاندن و ممانعت آنها از يذيرش انوار الهى» نظير ابرهاى متراكمى است كه صفحدى زمين رااز يذيرش نور خورشيد و 
آمادكى براى روييدن كياه؛ و امثال آن» مانع كردد. يس كلمدى: (تقشع) را استعاره آورده است براى از بين رفتن و محو شدن 
كناهان از صفحات دلها. همدى اين عبارات براى آن است كه امام (ع) مى خواهد مردم را وادار به اطاعت يرورد كار كند و آنان را 


به ورود در جركدى اولياى خدا جذب نمايد. توفيق در دست خداست. 
نامه 8 ٠-به‏ يكى از فرماندهان خود 


[صفحه /ا9١]‏ 

از جمله نامههاى آن حضرت به يكى از كاركزاران نخوه: كبر و خودخواهى. اثيم: كناهكار ضغث: يارهاى از جيزى كه با جيز ديكر 
مخلوط شده باشد و اصل اين وازه به معناى مشتى از خاشاكك است كه خشكك و تر توامند. اعتزم بكذا: واجب شمرد و بدان يايبند 
شد. اما بعد تواز جمله كسانى هستى كه من براى حفظ دين از آنان كمكك مىطلبم و به دست آنان سركشى بدكاران را در هم 
مى شكنم, و راه ترسناكك مرزى را به يارى آنان مىبندم. بنابراين در هر كارى كه در جشم تو بزركك جلوه كند از خدا يارى بطلب» 
سختى و ناراحتى را با مقدارى از نرمى و ملايمت بباميزء و آنكاه كه مدارا كردن مناسب استهء به مدارا رفتار كن و هنكامى كه 
سختى و سختكيرى به كار مىآيدء به درشتى و سختكيرى ببرداز. براى توددى مردم فروتن و كُشادهرو باشء و با آنان به خوشرويى 
رفتار كن و در نككاه كردن با كوشهى جشم و نككاه خيره واشاره و سلام دادن» رفتار يكسان داشته باش» تا بزركان و قدرتمندان به 
ستم تو جشم طمع نبندند و زيردستان و ناتوانان از عدالت تو نااميد نشوند. نخست امام (ع) او را با سه مطلبى كه از جانب خود اعلام 
كرده؛ دلجويى نموده و براى يذيرش فرمانهايش آماده ساخته است» آن سه مطلب 

عبارت است از اين كه وى از جمله كسانى است كه امام (ع) براى حفظ دين از ايشان كمكك مىطلبد و با آنان سركشى كتهكاران 
رادرهم مى كوبد و مرزهاى ناامن را مىبندد. كلمه اللهاه را استعاره آورده است براى آ نجه از مرزهاى كشور كه در صورت باز 
بودن احتمال فساد در آنها مى رود و براى بستن آن نياز به سباه و ساز و بركك استء از باب تشبيه به شيرى كه دهانش را براى 
دريدن شكار خود باز كرده استء آنككاه به دنبال آن به مطالبى از مكارم اخلاق دستور داده است: اول: آن كه در هر كارى از 
كارهايش كه در نظر او مهم و بزركك جلوه مىكند از خدا كمكك بخواهدء زيرا زارى در ييشككاه او و كمكك خواهى از او بهترين 


وسيله كمكك بر رفع كرفتاريهاست. دوم: آن كه سختى و درشتى را با نوعى از نرمى و ملايمت درآميزد» وهر سخن را در جاى 
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خودية كان يبرد تا وقتى كد مدارا و كتركن مناسب اسعه ترفى وعدارا كند و متكافي كه راعن بر درش و سحت تست درقتي 
كند. سوم: براى توددى مردم بال خود را بككسترد كنايه از فروتنى براى آنهاست. جهارم: با رعيت كشادهرو باشدء و اين عبارت 
كنايه از برخورد با كشادهرويى و جهردى باز با رعيت است نه در هم كشيد كى و كرفته بودن جهره. ينجم: آن كه يهلوى خود را بر 
اى آنان نرم كرداند» واين كنايه از آسان كرفتن و سختكيرى نداشتن با آنهاست. ششم: در نكاه با كوشدى جشم و نككاه تندء اشاره 
و سلام ميان مردم» رفتار همسان داشته باشد. وازوى لحظه اخص از نظره است. و اين عبارت دستور به صفت يسنديدهدى عدالت در 
بين مردم است تا قدرتمندان جشم طمع به ستمكارى او نداشته باشند تا از اين راه بر او جيره شوند و ناتوانان از اجراى عدالت او در 


حق قدرتمندان نااميد نباشند تا در نتيجه خود را ناتوان سازد و از انجام اعمال شايسته درمانده شود توفيق از آن خداست. 


نامه /21+-وصيت به حسن و حسين 


|5٠٠١ [صفحه‎ 

از وصاياى امام (ع) به امام حسن و امام حسين (ع) موقعى كه ابن ملجم (خدايش او رااز رحمت خود دور كند) آن بزركوار را 
ضربت زد. بغيت كذا: جنين خواستم, اغباب افواههم: روزى به آنان غذا دهند و روزى ندهند. مناظره: نككهدارى و مراقبت تدابر: از 
يكديكر بريدن و دورى كردن. مثله: اعضاى بدن كسى را بريدن» مورد عبرت قرار دادن. شما را به ترس از خدا سفارش مى كنم. و 
اين كه مباذا شما به دثبال ذثيا برويد» هر جند كه دثيا در يئ شما يبايد و مبادا بهاجيرى از دثيا كه از دست داذهايد اتدوهكين شويدة 
و سخن راست و درست بكدُوييد و براى ياداش اخروى كار كنيد» دشمن ستمكار و يار ستمديده باشيد. شما و تمام فرزندان و 
خاندانم وهر كه را نامدام به او برسدء به تقوى و ترس از خدا و نظم و ترتيب كارتان واصلاح و آشتى در اختلاءف ميان خود. 
سفارش مى كنمء زيرا من از جد شما شنيدم كه مىفرمود: اصلاح ذات البين از نماز و روزه بالاتراست خدا را خدا را در حق يتيمان» 
آنها را يكك دهان سير و يكك دهان كرسنه به صورت نوبتى نكاه داريدء و مبادا در نزد شما ضايع و تباه شوند. خدا را درباردى 
همسايكانتان» زيرا آنان مورد وصيت و سفارش ييامبرتان هستند» بيامبر (ص) همو 

اره درباردى آنان سفارش مى كرد تا آنجا كه ما كمان برديم براى آنان مى خواهد ميراث قائل شود. خدا را خدا را درباردى قرآن» 
بادا ديكران در عمل بذان برشها يشى كيرد كيدا راخدا وا دريارة ماق كه سعون دين شماست. غندا راعمدا وا درباره خانه ذا 
(مكه) مبادا تا زندهايد آنجا را خالى كذاريدء زيرا اكر آن به حال خود رها شود بىدرنكك عذاب خواهيد ديد. خدا را خدا را در 
مورد جهاد با ثروتها و جانها و زبان و بيانتان در راه خحدا. به شما دوستى باهم و بخشش به يكديكر را توصيه م ىكنم واز دورى و 
جدايى از هم» شما را برحذر مىدارم. مبادا امر به معروف و نهى از منكر را تركك كنيد كه بدكرداران بر شما مسلط خواهند شدء 
آنككاه هرجه دعا كنيد به اجابت نخواهد رسيد. امام (ع) آنان را به جند جيز سفارش كرده است: اول جيزى كه سفارش فرموده 
استء تقوى الهى است كه اساس همدى كارهاى خير است. دوم: يارسايى در دنياء و مبادا كه آنها در يى دنيا باشند» هر جند كه دنيا 
در بى آنان برآيد» يعنى با آنجه كه به صورت خير و نيكى در خود آماده ساخته و بر آنها روآورد. كلمدى البغيه: رغبت را به اعتبار 
آسان قرار كرفتن در اختيار آنان يعنى فراهم آمدن وسايل خير دنيايى براى ايشان» 

استعاره آورده استء از آنرو كه دنيا به اين اعتبار كُويى طالب و راغب آنهاست. سوم: مبادا بر آنجه از دست داده و از خيرات دنيا 
محروم ماندهاند افسوس خورندء كه اين تاسف نخوردن خود از لوازم يارسايى واقعى در دنياست. جهارم: آن كه نبايد جز حق را 
بكويند» و آن همان جيزى است كه از اوامر و نواهى خداوند شايستهى كفتن استء و ديككر آن كه كار را براى اجر اخروى انجام 
دهند: يعنى كفتار و رفتارشان به اين دو محدود كردد. ينجم: آنكه با ستمكر دشمنء و ياور ستمديده باشند» واين خود از لوازم 
كفتن حرف حق و عمل كردن به خاطر حق استء زيرا كسى كه طرفدار عدالت راستين است ناكزير بايد از ستمكر متمايل به سمت 
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ظلم و جور دورى كندء و با او بستيزد تا اين كه او را به راه فضيلت عدالت باز كرداند» يس در اين صورت يار و ياور ستمديده 
خواهد بود. سبس دوباره براى تاكيد برمى كردد» و امام حسن و امام حسين (ع) و تمام فرزندان» خاندان و هر كس از بندكان خدا 
را كه وصيتنامهاش به او برسد راء به تقوا و ترس از خدا سفارش م ىكندء در حالى كه آن را تكرار نموده ودر ادامهى آن صفات و 
خصال ديكرى را نيز به شرح ذيل بيان مى كند: -١‏ اصلاح و آشتى ميان دو طرف اختلاف. و كلمهدى: ذات كن 

ايه از حالتى است كه باعث جدايى و دورى كردد. بعضى كفتهاند: حالتى است بين دو كسء دو قبيله و يا مردى با خانوادهاش. امام 
(ع) دستور آشتى دادن بين آن دواز فساد و تباهى داده است. و بعضى كفتهاند: احتمال دارد» مقصود از بين در اينجا وصل و 
مقصود از: ذات» هواى نفس باشد. يعنى هواى نفسى را كه به شما ارتباط دارد» از فسادى كه كرفتار است نجات دهيد. و كفته شده 
است: كه كلمدى: ذات كلمهداى است در غير محل و زايدء مانند آيه مباركه: و اتقو الله و اصلحوا ذات بينكم. آشتى و اصلاح ذات 
البين از لوازم انس و محبت در راه خداستء و آن خود فضيلتى است زير يوشش صفت عفت و ياك نفسى. امام (ع) آنان را به 
اصلاح ذات البين وادار كرده استء به دليل روايتى كه خود از ييامبر خدا (ص) شنيده است و آن روايت اين است: اصلاح ذات 
البين از نماز و روزدى تمام عمر بالا-تر استء و دليل برترى در اينجا همان است كه قبلا به اطلاع رسيد كه مهمترين هدف شارع 
(ص) جمع آورى مردم در مسير حركت به سوى خدا و بيوند آنان در رشتدى دين خداستء. و اين كار با رو در رو شدن و اختلاف 
بين آنها و وجود فتنه در ميان آنها امكان ندارد»ء بنابراين» سازش و صلح ميان مردم از جمله مهمترين جيزهايى است كك 

ه وصول به هدفهاى شارع مقدس جز به وسيلدى آنها ميسر نمىشودء و اين جهت در نماز و روزه؛ وجود ندارد» زيرا بدون نماز و 
روزه» رسيدن به هدف نام برده امكانيذير استء از اين رو برترى آن بر نماز و روزه ثابت شد. اين خبر به منزلهدى صغراى قياس 
مضمرى است كه كبراى آن جنين است: هرجه كه اينطور باشد» يس بايد انجام داد. ؟- امام (ع) آنان را درباردى يتيمان از خداوند 
ترسانده واز كرسنه نككهداشتن آنان نهى كرده است. و اين مطلب را با تعبير: اغباب افواههم, يعنى به نوبت نككهدارى دهانهايشان» 
در كنايه بيان كرده استء. زيرا در جنين حالتى احتمال كرسنه ماندن آنهاست. سيس ايشان را از تباه ساختن يتيمان برحذر داشته 
استء جرا كه لا-زمهدى آن. امر به نيكى و احسان بديشان است و آن خود فضيلتى است از فضايل عفت و ياكى. '- سفارش 
درباردى همسايكان و ترس از مدا درباردى آنها كرده ودر خصوص به دست آوردن دل آنها و كرامى داشت ايشان به دليل 
سفارش بيامبر خدا (ص) درباردى آنان» توجه داده استء و به خاطر تاكيد نسبت به حفظ حقوق همسايكان مانند حفظ وصيت 
بيامبر (ص) درباردى ايشانء آنان را عين وصيت تعبير فرموده است. اين نوع مجاز از باب تسميهى شىء به نام متعلق است. سخن 
امام (ع): ما زال ... سيورثهم؛ تفسيرى براى وصيت مورد ذكر است,ء و آن عبارت نيز به منزلدى صغراى قياس مضمرى است كه 
كبراى آن در حقيقت جنين است: و هر جه بيامبر (ص) درباردى آن اين جنين سفارش كرده باشد به طور حتم بايد حفظ شود. *- 
سفارش درباردى محتواى قرآن كريم» يعنى قوانين و دستورها و ترس ازخدا در صورت تركك آنهاء و نهى ازاين كه مبادا ديكران 
در عمل به قرآن ييشى كيرند» كه اين خود باعث شتافتن و ييشى كرفتن بدوست. ه- سفارش به فرمان نماز و ترس از خدا دربارهمى 
آن» و بر فضيلت نماز به وسيله قياس مضمرى توجه داده است كه صغراى آن جملدى: فانها عمود الدين» مى باشد» و آن عين حديثى 
است كه ما قبلا نقل كرديم و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر آنجه آنطور باشد لازم است كه با به يا داشتن آن دين به يا داشته 
شود. #- سفارش درباردى خانهدى خدا و نهى از تركك زيارت آن در تمام طول عمرء و راز مطلب قبلا كذشت. و بر فضيلت ديكرى 
براى خانهدى خدا توجه داده است كه باعث مىشود تا انسان هميشه در ملازمت آن باشد و آن اين كه تركك زيارت خانهدى خداء 
موجب مىشود كه خداوند به كسانى كه زيارت خانهى او را تركك كردهاند به ديددى رحمت نتنكرد» و از آنان محافظت و مراق 
بت نكندء زيرا كسى كه حرمت خدا را درباردى خانهاش نككّه ندارد» و به خاطر نخدا از خانهاش ياسدارى نكند» خداوند نيز او را 


حفظ و نككهدارى نخواهد كرد. و احتمال دارد كه مقصود امام (ع) اين باشد كه در آن صورت دشمنان به شما مهلت نخواهند داد و 
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حرمت شما را نكاه نخواهند داشت؛ زيرا كرد آمدن مسلمانان در بيث الله و مراقبت از آنجا باعث عزث آنان با لطف نخدا خواهد 
شد و جنكك زدن به ريسمان خدا باعث جلب عنايت خداوند نسبت به مردم جنكك زننده و ترس دشمنان از آنان و فزونى جمعيت و 
همسويى ايشان مى كردد. لا- سفارش به جهاد با مال و جان و زبان در راه خدا و ترس از خحدا بابت فروكذاردن آنء وجهاد از 
جيزهايى است كه قبلا فضيلت آن را دانستى. 8- سفارش به ييوند و بخشش نسبت به يكديكرء يعنى هر كدام نسبت به ديكرى در 
راه خدا از كمكك خود دريغ ندارد. ودبرسدو داشعق از دورق و'جدات ان يكديكرودليل آذ تو روشق اممت انين ال ترك 
امر به معروف و نهى از منكرء كه اين خود به معنى دستور به انجام آنهاست. و به دليل ييامد بد آنء و فراهم مدن زميندى تسلط 
اشرار بر آنهاء و قبول نشدن دعايشانء آنان را از ترك اين دو فريضه برحذر داشته است. و دليل فراهم آمدن جنين زمينهداى اين 
است كه اكر جامعه امر به معروف و نهى از منكر را تركك كند اين امر باعث بروز منكر و كاستى معروف از طبيعت افراد بدكردار 
شده و زميندى تسلط و غلبدى آنان و زمامدارى تبهكاران فراهم مىآيد. اين خود باعث فزونى بدى و بدكاران و كاستى شايستكان 
و سستى همت آنها از تقاضاى نزول رحمت برورد كار وسيلهى دعايشان مى كردد و در نتيجه هرجه دعا مى كنند مستجاب نمى شود. 
[صفحه ؟١٠]‏ 

آنكاه فرمود: اى فرزندان عبدالمطلب! هركز من راضى نيستم كه شما را در حالى ببينم كه در خون مسلمانان دستتان را به سختى 
فرو بردهايد به بهاندى اين كه مىكوييد: امي رالمومنين را كشتندء اميرالمومنين را كشتند! بدانيد كه در عوض من به جز كشندهدى من 
كسى ديككر را نبايد بكشيد. به دقت توجه كنيد اككر من بر اثر ضربت ابن ملجم به شهادت رسيدم» در عوض يكك ضربت او شما هم 
به او يكك ضربت بزنيد» و مبادا او را مثله كنند» زيرا من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مىفرمود: مبادا كسى را مثله كنيد هر جند كه 
سكك هار باشد. آنكاه امام (ع) به دنبال اين سخنان. افراد خويشاوند خود از فرزندان عبدالمطلب را بخصوص در مورد خون خويش 
و سفارش به جند مطلب زيرء مخاطب قرار داده است: اول: آنها را از ايجاد آشوب به بهاندى كشته شدن اوء منع كرده و فرموده 
است: مبادا شما را در حالى ببينم كه دستتان را در خون مسلمانان به شدت فرو بردهايدء كنايه ازاين كه دست به كشتار زدهايد. 
عبارت: تقولون: قتل اميرالمومنين مى كويد: اميرالمومنين را كشتند. حكايت از جريان عادى و معمول است كه هر فرد خونخواه به 
هنكام هيجان زد كى براى اظهار بهانه و دليلى كه انككيزدى او بر ايجاد آشو 

ب است بر زبان مىآورد. دوم: آنان رااز كشتن كسى جز قاتل خود نهى كرده استء زيرا اقتضاى عدل و داد همين است. سوم: 
آنها را با عبارت: انظروا ... هذه هشدار داده است كه ابن ملجم را به صرف ضربت زدن جايز نيست بكشند» جه ممكن است به 
دليل ديكر مركك فرارسدء مككر اين كه يقين كنند علت مركك همان ضربت بوده است. جهارم: به آنان دستور داده استء ابن ملجم 
را در برابر يكك ضربت كه زده استء تنها يكك ضربت بزنند» زيرا اقتضاى عدل و داد باز همين است. ينجم: از مثله كردن او به دليل 
روايتى كه خود از ييامبر (ص) شنيده استء نهى فرموده. توضيح آن كه در مثله كردن نوعى تجاوز حتمى و سنككدلى و فرونشاندن 
آتش خشم وجود دارد» كه تمام اينها از اخلاءق نايسند و يستى است كه بايد از آنها خوددارى كرد. اين نقل قول ييامبر (ص) به 
منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هرجه را كه ييامبر خدا (ص) نهى كرده است نبايد آن را 


انجام داد. توفيق از جانب خداست. 
نامه م +-به معاويه 


[صفحه ]5١8‏ 
از جمله نامههاى امام (ع) به معاويه وتغ: هلاءكثت» نابودى. او تغ فلان دينه بالاثم: فلانى دين خود را با انجام كناه تباه ساخت واز 


بين برد. در نسخه سيد رضى (ره) يذيعان يعنى آشكار مى سازند آمده استث. غبطه: شادمانى» آرزوى حالتى مثل حالت ديكران. 
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براسى ستسكر ودووشكري ادن راعردين ونناش قاذم سازكيى كاسى واب نقدارون اث د هرش اشكار فى كندز 
تو خود موىدانى آنجه كه از دست رفتئنش مقدر شده باشد به دست نخواهى آورد» و مردمان و اقوامى كه كار ناروايى را اراده 
كردند و فرمان صريح آفريد كار را توجيه كردند خداوند ايشان را دروغكو شمرده استء يس بترس از آن روزى كه در آن روز 
آن كه سرانجام كارش يسنديده است» خوشحالء و هر كه زمام اختيارش را به دست شيطان داده و با او در ستيز نبوده است يشيمان 
است. تو ما را به حكم قرآن دعوت كردى با اين كه خود از اهل قرآن نيستىء و ما به تو ياسخ مثبت نداديمء بلكه ما حكم قرآن را 
يذيرا شديم. و السلام. اين بخش از نامدى امام (ع) به معاويه يس از حكميت» و يس از آن است كه معاويه به حكم آن دو نفر 
حكم تمسكك جسته استء و احتمال دارد نامه موقعى باشد كه امام (ع) حكميت را يذيرفت. امام (ع) 

اين بخش از نامه را با تذكر دربارمى ستمء دروغ و دورى از آنها به دليل ييامدى كه دارند يعنى نابودى دين و دنياى انسانى و نيز 
فاش ساختن كاستى و عيب او در نزد عيبجويش آغاز كرده است. اما در مورد دينش جون آن دو (ستم و دروغ) صفات رذيلهاى 
هستند بر ضد عدالت و عفتء و مخالف با ايمان و ديانت. و اما در مورد دنيايش» جون بزركترين هدفهاى دنيايى براى خردمندان» 
نام نيكك است و نام نيكك تنها در سايه بروز مكارم اخلاقى به دست مىآيد نه رذايل اخلاقى. مقصود امام (ع) از جيزى كه فوت آن 
مقدر شده استء همان است كه معاويه آن را در جنكك با امام (ع) بهانهاى براى خود ساخته بود يعنى خونخواهى عثمان كه به 
منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه امام (ع) به آن استدلال بر ضرورت تركك زحمت و لزوم خوددارى از مشقت را نموده است» 
و كبراى مقدر قياس جنين است: هر كس جنان باشد جارهاى جز تركك خونخواهى ندارد. آنككاه معاويه را از حال كسانى كه در بى 
كار بيهودهاى برآ مدند وامر خدارا در آن باره توجيه كردند» باخبر ساخته است. و آن اشاره به اصحاب جمل است كه طالب 
حكومت و سلطنت بودند» وامر خدا را تاويل كردندء يعنى در مورد حكومت خداوند و خلافت حقه توجيه كردند» و خروج و 
مركن 

خود را در برابر خلافت حقهء با خونخواهى عثمان و امثال آن از شبهدهاى بيهوده تاويل كردند. يس خداوند با ييروزى و يارى على 
در برابر آنان و نقش برآب ساختن شبهدى آنانء آنان را تكذيب كردند. و تكذيب كردن همان طورى كه در كفتار است همجنان 
در رفتار و عمل نيز ميسر است. قطب راوندى- خدايش بيامرزد- مى كويد: معناى سخن امام (ع) جنين است: كروهى طالب 
حكومت و فرمانروايى براين امت بودند. يس به تاويل قرآن يرداختندء از قبيل تاويل اين آيه اطيعوالله و اطيعوا الرسول و اولى الامر 
منكم آنكاه كسانى از فرمائروايان را كه خود نصب كردندء فرمانروايانى شمردند كه از جانب خداوند حكومت مى كنند» يس 
خداوند نهنا وا باعنوان ستمكاران وسركفان: دروغكر داسةه در عالى كه فرمائروايى كه اراسائن كبدا هوب شده باشدة 
جنين نيست. سيس امام (ع)»؛ معاويه را از روز قيامت ترسانده است با توجه دادن او براين كه شادمانى در آن روز از آن كسانى 
است كه در نتيجدى كار خوبشان» سعادت جاودانه را به دست آوردند و ديكران را به رشكك افكندند. جنان كه آرزو كردند مقام و 
مرتبهاى مانند ايشان داشته باشند و آن كه زمام اختيارش را به دست شيطان سيرد تا هرجا كه بخواهد بكشد و با او ستيزه ن 

كرد يشيمان كرديد. عبارت: دادن زمام اختيار به شيطان كنايه از اطاعت نفس اماره است. و هدف از ترساندن آن است كه معاويه 
مانند افراد بيش از خود نباشد كه طالب حكومت,ء از طريق توجيه امر الهى بودند. سخن امام (ع): و قد دعوتنا تا آخر نامه» صورت 
سوال معاويه و ياسخ آن است و اين كه وى (معاويه) از اهل قرآن نيستء زيرا شايستكى براى رهبرى نداشته است» جنان كه در 
مواردى بيان اين مطلب كذشت واين جهت را كه او شايستكى براى ياسخ كويى نداشته تا امام به او ياسخ دهد كه به حكميت او 
راضى استء و هم اين مطلب را كه تنها به حكم قرآنء او ياسخ مثبت داده (نه به تقاضاى معاويه)» به اطلاع او رسانده است. توضيح 
مطلب در آيه مباركه كه خداوند در حق دو همسر فرموده؛ آمده است: و ان خفتم شقاق بينهما فابعثوا حكما من اهله و حكما من 


اهلهاء امام (ع) آن را اصل قرار داده و حال امت را به طريق اولى در هنكام اختلاف و نزاع بدان مقايسه كرده است. ابن عباس - 
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خدايش از او راضى باد- اين برهان را بعينه براى خوارج» موقعى كه بر حكميت اعتراض كردندء به كار برد» آنها كفتند: جكونه 
على مى تواند در دين خدا به مردم حكم كند؟ او جواب داد: اين حكم» در حقيقت حكم على نيست بلكه فرمانى از 

جانب خدا در كتاب خداست,ء آنجا كه درباردى دو همسر مى كويد: وان خفتم (اكر بيم داشتيد) تا آخر آيهء آيا نظر شما اين است 
كه خداوند درباردوى يكك مرد و همسرش به لحاظ مصلحت آنها جنين دستورى بدهدء اما درباردى يكك امت نظر به مصلحت آنها 


جنان فرمانى ندهد؟ اين بود كه بسيارى از آنان با سخن وى با زكشتند. توفيق از طرف خداست. 
نامه 9+-يه معاويه 


[صفحه ؟١١؟]‏ 

از جمله نامههاى آن حضرت به ديكران لهج: حرص زياد اما بعد» دنيا جاى سر كرمى و جلوكيرى از آخرت است و دنياجوء از متاع 
دنيا بهرهاى نمى كيرد» جز اين كه بر حرص و آزش افزوده مىشود. و طالب دنيا به وسيله آنجه از دنيا به دست آورده هركز از آنجه 
به دست نياورده بىنياز نمىشود؛ در حالى كه يس از جمع آورى» جدايى و يس از يابرجايى درهم ريختن است. واكر از كذشته 
عبرت كيرى در باقيمانددى از دنياى خود محفوظ خواهى بود و سر و سامانى خواهى داشت و السلام. نامه را با توجه به عيبها و 
كاستيهاى دنيا آغاز كرده تا ميل و رغبت به دنيا را كم كند و جند مورد از معايب دنيا را يادآور شده است: اول: دنيا باعث 
سر كرمى و اعراض از غير دنيا يعنى آخرت است و اين مطلب از آنجه كذشت روشن و آشكار است. دوم: دنيادار به جيزى 
نمىرسد مكر اين كه براى حرص و آز دنيا و فريفتكى آمادهتر مى كردد. و به همين مطلب اشاره فرموده است در حديث: اكر فرزند 
آدم صاحب دو بيابان يراز طلا باشد در يى فراهم سومى خواهد بود و درون آدميزاد را جيزى ير نكند مككر خاكك. سوم: دنيادار 
بدانجه به دست آورده. از آنجه به دست نياورده است بى نياز نمى شود و اين خود از لوازم نقص دنياست 

؛ ديكر اين كه رسيدن به مقدارى از دنيا اكر باعث بىنيازى نشود» يس دنياطلب هركز روى بىنيازى را نخواهد ديد و بعد امام (ع) 
به دنبال آن جند مطلب را براى دورى و نفرت از دنيا بيان مىفرمايد: -١‏ به دنبال تحصيل مال دنياء جدايى از مالى كه جمعآورى 
شدهء خواهد رسيد. ؟-آنجه يابرجا و استوار كردهاند در هم خواهد شكست. آنككاه امام (ع) بر ضرورت عبرت كيرى از كذشتهدى 
عمرء يا از دك ركونيهاى دنيا و روزكاران كذشته براى بهرهكيرى از باقيماندءى عمر. هشدار داده است كه مى تواند آن را هدر دهد 


ويابا تلاش و كوششء سعادت اخروى را بدان وسيله تحصيل كند. توفيق از خداست. 
نامه +4+-به اميران سياه خود 


[صفحه ١؟]‏ 

از نامدهاى امام (ع) به سرلشكريانش احتجز: منع كردء بازداشت» نكوص: به عقب بركشتن» غمره: سختىء اين نامه از بنددى خدا 
على بن ابى طالب به مرزبانان استء اما بعد» شايسته است كه حاكم و والى به خاطر برتريى كه به آن نائل شده است به رعيت تندى 
نكند و بر زيردستان فخر نفروشدء بلكه بايد نعمتهايى كه خدا تنها نصيب او كرده است باعث نزديكى بيشتر و محبت فزونتر او نسبت 
به بندكان خحدا و مهربانى با برادرانش شودء بدانيد كه حق شما بر من آن است كه هيج رازى را از شما ينهان ندارم مككر اسرار 
جنكك راء و هيج كارى را بدون مشورت شما انجام ندهم» مككر احكام شرعى راء در رساندن هيج حقى به موقع خود كوتاهى نكنم؛ 
و تايايان آن حق بايستم» و تمام شما در نزد من حق مساوى داشته باشيد. يس اكر رفتار من با شما اين جنين بود بر خداست كه 
نعمت را بر شما تمام كند» و من حق اطاعت و فرمانبرى بر شما دارم» و نبايد شما از فرمان من سرييجى كنيد و در هر كارى كه من 
صلاح بدانم كوتاهى كنيد و در راه حق شدائد را با تمام وجود تحمل كنيد. اما اكر شما نسبت به من اين كارها را نكنيد» هيج كس 
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در نزد من» از آن كه سريبجى مى كند خوارتر نيست» يس او را به سختى مجازات مى 

كنم و هيج عذر و بهانهاى از او يذيرفته نيست و شما اين بيمان را از فرماندهان (زبردست) خود بككيريد» واز طرف خود نيز جنين 
قولى به آنها بدهيد» كه اصلاح امور شما را خداوند در اين قرار داده است. بدان كه امام (ع) ابتدا به صورت كلى- همان طورى كه 
روش خطباست- آنجه را كه بر حاكم نسبت به رعيت واجب است بيان كرده؛ و آنككّاه دوباره همان مطلب كلى ر به صورت 
تفصيلى و هم آنجه را كه بر رعيت نسبت به حاكم لازم است كه رعايت كند بازكو نموده است و بعد ايشان را به يايبندى بر آنجه 
كه واجب اسك افر فرموده اسث. اما اول: در عبارت: اما بعد ... اخوانه به دو امر اشاره فرموده اسث: -١‏ برثرى و فرادستيى كه به او 
(والى) اختصاص يافته» باعث بدرفتارى او نسبت به رعيت نشودء زيرا بدرفتارى او با مردم به معنى بيرون رفتن از شرايط و حدود 
ولايت است. -١‏ نعمتهاى خداداده باعث نزديكى و محبت بيشتر او نسبت به برادران دينى كردد زيرا شرط كامل شكر نعمت همين 
است. اما دوم: ينج جيز را بر خود لازم شمرده است: -١‏ هيج رازى را- در امورى كه مصلحت باشد- جز اسرار جنككى از ايشان 
ينهان ندارد. و احتمال تركك مشورث با آنها ذر مساله جنكك به دو دليل استث: يكى آنكه جه بسا يبشتر آنان ذر ميدا 

ن جنكك حاضر نمى شدندء و اكر امام (ع) جنكك را موكول به مشورت با آنها كند؛ هركز امر جنكك سامان بيدا نمى كند. از آنرو 
بيتشتر وقتها امام (ع)- جنانكه قبلا كذشت- آنان را وادار به جهاد مى كرد و از كوتاهى و مسامحدى آنها در حالى كه اظهار 
ناراحتى مى كرد ند» رنج مى برد. دوم: اين ينهاندارى راز جنكك از ترس انتشار آن و رسيدن به كوش دشمن بودء كه باعث آمادكى 
و تداركك دشمن براى جنكك مىشدء از اينرو ييامبر خدا (ص) وقتى كه عازم جبههدى جنكك مىشدء از باب توريه جاى ديكرى را 
وانمود مى كرد جنان كه نقل كردهاند, هنككامى كه عازم جنكك بدر بودء نامهاى براى سباهيان نوشت و به آنان دستور داد كه مدينه 
را تركك كفته و به مدت دو يا سه روز به سمت مكه حركت كنندهء آنككاه به آن نوشته نككاه كنند و مطابق آن عمل نمايند» وقتى كه 
اق ضداث راسياعبان حركت كرونده به ثامه نكاه كرةائدة ديدقد دز نافسع رو رفن بدسمت تخلدى محموةه ذادة شده ايم كه 
جنين و جنان كنندء آنها هم طبق دستور عمل كردندء و خود ييامبر (ص) يس از آنها رهسيار بدر شد. و ييروزى از آن سياهيان 
اسلام كرديد. در صورتى كه اكر موقع فرمان كسيلء به آنها مى كفت كه قصد رفتن به جنكك قريش را دارد» مطلب به كوش م 
ردم قريش مى رسيدء و آمادكى بيشتر در برابر مسلمين يبدا م ىكردند. و ممكن است در صورت بنهان نداشتن راز جنكك» ترس و 
هيبتى كه از مردم مكه در دل برخى از اصحاب بود مانع اقدام به جنكك مىشد. ؟- هيج كارى را بدون مشورت ايشان- جز در 
احكام شرعى- انجام ندهد» كلمه اطوى از مصدر طى را استعاره براى كتمان امرى آورده استء يعنى هيج كارى را ينهان از ايشان 
انجام نمىدهدء مكر اين كه حكمى از احكام الهى بوده باشدء زيرا من هستم كه حكم الهى» مانند حدود و امثال آن را بدون 
مشورت و مراقبت كسى انجام مىدهم نه شما. -٠‏ امام (ع) هيج حقى از حقوق ايشان رااز وقت خودش تاخير نمىاندازد مانند 
مقررى از بي تالمال و ساير حقوق واجبى كه بر وى دارند» و جز در مقطع و موضع خود- مانند احكام مربوط به دو طرف نزاع كه 
نياز به فيصله دارد- نسبت به اداى آن حق درنكك نخواهد كرد. ؟- براى همه حق برابرى قائل شود. دو مورد اول به مقتضاى فضيلت 
حكمت و موارد سه و جهار به اقتضاى صفت عدالت است. اما امر سوم: از امورى كه امام (ع) بر آنان (فرماندهان) حق دارد: نخست 
از ضرورت حت الله ياد كرده است زيرا حكم قطعى خداوندى است كه او را يبشوا و رهبر ايشان قرار داده و از كاملترين نعمتهاى 
الهى كارهايى است كه او نسبت به ايشان جنان كه كفته شدء انجام مىدهدء آنككاه دوباره آنجه بر آنها نسبت به آن بزركوار واجب 
بوده است بازكو كرده و جند جيز را يادآور شده است: -١‏ سر به فرمان او باشند زيرا هيج دليلى وجود ندارد تا نافرمانى او را بكنند. 
داز دعوت اؤ به هتكامي كه وغوت به كارى كند سريبجى تكدنه كه آن دليل بر كمال اطاعت است. "- در انجام كارى كه 
مصلحت ببيند و يا براى خود آنها مصلحتش روشن باشد مسامحه و كوتاهى نورزند. - با تمام وجود سختيها و كرفتاريها را در 
يارى حق و در راه به دست آوردن آن بيذيرند. آنككّاه به دنبال مطالب قبل آنها را تهديد كرده است كه اككر نسبت به وظايفى كه 
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برشمرد و بر كردن آنهاست به يا نخيزند» به دو عقوبت كرفتار آيند: يكى خوارى و بىاعتبارى كسى كه از فرمان او سرييجى كند. 
و دومى» سختى مجازات و يذيرفته نشدن بهانهى اوء در نزد امام (ع). يس از اين كه وظايف لازم آنها را كوشزد كرد, به آنها 
دستور داده است كه آن كفته و يند راز وى و ديكر فرمانروايان دادكر بيذيرند» و از جانب خوده نيز» اطاعت و فرمانبردارى و انجام 
آنجه را كه بدان مامور شدهاند و باعث مىشود كه خداوند بدان وسيله كارهاى آنها را اصلاح كندء 


به زيردستان خود منتقل سازند. توفيق از جانب خداست. 
نامه 41+-به ماموران ماليات 


[صفحه 9١؟]‏ 

از جمله نامههاى امام (ع) به ماموران ماليات خود سفير: فرستاده» خشمته و احشمته: اذيت كردى او را و خجالت دادى او راء شوكه: 
نيرومندىء ابليته معروفا: خبرى به او رساندم, از نيكى به او كوتاهى نكردم. اين نامه از بنددى خدا اميرالمومنين على به ماموران 
ماليات استث: اما بعد» هر كس ان عكس العمل و حساب كاوش تترسده براق خود: جيزى بيش تفرستاده است كه باعث تكهدارى او 
از عذاب كردد. بدانيد آنجه كه شما مامور به انجام آن هستيد» اندكك و ناجيز استء اما ياداش آن زياد اككر در مواردى كه خداوند 
نهى كرده- از قبيل ظلم و تجاوز- كيفر سهمكين نبود» هر آينه ياداش خوددارى از آن به قدرى بزركك است كه براى نرفتن در يى 
آن» نمىشود از آن همه ياداش جشم يوشيد. بنابراين با مردم بانصاف رفتار كنيد و در برابر خواستههايشان با حوصله برخورد كنيد 
زيرا شما خزانهداران مردميد و هم وكيل آنها و نمايند كان رهبرء هيجكس را در مقابل درخواستش خشمكين نسازيد واز هدفش 
باز نداريد» هنكام كرفتن ماليات» لباسهاى زمستانى و تابستانى» جاريايانى كه وسيلدى كار آنهاستء و غلام و خدمتكزار آنها را به 
فروش نرسانيد» و هركز كسى را به خاطر يول تازيانه نزنيد» به مال 

هيج كس از به يادارند كان نماز و كسانى كه با حكومت اسلامى هم بيمانند» دست نزنيد» مككر اسب و اسلحهاى را كه به وسيلهدى 
آنها بر مسلمانان ستم كنند كه سزاوار نيست مسلمان آنها را در دست دشمنان اسلام ببيند و به حال خود باقى كذارد تا براو غالب 
شوندء از نصيحت به خويشتن و خيرخواهى براى سياهيان و كمكك به مردم وقوت دين خداء خوددارى نكنيد و در راه خدا آنجه 
لازم است انجام دهيد و كوتاهى نكنيد» زيرا خداوند ياكك از ما و شما در برابر احسان و نيكى خواسته است تا او را سياس فراوان 
كوييم واتاسر حد توان او را يارى كنيم» و هيج نيرو و توانى جز به يارى خداوند بزركك وجود ندارد. اين نامه را امام (ع) با يكك 
مقدمه كلى شروع فرموده؛ عبارت از آن كه هر كس از ييامدهاى ترسناكك سرانجام كارش نترسدء براى خودش جيزى ييش 
تم فرستد خا زمينداق هت كهدارى او از عذاب: و آن ببامدهاى ناكوار ياشده زيرا اسان ثنها برائ كار دلكواه ويا كار ترستاكين 
در صورتى كه مايل به آن كار و خائف از آن باشدء آماده مىشود. اين مقدمه در مورد سرزنش بر نداشتن جانب احتياط نسبت به 
هدفى- از قبيل بيش فرستادن عمل خيرى» و هر آنجه انسان خويشتن را با او از عذاب خدا نككّه مىدارد و انسان بدا 

ن وسيله آمادكى براى رفع خطر يبدا مى كند- مى باشد. آنككاه امام (ع) به منظور سهل و ساده جلوه دادن تكليف و تشويق بدان 
اعلا.م فرموده: با اين كه تكليف ايشان اندكك و ناجيز استء اجر و مزد آن فراوان است. و اين عبارت به منزلهدى صغراى قياس 
مضمرى است كه آنان را تشويق بر انجام امورى كه مكلفند نموده استء و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جيزى كه اينطور 
باشدء اقدام به آن و كوشش در راه انجام آن ضرورت دارد. سيس توجه داده است بر لزوم تركك تجاوز و ستم به دليل آن كه 
ارتكاب آنها باعث عذاب دردناكى مى شود و تركك آنها موجب اجر فراوانى كه اكر هم در انجام آن مجازاتى نمى بود» هيج عذرى 
براين انصراف از كسب آن اجر و مزد يذيرفته نبود. به اين معنى كه اككر هم در انجام ظلم؛ مجازات هولناكى نبود تا باعث تركك آن 
شود اجر و مزد تركك آن ايجاب مى كرد تا مرتكب آن اعمال نشويم» تا جه رسد براين كه در ارتكاب ظلم و تجاوز عذاب 
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دردناكك وجود دارد يس به طريق اولى بايد مرتكب نشويم. واين عبارت از فصيحترين و زيباترين سخنان است» و هدف برحذر 
داشتن از كرفتارى در صفت نايسند ستمكارى است. بعد در يى مطالب قبل جند امر و جند نهى بيان كرده كه از جملدى اوامر» دو 
ازيل است 

: اول- نسبت به مردم و خواستههايشانء به انصاف و مدارا رفتار كنند. دوم- نسبت به درخواستهاى مردم با حوصله برخورد كنند تا 
كارها به مصلحت آنها در جريان باشدء و دليل مطلب را جنين بيان كرده است كه ايشان خزانهداران مردم و نمايندكان ايشان در 
بيتالمال و فرستاد كان رهبرانشان به نزد آنانند. اين سخن به منزلهدى صغراى مضمرى است كه كبراى آن در حقيقت جنين است: و 
هر كس آن جنان باشدء بايد دربرابر نيازمنديها و خواستههاى مردم باانصاف و حوصله رفتار كند. واز مواردى كه امام (ع) نهى 
فرموده است شش مورد زير است: -١‏ مبادا كسى را به خشم آورند» و جلو هدف او بايستند تا او از نياز خود احساس خجلت كند و 
نااميد شود. ؟- مانع از رسيدن كسى به نياز خود نشوند و او را بازندارند. 7- در وقت كرفتن مال» كسى را مجبور نكنند تا اشياء 
مورد نياز از قبيل لباس و يا مركب سوارى كه در كار زندكى او مفيد است و يا خدمتكار و غلام خود را به فروش برساند. *- مال 
كسى را از مردم مسلمانء و يا از اهل كتاب كه با حكومت اسلامى بيمان بستهاند» حق ندارند بككيرند مكر اين كه اسب و اسلحداى 
باشد كه بدان وسيله بر اسلام و مسلمين تجاوز كنند» زيرا كرفتن آنها از دست دشمنان واجب و لا 

زم است تا مبادا باعث عزت و قوت آنها كردد. ه- از نصيحت به يكديكر از خودشان كوتاهى نكنند بلكه بعضى از فرماندهان 
بعضى ديكر را نصيحت كنند» و هم جنين از خيرخواى نسبت به سياهيان و كمكك و يارى به رعيت و تقويت دين خدا مضايقه 
تكد اتكاه يه ابشاث ذسعور داذه اسث تادز را غندا نا سريحد توان يكوشئده وازشكر وسباس تعمة و طافة عدا اأنحه بر كروق 
آنهاست ادا كنند. و بعد براى وجوب و ضرورت آن با عبارت: فان الله ... استدلال كرده استء و آن عبارت به منزلهدى صغراى قياس 
مضمرى است كه معناى آن جنين است: خداى بزركك سياس خود را به تلاش و كوشش ما و يارى خود را به انداز«ى قدرت و توان 
ما قرار داده است» زيرا شكر و سياس اوء و همجنين كمكك و يارى او نسبت به ما از بزركترين نعمتهاى او براى ماستء و اين مطلب 
قبلا كفته شده است. بعضى كفتهاند مقصود امام (ع) اين بوده است كه ما سباسكزار حق تعالى باشيم. و كبراى مقدر جنين است: هر 
كه ما را راهنمايى كند بايد او را سياس كوييم. توفيق از آن خداست. 


نامه 7٠-به‏ فرمانداران شهرها 


[صفحه *؟؟] 

از نامههاى امام (ع) به فرمانروايان شهرها درباردى نماز. اما بعد, با مردم نماز ظهر را به يا داريدء آن وقتى كه سايه به قدر آغل بز 
امتداد يابد و همجنين نماز عصر را در باقيمانددى روزء آن وقتى كه آفتاب هنوز روشن و جلوهكر است به يا داريد به طورى كه 
بشود دو فرسخ راه را تا غروب بيمود؛ و با مردم نماز مغرب را بخوانيد در هنكامى كه روزه داران افطار كنند و حاجيان (از عرفات) 
رهسبار منى مى شوند و نماز عشا را از هنكام نايديد شدن سرخى مغرب تا هنكام سبرى شدن يكك سوم شب به يا داريد و نماز صبح 
را هنكامى بركزار كنيد كه شخصء جهردى رفيق و همراهى خود را ببيند و او را بشناسدء و با آنها همجون ناتوانترين فردشان نماز 
بخوانيد و باعث فتنه و فساد نككرديد. در اين نامه (ع) اوقات نماز فريضه را بيان كرده است: اول: وقت نماز ظهر و تعيين آن با وقت 
بازكشت خورشيدء يعنى بازكشت و ميل خورشيد به جانب مغربء آنككاه اندازه كيرى با آغل بز كرده و آن را اول ظهر دانسته استء 
با توجه بر اين كه وقت ظهر با اختلاف افق در شهرهاى مختلف تغيير مى كند. دوم: وقت نماز عصرء و آن را به باقى ماندن خورشيد 
در حال روشنى و درخشندكى كه به دليل غروب به زردى نكراى 


د» تعيين كرده است. لفظ حياه حيه را كه براى تابش خورشيد بر روى زمين- از باب تشبيه (به موجود زنده)- در قسمتى از روز» 
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استعاره آورده استء و مقصود همان قسمتى و بخشى از روز است. و بعد, امام (ع) آن قسم از روز را با مدتى كه مسافر به طور 
عادى دو فرسخ راه را در آن مدت مىتواند بييمايد» مشخص كرده است. سوم: وقت نماز مغرب كه به دو وسيله معرفى فرموده 
است: يكى آنكه: هنكام افطار روزهدار يعنى وقت نايديد شدن قرص خورشيد. دوم: موقعى كه حاجيان رهسيار مىشوند واز 
عرفات برمى كردند. به خاطر روشن بودن اين دو علامت و شناخته شدن مردم طرف سخن امام (ع) با آن علامتها وقت مغرب را 
معرفى كرده است. جهارم: وقت نماز عشاءء آن را به رفتن سرخى آفتاب از طرف مغربء معرفى كرده است. و آخر وقت نماز عشاء 
را تايكك سوم از شب رفته تعيين كرده استء تنها يايان وقت نماز عشاء را تعيين فرموده است نه بقيه نمازها راء جون آخر وقت هر 
نماز از نمازهاى يوميه با اول وقت نماز ديككر روشن مى كرددء جز آخر وقت نمز عشاء كه بيوسته به شب است و آن هم نمازى از 
نمازهاى واجب ندارد؛ و اما آخر وقت نماز صبح كه مرزش را طلوع خورشيد تعيين فرموده استء آن هم واضح است. ينجم: وقت 
نماز صبح» 

و تعيين آنء به موقعى كه شخص صورت رفيق و همراهش را ببيند و بشناسد و آن هنكام طلوع فجر دوم است»ء همان سرخى كه از 
طرف مشرق بيدا مىشود, و نشانهاى كه امام (ع) يادآور شده» روشنترين نشانى براى عموم مردم است. آنككاه فرمانروايان را به انجام 
كارى و نهى از كارى سفارش كرده است: اما انجام كارء آن است كه نماز را همجون ناتوانترين فردشان بخواند» يعنى قرائت و 
واجبات نماز را طول ندهد و سوردى بقره و ديكر سورههاى طولانى را نخواند» زيرا همدى مردم توان انجام جنان نمازى را ندارند و 
در نتيجه باعث زحمت آنها مى شود و بعضى از آنها را از انجام نماز با جماعت باز مىدارد و اين زيانى است كه در اسلام نفى شده 
است. اما سفارش به تركك كارىء آن است كه با طول دادن نماز باعث فتنه نشوندء و دليل فتنه وفساد دراين جا همان است كه 
ايشان با طول دادن نماز كه لازمهاش عقب ماندن و شركت نكردن ناتوانان و ضعيفان استء باعث منصرف شدن مردم از همسويى 


وهمراهى در نماز جماعت مى كردند. خداوند داناتر است. 
نامه “اله+-به مالكاشتر نخعى 


[صفحه /ا١؟]‏ 

از جمله عهد و بيمانهاى امام (ع) كه براى مالكك اشتر نخعى- خدايش بيامرزد- آن را نوشته استء موقعى كه او را بر مصرء و توابع 
آن فرمائروا كرد» در آن هنكام كه فرمائروايى محمد بن ابىبكر متزلزل كشته بود و اين نامه طولا-نىترين و يرمحاسنترين و 
جامعترين نامهاى است كه آن بزركوار نوشته است. اين شخص همان مالكك بن حرث اشتر نخعى از مردم يمن استء وى از جمله 
بزركترين اصحاب امام (ع) و ياران با فضيلت و دلاورانى است كه آن حضرت در جنتككها بدانها تكيه داشت. نقل كردهاند» طرماح 
وقتى بر معاويه وارد شدء معاويه به او كفت: به على بن ابى طالب بِككُو: من به تعداد داندهاى كنجد كوفه سرباز آماده كردهام و قصد 
حمله دارم. طرماح در جواب او كفت: على (ع) خروسى به نام اشتر دارد كه تمام اين دانهدهاى كنجد تو را از روى زمين مىجيند. 
روحيه معاويه ازاين سخن درهم شكست. در اين ييمان جند فصل است: فصل اول يزعها: باز دارد آن راء به نام خداوند بخشنددى 
مهربان اين فرمانى است كه بندوى خدا علىء اميرمومنان به مالكك بن حارث اشترء در ييمان خويش با او مقرر فرموده. موقعى كه او 
را والى مصر كرد تا ماليات آنجا را جمع آوردء با دشمن ييكار كندء و به اصلا 

ح امور مردم آن سامان بيردازد و شهرهاى آنجا را آباد كند. فرمان مىدهد او را به تقوا و ترس از خداء و يذيرش فرمان خدا به جان 
و دلء و بيروى از آنجه خداوند در كتاب خدا از واجب و مستحب امر فرموده است كه هيج كس به سعادت نمىرسد مككر به ييروى 
از آنها وهيج كسى بدبخت نمىشوده مكر با انكار و تباه ساختن آنهاء و ديكر آن كه خحدا را با دل و دست و زبانش يارى كندء 


زيرا خداوند بزركك بر خود واجب شمرده است كه هر كه او را يارى كندء يارى نمايد» و هر كس عزت او را ياس بدارد» ارجمند 
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كردد. و او را فرمان مىدهد كه خواهشهاى نفسش را فرو نشاند» و به هنكام سركشى نفسء آن را سركوب كند, جه آن كه نفس 
وادارنددى به بدى استء مككر كسى را كه مورد لطف خداست. امام (ع)» اين بيمان را با يادآورى جند جيز كه هدف اصلى 
فرمانروايى و ولايتء مى باشد و نظام حكومت بدانها وابسته استء. شروع كرده استء از جملهى آن امور» جيزى است كه سود آن به 
والى مىرسدء يعنى جمع آورى ماليات» و از جمله آنها جيزهايى است كه به سود رعيت استء و آن عبارت است از ييكار با 
دشمنان مردم و اصلاح امور آنها با سياست و حسن سريرستى» واز جملهى آن امورء مواردى است كه نفعش هم به والى وهم به 
رعيت مى 

رسد از قبيل آبادسازى شهرها و نواحى. آنككاه» نخست ينج دستور براى خودسازى شخص مالكك داده است: ١‏ - تقوا و ترس از خداء 
قبلا بيان اين مطلب كذشت كه تقوا اساس هر فضيلتى است. -١‏ ييروى اوامر الهى از واجب و مستحب كه در كتاب خداء آمده 
استء و با عبارت: لا يسعد (به خوشبختى نمىرسد) تا كلمدى: اضاعتها (تباه ساختن آنها)؛ او را ترغيب و وادار به اطاعت از اوامر 
الهى كرده است. و بيان اين مطلب به تكرار انجام شده است. ”- در نبرد با دشمنء و مبارزدى با منكرات» خداوند سبحان را با 
دستء دلء و زبانش» يارى كندء و با عبارت: قد تكفل (خداوند بر خود واجب شمرده است) تا جملدى: اعزه (او را عزيز و ارجمند 
كرداند) او را به يارى خدا وادار كرده است همان طورى كه در آيه شريفه آمده: ان تنصرالله ينصركم و يثبت اقدامكم. 5- به هنكام 
خواستهها و خواهشهاء نفس را سركوب كند. وو اين فرمان» دستور به داشتن فضيلت عفت نفس است. ه- هنكام س ركشى نفسء جلو 
آن بايستد و او را بازدارد. اين دستور به فضيلت صبر و شكيبايى از ييروى هواى نفس است كه خود فضيلتى در تحت فضيلت ياكى 
وعفت است. واز هواى نفس با عبارت: ان النفس تا آخرء بر حذر داشته استء و آن عبارت كرفته شده از آيه مباركك 

دى: ان النفس لاماره بالسوء است. ما در سخن امام (ع) به معنى من يعنى كس كه؛ و در محل نصب مىياشد جون مستثنى است 
يعنى به جز كسى كه مورد لطف و شفقت خداوند قرار كيرد. 

|717١ [صفحه‎ 

فصل دوم: در مورد اوامر و سفارشهاى امام (ع) نسبت به اعمال شايستهى مربوط به كيفيت فرمانروايى و اداردى مملكت و شهر به 
شرح زير است: ضارى: آماده شكار, و نسبت به شكار بىباكك و جسورء صفح: دورى از كناه» بجح به سكون جيم: خوشحالى؛ 
شادىء بادره: تندى, تيزى» مندوحه: كشايشء ادغال: وارد ساختن فساد و خرابى در كار نهكك: ناتوانى» سستىء ابهه» و المخيله: 
خودبينى» يطامن: آرام مى كيرد» طماح النفس: سركشى نفس. طمح البصر: از بالا نككاه كرد. غرب الفرس: تندروى و آغاز دويدن 
اسبء مساماه: وزن مفاعله از سمو به معنى بلندى» جبروت: بزركى زياد» يس بدان اى مالكك من تو را به شهرهايى فرستادم كه بيش 
از تو حكومتهاى داد و بيداد را در خود ديدهاند» و براستى مردم همان طور به كارهاى تو مىنكرند كه تو به كارهاى فرمانروايان 
بيش از خود مى نكرىء و همان را درباردى تو مى كويند كه تو درباردى آنان مىكُويى و به وسيلهدى سخنانى كه خداوند دربارهدى 
اشخاص باايمان به زبان بند كانش جارى مى سازد» مى توان به نيكى نيك وكاران بى برد و استدلال كرد بنابراين بهترين اندوختههاى 
تو بايد عمل صالحت باشد يس بر هواى نفست مسلط باش و بر نفس خويش در برا 

بر آنجه بر تو حلال نيست سختكير باش» زيرا سختكيرى و بخل نسبت به هواى نفسء عين انصاف و ميانهروى نسبت به خوشايند و 
ناخوشايند آن است دلت را كانون مهر و محبت رعيت ساز و با آنها به مهربانى رفتار كن مبادا نسبت به ايشان جون درندهاى خون 
آشام باشى كه خوردنشان را غنيمت شمرى زيرا آنان دو دستهاند يا برادر دينى تواند» ويا مخلوقى جون تو هستند» لغزشهايى از 
آنان سر مىزند و نارواييهايى از اجتماع به آنها سرايت مىكند جه به عمد يا به خطاء به خلافى دست مى الايند. بنابراين تو نسبت به 
آنان با عفو و بخشش رفتار كن همان طورى كه دوست دارى خداوند با تو به عفوو بخشش رفتار كندء زيرا مافوق آنهايى و 


فرمانرواى تو مافوق توستء و خداوند مافوق كسى است كه تو را حاكم قرار داده. البته اوست كه حكومت را به تو سيرده و مردم را 
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وسيلهدى آزمون تو ساخته است. مبادا خود را در معرض ستيز با خدا قرار دهى زيرا تو را توانايى تحمل خشم او نيست و از عفو و 
بخشند كىاش بى نياز نيستىء هركز از ككذشت بشيمان مباش و از مجازات ديككران شاد مشو و به هنكام خشم اكر راه كريزى 
مى يابى در تندخويى شتاب مكنء و مبادا بِككُويى من مامورم (معذورم) امر مى كنم بايد فرمان مرا ببريد» كه اى 

ن روش باعث خرابى دل و ضعف ديانت و نزديكك شدن به غير خداست. و هركاه قدرت باعث بزرككمنشى و يا خوديسندى تو 
شد يهغظليت سلطنت و قتدرت دا كه سافرق قد رك تربيك نكاء كن كه سرش يه قر به اتحداتو كاتوات او تواناسكه زيرا اين 
نككرش خودبينى و سركشى تو را فرو نشاند و تو رااز خود فراموشى باز مىدارد و عقل و درايت از دست رفته را به تو باز 
مى كرداند. مبادا خود را در بزركى با خدا همسان بينى» و در توانايى و عظمت نظير او بدانى! زيرا خداوند هر ستمكرى را خوار و 
هر كردنكشى را يست و بيجاره مىسازد. بدان كه محور سخن جون در اين فصلء بر اساس فرمان امام (ع) نسبت به عمل صالح در 
شهرها و در ميان بندكان بودء نخست او را به بخشى از علل غايى آن توجه داده از قبيل: نام نيكك در آخرت و از زمرهدى شايستكان 
بودن» تا به دستور عمل كندء و اين مطلب را با عبارت: انى قد وجهتكك (من تو را فرستادم) تا جملهدى: تقول فيهم (درباردى آنان 
مى كويى) بيان فرموده كه خود به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است و تقدير آن جنين است: تو به سمت شهرى كسيل شدهاى» 
جنين و جنانء و حالت مردم درباردى عمل تو در آنجا جنين است و كبراى مقدر آن نيز اين طور است: و هر كسى كه به شهرى 
جنين فرستاد 

ه شود» و مردم آنطور بر اعمال او هستند كه او بر عمل فرمانروايان ييش از خود مىنكرد, و مردم درباردى او همان حرفهايى را 
مى زنند» كه او درباردى حاكمان قبل مى زند, بنابراين لازم است كه محبوبترين كارها در نزد او عمل صالح باشدء تا خوشنامى ميان 
مردم حاصل شود كه خود دليل برذكر نام اواز جمله صالحان در نزد خداست,ء و براين معنى با عبارت: و انما يستدل على 
الصالحين بما يجرى الله لهم على السن عباده؛ اشاره فرموده است. اينكه امام (ع) اجراى قول را به خدا نسبت داده (و فرموده: خدا به 
زبان بندكان مىاندازد)» تشويق زيادى است به كسب نام نيكك. سيس به دنبال مطالب قبل» اين دستور را داده است كه عمل خوب 
را بهترين اندوختههاى خود قرار دهد؛ و كلمدى ذخيره؛ را براى عمل صالح استعاره آورده است از آن جهت كه همجون اندوختهاى 
آن را در دنيا كسب مى كند تا در آخرتء از آن بهرهمند كردد. و جون او را به طور اجمالى مامور به انجام كار نيك كرده» شروع 
به تفصيل آن نموده و جند قسم از اعمال شايسته را يادآور شده است: اول: بر هواى نفسش در مورد خواستهها و خشمش مسلط 
باشد و از آن بيروى نكند. و نسبت به هواى نفس در مورد محرماتى كه براو حلال نيست سختكير باشد 

. عبارت امام (ع): فان الشح تا جملهدى كرهت تفسير و توضيح براى همين سختكيرى نسبت به هواى نفس به وسيلدى اسباب 
سختكيرى و از قبيل رعايت انصاف و ايستادن در موضع عدل و داد» در حد دوست داشتنى و يسنديده استء تا هواى نفس او را به 
طرف افراط نكشاند در نتيجه به ورطهدى فسق و فجور نيفكند» و همجنين در دفع يكك امر ناكوار» قودى غضب او را به افراط از 
فضيلت عدالت نكشاند» تابه صفت نايسند ظلم و بىياكى دجار شود بديهى است كه اين عمل سختكيرى نسبت به نفس و در 
تنكنا قرار دادن نفس از افتادن در يرتكاههاى هلاكت است. دوم: قلبش را كانون مهر محبت و لطف نسبت به رعيت قرار دهد كه 
تمام اينها برجستكيهاى اخلاقى زير جتر ملكه عفتند» يعنى اين فضيلتها را شعار قلبت قرار بده. الفاظ شعار و سبع (درنده) استعارهاند. 
و به جهت استعاره سبع با عبارت: خوردن ايشان را غنيمت شمارى اشاره فرموده است. سوم: نسبت به مردمء با كذشت و بخشش 
رفتار كن» و اين فضيلتى است از فضايل مربوط به شجاعت. عبارت امام (ع): فانهم فى الخلق» توضيحى است كه براى دو سبب از 
اسباب كذشت و محبت نسبت به مردم. عبارت: يفرط منهم الزلل ... و الخطاءء تفسيرى براى همسان بودن مردم با وى و دومين 
سبب از اس 


باب محبت و كذشت است و اين عبارت به منزلهى صغراى قياس مضمرى است كه درباره نيكى» كذشت,. و بخشند كَى مى باشد و 
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مقصود امام (ع) از بيماريها و نارواييهايى كه در اجتماع بر آنان عارض مىشود همان كارهاى سركرم كنندهاى است كه آنها رااز 
اجراى اوامر مختلف حاكم آنطور كه شايسته است باز مىدارد. و عبارت: يوتى على ايديهم (دستشان باز كذاشته شده است)» كنايه 
ازاينست كه مردم معصوم نيستند بلكه آنها كسانى هستند كه خواه و ناخواه مرتكب كناه و لغزش مى شوند و دستورهاى فرمانروايان 
و مواخذهدى مردم به خاطر آنجه به عمد و يا خطا انجام دهند؛ به دست آنان انجام مىيذيرد كبراى قياس نيز در حقيقت جنين است: 
و هر كس آنجنان باشد» سزاوار است كه بخشيده شود و مشمول محبت شخص بخشنده و مهربان قرار كيرد» و خطايش را با عفو و 
كذشت ياسخ دهند. امام (ع) مالكك اشتر را به كذشت امر فرموده» همجون كسى كه دوست مىدارد كه خداوند با او به عفو و 
بخشند كى رفتار كندء كه اين بالاترين تشويق به كذشت و مهمترين كشش به سمت آن است. و همجنين عبارت: فانكك قومهم ...و 
ابتلاكك بهم ترساندن از خدا در مقام امر به كذشت و محبت استء و خود» صغراى قياس مضمر ديكرى در اين باره است: جهارم: 
اور 

ا ازاين كه خود را در معرض نبرد با خدا قرار دهد منع فرموده و مقصود از نبرد با خدا كنايه از درشتى نسبت به بندكان خدا و ظلم 
به آنهاست. مبارزدى با خدا درباردى مردم همان سركشى و نافرمانى اوست. عبارت: فانه لا يدى لكك ... و رحمته صغراى قياس 
مضمرى است كه بدان وسيله توجه داده است بر اين كه ستم كردن به بندكان خدا و جنكك با خدا روا نيستء و نداشتن دست كنايه 
از نداشتن قدرت است. كفته مىشود: مالى بهذا لا مريد وقتى كه آن كار از كارهايى باشد كه در خور توان نيست. و حذف ناز 
كلمدى: اليدين به دليل شبه مضاف بودن آن استء و بعضى كفتهاند به دليل كثرت استعمال است. و كبراى مقدر قياس نيز جنين 
است: و هر كس جنان باشد روا نيست كه خود را با ظلم به بندكان خدا در معرض جنكك با خدا قرار دهد. ينجم: او را از يشيمانى 
بر كذشتى كه كرده؛ منع نموده و همجنين از خوشحالى به مجازات ديككران و شتاب كردن در خشم و تندخويىء در حالى كه راه 
كريز از آن را دارد» نهى فرموده استء زيرا همدى اينها از او از افسار كسيختكى قوهدى غضب است,ء در حالى كه مىدانى اين قوه به 
منزلدى شيطانى است كه انسانرا به سمت آتش دوزخ مى كشد. ششم- او را از فرمان دادن به كارى كه سزاوار فرم 

ان نبوده و مخالف دين ماست تهى كرده و همجنين او را از امرى كه ممكن است باعث بددلى او شود نهى كرده است. از قبيل اين 
كه با خود بينديشد مردم بايد فرمان او را اجرا كنند جون بر مردم اطاعت و شنوايى دستور و امراوء و براو صدور فرمان است و 
بسن براستى اين باعث خرابى دل ودين اسث: وبه اين خخرابى اشازة فرموده استث در عبارث فائه ادغال ... الغيره فساد و خترايئ دل 
از سه راه به شرح زير امكانيذير است: اول آن كه اين كونه تصور (كه من فرمانروا هستم يس بايد اطاعت شوم) ويرانكر قلب و 
منصرف كننددى آن از راه خداست و معناى تباه ساختن قلب نيز. دوم اين كه (جنين طرز فكرى) باعث خرابى دين و سست شدن 
بنياد آن است. سوم, آن كه باعث نزديكى به غير خداست زيرا ستمكارى از مهمترين عواملى است كه زمينهساز است براى اين كه 
مردم تمام نيروى خود را در جهت نابودى او به كار ببرند و به همين مطلب اشاره دارد آيه مباركه: ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا 
ما بانفسهم. و اين بخش از سخنان امام (ع) به منزلهدى سه مقدمهدى صغرا براى قياسات مضمرى است كه كبراى مقدر در تمام آنها 
جنين است: و هر جه كه از اين قبيل باشد انجام آن روا نيست. هفتم: امام (ع) او را به داروى درد 

خودخواهى و خوديسندى كه ممكن است در طول حكومت و فرمانروايىاش دامن او را بككيرد» راهنمايى فرموده استهء به اين 
ترتيب كه به عظمت خدا كه مافوق او و مافوق قدرت او است و نسبت به آنجه كه خود او در مورد خودء توانايى آن را نداشته؛ نه 
توان جلب منفعتى و نه دفع زيانى از خود دارد» بينديشد» كه همين داروى آرامبخش خودخواهى است كه به سراغ او آمده استء و 
آن را فرو مى نشاند و شدت خشم او را درهم مى شكند, و آن مقدار از عقل و انديشه او را كه تحت تاثير قودى خشم وى قرار كرفته 
وبا يورش قودى غضب از دست رقته بودء به او باز مى كرداند. و اين قسمت از سخنان امام (ع) نيز سه مقدمه صغرا براى سه قياس 


مضمرى هستند كه در آنها بر ضرورت انجام كارى كه به منزلهدى داروى شفابخش استهء راهنمايى فرموده است. و مقدمات كبراى 
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قياسات نيز جنين است: و هرجه كه آن جنان باشدء انجام دادنش بر تو لازم است. هشتم: او را از خود بزركك بينى و اظهار جبروت 
بركنار داشته و بدان جهت كه اينها نوعى همسان بينى و خود را نظير خدا شمردن استء, برحذر فرموده استء» جه آن كه تكبر باعث 
اين مىشود تا خداوند متكبر را ذليل و خوار كرداند. و حقيقت استدلال جنين است: براستى تو اى مالكك اكر تكبر و خود 

بزركك بينى داشته باشى» خداوند خوار و ذليلت خواهد ساختء همين به منزلهدى مقدمهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى آن 
جنيم استة وهر كين عات باشله بايد عا تركه حدوة يد ركه ينين ال ذا ترسد (سبجه ابن »من شودة بين توا هالكف از يدا بترس 
و تكبر نورز!). 

[صفحه ؟"؟] 

ينزع: برمى كردد. اجحفن: آن را برد» مسلمات الدهر: سختيها و ناكواريهاى روزكار» جماع المسلمين: ابنوه مسلمانان» صغوه: ميل» 
علاقه» ادحض حجته: بهانه و حجت او را از بين برد ودرهم شكست,ء با خدا وبا مردم نسبت به خود و خويشاوندان نزديك, و 
رعايايى كه هواخواه آنها هستى به انصاف رفتار كنء زيرا اككر رعايت انصاف نكنى ستم كردهاى» و هر كس با بندكان خدا به ستم 
رفتار كندء خداوند به جاى بندكان» خود با او دشمنى خواهد كرد و خدا استدلال هر كه را با او در ستيز باشد نادرست كرداند» و 
جنان كسى تا خوددارى نكند و توبه ننمايد» با خداوند در ستيز استء و هيج جيز مانند ستمكارى» باعث تغيير نعمت خدا و زود به 


خشم آوردن او نمىشودء زيرا خداوند» دعاى ستمديد كان را مىشنود و در كمين ستمكاران است. بايد بهترين كارها در نزد تو 
اعتدال در راه حق» و همككانى بودن در عدل وداد و آن عملى كه بيشتر باعث خوشنودى توددى مردم مى كرددء باشد. زيرا خشم 
توددى مردم» خوشنودى خواص را از بين مىبرد» و خشم خواص در برابر خوشنودى عموم مردم؛ قابل جشميوشى است. هيج كسى 
از رعيت براى فرمانروا در موقع رفاه» سنككينتر و يرخرجترء و در وقت كرفتارى كم فايدهتر» و 

در وقت انصاف و عدالت ناراضى تر و به هنكام درخواست مصرتر» و وقت بخشش كم سياستر» و در وقت ندادن جيزى» عذر 
نايذيرتر» و در شدائد روزكار كم صبرترء از خواص نيست در صورتى كه ستون دين واجتماع مسلمانان» و نيروى در برابر دشمن» 
همين توددى مردم جامعه هستند. بنابراين بايد با آنها همراه و ميل قلبىات به آنها باشد. نهم: امام (ع) او را به انصاف با خدا و مردم» 
نسبت به خود و رعايايى كه طرفدار اوست امر كرده است. اما انصاف با خدا عمل به اوامر و خوددارى از منهيات اوء در برابر 
نعمتهاى خداست. و اما انصاف با مردم» به عدالت رفتار كردن ميان مردم و دادن حقوقى كه بر او و بر خويشان و نزديكان او دارند. 
ودر مورد وجوب جنين انصافىء به قياس مفصولى (قياسى كه نتيجهاش صغراى قياس ديكرى مى كردد)» استدلال كرده استء 
صغراى قياس اول: براستى تو اكر آن كار را نكنى ظالمى» يعنى به بند كان خدا ستم كردهاى؛ و كبراى آن: و هر كس به بند كان 
خدا ستم روا دارد» خداوند به جاى بندكانش دشمن اوست,ء و نتيجدى مقدر آن جنين مىشود: يس كر جنان نكنى خداوند به جاى 
بندكانش دشمن تو است. و همين نتيجه. خود» صغرا براى قياس ديكرى است كه كبرايش سخن امام (ع): و هر كس كه خدا با 

او درستيزد و(... ومن خاصمه الله ) ... و نتيجدى مقدر آن جنين مىشود: زيرا تواكر آن كار را نكردىء هنككام در ستيز بودن با 
اوه عذرت را نيذيرفته و تا وقتى كه از ظلم و ستم خوددارى و توبه نكردهاى در جنكك با خدا هستى. كفتار امام (ع): و ليبس شىء 
...على ظلم» هشدار بر ييامد ديككرى براى نداشتن انصاف و يا ستم ييشكى است و اين ييامد عبارت از آن است كه ستمكرى بيش 
از هر جيز باعث تغيير نعمت خدا و سرعت در خشم اوست. عبارت امام (ع): فان الله ... بالمرصادء بيان ضرورت بيامد مذكور است» 
توضيح آن كه خداى سبحان هركاه دعاى ستمديده را بشنود و بر كار ستمكر اطلاع يابد» در صورتى كه زمينه تغيير نعمت فراهم 
باشد» زود نعمتش را دكركون مى سازد. دهم: امام (ع) او را مامور ساخته است كه بهترين كارها در نزد او كارى باشد كه به اعتدال 
در راه حق از دو طرف افراط و تفريط نزديكتر باشد و از همدى امور بيشتر شامل عدالت بوده؛ و نسبت به جلب رضاى مردم, جامعتر 


باشدء زيرا عدالت كاهى به نحوى است كه شامل حال توددى مردم نمى كرددء بلكه تنها خوشنودى خواص را همراه دارد. امام (ع) 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عات ١!‏ از ربدلا 


به دو جهت» ضرورت عدالت همككانى را براى مردم» و دل به دست آوردن ودر بى خوشنودى آنها بودن را 

توجه داده است: يكى آن كه در برابر خشم تودهء به دليل زيادى جمعيتشان» خوشحالى خواص به دليل كمى جمعيتشان نمى تواند 
مقاومت كندء بلكه اكثريت به او خواهند تاخت و رضايت خواص به هنكام خشم تودهدى مردم سودى به حال او نخواهد داشت» و 
اين خود باعث سستى و ناتوانى دين مى كردد. اما خشم خواص موقعى كه توددى مردم راضى باشندء قابل جشميوشى و كذدشت 
استء بنابراين رضايت تودهى مردم مهمتر است. دوم اين كه امام (ع) خواص را با صفات نكوهيده معرفى كرده كه خود باعث كم 
اهميت دادن به آنها نسبت به تودهى مردم استء و توصيف توده به صفات يسنديده؛ دليل بر توجه بيشتر به آنهاست. اما صفات 
خواص: -١‏ يرهزينه بودن آنها براى حاكم در موقع رفاه» از جهت زحمتى كه به خاطر آنها به دوش حاكم مىافتدء نه تودهدى مردم. 
-١‏ كم فايده بودن آنها موقع كرفتارى حاكم, به جهت علاقمندى آنها به دنيا و حفظ موقعيتى كه دارند. - به هنكام انصاف و 
عدالت ناراضىتر بودنشانء به دليل آزمندى بيشتر آنها در دست نسبت به توددى مردم. 5- به هنكام درخواست يافشارترند» زيرا 
آنها وقتى كه نياز به درخواستى داشته باشند» جرات بيشترى نسبت به حاكم داشته؛ و بيش از مردم عادىء در نزد او خودنمايى و در 
كو 

ش او زمزمه مى كنند. ه- آنان به هنكام بخشش از طرف حاكم كم سياستر هستند, به دليل آنكه معتقدند آنها از توددى مردم حق 
بيشترى دارندء و به آنجه مىدهند سزاوارترند» و اعتقاد دارند كه حاكم به آنها نياز دارد و از آنها مى ترسد. #- اككر والى جيزى به 
آنها ندهدء ديرتر از توددى مردمء عذر حاكم را يذيرايند: يعنى اين كه اككر حاكم در كارى از آنها معذرت خواهى كند, آنها كم 
كذشتترندء به اين اعتقاد كه آنها از ديكران برترند و دادن حقوق بر آنها واجب و لازم وحق آنهاست. 7- آنان به هنكام 
سختيهاى روزكارء كم صبرترند» به خاطر عادتى كه به رفاه و آسايش دارند» و نسبت به آنجه از مال دنيا در دست دارند ناراضى و 
بى تابند. اما ويزكيهاى توددى مردم: -١‏ آنان ستون دينند» لفظ عمود (ستون) را به اعتبار بريايى دين به وجود آنها مانند استوارى 
خانه به ستونء استعاره از توددى مردم آورده است. 7- تودهدى مردم» همان توددى مسلمانانند» زيرا آنها هستند كه اكثريت جامعه را 
تشكيل مىدهند. -٠"‏ آنان به دليل زيادى جمعيت,. نيرويى در برابر دشمنانند» و نيز از آنرو كه هم ايشان در آن زمان اهل كارزار 
بودند. واين ويزكيها براى هر دو دسته» خود انكتيزهاى براى جلب محبت تودهدى 

مردم» و مقدم داشتن آنها بر جلب نظر خواص است,ء و به همين دليل امام (ع) او را مامور به همراهى و همدلى با تودهى مردم 
فرموده اسث. 

[صفحه ؟8؟] 

اشناهم: دشمنترين مردمء وتر: كينه» تغابى: خود را به نادانى و ناآ كاهى زدنء و بايد دورترين فرد از رعيت نسبت به تو و دشمنترين 
ايشان» كسانى باشند كه بيشتر در بى عيبجويى مردمانند» زيرا مردم» عيب و نقصهايى دارند كه شايسته است فرمانروا بيش از هر 
كسء آنها را يوشيده بدارد. و مبادا آن معايبى را از مردم كه بر تو يوشيده است» بيكيرى كنى» زيرا بر تو لازم است عيبهاى ظاهر را 
از بين ببرى» و خداوند نسبت به عيبهاى ينهاى خود حكم مى كندء بنابراين تا مى توانى عيب يوشى كن تا خداوند عيبهايى را كه 
دوست دارى از مردم مخفى بدارىء بيوشاند» از مردم هر نوع كينهاى را عقده كشايى كن و رشتهى هر نوع بازخواست مردمى را از 
خود بككسلء و هرجه به نظر تو نايسند است از خود دور كنء و به سخن بدكو و سخن جين زودباور مباش زيرا سخن جين» هر جند 
خود وادر يوشكن ند دعند كان و خمركواهان درآورة: فريكار اسنته افراد تتكفانظر راتدر مقورت عو وضالت هده عه قو راق 
نيكى باز مىدارند واز تهى دستى مىترسانند» و همجنين افراد ترسو را طرف مشورت قرار مده؛ زيرا باعث سستى تو در كارها 
مى شوند و نيز حريص را وارد شور خود نكن زيرا از بسيارى حرصء تو را وادار به ظ 

لم مىكند و ستم را در نظرت جلوه مىدهدء بنابراين» بخل» ترس و حرصء خصالتهاى كوناكونى هستند كه در جهت بد كمانى به 
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خدا همسويند! يازدهم: امام (ع) دستور داده است بر اين كه دورترين و دشمنترين فرد رعيت در نزد او» كسانى باشند كه بيشتر در 
ى عسوي ديكراتدهو تر رزورك ابن مطلب نا ابن غبارثةفان فى الناس د سترها عشدار دادة است و حون فرماتروا ازهر 
كسى سزاوارتر به عيب يوشى مردم است» يس نبايد عيبهاى يوشيدهى مردم را برملا كند» و اين هم ممكن نيست مككر با از بين بردن 
سخن جينان و دور داشتن آنها از خود و ديكر آن كه عيبهاى ظاهرى مردم- نه معايب ينهانى- را بايد از بين ببرد» و اين مطلب را از 
راه عيبيوشى در حد توانء مورد تاكيد قرار داده استء زيرا هر نوع عيبى به منزلدى ناموس استء و براى تشويق به اين كارء توجه 
به بيامد آن عمل داده است كه خداوند عيبهايش را كه او دوست دارد از مردم ينهان بدارد» در مقابل ينهان داشتن كناهان و معايب 
مردم» مخفى مىدارد. دوازدهم: به او دستور داده است تا هر نوع كينه و رنجش قلبى خود را از مردم به دليل اين كه اينها از اخلاق 
رذيله استء از خود دور كرده؛ و وسايل آنرا از قبيل باور داشتن سخن جينى و يذيرفتن 

سخن جينان» از بين ببرد. سيزدهم: مبادا هر سخن مبهم و بىدليل را باور كندء و از باور داشتن عجولانهدى سخن سخ جينان وى را 
منع كرده و به وسيلهدى قياس مضمرى بر اين مطلب توجه داده است كه صغراى آن عبارت فان الساعى ...الناصحين است و دليل 
فريبكارى آنان؛ ايجاد كينهتوزيها و عداوتهاى ميان مردم و كسترش فحشا و فساد روى زمين است. و كبراى مقدر قياس جنين است: 
وهر كه فريبكار باشدء نبايد مورد توجه قرار كيرد. جهاردهم: وى رااز طرف مشورت قرار دادن سه دسته نهى فرموده است: 
تنككنظر» ترسو و حريصء و به دليل بيامد بد. مشورت كردن با هر كدام از اين سه كروه به وسيلهدى قياس مضمرى اشاره فرموده 
است كه صغراى قياس اولء عبارت: يعدل بكك ... الفقر است. توضيح آن كه شخص تنكك نظرء جز بر آنجه كه در نظر وى 
مصلحت دارد» يعنى تنك نظرى و آنجه لازمدى آن از قبيل ترساندن از بيجا ركى استء. راى نمىدهد» واين خود باعث دور داشتن 
شخص مشورت كننده از كار خير است. صغراى قياس دوم جملهى: ليضعفكك عن الامور استء زيرا شخص ترسو نظر نمى دهد 
مكر به لزوم حفظ نفس و ترس از دشمن كه در نظر او مصلحت همين استء و تمام اينها باعث سستى از نبرد و ضعف در ايستادكى 
در برابر دشمن مى كردد 

. صغراى قياس سوم: جمله: يزين لكك الشره بالجور استء توضيح آن كه مصلحت از نظر آدم حريصء جمعآورى مال و نككهدارى 
آن استء و اين خود باعث تجاوز از طريق ارزشمند عدالت و انصاف است. كبراى مقدر در هر سه قياس جنين است: هر كس جنان 
باشد فشقورت غواهى از او ووا تبسح كاه با قياس مضهر ديكرى وى :زا ان عر سه كروه بريهذر داشعه اسه كه بااصدراى أن 
اشاره به ريشدى صفات ناسكد هر سه دسته. يعلى تنك نظرىء ترس و حرص تمودة تا آنهارا بشتاسد و در نتيجة ان صاحبان آنها 
دورى كندء يادآور شده است كه آنها غريزههايى يعنى خويهاى كوناكون هستند كه از يكك ريشه نشات كرفته و عايد نفس 
مى شوند و به سرانجامى مىرسند كه همانا بدكمانى به خداست» توضيح آن كه ريشدى سوء ظن به خداء ناآشنايى با خداست زيرا 
كسى كذاثا] كاه انيت هذا را از هق كه او سيان يخشيده و دغتدوق همدى تيكنها به كسن است كه از راه اظاعت فرماق او قائليث 
يافته استء نمى شناسد و در نتيجه به خدا بد كمان استء و اين كه خداوند جيزى را كه بنده بذل و بخشش كرده؛ جبران نم ى كند» 
بنابراين با جلوه دادن تنككدستى او را از بذل و بخشش باز مىدارد و با خوى يست تنكك نظرى همسو مىسازد؛ و همجنين شخص 


ترسو خدا رااز 


او را نككهدار خود از نابودى نمىداند» و نككران مركك است و اين حالت وى را از اقدام به جنكك و امثال آن باز مىدارد كه اين خود 
لازمدى خوى نايسند ترس است و همجنين حريص خدا رااز دو جنبهدى ياد شده نشناخته و نسبت به او بد كمان است و عقيده دارد 
كه اكر حرص نايسند را ييشه خود نسازد خداوند او را بدانجه مورد علاقهدى اوست و نسبت به آن حرص مىورزد نمىرساند در 
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امام (ع) فرمود منتهى مى شوند. 

[صفحه *58] 

بطانه الرجل: نزديكان شخصء اصار: كناهان» حفلاتكك: نشستهاى تو در مجالس و انجمنهاء اطراء: ستايش زياد زهو: خودبينى» 
بدترين وزيرانت كسانى هستند كه بيش از تو وزير اشرار بوده و به همراهى با آنان در كناهانشان شركت داشتهاند» يس نبايد از 
خواص تو باشندء جه آنان يار و ياور كناهكاران و همدم ستمكران بودهاند» در صورتى كه تو به جاى آنها كسانى را مىتوانى بيدا 
كنى كهددارائ اقديشة و كديير آنهنا باششد اما كتاهان و زشتيهناق آنها را تداشعه باشتدة از آن كسائى كه تاسسكرى را درراة 
ستمكاريش يارى كرده. و نه با كنهكارى در كناهش همراهى نموده است: جنين كسانى بار توقعاتشان براى تو سبكتر و 
علاقمنديشان به تو بيشتر و كرايششان بديكران كمتر استء بنابراين آنها را در خلوتها و انجمنهاى خود از نزديكان قرار بده و بايد 
منتخب ايشان در نزد تو كسى باشد كه سخن حق را هر جند تلخ به تو بيشتر بكدُويد» و كمتر تو را در مورد كفتار و رفتارى كه خدا 
از دوستانش نمى يسندد» ستايش و كمكك كندء, هر جند كه آن سخن تلخ و ناستودنها برخلاف هواى نفس تو باشد خود را به 
برهي زكاران و راستكويان نزديكك كن و آنان را قانع كن كه تو را زياد ستايش نكننده و ازاين كه 

تو خلالفى نكردهاى آن را باعث خوشحالى تو قرار ندهندء زيرا زياد ستودن شخصء باعث خوديسندى و سركشى مى كردد. 
يانزدهم: جون از جمله كارهاى خوب انتخاب وزيران و دستياران است از اين رو امام (ع) هشدار داده استء هم نسبت به كسانى كه 
شايستكى براى انتخاب دارند و هم نسبت به كسانى كه شايستهاند تا توجه و تمايل به اتتخاب آنها بشود. غير شايستكان همان 
كسانى هستند كه بيش از وى وزير و شريكك جرم حاكمان فاسد و شرور بودند واو را ازاين كه جنين افرادى را از نديمان و 
خواص خود قرار دهدء؛ نهى كرده استء و هم به وسيلهدى قياس مضمرى كه صغرايش عبارت: فانهم ... الخلف است او را برحذر 
داشته و كبراى مقدر قياس جنين است: و هر كسى كه جنان باشد او را نديم خود قرار مده. عبارت: ممن له مثل آرائهم؛ تميز است 
براى كسانى كه بهتر از آن اشرار و افراد فاسدند و آنان افرادى هستند كه شايسته است از ايشان كمكك خواهى شود» وهم دليل 
نيكى آنها نسبت به اشرار استء به اين معنى كه اين افراد تدبير و نفوذ كلا-مى همانند آنها در انجام امور دارند ولى كناهان و 
زشتيهاى آنها را ندارند» و ستمكرى را در راه ستمكارىاش يارى نكردهاند. آنكاه امام (ع»» او را به وسيلهدى قياس مضمرى تشويق 
فر 

موده است تا آنها را يار و ياور خود قرار دهدء كه عبارت: اولئكك اخف ... الفا صغراى آن قياس است. اما اين كه آنان كم 
هزينهاند» از آن جهت كه آنها نسبت به هر مال يا وضعى كه سزاوار آنها نيستند خويشتندارند بنابراين در مورد راضى كردن و يا 
بازداشتن آنها از كارهاى ناشايست نيازى به رحمت زياد ندارد برخلاف اشرار و آزمندان در مال و حال ناشايست. و از طرفى نسبت 
به مقام قربى كه در ييشكاه حق» و بعدى كه از اشرار دارند» يارى رسانتر و دلبستهتر به او مىباشند و به ديكران» دلبستكى و 
كرايششان كمتر است. و كبراى مقدر قياس نيز جنين است: و هر كس كه جنان باشد شايستكى براى يار و ياور كرفتن و وزارت را 
ذازة. ازاين رو فرموة: آنها راور خلوث واتجمن غود از تزديكان غود قران مده سيس آناقى راكه فاسككن دارثد ان سمكان 
نزديكتر و مورد اعتماد بيشترى باشند با ويزكيهاى زير مشخص كرده است: -١‏ آنانى كه سخن حق را هر جند تلخ باشد بيشتر به او 
بكزينك. ا داورا ؤر آن كوتة:از كثتار وارفتارش كه خداوقد ازاوليايش تمى سقده كبر كمكه زيار كندل كلدي : واقعا حال و 
منصوب استء يعنى: در حال سرزدن جنان سخنى از اوء و آنككاه كه سخن كم و بيش از هواى نفست برخاسته و 

يا آنجه كه بدان كرايش دارى- مهم باشد يا نباشد بايد به كسى اعتماد كنى كه تو را بيشتر نصيحت كند و كمتر مساعدت نمايدء 
احتمال دارد كه منظور امام (ع) از اين سخن (واقعا ) ... جنين باشد: جه اين رويداد مهم باشد يا غير مهم ... و ممكن است مقصود 


امام (ع) اين باشد كه آن شخص نصيحتكر نسبت به خواست و علاقهى قلبى تو هرطور كه باشد. يعنى هر موقعيتى نسبت به تو و در 
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يزان عواسعى اطق تر واشعه باشدك اتكاة در مورذ ارؤشياين و كريقن آنان وسترراي داذةاشت: -١‏ خود را به يرهيزكاران و 
صاحبان اعمال نيكك نزديكك سازد كه اينها صفاتى در ذيل فضيلت ياكى و ياكدامنىاند. ؟- مردم را عادت و تمرين دهد بر اين كه 
از ستايش او خوددارى كنند و يا با سخن كفتن دربارهى كارى كه او انجام نداده است» باعث خوشحالى نشوندء و در نتيجه او را 
وارد در جمع نكوهش شده در آيدى مباركدى: و يحبون ان يحمدوا بما لم يفعلوا نكنند. واز ستايش زياد او را برحذر داشته است. 
به وسيلهدى قياس مضمرى كه صغرايش عبارت: فان كثره الاطراء ... الغره است و ييوند ستايش با صفات نايسند ياد شده» روشن 
است. و كبراى مقدر جنين است: هر جيزى كه آن جنان باشد اجتناب از آن ضرورى است. 

[صفحه 7377| 

تدريب: عادت كردن منافثه: كفتكوء و نبايد نيكوكار و بدكار بيش تو يكسان و در يكك مرتبه باشندء زيرا در آن صورت نيكوكار 
به نيكى بىميل و بدكار وادار به بدى مى كردد و هر كسى را بدانجه خود انتخاب كردهاى ياداش و كيفر بده. و بدان كه هيج جيز 
بهتر از نيكى و بخشش به رعيت و سبكبار كردن ايشان و وادار نكردن ايشان به آنجه كه قادر بر انجام آن نيستند» سبب خوش بينى 
حاكم بر رعيت نمى كردد. بنابراين» بايد طورى در اين مورد رفتار كنى كه باعث خوش بينى تو نسبت به رعيت كردد زيرا 
خوش بينى به رعيت» رنجش طولانى را از تو دور مىسازد. براستى شايستهترين فرد براى خوش بينى تو» كسى است كه از آزمون تو 
خوب بيرون آمده؛ و سزاوارترين فرد به بدبينى كسى است كه از بوته آزمون تو خوب در نيامده است. هركز روش خوبى را كه 
بزركان اين امت داشتهاند و باعث انس و اتحاد مردم شد و رشتدى رعيت با آن منظم كرديده؛ از بين نبر» و روش نوى را بيش نكير 
كه به سنتهاى كذشته مضر باشدء در آن صورت اجر و مزد براى كسى است كه آن سنتها را به وجود آورده و كناه سنت شكنى به 
كردن تو خواهد بود. با دانشمندان بيشتر همصحبت باش و با دانايان درباره آنجه كه صلاح مملكت است و 

كن ازت و اموز ملق بر انها راس عن قند كنكر وعقورت كي #تداووا ازناين كه يكو كاوق مدكاز قفوي يكمان باشنده 
نهى كرده و به دليل ييامد بد اين كار او را از جنان عملى در ضمن قياس مضمرى برحذر داشته است كه صغراى آن عبارت: فان 
ذلكك ... الاساءه مىباشد, و راز مطلب آن است كه بيشتر كارهاى نيكك به خاطر ياداش نيكك آن است به خصوص از فرمانروايان 
كه جنين انتظارى دارند و ميل دارند كه آنان از ديكران مقامشان بالاتر باشد و به خاطر آن همه زحمات و مشكلاتى كه دارند 
خوشنامتر باشند. و هر كاه نيكوكار مقام خود را با مقام و منزلت بدكار يكسان ببيند» اين خود باعث انصراف او از نيكى و انكيزهاى 
براى رويكردانى ازرنج و زحمتش خواهد بود» و همين طور جون بيشتر كسانى كه بدكارى را تركك مى كنند تنها از ترس حاكمان 
است و به خاطر اين است كه مبادا در نظر آنها تنزل مقام بيدا كنند» در صورتى كه اككر بدكاران مقام خود را با نيك وكاران همسان 
ببيند» بيشتر در مقام انجام وظيفه كوتاهى خواهند كرد. كبراى مقدر قياس جنين است: و هر جه باعث از بين بردن نيكوكارى و 
تشويق به بدكارى كرددء سزاوار اجتناب است. سيس امام (ع) در تاييد فرمان خود مىفرمايد: نيك وكار و بدكار بايد 

خود را در معرض نيكى و بديى كه سزاوار آنند» بداند و براى نتيجدى عمل خود آماده باشندء بنابراين براى نيك وكار نيكى و براى 
بدكار بدى در نظر داشته باشد. شانزدهم: او را نسبت به نيكى بر رعيت و سبكبار كردن آنان و مجبور نكردن بر جيزى كه حقى بر 
آنها نداشته» توجه داده استء به دليل اين كه اينها باعث خوشبينى حاكم بديشان است كه خود مستلزم از بين رفتن رنجش و زحمت 
طولانى وى و آسايش از جانب ايشان است توضيح آن كه حاكم وقتى كه به مردم خوشرفتارى كند, مردم بيشتر به او علاقهمند شده 
ودر باطن به محبت و اطاعت كرايش بيدا م ىكنند» و اين خود باعث خوشبينى وى به آنها كرديده و در نتيجه نيازى به زحمت در 
هواخواه ساختن آنها و احساس خطر از طرف آنها نمىكندء امام (ع) اين مطلب را با عبارت: و ان احق من يحسن ظنكك به ... عنده 
مورد تاكيد قرار داده است. هفدهم: او را از سنت شكنى نسبت به راه و روش نيكى كه بزركان امت قبل از او داشتهاند» و باعث 


انس و اتحاد و به نفع مردم بوده استء برحذر داشته» زيرا اين باعث صدمه و فساد 7شكارى در دين است. هيجدهم: وى را از ييش 
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كرفتن روش نوى كه به سنتهاى كذشته صدمه بزند» منع فرموده است. و به دليل نادرستى اين كار به وسيلهدى 

قياس مضمرى اشاره كرده استء كه صغراى قياس عبارت: فيكون ... سنتها استء و ضمير در منها برمى كردد به سئتى كه ضرر بر 
آنها رسيده واجر و مزد براى كسى است كه آن سنتهاى كذشته را به وجود آورده و كبراى مقدر جنين است: يس هرجه آن جنان 
باشد سزاوار اجتناب است و بايد از آن دورى كرد. نوزدهم: به مالكك دستور داده است كه با دانشمند زياد رفت و آمد كندء يعنى 
راجع به احكام شرعى و قوانين دينى با آنها صحبت كندء و با مردمان دانا يعنى كسانى كه خداشناسء و در ميان بندكان و شهرها به 
اسرار الهى آشنا و به قوانين تجربى و غيرتجربى عمل كردهاند و درباردى استوارى اركان و قوانينى كه اصلاح كننددى امور كشور 
استء و در مورد به يا داشتن مراسمى كه مردم بيش از او به يا داشتهاند كفتكو و مشورت كند. توفيق از جانب خداست. فصل سوم: 
در توجه دادن به كروههاى مردمى كه امر شهر به آنها وابسته است و قرار دادن هر كدام در جاى خود؛ و در مرتبهاى كه حكمت 
نبوى اقتضا كرده تا در آن مرتبه قرار داده شود و اشاره بر اين مطلب كه هر طبقهاى به طبقهى ديكر وابسته است» جه آن كه صلاح 
هر كدام جز به وسيلدى ديكرى ميسر نيست و بنياد شهرنشينى و جامعه بر آن است. آنككاه اشاره به كسانى 

دارد كه از هر صنف و طبقهاى شايستككى دارند و سزاوار آن مقامند» و سفارش درباردى هر آنجه كه آن طبقه شايسته آن است. 
[صفحه 00؟] 

مقاعد: جمع مقعد (مصدر ميمى) نشستهاء مرافق: سودهاء منفعتهاء و بدان كه رعيت جند دستهاند كه كارشان انجام نمى كيرد مكر به 
كمكك يكديكرء واز هم بىنياز نيستند» برخى از آنها سياهيان خداوندند» و بعضى دبيران و منشيان عادى و محرمانهاند و بعضى 
ديكر داوران عدالت كستر و برخى كاركنانى كه با انصاف و مدارا رفتار م ىكنند» و بعضى از مردم جزيهدهند كان و ماليات 
دهندكان از اهل ذمه و مردم مسلمان و كروهى از بازركانان» صنعتكران و برخى از طبقهى يايين كه نيازمندان و تهيدستانند» و 
خداوند براى هر كروهى از اينان سهمى و بهرهاى معين كرده استء كه اندازه و مقدار آن را در كتاب خود و يا در سنت ييامبرش- 
درود و سلام خدا براو و خاندان او باد- مقرر كرده است كه در نزد ما (اهل بيت) محفوظ است. اما سياهيان به امر خداء براى مردم 
به منزلهدى دزهاء و براى حكمرانان باعث زينت و براى دين عزت و وسايل آرامش و امنيتند» و رعيت يايدار نمى ماند مكر به وسيلهدى 
سياهيان» و سياه نظم نيذيرد مكر به وسيلدى ماليات و حقوقى كه خداوند براى ايشان مقرر كرده است تا بدان وسيله توانايى نبرد با 
دشمنان را داشته و در آرايش و نظام كار خود بدان متكى باشند» و ن 

ياز خود را به وسيلهدى آن برطرف سازند. وانككّهى براى اين دو كروه (رعيت و سياه) نيز سر و سامانى نخواهد بود مككر به وسيلهدى 
كروه سوم كه عبارتند از قضاه. كا ركنانء و نويسند كان كه در اختلا.ف ميان مردم قضاوت كرده. و مالياتها را جمع آورى كرده و 
امور خاص و عام را ثبت و ضبط م ىكنند. و باز همدى اينان استوار نمىمانند مككر به وسيلدى بازركانان و صنعتكران كه باعث 
جمع آورى سود و يايدارى بازارند و كارهايى را انجام مىدهند كه از ديكران ساخته نيست و بعد از اينها طبقه يايين از تهيدستان و 
بيجا ركان كه بخشش و كمكك به آنها لازم است و نزد خداوند براى هر كدام از اين طبقات مردم, رفاه و كشايشى مقدر استء و هر 
كدام از آنها در حد خود بر حكمران حق دارند كه به كارشان سامان دهد و از طرفى حكمران قادر بر انجام اين كار نيست مككر با 
تلاش و كوشش و يارى طلبيدن از خداوند و آمادكى براى اجراى حق و استقامت در هر كارى آسان يا كران! بايد توجه داشت كه 
در اين بخش از فرمان امام (ع) جند مطلب است: اول: امام (ع) مردم شهرها را به هفت دسته تقسيم كرده؛ و مطابق توضيحى كه 
داده است هيج دستهاى جز به كمكك دستهى ديكر استوار نمىماند. عبارت امام (ع): من اهل الذمه و مسلمه 

الناس» (از اهل ذمه و مسلمانان) تفصيلى براى دستهدى اول است. اما عبارت اهل ذمه تفسير و توضيح است براى اهل جزيه و عبارت 
مسلمه الناس» بيانكر ماليات دهندكان» و ممكن است عبارت مذكورء توضيح اهل جزيه و خراج بوده باشد به اين ترتيب كه امام (ع) 


حق دارد كه زمين خراج را از ديككر مسلمانان و اهل ذمه؛ قبول كند. و مقصود امام (ع) از سهمى كه خداوند براى هر كسى تعيين 
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كرده است» حقى هر يكك از صاحبان حق از صدقات است مانند: فقراء مساكين» جمع آورند كان ماليات و صدقه؛ كه به طور اجمال 
در قرآن و به طور تفصيل در سنت ييامبر (ص) بيان شده است. و موضع هر كسى كه خداوند به عنوان عهد و بيمانى از جانب خودء 
در نزد خاندان ييامبرش تعيين كرده است عبارت است از مقام و مرتبه هر يكك از مردم جامعه كه تنها به خود آنها مربوط استء زيرا 
سباهى مقام و موضع خاصى دارد كه نبايد از آن تجاوز كندء و وظيفهدى اوست كه در حد و موضع خود بماند و آنجه لازمهدى آن 
مقام است انجام دهد» و هم جنين منشيان» كا ركنان» قضاه و ديكران» كه هر كدام موضع خاصى دارند كه بايد در آن حد بمانند» و 
وظيفهاى است كه به عنوان ييمانى از جانب خدا بر عهددى آنهاست كه اين ييمان نزد ييامبر (ص) و خاندانش محف 

وظ و شريعت اسلامى جامع آن وظايف است. دوم: امام (ع) با عبارت: فالجنود باذن الله ... معونتهم بر اين مطلب توجه داده است 
كه هر كدام از كروههاى نامبرده وابسته به ديكرى است به طورى كه بدون آن استوار نيست و نيازمندىاش بدان حتمى است. و 
صورت و هيات جامعدى شهر به مجموعدى آنها وابسته است. آنككاه امام (ع) نخست از سباهيان شروع كرده است به دليل اين كه 
اصل در نظام جامعه آنهايند» و دليل نيازمندى به سياهيان را در جهار ويزكى بيان كرده است: -١‏ سياهيان به منزلدى دزهاى مردمند. 
كلمدى: الحصون (درُها) را به لحاظ آن كه آنها همجون دزرْى از رعيت نككهدارى و مراقبت مىكتند» استعاره از سياه آورده است. 
"- سياهيان زينت حكمرانانند» زيرا حاكم بدون سياه مثل فردى از مردم است كه هيج كس به او اعتنا نمى كند و فرمان او را نمى برد 
وييامد فاسد آن نيز روشن است. ”7- آنان باعث عزت و حرمت دينند» كلمهدى عزت را بر سياهيان از باب تسميه لازم بر ملزوم؛ 
اطلا-ق فرموده. زيرا وجود آنان براى عزت لازم و ضرورى است. ”- كلمدى امن را از باب اين كه در جادهها و ديكر جاها وجود 
سياه باعث امنيت استء استعاره آورده است و اين عبارت به منزلهى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مق 

در آن جنين است: و هر كس جنين باشدء كار رعيت بدون او استوار نكردد. عبارت: و ليس يقوم الرعيه الا بهم يعنى رعيت جز با 
سياهيان يايدار نمىماند» نتيجه قياس مورد ذكر است. و امام (ع): باذن الله فرموده تا روشن كند منظور وى سياهيان حق است كه بر 
يايه مصلحت و حكمت به وجود آمدهاند» نه هر نوع سياهى. دسته دوم ماليات دهند كان و كسانى هستند كه ماليات از آنها كرفته 
مى شود و به دليل اين كه لازمدى نياز به سباه» نياز به اين كروه استء در عبارت: ثم لا قوام للجنود ... حاجتهم, اشاره دارد. بنابراين 
عبارت: لا قوام ... الخراج» مدعايى است كه عبارت: الذين يقوون ... حاجتهم, به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه آن را 
براى اثبات اين مدعا آورده است,. و كبراى مقدر نيز جنين است: و هرجه جنان باشد» بدون آن سياه يايدار نمىماند. بنابراين سياه 
بدون مالياتى كه خداوند براى آنان تعيين فرموده استء استوار نمىماند و از طرفى ماليات از دستهاى از تودهدى مردم كرفته مى شود 
و سياه بدون آنان يايدار نمىماند. دستدى سوم: قضاه؛ كا ركنان و منشيان مىباشند و نيز امام (ع) وجه مشتركك اين كروهها را بيان 
مى كند» زيرا علت نيازمندى به اينان يكى استء و به همين علت اشاره فرمو 

ده در عبارت: لما يحكمون به ... و عوامهاء زيرا هر كدام آنها از طرف حاكم و مردم بر تمام كارهاى عمومى ويا خصوصى امينند 
و تنظيم احكام قراردادهاء و جمع آورى منافع؛ به دست آنهاست. و اين عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى 
مقدر آن جنين است: و هر كس آن جنان باشد يس نيازمندى سياه و مردم به او حتمى است. دستدى جهارم: بازركانان و 
صنعتكران؛ امام (ع) مدعى است كه كار كروههاى قبل بدون اينها به سامان نمىرسد. و به اين مطلب توجه داده است در عبارت: 
فيما يجتمعون عليه من مرافقهم (اينان باعث جمعآورى فايده و سودند»» زيرا كار بازركانان از فراهم ساختن كالا و خريد و فروش و 
به ياداشتن بازارهاى كسبء و همجنين كار صنعتكران» يعنى همان فايددى نيروى بازويشان؛ جيزهايى هستند كه از ديكران جنين 
سودى عايد نمىشود. بنابراين در مقام برآوردن نياز توددى مردم و اهميت كار آنها اينان باعث رسيدن فايده و منفعت به مردمند» و 
آن جمله به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى آن عبارات ييش از آنست. دستدى ينجم: طبقهدى يايين جامعه كه از مردم 


نيازمند و تهىدست تشكيل مىشود, و به جهت نيازمندى به ايشان توجه داده است در عبارت: الذين يحق رفدهم و معو 
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نتهم (كسانى كه كمكك و بخشش به آنها لازم است) توضيح مطلب آن كه كمكك و بخشش بدانها باعث جلب نظر و يشتيبانى آنها 
از كسى مىشود كه بدانها يارى و كمكك رسانده. و به وسيلدى آنهاست كه رحمت خدا نازل مىشود و همواره بركت از جانب 
خداوند به شهروندان مىرسدء و به ياداش اخروى نائل مى كردند, بنابراين» نياز به اين دسته از مردم» ايجاب مى كند تا به آنها 
كمكك و يارى شود. يس از آن كه امام (ع) به دليل احتياج به تمام قشرهاى مردم, اشاره كرد آنككاه مىفرمايد: براى هر كدام از اين 
طبقات مردم نزد خداوند؛ رفاه و كشايشى مقدر استء يعنى» در ذات خدا و در عنايت و لطف يروردكار ملحوظ استء تا اين كه 
در تدبير امور مردم؛ اعتماد به خدا كند, زيرا سرآغاز عنايت از اوست. و نيز مىفرمايد: هر طبقهاى از مردم بر حاكم حقى درخور 
دارند تا حاكم بداند كه رعايت حال هر يكك از ين كروهها براو لازم است و از آن غفلت نورزد. توفيق از آن خداست. 

] ١00 [صفحه‎ 

تفاقم الامر: كارى بزركك خلوف: جمع خلفء فرزندان» بازماند كان حيطه: مهربانى» اى مالكك از سياهيانت براى خاطر خدا و ييامبر 
(ص». و امامء براى خود كسى را انتخاب كن كه ينديذيرترء ياكدلترء عاقلتر و بردبارتر از همه باشدء از آن افرادى كه دير 
خشمكين شود و زود عذر كناه را بيذيرد» به زيردستان مهربان و به زورمندان سختكير و حريف باشد. از آن كسانى نباشد كه اظهار 
درشتى كند ويا از ناتوانى و سستى زمينكير شود. وانكهى با افرادى كه ريشهدار و از خانوادههاى شريف و خوش سابقهاند همدم 
باش! با بزركواران» دليران» بخشند كان و جوانمردان همنشينى كن! زيرا آنها جامع بزركوارى و در شمار مردم با احسان و حق 
شناسند. و بعدء به كارهاى مردم؛ مانند يكك يدر و مادر نسبت به فرزندان رسيد كى كن و نيكيى را كه مردم روا داشته و باعث 
توانمندى آنها شدهاىء نزد خود بزركك جلوه مده و وعددى محبتى را كه به آنها دادهاى» هرجند ناجيز باشد» كوجكك مشمارء زيرا 
اين عمل تو باعث خيرخواهى آنان نسبت به تو و خوشبينى آنان مى كردد. و كمكك در كارهاى كم اهميت را به دليل رسيد كى به 
كارهاى مهم ايشان تركك نكنء زيرا كمكك ناجيز تو جنانست كه از آن سود مىبرند و كمكهاى مهم ج 

اى خود را دارد كه مردم بىنياز آن نيستند. بايد منتخبين از سران سياهت كسانى باشند كه با افراد سياه در زندكّى برابر باشند» و از 
امكانات خود (به زيردستانشان)» به اندازهاى كه آنان و خانوادههايشان در رفاه زندكَى كنند» كمكك نمايند» تااين كه آنان در راه 
ييكار با دشمن همسو باشندء بالاترين جيزى كه باعث افتخار و جشم روشنى حكمرانان مىشود به ياداشتن عدالت در سراسر كشورء 
و بروز دوستى و محبت مردم استء و دوستى و محبت آنان بروز نم ىكندء مككراين كه سينههايشان از كينه تهى باشد. و خيرخواه 
حاكم خود نيستند جز اين كه از او ايمن كردند و سنككينى بار حكومت را بر يشتشان كمتر احساس كنند و به انتظار يايان حكومت 
ايشان نباشند بنابراين خواستههاى آنان را برآورء واز آنها به نيكى ياد كنء و كسانى را كه آزمودهاى از زحماتشان قدردانى كن؛ 
زيرا قدرشناسى و ياد از اعمال نيكك آنها باعث هيجان و جنبشء و تشويق افراد خمود مى كردد با خواست خدا! مطلب سوم» دستور 
به آراستن هر دستهاى از مردم به صفات و ويزكيهايى است كه بايد واجد آن اوصاف باشند» و هر كدام را در جايكاه مناسب خود 
قرار دهد: اما دستهدى اول يعنى سياهيان: امام (ع) به تعيين كسانى اشاره فرموده است 

كه آنان با داشتن وير كيهايى: شايستكى رسيدن به اين مقام را احراز مى كنند. و درباردى آنان دستورهايى- اعم از اوامر و نواهى- 
داده است. اما اوصاف و ويزكيها: -١‏ كسى كه نسبت به خدا و ييامبر خدا (ص) و ييشوا و رهبرش ينديذيرتر و ياكدلتر استء, يعنى 
در عمل بر طبق فرمان خداء رسول خدا و رهبر خود, امينتر است. اصطلاح ناصح الجيبء كنايه از امانتدارى است. -7١‏ بردبارترين 
مردم باشد. آنككاه جنين فرد برتر را معرفى كرده و فرموده است: از كسانى كه دير خشمكين مىشوند؛ وااككر كسى از آنان 
عذرخواهى كند, زود عذر يذيرند و به زيردستان مهربانند و نسبت به آنها درشتى نمى كنندء اما با زورمندان كردن فرازى مى نمايند 
يعنى بر آنها برترى مى جويند و با اعراض از ضعيفان به زورمندان رو نياورند از آن كسانى كه خشونت آنان را از جا نكند» يعنى 
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دست مصلحت نيستء كه باعث يس زدن شير مى شود و بعضى كفتهاند: هيجان او را وادار به عملى نكند, و اككر كارى را انجام 
داد» باعث رنجش او نككردد» و نرمش و ناتوانى او را از اجراى حدود الهى و كرفتن حق ستمديد كان از ستمكاران باز 

ندارد. *- كسانى كه از خانوادههاى شريف و خاندانهاى درستكار و خوشنام و خوش سابقه از نظر حالات» رفتار و كفتار نيكك 
باقتد. © كسائى از اجدكجويان و دليران باشدد. 8دإز يحهدد كان وحواتمردان باشتد. اما اوامر» ١-فردى‏ از سيافيان رابة وياسث 
بركمارد كه داراى اين ويزكيها باشد. 1- با افراد ياد شده نزديكك و همنشين شودء يعنى در اين يست و مقام با آنها همراه باشد و 
درباردى آنان او را ترغيب و تشويق نموده است با اين عبارت: فانهم ... من العرفء يعنى زيرا آنان جامع بزركوارى و شاخسار 
احسانند. و آنان را با صفت: جامع بزركوارى و شاخدهايى از نيكى» ستوده استء از باب اطلاق نام لازم بر ملزوم خود» زيرا انبوهى 
از بزركوارى يعنى فضيلتهاى ياد شده لازم و همراه جنان افرادى استء امانتدارى» بخشندكى و جوانمردى خصلتهاى خوبى هستند 
كه تحت عنوان ياكى و ياكدامنى قرار دارند. بردبارى و دلاورى دو فضيلت از فضايل اخلاقى و در ذيل عنوان شجاعت هستند. و 
احتمال دارد مرجع ضمير در عبارت: فانهم» فضايل ياد شده باشد. همان طور كه در آيه مباركه آمده است: فانهم عدو لى كه مرجع 
ضمير بتهايند. ”- همانند يدر و مادرىء به كارهاى آنها و آنجه مربوط به مصلحت آنهاستء رسيدكى كند» 

واين سخن كنايه از نهايت مهربانى نسبت به آنهاست. *- او را ازاين كه كمكك مالى و يا هر نوع منفعت رسانى را كه باعث 
تقويت آنها مىكردد در نزد خود بزركك شمارد» نهى فرموده استء بدان جهت كه اين عمل باعث كوتاهى او در حق ايشان 
م ىكردد. 8- مبادا وعددى محبتى كه به آنها داده استء ناجيز شمارد؛ و اين كوجكك شمردن ياعث شود تا أو به وعددى خود عمل 
نكندء و به رجحان انجام وعدهاى كه به آنها داده استء هر جند كه ناجيز باشدء با اين عبارت استدلال كرده: فانه داعيه ... الظن 
بكك (زيرا اين عمل تو باعث خيرخواهى و خوشبينى آنان نسبت به تو مى كردد). و كبراى مقدر اين قياس مضمرء جنين است: و هر 
جه كه اينطور باشد» سزاوار است انجام دهى. #- او را از اين كه به دليل رسيدكى به كارهاى مهم, به كارهاى كم اهميت نيردازد» 
بازداشته استء و براى اولويت عمل وى با اين عبارت استدلال كرده است: فان اليسير ... موقعا لا يستغنون عنه (زيرا كمكك تو در 
مورد كارهاى كم اهميت آنقدر ارزش دارد كه مورد استفاددى آنها باشد)» و معناى عبارت روشن استء زيرا كمكك در كارهاى 
مهم از ارزش كمكك مفيدى كه اندكك و ناجيز باشد نمى كاهدء (هر نوع كمكى جاى خود را دارد). - امام (ع) او را مامور كرده 
استء بر اين كه از سران سياه كسانى را در نزد خود بركزيند كه واجد صفات مزبورند» آن كسى كه با زيردستان از سياه در 
زندكى براير بوده؛ و از امكانات خود به اندازهاى كه آنها و خانواده و فرزندانشان در رفاه باشند كمكك مى كندء تا بدين وسيله 
عزمشان يكى شود و در راه ييكار با دشمن به منزلدى يكك فرد كردند. آنكاه امام (ع) در زمينهدى توجه به زيردستان. با بيان اين كه 
ييامد اين توجه و يارى جلب قلوب آنان استء او را تشويق به محبت بدانها كرده است. و اين بخش از عبارت به منزلهى صغراى 
قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هرجه كه باعث جلب قلوب آنان شود انجام دادنش مصلحت و واجب است. 
واز طرفى جون محبت صحيح بدانها از مهمترين هدفها بوده استء امام (ع) اظهار داشته كه كمكك و محبت به آنها جز با انجام سه 
امر انجام يذير نيست: -١‏ شفقت مردم به فرمانروايان و مراقبت ازاشاق: ديار سدكم شمردة حكريق آنا ديه اننظاو ياباة 
كرفتن مدت حكومت ايشان نبودن. اين امور به منزلدى صغراى قياس مضمرى هستند كه كبراى مقدر آن جنين است: و آنجه كه 
مهمترين خواستهها جز به وسيلهدى آن انجاميذير نباشد» خود از مهمترين خواستههاست. 8- امام (ع) دستور برآوردن 

نياز مردم را به وى داده است: به اين ترتيب كه از طرف خود امكانى به آنها بدهد كه آرمانهاى ايشان بدان وسيله برآورده شود 
زيرا اين خود از جيزهايى است كه موارد سه كانهدى بالا جز به اين وسيله انجام نمى يذيرد. و ازاين روست كه امام (ع) اين مطلب را 
بافاى نتيجه ايراد كرده است. 4- فرمان داده است تا با تمجيد از آنها و قدردانى از زحمات كسانى كه آنها را آزموده است رابطه 


كود رابا أأنها استوان سازفة و يراق ضرووك ابن كار بابخ ضارث خود ابتدلال فرهوده اسةة فاث كته الذكر .ندانقاء الله زوراياد 
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كردن اعمال نيكك آنها- به خواست خدا- باعث جنب و جوش آنها و تشويق افراد خمود مى كردد. واين مطلب واضحى است و اين 
قضيه به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هرجه آن جنان باشد» ضرورت دارد. 

[صفحه 00؟] 

يضلعك: سنكين و مشكل باشد براى توء علاوه بر اينها رنج و زحمت هر كسى را به حساب خودش بككذاره مبادا رنج و تلاش 
كسى را به حساب ديكرى بككذارىء و در موقع ياداش در يايان كارش مبادا كوتاهى كنىء نبايد بز ركى كسى باعث آن شود كه 
رنج و كار كم او را بزرككء و يستى مقام كسى باعث آن شود كه رنج و كار بزركك او را ناجيز بشمرى. در كارهاى مشكلى كه 
درمىمانى و نمىدانى جه كنى بايد به خدا و بيامبرش رجوع كنى كه خداوند هدايت بندكان را دوست مىدارد و جنين مىفرمايد: 
يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم فان تنازعتم فى شىء فردوه الى الله الرسول. رجوع به خدا يعنى عمل 
كردن به محكمات قرآنء و رجوع به ييامبر (ص)» يعنى عمل كردن به سنت اوء سنتى كه باعث از بين يردن اختلاف است نه باعث 
تفرقه و يراكندكى. -٠١‏ امر كرده است تا موقعيت هر كسى را با رنجى و زحمتى كه كشيده بشناسد» و زحمت هر كسى را به 
عاتب غره اويكتارى 1 لعاووا نبي كرد اسث ازانن كه وعدت واتلكك كبن را ةحاب ذيكرى يكذارى ؟ادهياذا ذو 
ياداش زحمات او كوتاهى كند و در نتيجه مقدارى از آن را به حساب آورد. و يا ناجيز قلمداد كند. -١*‏ و نبايد بز ركَى كس 

ى باعث آن شود كه زحمات كم او را بزركك شمارد و يا يستى مقام كسى باعث شود كه رنج و زحمت بزركك او را كوجكك به 
حساب آورده زيرا تمام اينها انككيزه«ى سستى و تنبلى نسبت به جهاد در راه خحدا مى كردد. -١‏ فرمان داده است نا در كارهاى 
مشكلى كه باعث درماندكَى او مىشود و كارها را براو مشتبه مىسازد به خدا و ييامبر رجوع دهد با استدلال به آيدى مباركه؛ و 
بعد هم» رجوع دادن به خدا راء تفسير به فراكيرى محكمات قرآنء و رجوع به ييامبر را تفسير به فراكرفتن سنت اوء فرموده استء و 
سنت را با اين ويز كى تعريف كرده است كه جامع و كرد آورنده باشد» زيرا محور و هدف سنت بر ضرورت اتحاد و اجتماع مردم 
بر بندكّى خدا و رفتن به راه اوست. 

[صفحه 00؟] 

محككث: لجاجت» حصر: درماندكى» ناتوانى» تبرم: خستكىء بى تابى» ازدها: مصدر باب افتعال از زهو: خودخواهى, اطراء: ثناكويى و 
مدح زياد؛ اغتيال: كول خوردن. بدكويىء وانككهى براى قضاوت ميان مردم بهترين افراد رعيت را انتخاب كنء از آن كسانى كه 
كارهاى او سخت و مشكل جلوه نكند, و طرفهاى نزاع» نظر خود را با لجاجت بر او تحميل نكنند و او در اشتباه خود يافشارى نكندء 
و به هنكام شناخت حق از بازكشت بدان درمانده نباشد» و هواى نفسش متمايل به حرص و طمع نباشد, و به اندكك فهم و دركك از 
مسائل» بدون زحمت فكر و انديشهى زياد» بسنده نكند. از آن كسان كه در برابر شبهات, بيشتر تامل مى كنند» و بيشتر از همه سراغ 
دليل و برهان مىروندء واز همككان كمتر از مراجعهى دادخواهان خسته مىشوند و براى كشف واتعيتها از همه باحوصلهتر و به 
هنكام روشن شدن حكمى از همه كس قاطعترند. كسى كه ستايش زياد او را وادار به خودبينى نسازد و تشويق و فريب او رااز 
اعتدال بيرون نكندء و اين جنين افراد شايسته و قضات آراسته به جنين ويزكيها كماند. و بعد از همدى اينهاء قضاوت او را بسيار 
وارسى كن و به قدرى از مال دنيا به او بده كه زندكىاش در رفاه باشد و جلو عذر و 

بهاندى او را بكيرد و نياز به مردم نداشته باشدء و او را در نزد خود مقام و جايكاهى بده كه ديكر نزديكان تودر آن مقام طمع 
نكنند تا بدين وسيله او از بدكويى افراد در نزد توايمن باشد. يس اين امر (قضاوت) را كاملا زير نظر داشته باشء زيرا اين قضا در 
دست بدكارانى كرفتار بود كه در آن از روى هوا و هوس رفتار م ىكردند و آن را وسيلهى رسيدن به دنيا قرار داده بودند. دستهدى 
دوم: قاضيانى كه به عدل و داد حكم مى كنند و آنان را با ويكيهايى معرفى فرموده و درباردى ايشان اوامرى صادر كرده است: اما 


در مورد انتخاب قاضى. بايد از نظر او بهترين فرد رعيت باشدء و اين برترى را با جند وي كَى مشخص كرده است: ١-از‏ آن كسانى 
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نباشد كه به هنكام مراجعه» كارها بر او سخت و مشكل جلوه كنند. ؟- از كسانى نباشد كه طرفهاى دعواء نظر خود را بر او تحميل 
كنندء يعنى او را با لجاجت وادار كنند تا برخلاف حق داورى كند. بعضى كفتهاند: اين سخن كنايه است از اين كه؛ قاضى از آن 
كسانى باشد كه طرفهاى نزاع او را راضى كنند و او اقدام به بحث و بررسى نكند» و حرف اول آنها را بيذيرد. *- اككر اشتباهى از او 
سر زدهء به اشتباه خود يافشارى نكند» زيرا بازكشت به حق بهتر از ادامه در 

كمراهى است. 5- به هنكام شناخت حق از بازكشت به حق درنماند» آن طورى كه قضاه بد به خاطر حفظ مقام واز ترس زشتى 
كار غلط خود رفتار مىكنند. ه- هواى نفسش ميل به حرص و آز نكند» زيرا جشم طمع داشتن به مردم باعث احساس نياز به ايشان 
و انحراف از راه حق مى كردد. #- به اندكك فهم و درك از مسائل- بدون فكر و انديشدى زياد- بسنده نكند» زيرا اين خود زمينهدى 
خطا و اشتباه است. /- از همه كس بيشتر در مسائل شبههناكك تامل كندء زيرا اين قبيل مسائل جاى احتمال وقوع در كناه است. 4- 
بيش از همه كس به سراغ دليل و برهان برود. 4- از همه كس كمتر از مراجعهى دادخواهان خسته شود, زيرا لازمهدى خستكى و 
دلتنكى از كار؛ ضايع كردن حقوق است. -٠١‏ همجنين از همه كس در كشف واقعيتها باحوصلهتر باشد. -١١‏ به هنكام كشف 
حقيقت, قاطعتر از همه باشدء زيرا كه تاخير در اجراى حقء آفتها دارد. -١7‏ از كسانى نباشد كه ستايش زياد ديكران» او را به سوى 
خودخواهى سوق دهد. -١17‏ از آن كسانى نباشد كه از روى ناآ كاهى و فريبء از راه حق و اعتدال منحرف شود. آنككاه امام (ع)) بر 
اين مطلب كه شمار افراد واجد اين شرايط اندكك است حكم كرده تا توجه دهد كه واجدين اين شرايط سزاوارترند نه آن كه اينه 

ا شرط قضاوت است. اما اوامر: نخست»ء آن كه كس را انتخاب كند كه واجد صفات ياد شده است. دوم آنكه كارهاى قضايى او را 
مورد بررسى بسيار قرار دهدء تا ريشهدى طمع او را به انحراف ازراه حق- اككر موردى به قلبش خطور كند- از بن بركند. سوم: به 
قدرى از مال دنيا به او بدهد كه ديكر بهانهاى براى او نماند. واين مطلب كنايه از مقدار كفايت و آن اندازهاى است كه نيازمندى 
او به مردم را به حداقل برساند تا به آنها جشم طمع نداشته باشد. احتمال دارد كلمدى: ما در جملهدى: ما يزيل بدل از البذل» و مفعول 
براى فعل محذوفى باشد كه كلمدى البذل بر آن دلالت دارد» كويا فرموده باشد: جيزى را كه عذر و بهانهدى او رااز بين ببرد» به او 
بدهد» و احتمال مىرود كه مفعول براى يفسح باشدء يعنى به قدرى از مال دنيا به او دهد كه در رفاه زندكى كند. و ممكن است در 
معناى مصدر يفسح باشدء يعنى: به نوعى زندكى او را كشايش بخشد كه عذر و بهانهاى نماند. جهارم: او را در نزد خود جايكاهى 
دهدء كه ديكر نزديكان وى با وجود آنء از وى جشم طمع نداشته باشندء تا بدان وسيله از بدكويى دشمنان در امان باشد. و كبراى 
مقدر اين قياس مضمر جنين است: و هرجه اين فوايد را دارد» دادن آن به فاضى 

لازم و ضرورى است. ينجم: در انتخاب كسانى با اين ويكيها و اجراى اوامر امام (ع)» دقت بيشترى كندء تا به نتيجدى نهايبى برسد. 
ودراين مورد جنين استدلال فرموده است: فان هذا الدين ... الدنيا. و كلمدى الاسير را به اين لحاظ استعاره آورده است كه 
بدكاران» قضاوت را جون اسيرى در اختيار مى كيرند. و اين عبارت صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و 
ه ركاه جنان است» يس دقت در انتخاب كسى كه مطابق حق عمل كند و آن رااز اسارت اشرار و تبهكاران نجات دهد.» ضرورت 
دارد. توفيق از آن خداست. 

[صفحه 00 ١؟]‏ 

محاباه: بخشندكى و نزديكك شدن دو كس از طريق بذل و بخشش به يكديكر, اثره: خودرايى» كارى از روى هواى نفس انجام 
دادن» جماع: كروه» جمع توغ :بررسى وتسهوو حدوة اتكيزف واذار ساعد والكيى دن اعمال كاركناتت دفيق باش وق كه 
آنها را آزمودى به كار بككمارء مبادا ايشان را از روى هواى نفس و يا به قصد كمكى به ايشان» بى حساب مشغول كار كنى زيرا اينها 
رشتههايى از ستمكارى و خيانت به مردم است و جنين افرادى را از ميان آزمود كان و افراد با آزرم از خانوادههاى نجيب و بيشقدم 
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بنابراين وسايل خورد و خوراك آنها را فراوان كن» كه اين عمل باعث تقويت آنها در خودسازى و بىنيازى از خوردن حق 
زيردستان خواهد شدء وهم حجتى است بر ايشانء اككر فرمان تو را نبرند ويا امانت تو را خحدشهددار كنند. آنككاه در كارهايشان 
بررسى كنء و بازرسان راستككو و وفادار از طرف خود بر آنان بككمار زيرا بازرسى نهانى باعث وادار ساختن آنها به اماتتدارى و 
مداراى با مردم و حفظ تواز خيانت ياران مى شود اكر يكى از آنان دستش را به خيانت آلود 

و كزارش همدى بازرسان آن را تاييد كرد به همان كزارشها اكتفا كن و بىدرنكك كنهكار را مجازات كن و از كارش بازخواست 
نما و او را بىاعتبار و خوار كردان» و داغ خيانت بر ييشانى او بزن و حلقدى ننكك تهمت و بدنامى را بر كردن او درآويز. دسته سوم: 
كا ركنان امام (ع) آنان را با ويد كيهايى مشخص كرده و دستورات سازندهاى درباردى آنان صادر فرموده است. اما ويزكيها: ١-يكك‏ 
كارمند براى كارهاى حكومتى و استانداريها از ميان مردم كارآزموده و آكاه به مقررات و قوانين انتخاب شود. و سخن را به دليل 
اين كه اين اصل مهم كار است از همين جا شروع كرده است. 7- از اهل شرم و حيا باشدء نه آن جنان كه در كمرويى در حادى 
باشد كه آلت دست ديكران كردد- كه طرف تفريط است- در نتيجه به وسيلدى او حقوق و منافع اشخاص را از بين ببرند» و نه به 
مرز بىحيايى برسده كه موضع افراط استء و باعث بىاعتبارى او نزد مردم و نفرت دلها از وى شود. ”- از اعضاى خانوادههاى 
خوشنام و ييشقدم در اسلام باشند» در اين عبارت كنايه از خانوادههاى باسابقهدى در ديانت و خوبى استء كه ريشددار در اين 
امورند. وبه دليل مصلحت و حكمت در به كار كماردن كسانى با اين وي كيها با اين عبارت اشاره فرموده 

است. فانهم ... نظراء توضيح آن كه شرم و حيا و درستى و اصالت خانوادكى و يبشقدم بودن در اسلام» باعث بز ركوارى و حفظ 
نواميس از تعرض ديكران» و كم اعتنايى و بىتوجهى به جشم اندازهاى دنيوى مى كردد. و همجنين آزمودكى باعث تيزبينى و 
دورانديشى درباردى نتايج و بيامد كارها مى كردد. اين عبارت به منزلهى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين 
اسك وهر كبن عناق باشده كا ستعدتر يراق واليكرق وز كار كدي اسكه اما ؤسصعورهاة اول آن كه ون اعمال كاركنان ذقت كنده نا 
يس از آزمودن و بررسى آنها را به كار كمارد و آنها را معامله كرانه واز روى هواى نفس مشغول كارى نكند, مثل اين كه در برابر 
تقاضاى مقام و رياست جيزى به او بدهند و در مقابل» ايشان را به شغلى بككمارد و بدون هيج مشورتى در اين باره به ميل خود عمل 
كندء زيرااين بىحسابى و به ميل خود رفتار كردن- جنان كه در بعضى نسخهدها به جاى ضميرء اين كلمات عينا آمده است- 
رشتههايى از ستمكارى و خيانت است: اما ستمكارىء از آن جهت است كه رفتار آنجنانى» انسان را از عدالت لازمى كه از نظر 
شرع موظف به انجام آن استء بيرون مى كند. و اما خيانت براى آن است كه اولويت در انتخاب كاركنان و واليان از وظايف دينى 
استء و دين هم امانتى است در دست كسى كه آنان را به كار مى كمارد. بنابراين اكر بدون رعايت اين امانت» بى حساب و از روى 
هوا و هوس انتخاب كند به دور از امانتدارى» و خود نوعى خيانت است. دوم اين كه اشخاصى را با ويزكيهاى ياد شده به دلايلى كه 
ذكر شدء براى كارها در نظر بككيرد. سوم وسايل خورد و خوراكك آنان را فراوان كندء در اين مورد از سه جهت مصلحت كار را 
بيان فرموده است: -١‏ فراوان داشتن خورد و خوراكك. انكيزهاى براى خودسازى آنهاستء كه خود امرى ضرورى است. ؟- اين كار 
باعث بىنيازى آنان از دست درازى به مال مسلمانانى است كه در تحت اختيار آنها قرار دارند. - اين عمل» دليلى براى او در برابر 
آنها خواهد بود كه فرمان او را نبرند ويا در امانت ايجاد خدشه كنند, كلمدى: الثلم به معنى ايجاد خدشه استعاره براى خيانت است. 
جهات سه كانه مقدمات صغراى قياسات مضمرى هستند كه كبراى هر كدام از آنها جنين است: و هرجه آن جنان باشد؛ انجامش 
داراى مصلحت لازم و فايددى قطعى است. جهارم؛ آن كه كارهاى آنها را بررسى كن.ء و بازرسان و جاسوسانى از مردم راستكو و 
باوفا بر آنان بككمار. و به جهت مصلحت اين كارء با اين بيان اشاره فرموده است: فان تعاهدكك ... بالرعيه زى 

را بررسى كارهاى ايشانء با اطلاع و آكاهى آنها براين كه اين بررسى از طرف اوست انككيزهاى براى امانتدارى در انجام وظايفى 


كه به عهده دارند» و مداراى با مردم» مى كردد. عبارت مذكور صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هرجه 
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بر اين منوال باشد انجامش لازم است. ينجمء آن كه خود را از خيانت يار و ياورانى كه از جملدى كاركنان هستند؛ دور نككه دارد» 
اورا با اين عبارت: فان احد منهم بسط ... التهمه» به روشى كه شايسته است آنها را ادب كند و سنت الهى را درباردى آنها اجرا 
نايد راهتنايى قرفوده است. كلمدى: تقليد را اسعازة أوردة اسه براق أويكتن نتكداظ تهمث به كرؤق او از أن حهت كه 
تهمت همجون شعارى محسوس (يوغى) به كردن مىافتد. و به عبارت در نهايت رسايى و روانى است. ميزان اين مجازات بر حسب 
عرف و نظر امام» و يا شخص منتخب او تعيين مى شود. 

[صفحه 00؟] 

شرب: بهره و سهمى از آب آشاميدنىء باله: اندكى از آب كه زمين را تر كند» احالت الا-رض: زمين ناهموار و نامساعد شده» 
زراعتش بى محصول و درختانش بى ثمر كردد, اجمام: آسوده كردنء معتمد: هدفدارء اعواز: تنككدستىء فقرء در مورد ماليات به نفع 
ماليات دهند كان قدم بردار» زيرا صلاح ماليات و مصلحت ماليات دهند كان باعث آسايش و راحتى ديكران استء و آسايش 
ديكران ميسر نيست مككر به وسيلدى ماليات يردازان» جون مردم همه مرهون ماليات و ماليات دهندكانند» و بايد تو بيشتر به فكر 
آبادى زمين تا كرفتن ماليات باشى زيرا ماليات جز به آبادى زمين به دست نمىآيد و كسى كه بدون آبادانى» ماليات بخواهد» در 
حقيقت دست به كار ويرانى كشورء واز بين بردن مردم زده و كار او ديرى نخواهد ياييد. بنابراين اكر ماليات دهند كان از سنكينى 
ماليات يا از رسيدن آفت و علتى و يا از بىآبى و يا نيامدن باران و يا د كركونى و تغيير وضع زمين كه آن را آب كرفته يا از بىآبى 
خراب شده است» شكوه كردندء به اندازهاى كه اميد به صلاح كار را در ايشان برانكيزد» از ماليات تخفيف بده. و نبايد اين تخفيف 
بر تو كران و سنكين ببايد» زيرا اين تخفيف تو نوعى اندوختهاى است كه با آب 

ادانى شهرها و آراستكى وضع حكومت, به تو بازخواهد كشت و نيز ستايش آنان را نسبت به تو بر مىانككيزد و از انتشار عدل و داد 
در ميان آنان شادمان مىشوى و به خاطر آنجه در اثر رفاه و آسايشء نزد آنان اندوختهاى واز آن عدالتى كه نسبت به ايشان روا 
داشتهاى و مهرى كه دلها را بر آن عادت داده و تقويت كردهاى با اطمينان بر آنها اعتماد كن جه بسا كه يس از نيكى و اعتماد به 
آنها كارهايى بيش آيد كه وقتى به آنان واكذار كنى؛ با طيب خاطر و علاقهمندى و خوشحالى انجام دهند زيرا به مملكتى كه آباد 
است»ء هر جه بار كنى» مى كشدء و هميشه ويرانى يكك سرزمين در كرو تنككدستى مردم آنجاست. و مردم زمانى دجار تنككدستى 
مى كردند كه حكمرانانشان دل به مال اندوزى سيارند و به يايدارى حكومت خود بد كمان شوند و از دكركونيهاى زمان كمتر 
عبرت بككيرند. دستهدى جهارم ماليات دهندكان استء امام (ع) درباردى آنان اوامرى به شرح زير صادر فرموده است: اول: مساله 
ماليات آنها را بررسى كرده- و در مواردى كه شرح مىدهد- طورى رفتار كند كه به نفع و مصلحت ماليات دهند كان تمام شود. 
كاه سندى مصلخت ماليات دهنده با قباس مضمرى اشاره قرموده است كه ضغراى آن» عبارثة فان صلكحه ... اله 

بهم است. و با عبارت: لا صلاح لمن سواهم الا بهم يعنى آسايش ديكران ميسر نيست مككر به وسيلهى ماليات دهندكانء به منظور 
تاكند تومه ذادة اسيك كه اأساكن :د ركراق سن به وشيلدى انالتمس نسة. وكراض مكدن بز حلين استجوغر كس كه أسايين 
مردم جز به وسيلهى او ميسر نككردد» توجه به كارهاى او و بررسى حالات وى لازم است. و بعد در توضيح صغراى قياس فرموده 
است: جون مردم همه مرهون ماليات و ماليات دهندكانند» و اين مطلب امروز براى ما روشن است. دوم: آن كه توجهش به آبادى 
زمين از كرفتن و جمع آورى ماليات بيشتر باشدء و به جنبهدى مصلحتى كه در آن عمل وجود دارد؛ با اين كفتار توجه داده است: 
زيرا آن» يعنى يرداخت ماليات جز به آبادانى زمين ميسر نيست. و اين عبارت به منزلهى صغراى قياس مضمر است. و بعد آن رابا 
جملهى: و من طلب ... قليلك توضيح داده است. و همين سخن امام (ع) اشارتى است بر ييامد نقيض مطلب مورد ادعاى آن 
بزركوار» و آن عبارت از مفاسد سه كاندى زير مىباشد: -١‏ ويران سازى كشور از طريق نيرداختن به آبادانى آن. -١‏ از بين بردن 
مردم» به جهت مكلف كردنشان به جيزى كه در توان آنها نيست. 7- نايايدارى كار ماليات كيرنده و حاكم نسبت به مردم, كه اين 
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ود لا-زمدى دو مورد قبلى است. و كبراى مقدر جنين است: و هر جيزى كه جز با آبادانى ميسر نكردد لازم استء درباردى آبادنى 
دقت بيشترى به عمل آيد تا درباردى آن جيز. نتيجه اين مى شود كه توجه به آبادانى كشور بايد بيش از توجه به كرفتن ماليات 
باشد. سوم به او دستور داده است تا از ماليات آنها به مقدارى كه اميد مصلحت كارشان مىرودء تخفيف دهدء البته در صورتى كه 
مالبات دهند كان از جريان حال خود شكايت واشسد كد يه دليل وضدعى كه زميشان بدا كرده مالبات ستكين اسفاه نا فى .به أن 
رسيده ويا به دليل كم آبى و نيامدن باران ويا به علت آمدن سيل و نرسيدن آب» د كركونى و خرابى در زمين يديد آمده است. و 
به دنبال آن» وى را نهى كرده است از اين كه مبادا اين تخفيف دادن ماليات راء كران و سنكين تلقى كند. و در عبارت خود: فانه 
ذخرء ... العدل فيهم اشاره به مصلحتى فرموده است كه در تخفيف دادن ماليات وجود دارد» و معناى عبارت واضح است. كلمدى: 
معتمدا منصوب است بنابراين كه حال است و عامل آن خففت مى باشد. و كلمه: فصل منصوب است جون مفعول معتمدا است. و 
عبارت: و الثقه عطف بر همان مفعول مىباشد. امام (ع) به جنبهدى مصلحتى كه در اعتماد به افزايش توانمندى مردم 

از طريق رفاه و آسايش ايشان و اطميئان آنها به برخوردارى از عدالت وىء» وجود دارد. با اين عبارت خود توجه داده است: فربما 
حدث ... انفسهم به. ودر حقيقت سخن امام (ع) جنين است: ماليات از آنها سبكك بككير به خاطر آن كه افزايش توان آنها را تامين 
كرد فسوي ابو لكيس شروو الذماى الطمااق أنه سيران انها نكن بدي متصينار رن كينا آنه لمارا كت جا عاتب تار 
مىيذيرند. همين بخش از امام (ع) به منزلهى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى آن جنين است: و هر كسى كه جنان وضعى 
داشعه باشهه بابد بر انها سبكك كرفه شود تامواتشاث افزايقن بابك و عباركة فان العمراة عسل ماحنك (زيرا ب#مملكت آباد هر 
جه بار كنىء بار را مى كشد) توضيحى براى صغراى قياس مذكور استء به اين ترتيب كه تخفيف ماليات مردم باعث آبادانى زمين 
است و آبادى زمين باعث تحمل هر نوع حوادث و ييشامدى است كه براى مردم بيش بيايد. آنككاه به وسيلهدى عبارت: و انما يوتى 
خراب الارض ... اهلها (ويرانى يكك سرزمين در كرو تنككدستى مردم آن است) به جهت ويرانى كشور توجه داده استء و همجنين 
در عبارت: (و انما يعوز ... العبر) توجه به همين علت خرابى مملكت دارد؛ كه خود از سه بخش تشكيل شده است: -١‏ توج 

هبه حكمرانان بر جم ع آورى مال و ثروت. ١؟-‏ بد كمانى آنها براين كه در يست خود نمىمانند. *- استفاده نكردن آنها از 
دك ركونى زمانء به دليل كم توجيشان براين مسئله. بديهى است وقتى كه اين ويزكيها در فرمانروايى جمع شدء انككيزهاى براى 
جمع آورى ثروت و كوتاهى او نسبت به رعيت و در نتيجه باعث تنكدستى و فقر مردم مى كرددء و آن هم ويرانى سرزمين واز بين 
رفتن عمران و آبادى كشور را در يى مى آورد. 

[صفحه 028؟] 

استنام الى كذا: بدان وسيله آرام كرفت. و بعد درباره منشيان و دبيران خودء بينديش و بهترين آنها را به كارهاى خويش بككمار و 
نوشتن نامههايى را كه در آنها سرنوشت كارها و اسرار حكومتى نوشته مىشود. به دبيرى اختصاص ده كه در تمام صفات خوب» 
خيرانديشى و ياكدامنى از نويسند كان ديكر جامعتر باشد كسى كه عظمت تو او را از راه بيرون نبرد تا با مخالفت با تو در حضور 
مردم و بزركان جسور باشد و كسى كه غفلت و بى توجهى او باعث شود كه در رساندن نامهها به كاركزارانت كوتاهى كند و يا از 
طرف تو ياسخ درست را به آنها نرساند و از آنجه از جانب تو داد و ستد م ىكند تو را بىخبر كذارد و هم جنين كسى كه در بستن 
قراردادى به نفع تو سستى نكندء و از الغاء قراردادى كه به زيان تواست ناتوان نماند» و اندازدى ارزش و مقام خود را در كارها 
بشناسد» زيرا كسى كه موضع خود را نشناسد مقام و موضع ديكران را هركز نخواهد شناخت. و مبادا كه آنان را با فراست و 
دريافت خود و اطمينان و خوشبينى كه دارى انتخاب كنىء زيرا افراد براى جلب نظر فرمانروايان» خودنمايى مى كنند و خدمت خود 


را خوب جلوه مىدهند و نيكك نفسى و خيرانديشى مى نمايانند و عيبهاى خود را از حاكم مى 
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يوشانند تا او را بفريبند؛ در حالى كه غير از آنجه وانمود مى كنند» در باطن جيزى از خيرخواهى و امانت در آنان وجود ندارد. 
بنابراين بايد آنها را به كارهايى كه نيكان بيبش از تو انجام مىدادندء بيازمايى» آنكاه بهترين آنها را كه بين مردم درستكاريشان 
آشكار و بر سر زبانهاستء انتخاب كنء و اين نوع امتحان دليل اطاعت تو از خدا و كسى است كه كار را به تو سيرده است و براى 
هر كارى از كارها فردى كاركردان از دبيران خود را بككمار» كه عظمت كارء او را از يا در نياورد و ناتوان نسازد و زيادى كار او را 
نلرزاند. و اككر در منشيان تو عيبى باشد كه از جشم تو ينهان بماند» تو مسوول آن هستى. دسته ينجم: منشيان استء امام (ع) اوامرى 
به شرح زير درباره آنان صادر فرموده است: اول آن كه بهترين فرد آنها را به كار بككمارد» و منظور از بهترين در اينجا كسى است 
كه با تقوا باشد و به بهترين وجهى از عهددى كار برآ يد. دوم اين كه نامهها و اسرار حكومتى و تمام امور سرنوشت ساز را به كسى 
بسبار كه جامع صفات يسنديده استء و شما بارها با اين صفات يسنديده و اصول اخلاقى آشنا شدهايد. آن صفات عبارتند از 
آكاهى به روشهاى خيرانديشى و آشنايى با قرار دادن هر جيزى در جاى خود, عل 

اوه بر اينها ياكدامنى و شجاعتء عدالت» با همهدى صفات ديكرى كه زير يوشش اين جهار اصل اخلاقى قرار دارند. آنكاه امام رع( 
براى اين كه مبادا بعضى فضايل اخلاقى روشن نباشد به توضيح و تفسير آنها يرداخته و ينج مورد از آنها را بيان كرده است: -١‏ 
مقام او را از راه بيرون نبرد» واين فضيلتى همراه با فضيلت سياسكزارى و آن هم شعبداى از ياكدامنى است. امام (ع) از اين كسى 
كه مقام او را از راه بيرون كرده با جملهدى: فيجرء ... ملاء» برحذر داشته است. و اين جمله به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است 
كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر كس كه در حضور مردم با مخالفت تو اين جنين جسور باشد, شايسته نمايند كى تو نيست. _- 
زيركى و هوشيارى در امورى كه بايد انجام دهد, و به كنايه اين مطلب را با سخن خود: ممن لا تقصر به الغفله ... منكك (كسى كه 
غفلت باعث كوتاهى در انجام وظيفدى محوله نككردد) بيان داشته است. زيركى» خود؛ فضيلتى است تحت عنوان حكمت و دانايى. 
*- از آن كسانى نباشد كه هر نوع قراردادى را كه به نفع تو استء به سستى منعقد كندء بلكه آن را محكم و استوار سازد. *- از 
كشودن كره قراردادهايى كه دشمنان تو با مكر و فريب به زيان تو بستهاند» باز نماند. و اين دو ويزكك 

ى لازمهدى اصالت انديشدى آدمى بوده و آن فضيلتى زير بوشش حكمت و درايت آدمى است. ه- اندازدى ارزش و مقام خود را 
در كارها بشناسدء تا هر كارى را در مرتبدى خود و جاى مناسب قرار دهد. واين فضيلت هم از فضايل زير يوشش حكمت اخلاقى 
است. و نيز او را به دورى كزيدن از نادان بااين عبارت هشدار داده است: فان الجاهل ... اجهل (زيرا كسى كه موضع خود را 
نشناسد موضع ديكران را هركز نخواهد شناخت»» و اين مقدمهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر 
كس آنطور باشد اجتناب از او لا-زم و ضرورى است: سوم: نهى كرده است از اينكه كزينش كاركنان بر مبناى فراست و برداشت 
خود, و اطمينان و خوشبينى بدانها باشد. و به دليل نادرستى آن دراين عبارت اشاره كرده است: فان الرجال ... شىء (زيرا افراد 
براى جلب نظر فرمانروايان» خوش خدمتى مى كنند ) ... به اين معنى» كه افراد» خدمت خود را خوب جلوه مىدهند» و خودنمايى 
مى كنند تا نظر فرمانروايان را جلب كنند. و فرمانروايان به آنها خوش بين شوندء در حالى كه يشت يرده؛ از خيرخواهى و امانت 
خبرى نيست. اين عبارت» صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر جه كه [نطور باشد» شايسته نيست در 
كزينش آن برا 

ساس فراست و دريافت خود تكيه كنى. جهارم: يس از اين كه امام (ع) او را از انجام كزينش آن جنانى نهى كرده استء به منظور 
راهنمايى به روش انتخاب كاركنان» دستور داده است تا آنها را به روشى كه نيكان بيش از اوء مىآزمودندء بيازمايد. و در تاييد 
ويزكيهاى قبل مىفرمايد: آنانى را كه بين مردم درستكارتر و به اماتتدارى در دين مشهورترند» انتخاب كن. و به وسيلهدى قياس 
مضمرى او را تشويق به انجام اين دستورها فرموده است كه صغراى قياس» جملدى: فان ذلكك ... امره» و كبراى مقدر آن نيز جنين 


است: و هر جه آنطور باشدء بايد انجام داد. ينجم: امر كرده است تا در راس هر كارى از كارها يكى از منشيان واجد شرايط مناسب 
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با آن كار را قرار دهدء به طورى كه عظمت كار او را از يا درنياورد و در انجام آن كوتاه نيايد و زيادى كار باعث آن نشودء 
شيرازدى كارها از هم بباشد و به كارها نرسد. ششم: نهى فرموده است از اين كه مبادا از عيب منشيانش غافل بماند و با اين عبارت 
اورا هشدار داده است: مهما ... الزمته (هر عيبى كه در منشيانت باشد و تواز آن غافل بمانى» مسوول آن عيب هستى)»؛ واين 
صغراى قياس مضمرى است كه تقدير آن جنين است: زيرا هر جه؛ از معايب مورد غفلت قرار كيرد» تو 

مسوول هستى. و كبراى مقدر نيز مىشود: و هر جيزى را كه تو مسوول آنى؛ غفلت از آن روا نيست. 
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مترفق: خواهان مداراى در كسب و تجارت» مطارح جمع طرح: سرزمينهاى دورء بائقه: مصيبت» ناكوارى» سختىء غائله: شر» بدى» 
احتكار: جلو منافع مردم را در هنكام نيازمندى كرفتن» ديكر آن كه سفارش مرا درباردى بازركانان و صنعتكران يذيرا باش» و 
درباردى آنان يند و نصيحت خود را دريغ مكن جه آنان كه در شهرها مقيمند و جه آنان كه با سرمايه خود در رفت و آمدند ويا 
آن كه با نيروى بدنى سود مىرسانند» زيرا اينان سرجشمدى منافع و فراهم آورنددى آن از راههاى سخت و جاهاى دورء در بيابان» 
درياء زمين هموار و كوهستانهاى كشور تو واز جاهايى كه اجتماع مردم آنجا كم است و جرات رفتن آنجاها را ندارند» بنابراين 
بازركانان مايهدى آسايشى هستند كه بيم سختى در آن نيست و سبب صلحى هستند كه خوف فته در آن نيست. اعمال آنها را در 
وديكى خود ودر اطراف كشور مورد بررسى قرار بده؛ و با تمام اين سفارشها كه درباردى ايشان شدء بدان كه در مورد اكثر آنها 
سختكيرى بسيار و تنك نظرى زشت و احتكار براى كرانفروشى و از ييش خود نرخ كذارى درباردى اجناس مورد فروش؛ وجود 
دارد» واين كارها سبب زيان رساندن به مردم و بد جلوه دادن فرمانروايان استء بنابراين از احتكا 

ر جلوكيرى كن كه ييامبر (ص) از احتكار نهى فرموده است. و خريد و فروش بايد سان و ساده و بىكم و كاست با ترازوء و با 
ترخهاى فورث كيرد كمه فروشنده و خريداز اجحاف نشود:. آنكاه اكر كسى بسن اذ جلو كبرق قو استكان كتده هجازات كن 
مجازاتى كه باعث رسوايى او كردد ولى از حد و اندازه بيرون نباشد. دستهى ششم: بازركانان و صنعتكرانند» و درباردى آنان 
اوامرى به شرح زير صادر كرده است: -١‏ نسبت به آنان خيرخواه باشد. -١‏ سفارش لازم را نسبت به آنها- جه آنانى كه در يكك جا 
مقيمند و جه آنها كه با سرمايهدى خود, دوره كردند» وجه آنها كه با نيروى بدنى خدمت مى كنند- دريغ نورزد؛ زيرا آنها 
سرجشمهدى سازند كىاند. و به جنبدى مصلحتى كه در سفارش نسبت به آنها و توجه به حال آنها وجود دارد از دو جهت اشاره 
فرموده است: يكى جهت سود و منفعت آنهاست»ء در عبارت: فانهم ... عليهاء و ضمير در كلمات: مواضعها و عليها به منافع 
برمى كردد» و (حيث) يعنى از جايى كه مردم براى جنن منافعى آنجاها اجتماع نكرده و جرات رفتن آنجاها را ندارند» و جنان جايى 
مثل درياهاء كوهها و امثال آنهاست. دوم جهت بىزيان بودن آنهاست كه در عبارت: فانهم ... غائلته» آمده است. و كبراى مقدر 
د 

قياس مضمر جنين است: و هر كس كه جنان باشد» خيرخواهى و سفارش نيكو درباردى او» لازم و ضرورى است. ”- اعمال آنان را 
از نزديكك و اطراف كشورء زير نظر داشته باشدء تا در صورت بيشامد مظالم و مشكلاتى براى آنهاء ازايشان برطرف نمايد. - از 
معايب انكشت شمارى كه دارنذ از قبيل تنكك نظرى و بخلء آ كاه باشدء تنكك نظرى در اين جا همان بخل است؛ و يس از آن 
احتكار مايحتاج عمومى؛ از قبيل احتكار كندمء جوء خرماء كشمشء روغن و نمككء. علاوه بر اينهاء نرخ كذارى درباردى اجناس» 
يعنى اجناس به نرخ دلخواه خود بدون يايبندى به اصول شرع ويا عرف مردمء زيرا تمام اينها انحراف از مرز عدالت به سمت صفت 
نايسند ظلم و جور است. آنككاه به جنبدى بيامد ناروايى كه اين معايب دارندء با اين عبارت هشدار داده است: و ذلكك ... الولاه» اما 
اين مطلب كه آن معايب» براى مردم زيانبخش اند واضح. و اما اين كه خود عيبى براى فرمانروايان استء از آن رو كه قانون عدالت 


به سث آنها احرا مىشوة, واكر انساق در بازداشتة ايبن قنيل اقراد از واه تجاوز وسسمكارى سهل انكارق كس سرزنثن وعلافت 
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متوجه ايشان مى كردد. و اين عبارت صغراى قياس مضمر است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر جيزى كه آن طور باش 

د» رد و دفع آن لازم و ضرورى است. ه- يس از اين كه دليل ييامد بد آن معايب را بيان داشت او را مامور به جلوكيرى از احتكار 
نموده؛ و به نهى ييامبر (ص) از احتكار استدلال فرموده است. #- دستور آسانى و سادكى خريد و فروش را داده وهم اين كه با 
ترازوى عدلء بدون كم و كاست باشدء و نرخهايى كه نه به فروشتنده اجحاف شود. تا اصل كالا از بين برود و نه به مشترى تا اصل 
سرمايهاش را از دست دهد. /ا- دستور داده تا محتكرين را يس از نهى از كار زشتشان مجازات كندء. اما در مجازات زيادهوروى 
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بوسى: سختء شدت. قانع: كداء سائل» معتر: كسى كه بدون درخواست آمادهى يذيرش كمكك استء صوافى» جمع صافيه: زمينى 
كه به غنيمت كرفته شده» تافه: ناجيز» اشخص همه: همت خود را از آن برداشت» بى توجهى كرد. تصعير الخد: از روى خودخواهى 
صورت را ب ركرداندن» تقتحمه: (در انظار خوار است)» خوار مىشمارد او راء اعذر فى الامر: بهانهداى در موردى دارد.» سيس خدا را 
خدا را درباره كروه زيردستان درمانده و تهى دست و كرفتار رنج و زحمت و ناتوانى» زيرا بعضى از افراد اين كروه دست نياز بيش 
اين و آن دراز م ىكنند و برخى ديكر جنين نيستند روى ابراز نياز ندارند و اظهار نياز نم ىكنند. و براى رضاى خدا آنجه را كه 
درباردى حقوق ايشان بدان مامورى, انجام بده» و بخشى از بيت المال را كه از غلات و منافعى كه از زمينهاى به غنيمت كرفته شده 
به دست آمده استء در هر شهرى براى آنان معين كنء زيرا دورترين ايشان همان سهم را دارند كه نزديكترين آنها دارند. به 
رعايت حق هر كدام از آنها تو مسوولى مبادا تو را غرور شادى و غرق شدن در ناز و نعمت از حال آنان غافل نككه دارد» زيرا تو به 
خاطر انجام كارهاى مهم از اين كه موارد كم ارزش را فراموش كنىء معذور نخواهى 

بود بنابراين اين همت خود رااز آنان دريغ مدار» واز روى غرور» صورت از آنها برمكردان» و كار كسانى از ايشان را كه از تو 
دورند مورد توجه قرار بده آن كسانى كه در انظار مردم خوارند و مردم آنها را كوجكك مىشمارند» يس كسى را كه امين تو است 
و خداترس و فروتن است بر ايشان بكمار تا به كارهاى آنان رسيدكى كند و به تو ابلاغ نمايد» آنككاه تو درباردى ايشان جنان رفتار 
كن نا روزى كه خحدا را ملاقات م ىكنى؛ عذرت را بيذيرد؛ زيرا آنان در ميان مردم به عدالت و دادكرى از ديكران نيازمندترند» 
بنابراين در اداى حقوق هر كدام از آنها عذر و دليلى داشته باشء و به يتيمان و سالخورد كان كه راه جارهاى ندارند» و خود را براى 
درخواست آماده نكردهاند رسيدكى كنء و آنجه كفتيم براى فرمانروايان سنكين است وهر كونه حقى كران و ستكين است»ء و 
كاهى خداوند آن را سبكك مى كرداند به كسانى كه فقط از او ياداش نيكو و رستكارى مى خواهند و در برابر مشكلات صبورند و 
براستى آنجه خدا وعده داده است اطمينان دارند. دستدى هفتم: كروه زيردستان است. و آنها را با ويزكيهاى معين كرده و امر و 
نهىهايى درباردى آنها بيان فرموده است: اما ويزكيها: بيجاره؛ ناتوان از كسب و كارء تهيدست» ن 

يازمند و كرفتار رنج و زحمتند. و تمام اينها- هر جند كه بعضى ويزكيها در ضمن بعضى ديككر وجود دارد» جز اين كه امام (ع) بر 
حسب صفات مختلف- تمام آنها را به جهت توجه زيادى كه به اينان داشته» برشمرده استء تا مبادا حتى يكك مورد آنها را فراموش 
و سهلانكارى كند. اما اوامر: ١--مالكك‏ را دربارهدى ايشان از خدا ترسائده؛ و به جنبدى حكمتى كه در اين ترساندن وجود داشته با 
اين سخن اشاره فرموده است: زيرا در ميان آنان افراد نيازمند و محتاج هستند؛ و اين عبارت: مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى 
است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر كه آن جنان باشدء بايد از خدا درباردى او ترسيد و حقى كه از طرف خدا براى او معين 
شده است بايد حفظ كرد. 7- بخشى از بي تالمال خود و اموالى را كه از راه غلات زمينهاى غنيمت كرفته شده در هر شهرء وجود 
داردء بديشان اختصاص دهاد. بي تالمال را به وى نسبت داده. از آن رو كه سريرستى آن را حاكم اسلام بر عهده دارد» و عبارت: 


فان للاقصى ... حقه اشاره به همان مطلب دارد. كبراى مقدر اين قياس مضمر جنين است: هر كس در آن شرايط باشدء بايد با 
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يرداخت حق او» رعايت حالش بخوبى بشود. "- او را نهى كرده است از اين كه مبادا غرور مقام و شادى ناز و نع 

مث او را از حال آنان غافل نككه دارد. و با اين عبارت او را از غافل ماندن از احوال ايشان برحذر داشته است: فانكك لا تعذر... 
المهم (زيرا به دليل انجام كارهاى مهم, از غفلت نسبت به كارهاى غير مهم معذور نخواهى بود). مقصود امام (ع) از كملدى التافه» 
امور ناجيز و كمترين حالات مردم ضعيف است. و همين عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن مى شود: 
وهر كسى را كه عذر و بهانهاش يذيرفته نباشد, بايد از حال فقرا غفلت ورزد. *- او را منع كرده است از اين كه توجه و عنايت 
خود رااز ايشان دريغ ورزد» يعنى آنقدر عنايت به مسائل مهم داشته باشد كه هر كز شامل حال آنان نككردد و به آنها نرسد. ه- او را 
ازاين كه با غرور» صورت از آنها بركرداند» منع كرده استء كنايه از تكبر و كردزفرازى نمودن نسبت به ايشان. #- دستور داده 
است تا نسبت به امور كسانى كه به دليل ناتوانى و حقارت در انظار دولتمردان و سربازان» دسترسى به او ندارند» بررسى كندء و 
فردى مورد اعتماد از مردم خداترسء و فروتن را از جانب خود برايشان بككمارد تا به كارهاى ايشان رسيدكى كند و نتيجه را به 
اطلاع وى برساند. /- با آنان طورى رفتار كند كه روز ملاقات با يرورد كارشء عذر و بهانه 

اى داشته باشد. يعنى درباردى آنها آنطور رفتار كند كه خداوند دستور داده استء به نحوى كه عذرش يذيرفته باشد. به اين ترتيب 
كه اكر حعداوئذ ال نحودى :وقتارشن تسبث ايه آنها يرسيد» غذرق در ييشكاه خلا داشته باشده ويه يدق مصلحتى كه در عتانث زياد 
نسبت به آنها وجود داردء بااين عبارت توجه داده است: فان هولا-ء ... غيرهم زيرا اينان به عدالت و دادكسترى از ديكر مردم 
نيازمندترند. 4- نسبت به داشتن عذر و بهانهاى در نزد خداوند در مورد يرداخت حق هر كدام از قشرهاى نامبرده تاكيد بيشترى 
فرموده است. 4- به وى دستور رسيدكى به حال رقت بار يتيمان و سالخورد كان را داده استء يعنى سالخوردكانى كه از بيرى به 
حدى رسيدهاند كه مقاومتشان اندكك شده و ناتوان از ح ركتند و راه جارهاى ندارند» و به دليل آبرومندى با همهى فقر و تهيدستى 
خود را براى كدايى آماده نكردهاند. آنكاه به سنكينى وظيفهى انجام تمام دستورهايى كه كذشت با اين عبارت اشاره فرموده است: 
و ذلك على الولاه ثقيل (آنجه كفتيم براى فرمانروايان سنكين است)» و همجنين با عبارت: و الحق كله ثقيل (و هر كونه حقى 
سنكين است)» تا مطلب كاملا موثر افتد و در قلب طرف جايكزين شود. بعد با اين عبارت او را وادار 

به انجام وظيفه نموده استء و قد يخفف الله ... لهم (و كاهى خداوند آن را سبكك مى سازد)» نسبت سبكك كردن را به خدا داده 
است تا او را علاقهمند به انجام وظيفه كند و براى وادار ساختن به انجام وظيفه و ساده شمردن آنء به بيان ويزكيهاى افراد شايسته 
يرداخته استء و اينان كسانى هستند كه تنها بركنارى از عذاب خدا در آخرت را طالبند» و سختيهاى وظايف دنيوى را نسبت به 
عذاب اخروى آسان شمرده و به درستى وعدههاى الهى در آخرت اطمينان دارند. توفيق از آن خداست. 

[صفحه 186؟] 

فصل جهارم: درباردى اوامر و نواهى سازنده و آداب اخلاقى و سياسى كه بعضى عمومى و بعضى ويزهدى كاركنانء نزديكان» 
نديمان وخوة اوسث و هميتين در كيفيث عبادث و امثال آن اسث. شرط: كروهى كه خود رايا غلامتهائ خدمتكزارى مشخص 
هى كنند ويا آن علامات از ديكران بازشتاععه م شوئد خرق: خخلاف مدارا انف درشى:» عون كهاباصودينى همراء اسبت اكناف: 
اطراف و جوانب قسمتى از وقت خود را به كسانى اختصاص «ه كه به تو نياز دارند» تا در آن وقت خود را آماده كرده ودر انجمن 
عمومى براى انجام كار آنها بنشينى» يس به خاطر خدا در آن انجمن فروتن باش» و جلو سياهيان» دربانان» نككهبانان و محافظان خود 
رابكير تا كسى كه از طرف آنها حرف مىزئد بىدغدغه و لكنث زبان و ترس و نككرانى» حرف يزئده زيرا من از بيامبر خدا (ص) 
شنيدم كه فرمود (هركز امتى آراسته نخواهد بود مككر اين كه حق ناتوان بدون ترس و نككرانى از توانا كرفته شود). بنابراين تندى و 
تندخويى و بىادبى در سخن كفتن رااز طرف آنها بيذير و بر خود مككير و مبادا تو با آنان تندى و خوديسندى روا دارى» تا خدا 


درهاى رحمتش را بر روى تو بكّشايد. و اجر اطاعت و فرمانبردارى را به تو مرحمت كند. وهر جه 
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به كسى مىدهى با روى باز بده و اكر به كسى جيزى نمىدهى و مانع از كارى مىشوى با مهربانى و معذرت خواهى عمل كن. اما 
كارهايى كه به نفع توددى مردم است: اول» آن كه بخشى از وقت خود را مخصوص كسانى كند كه به او نياز دارند» تادر آن 
فرصت خود را فارغ از هر كارى آماده سازد و هفتهاى يا كمتر يا بيشتر- به هر اندازه كه ممكن شود- در يكك انجمن عمومى به 
خاطر آنها نشستى داشته باشد. دوم, به خاطر خدا در انجمن و نشست با ارباب حاجت و كسانى كه به او نياز دارند» فروتنى كند. 
امام (ع) او را در ارتباط با خدا وادار به فروتنى كرده است از آن رو كه خداوند آفريد كار اوستء و وظيفهاش نسبت به خدا فروتنى 
است. سوم: سياه و يار و ياورانش را از مردم نيازمند باز دارد (مبادا مانع از مراجعهى آنان شوند) و دليل اين مصلحت و فايدهى آن 
كار را با اين عبارت بيان فرموده است: تا كسى كه از طرف آنها حرف مىزند بدون دغدغه و لكنت زبان حرف بزند. و به دليل 
ضرورت اين كار با اين بيان اشاره كرده است: فانى سمعت ... القوى» و جهت استدلال امام (ع) به اين خبر آن است كه دلالت 
مطابقى بر مجازات امتى دارد كه در ميان آنها به دليل ناياكيشان حق ناتوان از توانا كرفته نمى شود و 

همين خود باعث عذاب اخروى است و به دلا-لت التزامى دلالت دارد براين كه در ميان مردم به طور قطع جنين جيزى وجود دارد. 
وانكّهى جون اين امورى كه امام (ع دستور انجام آنها را مىدهد. جون زمينه و مقدمدى واجبندء بنابراين تمام اين كارها واجب 
خواهد بود. 

اتتمة] 

وانكهى بعضى از كارها را ناكزير بايد خود انجام دهىء از آن جمله ياسخ دادن به كاركنان در جايى كه از عهددى منشيانت 
برنيايد» و از جمله درخواستهاى مردم كه باعث تنكدلى يارانت مى كردد» تو خود بايد رسيدكى كنى. در هر روز كار مخصوص 
همان روز را انجام بده زيرا هر روز كار ويزهاى دارد. و بهترين فرصتها و باارزشمندترين اوقات را بين خود و خدا قرار بدهء اكر جه 
همدى فرصتها- اكر نيت انسان خالص و مردم در آسايش باشند- از آن خدا و متعلق به اوست. بايد در آن فرصتى كه ويزه خدا قرار 
دادهاى؛ واجباتى را كه تنها براى اوست» صميمانه براى او انجام دهىء بنابراين در شبانهروز بخشى از آسايش تنت را به خدا بسيار و 
بدان وسيله عملى را به طور كامل انجام ده كه باعث نزديكى تو به خدا شده و بدون عيب و نقص باشد هر جند كه موجب فرسايش 
و ناراحتى بدنت كردد» و هنككامى كه با مردم نماز مى كزارى كارى نكن كه مردم را از خود برنجانى و نماز را ضايع كردانى» زيرا 
ميان مردم افرادى بيمار و كرفتارند. من از ييامبر خخدا (ص)- هنكامى كه مرا به يمن اعزام داشت- از نحودى بركزارى نماز با مردم 
آنجا يرسيدم فرمود: با آنان همجون ناتوانترين فرد نماز را به يا دار» و ن 

سبت به مومنان مهربان باش. جهارم» كارهايى كه هر جند به مصلحت عموم مردم و به نفع همه است او خود بايد بدون واسطه انجام 
دهد. كلمدى امورء مبتدا و خبر آن محذوف است: و هناك امور يعنى در اينجا امورى هست,ء و يا عباراتى نظير آن. از جملدى آن 
امور ياسخ دادن به كاركنان استء در جايى كه اين كار از عهددى منشيان برنيايد» او خود آنطور كه مصلحت مى بيند ياسخ دهد. و 
از جملدى رسيدكى به نيازهاى مردم در موردى است كه يارانش در انجام آن سعدى صدر نشان نمىدهندء و شايسته نيست كه به 
آنها واككذار كندء زيرا در نهايت اكر آنها برآورده كنند باز هم رضايت بخش نخواهد بود. ينجم: بايد هر روز كار همان روز را 
انجام دهد و براين مطلب با اين عبارت توجه داده است: فان لكل يوم ما فيه يعنى زيرا هر روز كار مخصوص به خود دارد. واين 
جمله صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و اككر هر روزى كار مخصوص به خود دارد يس بايد در همان 
روز انجام كيرد. ششم: بهترين فرصتها را در كارها و اعمال بين خود و خدا صرف كندء يعنى اوقات لازم براى اعمال واجب؛ و 
بهترين نوع كارها آن كارى است كه در وقت معين انجام كيرد يس بافضيلت ترين اوقات وقتى است كه از كرفتاريهاى دنيايى 
فارغ و به خلوت با خدا مقرون باشد. و در عبارت: وان كانت ... الرعيه توجه براين مطلب داده است كه بالاترين اعمال» عملى 


است كه تنها براى خدا باشد. هفتم: در آن فرصت معينء كه ويزوى خدا و مخصوص عمل دينى قرار داده» واجبات الهى را با 
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اخلاص و توجه خاصى انجام دهد. هشتم: قسمتى از آسايش جسمى خود را در شبانهروز براى خداء يعنى در راه طاعت و بندكى او 
صرف كند. مفعول دوم- جون معلوم يوده است- حذف شده. قرينه همان بودن شبانهروز است كه دو ظرف مكان براى افعال به 
قريندى ذكر بدن مىباشند. نهم: عملى را كه براى تقرب به خدا انجام مىدهدء به طور كامل و بدون عيب و نقص باشد. كلمات 
كاملاء غير مثلوم» و بالغا هر سه حالند. و ما منصوب است بنابراين كه حرف مصدرى است و نصبش به وسيلهدى كلمه: بالغا ... است 
كه در ضمن سخنان امام (ع) آمده است: بالغا ما بلغ من القوه و الطاعه يعنى: هر جند كه فشار عبادت باعث فرسودكَى بدنت كردد. 
دهم: از جمله آدابى كه به امامت مردم در نماز جماعت مربوط مىشود, اين است كه در نماز خود حد وسطى را انتخاب كند» 
مابين نماز طولانى كه طول دادن آن باعث نفرت مردم مى كرددء و بين كوتاه خواندن كه باعث تباه سازى اركان نماز و از بين برد 
ن فضيلت آن م ىكردده و برائ رد ستكينى و طولائى خواندن نماز به دليل عقلى و نقلى استدلال جسته است: اما دليل غقلى يكك 
قياس مضمرى است كه صغراى آن عبارت است از: فان فى الناس ... الحاجه زيرا ميان مردم افرادى وجود دارند كه بيمار و 
كرفتارند و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جامعهاى كه افراد مزبور ميان آنها باشد نيازمند مدارا و سبكك كرفتن است. و اما 
دليل نقلى» روايتى است كه از بيامبر خدا (ص) نقل كرده استء و جهت تشبيه نماز جماعت به نماز ناتوانترين نما زكزار» سبكك 
كرفتن نماز با حفظ اركان و واجبات نماز است. 

[صفحه /18؟] 

اسداء: بخشش و بعد از تمام اين دستورها مبادا بيش از اندازه خود را از نظر مردم دور نككهدارى. زيرا دورى فرمانروايان از انظار 
مردم» بخشى از تنكك نظرى و كم آكاهى به كارهاستء و همين» رو نشان ندادن است كه حكمرانان را از كارهاى يوشيدهى مردم 
بيكانه مى سازد و در نتيجه كارهاى بزركك مردم را كوجكك و كارهاى كوجكك را بزركك, و كارهاى خوب را بد» و كارهاى زرشت 
را زيبا جلوه مىدهد و حق و باطل را به هم آميخته مى كند. براستى حكمران بشر است واز كارهايى مردم كه در خفا انجام مىدهند 
آكاه نيست. و روى حق و حقيقت نشانه كذاريهايى نشده تا راست از دروغ بازشناخته شود ودر واقع تو يكى از دو نوع مردان 
هستى: يا مردى هستى كه در راه حق» دست و دلبازى و كوتاهى ندارى» در اين صورت. رو ينهان داشتنت از اداى حق واجب و يا 
انجام كار نيكك براى جيست؟ و يا فردى كرفتار خست و تنكك نظرى هستى كه در اين صورت ديرى نخواهد ياييد كه مردم از بذل 
و بخشش تو نااميد شوند و جيزى از تو نخواهند خواستء در صورتى كه بيشترين درخواستهاى مردم» جيزهاى بىمايه- از قبيل 
شكايت از ستم ويا دادخواهى دربارهى برخوردى- و بىزحمت است. يازدهم: از جمله آداب سازنده براى اداردوى شه 

رء خوددارى از طول غيبت از انظار توددى مردم استء. و براى تشويق به خوددارى از آن عمل به جند جهت اشاره فرموده است: -١‏ 
طول عيبت قوس منمشتكيق اديت يه رطيت و كف نظرى ات عدون دبداز نان با حاكسشان باعث برطرف شدق اندوه :تاش اذ 
مشكلاتشان مى كردد. 7- طول غيبت باعث اطلاءع كمتر از امور مى شود يعنى لا-زمه مخفى بودن طولا-نى از انظار» بىاطلااعى از 
امور استء بنابراين نام لازم را بر ملزوم اطلاق فرموده است. و با اين عبارت مطلب را تاكيد كرده است: و همين رو ينهان كردن از 
مردم است كه باعث بريدن از مردم مى شود يعنى مانع اطلا-ع بعضى از فرمانروايان از امور ينهانى رعيت مى كردد. آنكاه به 
بيامدهاى نارواى آن ناآ كاهى اشاره فرموده است. به اين ترتيب كه كارهاى بزركك مردم را كوحكك مى بيند» مثل اين كه اكر يكى 
از اطرافيان حاكم» دست به ستمكارى بزند» دستياران جرم او را كوجكك قلمداد مى كنند و حاكم هم آن را كوجكك مىبيند» و 
همجنين كارهاى كوجكك را بزركك مى بيند. مثلا يكك نافرمانى كوجكك كه از مقام يايينتر نسبت به بالاتر سر بزند. و همين طور 
كارهاى خوب مردم را بد» و كارهاى بد را خوب مىبيند» و حق و باطل با هم درآميخته و مشتبه مىشوند» و اين است معناى عبارت 
امام (ع): فيصغر ... بالباطل. آنككاه جند دليل آورده است بر اين كه لازمدى رو ينهان كردن از مردم به مدت زياد ناآ كاهى استء با 


اين عبارت: و انما الوالى بشر ... الصدق و الكذبء كه در حقيقت جنين است: زيرا حاكم يكك فرد از بشر است و از وي كيهاى بشر 
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آن است كه هيج جيز را جز به وسيلدى نشانه» نشناسدء و از طرفى» حق نشانههايى ندارد» تا بدان وسيله انواع سخنان راست از 
نادرست بازشناخته شود. 7- امام (ع) وى را به خوددارى از رو ينهان كردن از مردم به وسيلهدى قياس مضمرى تشويق كرده است كه 
مقدمهى صغراى آن يكك قضيهدى شرطيدى منفصله است و آن عبارت است از: و انما انت ... بذلكك و خلاصه معناى آن جنين 
است: يا تو فردى با سخاوت طبع و در راه حق» دست و دل بازى» ويا شخصى كرفتار تنكك نظرى هستىء كبراى مقدر آن نيز جنين 
است: هر كس كه با اين ويزكيها باشد روا نيست كه از مردم مدتى دور زند كى كند» توضيح مقدمدى كبرا اينطور مىشود: يا او در 
راه اداى حق دست و دل باز استء جنان كه به هنكام درخواست حقىء يا حق واجب راادا م ىكند؛ ويا همجون افراد كريم و 
بز ركوار برخورد مى كند كه دراين صورت رو ينهان كردن از مردم روا نيستء و يا كرفتار تنكك نظرى است كه در اين صورت ه 
م» مردم وقتى از بذل و بخشش او نااميد شدند» ديكر جيزى از او درخواست نخواهند كرد. در اين صورت هم, رو ينهان كردن از 
مردم معنايى ندارد. 8- سخن امام (ع): مع ان اكثر ... معامله مقدمهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى آن جنين است: و هر 
كسى كه بيشترين نيازهاى مردم از قبيل موارد ياد شدهء زحمت و هزينهاى براى او نداشته باشدء رو ينهان كردن وى از مردم 
ومعناسةه 

]١188 [صفحه‎ 

حامه: خويشاوندى عقده: زمين زراعتى عقده: جاى ير درخت و نخلستان اعتقد الضيعه: زمين و باغى فراهم آورد مغبه: سرانجام 
كار- نتيجه اصحر: آشكار ساخت وانكهى جون حكمران نزديكان و نديمانى دارد كه خودسر و درازدست ودر رفتارشان با مردم 
كم انصافند» تو كارى بكن كه با از ميان برداشتن انككيزههاى آن صفات ريشدى آنها را از بيخ و بن بركنى» و به هيج كدام از 
اطرافيان و خويشاوندنت» قطعه زمينى واكذار مكنء و مبادا كسى به اين طمع بيفتد كه در آبادانى زمين و باغ خود به مردم همسايه 
زيان رساند و در آب دادن مزرعه و يا در كارى كه با مردم بايد همكارى كندء هزينه آن را بر ديكران تحميل كندء در نتيجه 
كوارايى آن كار براى ايشان خواهد بود نه براى توه ولى ننكك آن در دنيا و آخرت براى تو خواهد ماند. حق را نسبت به هر كه 
شايستكى دارد- جه نزديكك و جه دور- اجرا كن» و در اين راه استوار باش و ياداشت را از خدا بخواه» هر جند كه از اجراى حقء به 
خويشان و نزديكانت برسد آنجه بايد برسد. نتيجدى اجراى حق را با همدى سنكينىاش براى خود, در نظر بككير» كه يبامدى خوش و 
يسنديده دارد. آنجا كه مردم تو را ستمككر يندارند؛ اكر بهانهاى دارى» آشكارا بكوء و با 

بيان روشن و آشكار عذر و بهاندى خود, يندار آنها را زايل كردانء زيرا با اين عمل هم خويشتن را تربيت وهم با مردم به مدارا 
رفتار كردهاى, و اين اظهار عذر و بهانه باعث رسيدن تو به خواستهاى كه همان حقجويى مردم است خواهد شد. دوازدهم: از جمله 
امور سازنده كه مربوط به نزديكان حاكم استء آن است كه بار هزينهدى آنها را از دوش مردم برداردء بنابراين عبارت: بقطع اسباب 
...موونته رهنمودى است به طريق از ميان برداشتن آنء و به دليل آن عمل- با يادآورى ييامدهايى از قبيل اين كه خود را در 
منافعى بر رعيت مقدم داشته و دست اذيت و آزار و كمانصافى بر آنها دراز كنند- اشاره فرموده است. و آن عبارت به منزلهدى 
مقدمدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر كس جنان باشد كسستن رشتهدى زحمت و هزينهدى وى 
از مردم ضرورت دارد. صفات و حالاتى كه امام (ع) دستور بركندن ريشههاى آنها را داده است عبارتند از: انواع زحمتهاى نامبرده 
از قبيل خودسرى» درازدستى و كمانصافى. عبارت: و لا تقطعن ... مشتركك» توضيح و تفصيل راههاى ازفيق نرق اتكردفائ ياد 
شده استء زيرا واكذار كردن قطعه زمينى به يكى از آنها و به طمع واداشتن وى- در فراهم آوردن زمين و باغ 

- بر ضرر رساندن به همسايكان در آبء و يا در كار مشتركك با مردم مانند عمران و آبادانى» موجب مىشود كه هزيندى آن را بر 
ديكران تحميل كندء اينها انكيزههاى صفات ياد شده از انواع زحمت هستندء و قهرا از ميان برداشتن اينها در كرو بركندن ريشههاى 
آنهاست. آنككاه از انكيزههاى زحمت بر مردمء به دليل ييامدهاى ناروا كه براى حاكم دارد او را برحذر داشته استء ييامدهايى از 
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قييل كوارايى كه آن كارها براى ايشان نه براى اوء و باقى ماندن ننكك آن در دنيا و آخرت براى اوء و همين عبارت به منزلهى 
مقدمدى صضغراق قباس مشهرئ است كه كبراق مقدر آن حنين اسث ةو هرجه كه كواراتواكن يراق ديكران و تكقن براي ثو باشدة 
انجامش بر تو روا نيست. سيزدهم: حق را درباردى همهدى افراديكه سزاوار آنند» جه دور و جه نزديكك اجرا كند و اكر در اثر اجراى 
حق» احتمالا به خويشاوندان و نزديكانش مرارت و تلخى برسد. او به خاطر دستاوردى كه باعث قرب به خدا و تنها براى رضاى 
اوستء بردبار و شكيبا باشد» هر جند كه از اجراى حق به خويشان و نزديكانشء به اقتضاى شريعت,ء برسد آنجه بايد برسد. واو در 
(و لكن) براى حال و (واقعا) نيز حال است و عامل حال فعل: (و الزم) مى باشد. جهاردهم: نتيجدى اين 

اجراى حق را با همدى ستككينى كه براى او- در مورد نزديكان خود- دارد- در نظر بككيرد. كويا وى با اجراى حق» سرانجام از 
آسيب دنيا وعذاب آخرت ايمن م ىكردد. و به اين كار او را جنين تشويق كرده است: زيرا ييامد آن اجراى حق يسنديده است» 
يعنى همان عافيت و ايمنى و بالاخره. سعادت جاويدء كه خوش و يسنديده است. و همين عبارت مقدمهدى صغراى قياس مضمرى 
است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر جيزى كه بيامدى خوش و يسنديده داشته باشدء علاقهمندى به انجام آن ضرورى است. 
يانزدهم: بر فرض اين كه توددى مردم او را ستمكر و ظالم يندارند» امام (ع) به او دستور مىدهد كه به طور روشن و آشكار 
درباردى يندار ايشان كه او را ظالم تصور كردهاند دليل و انككيزهدى خود را ابراز كند و با اظهار خود يندار آنها را از بين ببرد. ودر 
اين مورد نيز او را به وسيلهدى قياس مضمرى ترغيب نموده است كه عبارت: فان ... الحق صغراى آن استء يعنى اين كه با اين اظهار 
دليل و انكيزه- در صورتى كه عذر و دليلى دارى- به خواستهاى كه دارى» خواهى رسيدء به اين معنى كه با كاه شدن آنها از كار 
تو كه از روى حق بوده است نه از روى ستمء آنها را بر طريق حق استوار خواهى ساخت. و كبراى مقدر آن جنين 

است: و هر جه كه آن جنان باشد» شايسته انجام دادن است. 

[صفحه 589] 

دعه: آسودكى- آسايش استوبلوا الا-مر: سكين شمردند آن كار را وبال: بدى» ستكينى» استوبلت البلد: وضع شهر بد شد و 
شهروتدان تاراضى شدنك ناس بالود مهد و يهان زا شكست خشل: ثير كك افضاءة كسترد. اسففاض بالماء: ب جرياق يافث 
ادغال: تباه كردن دغل: فساد مدالسه: مصدر باب مفاعله از تدليس و فريبكارى در فرو ش و غيره مانند نيرنكك زدن لحن القول: 
مانند در يرده سخن كفتن و اشاره داشتن و يهلو زدن در كارى مبادا صلح و سازشى را كه رضاى خدا در آن است- اكر دشمن تو 
را دعوت كرد- از دست بدهىء زيرا كه صلح و سازش باعث آسايش سياهيان و برطرف شدن غمها و امنيت كشور است. ولى يس 
از صلح با دشمن» سخت برحذر باشء زيرا جه بسا كه دشمن هدفش از سازش و نزديكى غافلكير ساختن بوده باشد. بنابراين جانب 
احتياط را بكير» و خوش كمان مباش! و اككر بين خود و دشمن ييمانى بستى و لباس ييمان امنيت راز جانب خود بر او يوشاندى به 
ييمان خود وفادار باش و به عهد خود وفا كن, و خود را سير دفاع ييمانى كه بستهاى قرار بده زيرا كه هيج جيز در نزد خدا از 
واجبات الهى در بين مردم- با همدى اختلاف نظر و افكار كوناكون آنها- از وفاى به عهد» مهمتر نيست» حتى مشركك 

ان هم بيش از اسلام و مسلمين» در بين خود» وفاى به عهد را مهم مى كرفتندء از آن رو كه سرانجام بد بيمانشكنى را دريافته 
بودند. يس مبادا به ييمانت خيانت كنى و ييماذشكن باشىء و مبادا درصدد فريب دشمنت باشىء زيرا آن نوعى جسارت بر 
خداستء و بر خدا كستاخ نمى شود مككر نادان بدبخت. و خداوند عهد و بيمان خود را كه باعث امنيت استء ميان بند كان كسترده 
استء و آن را محل امنى براى زيستن در يناه لطفش قرار داده استء بنابراين» فريبكارى» كول زدن و نيرنكبازى در آن راه ندارد. از 
اول قراردادى منعقد مكنء تا به عذر و بهانه كيريها متوسل شوىء و نبايد يس از عهد و ييمان» سخنى مهم و دويهلو به كار ببرى» و 
نبايد تنكناى كارى كه بايد بيمان الهى را درباردى آن رعايت كنى تو را وادار به ييمانشكنى نابجا كند» زيرا نستوه بودن در برابر 


كار دشوارى كه به انجام آن اميداورى و بيامد نيكك آن را انتظار مىبرى بهتر از نيرنككى است كه از مجازات و كيفر الهى آن 
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مى ترسىء و همجنين بهتر از ترس بازخواست خداوند است كه هيج راهى در دنيا و آخرت براى عفو و بخشش در آن در ييبش 
ندارى. شانزدهم: او را از رد صلح خدايسندانهاى كه دشمن به آن دعوتش مى كند برحذر داشته و او را به مصالح 

وفوايدى كه اين عمل دارد به وسيلهدى قياس مضمرى توجه داده استء كه مقدمهدى صغراى قياسء عبارت: فان فى الصلح... 
لبلا.ادك استء و آنها سه مصلحت روشن و آشكارى است كه در اثر صلح و سازش به دست مىآيد. و كبراى مقدر آنء جنين 
است: وهر جيزى كه مشتمل بر جنين مصالحى باشد يذيرفتنش لازم و واجب است. هفدهم: او را يس از سازش» سخت از دشمن 
برحذر داشته؛ و امر به كرفتن جانب احتياط نموده استء و نيز دستور داده به حسن ظنى كه ممكن است از صلح و سازش با دشمن 
بيدا شده باشد» متككى نباشد. و بر ضرورت اين احتياط و برحذر داشتن با قياس مضمرى توجه داده است كه مقدمهدى صغراى آن.» 
جمله: فان العدو ربما يتقارب ليتغفل يعنى: جه بسا دشمن با صلح و سازش به او نزديكك شده تا او را غافلكير سازد و بر او بيروز 
كردد. و امام (ع) خود در اين باره دلايل و شواهدى آزموده دارد. و هر دو مفعولبه دليل وضوح و روشن بودن آنها حذف شدهاند. 
و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر كس جنان باشد برحذر بودن از او لازم و واجب است. هيجدهم: به او امر كرده كه جنانجه بين 
او و دشمنش بيمان بسته شد به بيمان خود وفادار باشد و امانتى را كه بر عهده كرفته است رعايت كند و خود را همجون سير دفاعى 
براى ييم 

انى كه بسته است قرار دهدء يعنى به قيمت جان خود- هر جند به ضرر او باشد- از آن دفاع كند كلمه (اللبس يعنى يوشش) را 
استعاره آورده است براى وارد شدن دشمن زير يوشش امنيتء نظر به شباهتى كه يوشش امنيت به ييراهن و امثال آن دارد. و 
همجنين كلمه: (الجنه) يعنى سير را استعاره براى جان وى آورده استء از نظر شباهتى كه جان او در نككهبانى به سبر و نظير آن دارد. 
وبراين وفادارى به دو دليل كه عبارت زير مشتمل بر آنهاست او را وادار نموده است: فانه ...الغدر. -١‏ براستى كه مردم- با همهدى 
اختلا.ف نظر و افكار كوناكون خود- بر هيج واجبى از واجبات الهى اينقدر اهميت نمىدهند. -١‏ حتى مشركان بيش از اسلام به 
وفاى عهد يايبند بوده و ييامد نادرست بيمانشكنى و فريبكارى را ناكوار مىدانستند. دو جملدى ياد شده دو مقدمهدى صغرا براى 
قياس مضمرى هستند كه كبراى مقدر آنها جنين است: و هر جه كه آنطور باشد يايبندى و نككهدارى آن لازم و ضرورى است. 
آنكاه با نهى از خيانت در عهد و ييمان و ييمانشكنىء و فريفتن دشمن با بستن ييمان و بعد كول زدن او مطلب را مورد تاكيد قرار 
داده است. و به دو جهت از بيمانشكنى برحذر داشته است: -١‏ از جملدى: فانه ... الاشقى به منزلهدى صغراى 

قياس مضمرى است كه خلاصدى آن جنين مىشود: زيرا كسى كه بر خدا كستاخى كند بيجاره و بدبخت است. و كبراى مقدر آن 
نيز جنين است: هر بيمانشكن و فريبكارى كستاخ بر خداستء از جهارمين مقدمه اين نتيجه كرفته مى شود: بس شخص نكونبخت 
آن كسى است كه ييمانشكن و فريبكار است و ممكن است مقدمدى صغرا جنين باشد: زيرا آن عمل» كستاخى بر خدا و باعث 
بدبختى استء و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر جه 1 نطور باشدء اجتناب از آن ضرورى و لازم است. به اين ترتيب از اول به 
نتيجهدى موردنظر مىرسيم. 1- عبارت: و قد جعل ... جواره وامنا يعنى: خداوند عهد و ييمان را ... محل امنى براى زيستن در 
سايدى لطف خود قرار داده است: لفظ (الحريم) را استعاره براى عهد و ييمان آورده و با كاربرد كلمدى: (السكون) به طور 
استعارهدى ترشيحى به برخوردارى بنده از نعمت و بهرهبردارى از جوار رحمت او اشاره نموده؛ و بدين وسيله بر جهت استعاره كه 
همان اعتماد و اطمينان به خدا و در امان ماندن از فتنه استء توجه داده» و حريم را به نوعى مانع تشبيه كرده استء و اين سخن به 
منزلدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى آن مىشود: وهر جيزى كه آن جنان باشد» شكستن آن و فريبكارى در آن روا 
نيست. نوزدهم: 

او را از انعقاد قراردادى كه راههاى عذر و بهانه در آن باز باشدء يعنى بيامدهاى ناروا داشته باشد نهى كرده است. و اين كنايه از 


دستور به استوار نمودن قراردادهاست. بيستم: او را از اعتماد بر كفتار مبهم» در سو كندها و ييمانهاء يس از آن كه ييمان محكم و 
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استوارى از ديكرى كرفته ويا شخص ديكر جنين ييمان محكمى با او بسته استء منع كرده است و نموندى كفتار دويهلو و مبهم» 
سخنى است كه طلحه و زبير در بيعت خود با على (ع) در لفافه واز سر تزوير بيان كردند. يعنى نه از خودت بايد جنين كارى سر 
بزند و نه به ادعاى ديككران توجه داشته باش. بيست و يكم: او را نهى كرده است از اين كه تنكناى كار مربوط به بيمان الهى باعث 
أن شود كه ييمان ريه ناحق تاديدة بكيرة: ودر ابن موود باعبارت: فان صبركة ... آخرتكك او را وادار به استقامت و يايدارى 
كرده استء و آن عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است. و مقصود امام (ع) از ييامد آنء همان كيفر الهى است كه به دنبال 
دارد» و مقصود از بازخواستء همان بازخواست نسبت به وفاى عهد و روز قيامت است,ء و منظور از منحصر بودن راهء به بازخواست 
از ييمان كنايه از يايبندى بدان استء و متصف كردن بازخواست بر اين كه؛ در دنيا و آخرت راه 

ى براى عفو از بيمانشكنى ندارىء به اين منظور است كه در مقابل آن بازخواست. نه دنيايى در كار است كه راهى داشته باشى و 
به اميد خير دنيا باشىء زيرا آن روز دنيايى وجود ندارد؛ و نه راه آخرتى هستء زيرا در آخرت جز براى كارهاى خوب راه يديرشى 
نيست. و هر كسى كه مورد بازخواست الهى واقع شودء خير قابل قبولى در آخرت ندارد. و بعضى (تستقيل) يا ياء روايت كردهاند: 
يعنى تو راه بازكشت از آن بازخواست و ييامد ناروا را ندارى» نه در دنيا ونه در آخرت. 

[صفحه 51894] 

وكزه: يكك باره زدن» يكباركىء بعضى كفتهاند به معنى دست را بر جانه جمع كردن است از خونها و خونريزى به ناحق برحذر 
باشء زيرا هيج جيز بيشتر از خونريزى به ناحق» باعث عذاب و سزاوار بازخواست و موجب از بين رفتن نعمت و كوتاهى عمر نيست. 
وخداوند ياك در روز رستاخيزء اولين حكمى كه ميان بند كانش مىفرمايد درباردى خونهايى است كه مردم ريختهاند» بنابراين 
هركز با خونريزى خلاف بنياد حكومتت را استوار نكن» زيرا ريختن خون حرام يايهدى حكومت را سست و لرزان م ىكند بلكه آن را 
از بين مى برد و به ديكران منتقل مى سازد واز تو در نزد خدا و همجنين در نزد من هيج عذر و بهانهاى در قتل عمدء يذيرفته نيمست 
زيرا در قتل عمدء قصاص تن لازم است و الككر هم از روى خطا ديككرى را كشتى و تازيانه ويا شمشير ويا دستت» در مجازات؛ 
افراط كرد مبادا غرور قدرت تو رااز يرداخت خونبها به اولياى مقتول مانع شود. بيست و دوم: او رااز آلودن دستش به خونها و 
خونريزى به ناحق» يعنى از قتل نفس برحذر داشته استء و با دو دليل زير او را ازاين كار بيم داده است: -١‏ عبارت: فانه ... حقها 
كه خود مقدمهدى صغراى قياس مضمرى است به اين ترتيب: زيرا خونريزى به ناحق» نزديكك 

تريق انكبره براق ال سك ذاةن فسق» وكرقاهن دوزان حكومة وعم الساتى اسك ندييى اسك كدعون يه تاق مهرين علك 
براى هر سه مورد استء از آن رو كه باعث توجه و انككيزش مردم بر نابودى قاتل شده و موجب نزول خشم خداوند براى او 
مى كردد» جون قتل بزركترين نوع مصائبء نفرتانككيز استء و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر جه آن جنان باشد دورى جستن از 
آن واجب است. -١‏ عبارت: و الله سبحانه ... القيامه» با ذكر اين مطلب كه نخستين حكم خداوند ميان بندكانش درباردى خونهايى 
است كه مردم ريختهاند» توجه داده است بر اين كه قتل از ساير كناهان كبيره در نزد خداوند متعال» بزركتر استء و اين عبارت به 
منزلهى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه را كه خداوند نخست درباردى آن حكم كند» يس 
بررسى و توجه به آن لازم؛ و دورى و اجتناب از آنجه مورد عدم رضاى اوستء واجب است. بيست و سوم: او را نهى كرده است از 
ابى كةهبادا بياة حكرهت و قدرتث غنود زايا ريكين خونياع بذ تاحى اسغوار ساؤد و از ابن عمل باعيارت: قان ذلك عن ينقله 
برحذر داشته است. كه خود به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است,ء با بيانى كه كذشت,ء جون ريختن خون به ناحق مستلزم آن سه 
نوع 

بيامدى است كه كفتيم» بنابراين باعث سستى بنياد قدرت و حكومت بلكه نابودى آن است. كبراى مقدر قياس نيز جنين است: و هر 


جه داراى اين ويزكيها باشد اجتناب از آن لازم است. بيست و جهارم: او را از قتل عمد به ناحق منع كرده و به دو جهت او را از 
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ارتكاب جنان عملى برحذر داشته است: -١‏ هيج عذر و بهانهاى در قتل عمد- در نزد خدا و در نزد وى- از او قابل قبول نيست. ؟1- 
ديكر آن كه در قتل عمد. قصاص تن لازم است. اين دو عبارت» دو مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى هستند كه كبراى مقدر آنها 
جنين است: و هر جه با آن خصوصيت باشدء دورى از آن لازم است. بيست و ينجم: از صفت نايسند خودخواهى و غرور به هنكام 
ارتكاب قتل غير عمد و يا افراط در مجازات افراد از طريق زدن با تازيانه ويا دست برحذر داشته تا مبادا قدرت و خودخواهى مانع 
يرداخت خونبهايى كه حق آنهاست به ايشان كردد. با عبارت: فان ... مقتله» بر اين مطلب توجه داده است كه يكك نوع زدن با 
دست كه به آن وكز يعنى زدن با تمام كف دستء مى كويند» كاهى باعث قتل مىشود, و احتمال قتل در آن حتمى است. 

[صفحه 5894] 

فرصه: نوبت» مقدار ممكن از يكك كار. سوره الرجل: حمله و تندى و بىباكى يكك مرد غرب اللسان: تندزبانى بادره: حملهدى 
شتابزده و مجازات كردن از خوديسندى و اعتماد به جيزى كه تو را وادار به خوديسندى كند. بيرهيز» و ازاين كه مردم تو را زياد 
ستايش كنند برحذر باش» زيرا جنين حالتى از بهترين فرصتها براى شيطان است تا بتواند آثار نيكك نيكوكاران را از بين ببرد. و مبادا 
در برابر خوبى كه به مردم مىكنى بر سر آنها منت بكنذارى؛ ويا كارى را كه مى كنىء؛ بيش از آنجه هست جلوه دهىء و مبادا به 
آثان وعذهاق بدهى كه وفا نكنىء زيرا مث كذارى تجدى خوبى رازايل ع ىكند» و كار وا بيش از آنبحه كه هست تلقى كردن 
نور حق را از دل مىزدايدء و به وعده وفا نكردن باعث خشم خدا مى كرددء خداى بزركك مىفرمايد: كبر مقتا عند الله ان تقولوا ما 
لا تفعلون. يرهيز كن از شتاب در كارها بيش از فرا رسيدن وقت آن و يا وانهادن آن به هنكام فراهم شدن مجال انجام آن. و يا 
يافشارى بيجا در كارى كه آن را در نمىيابى؛ و يا سبكك شمردن كار به هنككامى كه برايت روشن شده است. يس هر جيز را در 
جاى خود قرار بده؛ و هر كارى را به موقع خود به جاى آور. مبادا آنجه را كه همدى 

مردم در آن حق يكسان دارند به خود اختصاص دهىء و مبادا در جايى كه دقت و توجه لازم است و همه مىدانند تو خود را به 
نادانى بزنى» زيرا آن (حق) از نو به نفع ديكرى كرفته خواهد شدء همه جيز روشن شده و ديرى نخوهد ياييد كه داد ستمديده رااز 
تو خواهند كرفت. به هنكام خشم بر خود مسلط باش» و جلو تندى و تيزى خودت و حملهى دست و بازو و بدزبانىات را بككير» از 
همدى اين كارها با جشميوشى از شتاب» و تاخير در اعمال قدرت» خوددارى كنء تا آتش خشمت فرو نشيند و بر خود مسلط 
كردىء و هركز بر خود مسلط نمىشوى مككر آن كه درباردى بازكشت به سوى يروردكارت بسيار دلمشغول باشى. بيست و ششم: 
از خوديسندى و اعتماد به جيزى كه او را به خوديسندى بكشاند و همجنين از دوست داشتن ستايش زياد» برحذر داشته است. دو 
مورد آخرى باعث دوام خوديسندى و ريشدى آنند» واز هر سه مورد با عبارت: فان ذلكك ... المحسنين» او را برحذر داشته است: 
جملدى: و فى نفسه؛ متعلق به (اوثق) است. دو احتمال در اينجا وجود دارد: -١‏ جون خوديسندى از موارد هلاءكت استء نيكى 
نيك وكارانء با وجود آن بىفايده است بنابراين اكر شيطان فرصتى به دست آوردء و خوديسندى را براى انسان جلوه دهد واو هم 
باور كند هر 

جه احسان كرده. بتمام از بين مىرود. -١‏ شخص خوديسند- هر كس هر احسانى هم نسبت به او كند- احسان تلقى نمى كند و در 
نتيجه خوديسندى وى باعث ناديده كرفتن احسان كسى مىشود كه به او نيكى كرده است. و جون منشا خوديسندى» شيطان است» 
نابود كننددى نيكى نيك وكاران نيز» شيطان خواهد بودء ازاين روء امام (ع) اين عمل را عمل شيطانى دانسته و دورى از آن را لازم 
شمرده است. بيست و هفتم: از سه صفت نايسند او را برحذر داشته است: اتازمنث كذاروة بوسر زعية دو يران احمالى كه به 
آنان مى كند. -١‏ بزركك جلوه دادن كارى كه درباردى مردم انجام داده استء يعنى احسانى را كه نسبت به مردم كرده است بيش از 
آنجه هست به خود نسبت دهد. "- مبادا به مردم وعدهاى بدهد كه وفا نكند. آنككاه وى را از منت كذارى برحذر داشته است با اين 
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يا ايها الذين آمنوا لا تبطلوا صدقاتكم بالمن و الاذى. و نيز او را از بزركك جلوه دادن احسان به دور داشته با اين كفتار: زيرا كار را 
بيش از ا نجه هست جلوه دادن نور حق را از دل مى زدايد. و مقصود امام (ع) از حق در اينجا همان | 

حسان به مردم ويا صداقت در كفتار است آنجا كه نياز به كفتن باشدء زيرا اينها داراى جلوهاى عقلانى هستند كه نفوس متمايل 
بدان بوده؛ از آن لذت مىبرد. و جون بزركك جلوه دادن عملء نوعى از دروغ است, و دروغ هم صفتى فوقالعاده نايسند استء 
ناكزير از عواملى است كه نور حق را از بين مىبرد و خاموش مىسازد. و در نتيجه ارزشى براى آن عمل در دل مردم نمىماند. امام 
(ع) وى رااز خلف وعده. با اين بيان برحذر داشته است: (به وعده وفا نكردن باعث خشم خدا و مردم مى كردد.) اما خشم مردم؛ 
واضح و روشن استء و اما خشم خدا به دليل قول خداى تعالى است كه مىفرمايد: كبر مقتا عند الله ... سه مورد بالا مقدمات صغرا 
براى قياسات مضمرى هستند كه كبراى مقدر آنها جنين است: و هر جه داراى اين وي كيها باشد. بايد از آن دورى جست. بيست و 
هشتم: او را از قرار دادن كارها در يكى از دو سوى افراط و تفريط برحذر داشته است اما جانب افراط» عبارت است از: شتابزدكى 
در كارى ييش از فرا رسيدن وقت آن و با لجاجت و يافشارى در مورد كارى كه سررشتهى آن در دست انسان نيست و يا مورد آن 
تغيير كرده است. و يا وقتى كه راه كارء روشن نيستء و همجنين سهلانككارى در كار. و اما طرف تفريط» خوددارى 

وعقب نشينى از كارى به هنكام دستيازى بدان است كه نقطه مقابل شتابزد كى در كار مى باشدء و با ناتوانى از كار هنكامى كه راه 
انجام آن روشن است كه نقطه مقابل يافشارى در كارى است كه سررشتدى آن در دست انسان نيست. و لازمهدى نهى از دو طرف 
افراط و تفريط. خود به معنى دستور انجام كارها بر اساس عدل يعنى حد وسط از دو طرف و در جايكاه صحيح و حق است. بدان 
جهت فرموده است: بنابراين هر جيز را به جاى خود قرار بده وهر كارى را به وقت خود انجام ده. بيست و نهم: او راز اختصاص 
دادن جيزى كه لازم است همدى مردم در آن حق برابرى داشته باشندء از اموال مسلمانان و ديكر جيزهاى خوب به خويشتن برحذر 
داشته است. سىام: او را از غفلت نسبت به جيزهايى كه توجه و آكاهى به آن لازم است يعنى حقوق مردم كه به ستم از دست آنها 
كرفتهاند؛ و همه مى دانند كه تو سهلانككارى كردهاى, نهى فرموده و از جنين حالتى با عبارت: التغابى ... للمظلوم؛ برحذر داشته 
استء و مقصود امام (ع) از اين عبارت آن مقدار از حقوق مرم است كه وى به خود اختصاص داده و اظهار نادانى و غفلت از آن 
مى كند. كلمدى (ما) در (عما) زايده است مقصود امام (ع) از (القليل) مدت زندكّى در دنياست. و با عبارت: اغط 

يه الامور. اشاره به ساختمان بدن و جسم دارد كه مانع از دركك امور با ديدهدى بصيرتند. و قبلا دانستيم كه برطرف شدن اين حجابها 
با دور انداختن كالبد ميسر است و در آن صورت است كه تمام آنجه را كه از خوبى و بدى براى او آماده شده؛ مى بيند» همانطورى 
كه خداى متعال فرموده است: يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا. سى و يكم: او را دستور داده است تا به هنكام خشمء بر 
خويشتن مسلط باشدء يعنى جلو خشم خود را نسبت به آنجه از كارها برخلاف ميل او اتفاق مىافتد» و جلو تندروى خود, و تند 
زبانىاش را بكيرد» و تسلط وى بر اين امورء تنها با خوددارى از طغيان قودى غضبيهء و ايستايى او در كاربرد آن قوه در حد اعتدال 
اسثه به طورى كه ثا سرد اقراط ان نويه كار ثيرد قاور صفت تاستد تهوو و يوباكن تفسد ودرا نجه اين ختوى تايستد اودرا 
كرفتار ستمكارى نكند. سى و دوم: او را امر به خوددارى از اين امور كرده و به وسائل و ابزار اين خويشتندارى نيز راهنمايى كرده 
است كه همان خوددارى از شتابزدكى و به تاخيز انداختن اعمال قدرت مى باشد تا وقتى كه تش خشم فرو نشيند و در نتيجه حالت 
اختيار و انتخاب انجام دادن و يا انجام ندادن كارى كه اميد مصلحت مىرود؛ برايشء فرا 

هم آيد. و به دليل استوارى و درستى اين ابزار و وسائل با اين سخن خود اشاره فرموده است: و لن تحكم ذلك ... عليك. توضيح 
آن كه. زياد درغم رستاخيز بودن و در امور آخرت انديشيدن, باعث بىميلى به امور دنيايى سراسر جنجال و طغيان قودى غضيبه 
أسرت. 


|١197” [صفحه‎ 
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بر تو لازم است از احكامى كه ييشينيان» قبل از تو به عدل و داد صادر كرده. و با راه و روش نيكى كه به كار بردهاند» و يا خيرى را 
كه از ييامبرمان نقل كردهاند و فريضهاى كه از كتاب خدا عمل كردهاندء ياد كنىء بنابراين آنجه را كه ديدى مورد عمل ماست 
بيروى كن و با تمام وجودت در به جاى آوردن آنجه دراين عهدنامه؛ به عهدهدات كذاردم كوشا باش كه من در اين عه دنامه 
حجت را بر تو تمام كردمء تا به هنكام حمله و فشار هوا و خواهش نفست,ء عذر و بهانهاى نداشتى باشى. سى و سوم: بر وى دو جيز 
را لازم و واجب شمرده است كه به طور اجمال تمام سفارشهاى اين عهدنامه را شامل است: -١‏ آنجه را بر بيشينيان رفته» يعنى 
احكامى كه به عدل و داد از طرف حاكمان بيش از او صادر شده. و يا كارهايى را كه به بيروى از ييامبرمان (ص) و يا بر اساس 
واجبات الهى انجام كرفته» مورد توجه قرار دهدء تا آن كارهايى كه مورد عمل امام (ع) استء بيروى نمايد. ؟- خويشتن را به 
بيروى از آنجه در اين عهدنامه آمده است», و حجت خود را براو تمام كرده» يعنى همان موعظه و يادآورى اوامر الهى» وادار سازد 
تا به هنكام حمله و فشار هواى نفسشء عذر و بهانه در برابر امام (ع) نداشته باشدء 

همانطورى كه خداى متعال فرموده است: لثلا يكون للناس على الله حجه بعد الرسل. 

[صفحه 09١"؟]‏ 

بخشى از همان عهدنامه جنين است: (و از خدا به كستردكّى دامندى رحمتش.ء و توانايى بسيارش بر بخشش هر درخواستى مسالت 
دارم كه من و تو را بدانجه رضا و خوشنودى وى در اوستء از داشتن عذر و بهانهاى روشن در برابر او و بندكانشء با خوشنامى در 
ميان مردمء و آثار نيكك در شهرها و زيادى نعمتء. و افزايش كرامت موفق كرداند و اين كه در يايان كار» خوشبختى و شهادت را 
نصيب من و تو بفرمايد» براستى كه ما به سوى او باز مى كرديم. و سلام بر يبامبر خداء كه درود خدا براو و خاندان ياكك و ياكيزهمى 
او باد» و خداوند درود فراوان براو فرستاده است.) امام (ع) اين عهدنامه را با درخواست توفيق بر آنجه رضا و خوشنودى خدا در 
آن است براى خود وهم براى مالككء به يايان برده استء و در قبول درخواست خودء خداوند را به رحمت كستردهاش كه همه جيز 
را فرا كرفته و به توانايى بسيارش بر بخشش هر درخواستى» سوكند داده است. بديهى است كه اين صفات يرورد كار سرجشمهدى 
يذيرش و اجابت درخواست كنند كان است. سيس آنجه را كه مورد درخواست امام (ع) از رضاى يرورد كار بوده است به تفصيل 
آنها به شرح زير يرداخته است: -١‏ عذر و بهانهداى آشكار در برابر خدا و بند كان خدا داشتن. اكر كسى 

اشكال كند كه عذر و بهانه وقتى است كه كناهى در كار باشد» اما كسى كه سر بر فرمان خداست,. عذر و بهانه در كار او جه معنى 
دارد؟ ياسخ اين است كه, احتمالا عذر اسم از اعذار در نزد خدا يعنى زياد انجام دادن اوامر الهى باشدء كويا فرموده است: استوارى 
در انجام اوامر به طور فراوان به جاى آوردن هر جه ببيشتر دستورات او. ؟١-‏ خوشنامى ميان بندكانء و آثار نيككء يعنى كارهاى 
خوبى كه منشا اثر در شهرها باشدء و اينها از جمله درخواستهايى هستند كه ييامبرانى همجون ابراهيم (ع) درخواست مى كردند و 
اجعل لى لسان صدق فى الاخرين. بعضى كفتهاند مقصود خوشنامى ميان مردم است. *- خداوند نعمت خود را بر آن دو كامل 
كرداتد: #-افرايقن كرات ود براق آنها. #ديايان توش با شعادت و آاتبمه كه راث سعادتث اسث يعنئ كشته شدن ذن راه ندا 
وبا عبارت: و انا اليه راجعون. بر درستى نيت خود در اين درخواستء توجه داده است و بعد سخن خود را با درود و سلام بر ييامبر 


و خاندان او يايان برده است. 
نامه 4٠-به‏ طلحه و زبير 


[صفحه |"١١‏ 
از جمله نامههاى امام (ع به طلحه و زبير كه توسط عمران بن حصين خزاعى فرستاده استء ابوجعفر اسكافى در كتاب (مقامات) در 


مناقب اميرالمومنين (ع) ذكر كرده است: (اما بعد» شما با اين كه كتمان كردهايد خوب مىدانيد كه من به سراغ مردم نرفتمء تا اين 
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كه آنها به سراغ من آمدند و دست بيعت به سوى من دراز كردند» و شما نيز از جمله افرادى بوديد كه به سراغ من آمديد و بيعت 
كرديد. واين مردم با من نه به دليل تسلط و زور و نه به خاطر ثروت و مال بيعت نكردند. يس اككر شما دو تن با ميل و اختيار با من 
بيعت كرده و ييمان بستيد» حال تا زود است از ييمانشكنى بركرديد و هر جه زودتر نزد خدا توبه كنيد» و اككراز روى بىميلى با من 
بييمان بستيد و در ظاهر اظهار اطاعت كرديد اما در ينهان سر نافرمانى داشتيد در اين صورت راه سرزنش مرا بر خويشتن كشودهايد. 
به جان خودم قسم شما به بيمناكك بودن و يوشيده داشتن عقيدهدى خود درباردى بيعت با من از ديككر مهاجران سزاوارتر نبوديد؛ و 
نرفتن شما زير بار بيعت با من يبش از ورودتان در اين كارء از ييمانشكنى بعد از اقرار و يذيرش آن آسانتر بود. به كمان شما من 
عثمان را كشتهام؛ بنابراين بين من و شماء كسانى از اهل 

مدينه كه هم از من و هم از شما فاصله كرفتهاند به عنوان كواه هستند» تا هر يكك از ما به مقدارى كه دخالت در قتل عثمان داشت» 
محكوم شود. يس اى بيرمردان از اين انديشهتان دست برداريدء زيرا اكنون بزركترين كرفتارى شما ننكك است اما در آينده هم 
كرفتار ننكك خواهيد بود وهم كرفتار دوزخ.) خزاعه؛ قبيلهاى از دودمان ازد استء بعضى كفتهاند: اسكافى منسوب به روستاى 
بزركى است كه بين نهروان و بصره بوده است. و كتاب المقامات كتابى است كه شيخ نامبرده در مناقب اميرالمومنين (ع) تصنيف 
كرده است. امام (ع) در مورد بيعت شكنى طلحه و زبير با آن حضرت,. با دلايل زير با آنها به استدلال يرداخته است: -١‏ عبارت: اما 
بعد ... حاضرهء كه به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر كه را كه شما آن جنان مى شناسيد» 
سزاوار نيست بيعت با او را بشكنيد و براو خروج كنيد. و جملهى: و كتمتما اشاره بر آن است كه طلحه و زبير يس از شكستن بيعت 
با امام (ع)» قصد بيعت و آزادى در عمل را در مورد خود و جمع زيادى از مردم؛ كتمان كردند و وانمود كردند كه امام (ع) آنها را 
به اجبار وادار بر بيعت با خود كرده است. -١‏ دليل دوم: عبارت: و ان كنتما ... اقراركما به» است 

كه جملهدى شرطيدى منفصله است و در حقيقت جنين است: عمل شما از دو صورتء بيرون نيست: يا اين است كه شما از روى ميل 
واراده بيعت كردهايد و يا از روى بىميلى و به اجبار. اما اكر صورت اول باشدء همان مورد نظر ماستء و نافرمانى شما را محكوم 
مى كند و بايد هر جه زودتر و يش از آن كه اين معصيت در دل شما نفوذ كند به جانب خدا بركرديد و توبه كنيد. واما صورت 
دوم به سه دليل نادرست و باطل است: -١‏ لازمهى اين عمل شما دورويى و نفاق است كه شما نسبت به من اظهار فرمانبرى و 
اطاعت كنيد و در باطن سر نافرمانى داشته باشيد» كه همين خود سبب مىشود كه راه اعتراض من به كفتار و رفتار شما باز باشد. 1- 
شما دوو تن نسبت به من از ديكر مهاجران به ترس و تقيه و ينهان داشتن نافرمانى سزاوارتر نبوديد» توضيح آن كه طلحه و زبير 
نيرومندترين مردم و از ديكران مهمتر بودند» بنابراين ديككر مهاجران به هنكام بيعت و بعد از آن در بيعت شكنىء براى ترس و تقيه 
سزاوارتر از آنها بودند. - براستىء زير بار بيعت امام (ع) نرفتن آنها بيش از آن كه دست بيعت دهندء از ييمانشكنى و بيرون رفتن 
از بيعت بعد از يذيرش آنء آسانتر و قابل قبولتر بود. واين سه بخش از سخنان امام مقدمات صغر 

اى قياس مضمرى هستند كه كبراى اولى: هر جه باعث آن شود كه راه اعتراض بر شما باز شود انجام آن بر شما حرام است و نبايد 
شما مرتكب آن شويده و كبراق ذو و هر كسن از مهاجران كه در ادعاق خيرة» سنواوازتر از ذيكران تباشد در ضور كه آثان 
ادعايى نكردهاندء او نيز نبايد مدعى شود. و كبراى سومى جنين است: و هر جه آسانتر و آمادهتر براى بهانه و عذر باشد نبايد آنها 
خود رادن تنكنا ودر موردى قزار دغند كه عذرو بهائدائ تدارند. عبارث: وقد مهما انى قتلث عفمان (به كمان شما من عثمان را 
كشتهام) اشاره به شبهدى مشهورى است كه آنها در مورد خروج بر امام (ع) داشتند. و عبارت: فبينى ... احتمل در حقيقت جواب به 
شبهدى مذكور استء يعنى داورى را از مردم مدينه به كسى وا مى كذاريم كه هم از كمكك به من و هم يارى شما دورى كرفته 
استء تا بعد هر يكك از ما را به مقدارى كه كناه و ستم مرتكب شدهايمء به سرزنش و مجازات محكوم كند. آنككاهء يس از اين كه 


امام (ع) حجت را بر آنها تمام كردء به ايشان دستور داد تا از نظريه نادرست و فاسد خود دربارهدى اختيار (نداشتن) در بيعت با امام» 
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ب ركردند» و آنها را به ب ركشت از راى فاسدشان با اين عبارت تشويق كرد: فان الان ... كه 

به منزلهى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: ننكك و عار در دنيا سادهتر است از جمع بين ننكك و عار و 
عذاب و آتش دوزخ در آخرت. و مقصود امام (ع) از ننكك و عار ننكك بهانهجويى است. و كلمدى الان ظرف منصوب به وسيله 
كلمدى اعظم است كه اسم ان مى باشد. و ممكن است اسم ان باشد و اعظم مبتدا و (العار) خبر آنء و جمله خبر ان باشد» و ضمير 
عايد به اسم ان محذوف است كه تقدير آن جنين مىشود: فان الا-ن اعظم امر كما فيه العار. يعنى زيرا اكنون با وجود ننكك و عار 


قضيه مهمتر است. 
نامه مه ٠-به‏ معاويه 


[صفحه ]"١6‏ 
از جمله نامههاى امام (ع) به معاويه عصبه به: در ويخت او را به بهانهاى تاليب: شوراندنء وادار كردن قارعه: مصيبت» بلا دابر: نسل 
ينده اليه: سوكند (اما بعدء خداوند ياكك دنيا را مقدمدى آخرت قرار داده است و مردم دنيا را در آن» مورد آزمون قرار داده است» 
تا بدانند كدام يكك نيك وكارترندء و ما براى دنيا آفريده نشدهايم و براى تلاش به خاطر دنيا مامور نشدهايم ما را به دنيا آوردهاند تا 
آزموده شويم» اين است كه خداوند مرا به تو» و تو را به وسيلدى من مىآزمايد» و هر يكك از ما را بر ديكرى حجت قرار داده است» 
يس تو براى رسيدن به دنيا به تاويل و توجيه قرآن يرداختى» واز من جيزى را مطالبه كردى كه نه دستم به آن جنايت آلوده است و 
نه زبانم» در حالى كه تو و مردم شام در برابر من سر به شورش كذاشتيدء داناى شماء نادان را و ايستاددى شما نشسته را بر من 
شوراند. يس از خدا بترس و مهار خود رااز دست شيطان بيرون كنء و به سمت آخرت رو بركردان كه اين راهى است كه من و تو 
بايد برويم» و بترس از آن كه خداوند تو را به بلابى ناكهانى كرفتار كند كه ريشهات را بركند و نسلت را قطع كند. من براى تو به 

خدا سوكندى ياد مى كنم كه خلاف ندار 

د» كه اكر دست روز كار من و تو را جمع كندء همواره با تو يايدار مىايستم حتى يحكم الله بيننا و هو خير الحاكمين. عبارت: اما 
بعد ... لنبتلى بها اشاره به هدف از آفرينش دنيا و فايددى آن استء تا بدان وسيله او به خود آيد و براى خدا كار كند» و مقصود از 
تلاش در دنيا آن است كه انسان مامور به تلاش براى كسب دنيا تنها به خاطر دنيا نشده است مككر به قدر ضرورتء مورد امر و 
دسعوز الى كرابن آي مياركة اسة؟ قامقوا قن متاكبها و كلوا عن ززقه دو عبارت: وقد اندلاتى سن قا هر يعضى آل هدفيايق دنيا را 
بيان مى كند» در بيش جكونكى آزمايش خداوند بندكان را دانستيم» منظور از آزمايش امام (ع) به وسيلهى معاويه» همان نافرمانى و 
ستيز وى با امام (ع استء به طورى كه اكر امام از مقاومت در برابر او كوتاهى كند و رودرروى او نايستد مورد سرزنش خواهد بود» 
بنابراين معاويه از طرف خدا وسيلهى امتحان و اتمام حجتء براى امام (ع) استء و جهت آزمايش معاويه به وسيلدى امام (ع)؛ 
دعوت امام از وى به طرف حقء و برحذر داشتن او از ييامدهاى بد كناه و نافرمانى اوست به حدى كه اككر دعوت خدايى امام (عليه 
السلام) را لبيك نكويد؛ مستوجب نكوهش و مجازات خواهد بود وامام (ع) حجت خدا 

در برابر او بود. و همين است معناى سخن امام (ع) كه فرمود: (خداوند هر يكك از ما را بر ديككرى حجت قرار داده است.) عبارت: 
فعدوت ... قاعدكم, اشاره دارد به بعضى از مواردى كه امام (ع) به وسيلهى معاويه» آزمايش مىشود. توضيح مطلب آن كه تنها 
انكيزهءى خروج معاويه بر امام (ع) دنيا بود» و امام (ع) علت آن را تاويل و توجيه قرآن (به وسيله معاويه) دانسته مانند آيهدى مباركه: 
يا ايها الذين امنوا كتب عليكم القصاص فى القتلى و ديكر آياتى كه بر وجوب قصاص دلالت دارندء معاويه با وارد ساختن خود در 
زمردى افراد مشمول اين آيه؛ آيه را تاويل كرده؛ و در بى خون عثمان برآمده استء ورود وى در اين جمع با تاويل و توجيه آيه 


بوده استء جون خطاب آيه. ويزءى كشتكان و نزديكان آنان مىباشد. در صورتى كه معاويه خارج از اينهاستء زيرا او از وارثان 
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خون عثمان نبوده استء. واو آيه را به صورت عام تفسير كرده تا خود را وارد آن جمع كند. جيزى را كه دست و زبان امام به عنوان 
يكك جنايت مرتكب نشده بود» به آن حضرت نسبت دادنده يعنى قتل عثمان» و بعضى از آنها نيز بعضى ديكّر را بر امام» به خاطر اين 
انتساب شوراندند» مقصود آن است كه: داناى شما به حال من» نادان را و كسانى از شما كك 

ه به جنكك با من برخاستهاند» نشستكان از جنكك راء بر من شوراندند. و بعد از آن كه امام (ع) بر سر انجام كار دنيا توجه داده است» 
وهم براين كه خداوند هر يك از آنها را حجتى بر ديكرى قرار داده تا معلوم شود كه كدام يكك نيك وكارترند» به موعظه و برحذر 
داشتن او ب ركشته استء از اين رو دستور داده تا درباردى جان خود از خدا بترسد كه مبادا با نافرمانى خدا و مخالفت امر اوء دجار 
هلاكت شود و زمام اختيارش را از دست شيطان بيرون كند. لفظ قياد (افسار) را براى اميال طبيعى استعاره آورده استء و جهت اين 
استعاره» آن است كه اين اميال در حقيقت افسارى است كه انسان را به سمت معصيت و كناه م ىكشدء وقتى كه به دست شيطان 
سيرده شده باشدء و بدان وسيله غرق در لذتهاى كشنده و مهلكك كرديده باشد. و ستيز او با شيطان عبارت است از ايستادكَى در 
مقابل هواى نفس و انتقال از سمت افراط به حد اعتدال در مورد شهوت و غضبء و ديكر اين كه به آخرت توجه كند يعنى روى 
خود رابه سمت آخرت بركرداند» در حالى كه خوبى و بدى وسعادت و شقاوت را كه در آخرت آماده شده مورد بررسى قرار 
دهد و با جشم بصيرت آن را بنكرد تا براى آنجا كار و كوشش كند. جمله: فهى طريقنا و طريقك, مقدمهدى صغراى قى 

اس مضمرى است كه بدان وسيله بر ضرورت توجه به عالم آخرت, هشدار داده شده است. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر 
جه كه در مسير حركت انسان باشد بايد مورد توجه قرار كيرد. و آخرت را راه و مسير ناميده است به عنوان مجاز از يايان راه» از 
باب اطلاق غايت بر مغيا. بعد امام (ع) معاويه را از خحدا ترسانده است كه مبادا او را به بلايى كرفتار سازد كه تا ريشدى او نفوذ 
كند و ريشهاش را از بيخ و بن بركند» مقصود امام (ع) منع او از حركت به سمت وى و جنكك با اوستء واز آن روست كه سوكند 
ياد كرده است, بر فرض آن كه دست رو زكار آنها را در يكجا كرد آوردء در برابر او استوار بماند تا خداوند مابين آنها داورى كند 


ودراين بيان» وعدهدى قطعى به عذابى سخت و دشوار است. 
نامه 8+-به شريح بن هانى 


[صفحه ]"١8‏ 
از سخنان امام (ع) در اندرز شريح بن هانى هنككامى كه او را به سركردكى سياه عازم شام كمارد. نزوه: جهشء. يكباره جستن 
حفيظه: خشم واقم: كسى كه جيزى را به بدترين صورت رد مى كندء مى كويند: وقمه: يعنى او را با شدت و خشم باز يس زد. وقم: 
خشم كرفتن و خوار ساختن قمع: نيز به معناى خشم كرفتن و خوار ساختن است. (هر صبح و شام از دا بترس و از دنياى فريبكار 
نسبت به جان خود برحذر باش» و هركز از او ايمن مباش. و بدان كه اككر خود رااز بسيارى جيزهايى كه دوست دارىء به دليل 
ناروائى آنهاء باز ندارى» كششهاى نفسانى زيانهاى فراوانى به تو خواهد رساند. بنابراين جلو هواى نفست را بككير» و به هنكام خشمء 
دست رد بر سيندى طغيان قودى غضب بزن و آن را از خود دور كن.) بخشى از جريان فرستادن شريح بن هانى را به همراه زياد بن 
نضير به سركردكى سياه دوازده هراز نفرى كه راهى شام بودند قبلا نقل كرديم. امام (ع) او را به ترس دائم از خدا امر كرده استء 
و جون لازمهدى ترس از خداء انجام اعمال نيكك استء از اين رو به تفصيل آن اعمال يرداخته استء يعنى از دنياى فريبنده نسبت به 

خود. حذر كندء و نسبت فريبكارى رااز آن جهت به دنيا داده است كه دنيا وسيلهدى ما 
دى فريب است. و ديكر اين كه نبايد به هيج وجه از طرف دنيا آسوده خاطر باشدء زيرا كه لازمدى آن غفلت از آخرت است. آنكاه 
امام (ع) او را آكاه ساخته است بر اين كه اككر جلو نفس اماردى بالسوء, را از غرق شدن در بسيارى از خواستههاى خود نكيرد كه 


از ييامدهاى نارواى آنها در هراس است و به سبب همانها در توقفكاههاى الهى متوقف مىشود., و با همان خواستها در صراط 
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مستقيم بايد حركت كند, هواى نفس و تمايلات نفسانى او. كمكم رشد مى كندء تا بدانجا كه او را به ورطدى هلاكت مىاندازد. 
سيس سفارش و نصيحت خود را با دستور به جل وو كيرى و منع هواى نفس به هنكام جهش و برآشفتكّى در حال خشم, مورد تاكيد 
قرار داده است. و قبلا معلوم شد كه آزاد كذاشتن هواى نفس سرجشمدى همدى بديهايى است كه در دنيا و آخرت عايد انسان 


ب لود 
نامه /الم٠*-به‏ مردم كوفه 


[صفحه "9١‏ 
از جمله نامههاى امام (ع) به مردم كوفه به هنكام حركت از مدينه به سمت بصره. (اما بعد» من از ميان قبيلهى خودم بيرون شدم؛ (در 
حالى كه اين حركت من از دو صورت بيرون نيست:) يا ستمكرم و يا ستمديده؛ يا سركشم و يا رنج ديده. در هر حال» من هر كس 
را كه اين نوشته به او مىرسدء به ياد خدا مىاندازم, تا هر جه زودتر به جانب من حركت كنندء اكر من نيكوكار بودم يارىام كندء 
واكر تبهكار بودم؛ مرا در كارم مورد سرزنش قرار دهد و از روشم باز دارد.) هدف از اين نامه» اعلام بيرون شدن امام (ع) از مدينه 
به قصد يكار با مردم بصره به مردم كوفه و درخواست حركت آنان به سمت خود است. و نظير اين نامه در بيش كذشت. حيه: 
قبيلدى او عبارت: اما ظالما ... عليه از باب تجاهل عارف استء زيرا داستان هنوز براى مردم كوفه و ديككران روشن نشده بود تا 
بدانند كه او ستمديده و مظلوم است يا ديكران» ازاين رو به آنان يادآور مىشود تابه سمت وى حركت كنندء آنككاه بين او و 
دشمنان داورى كنند و در نتيجه يا او را كمكك كنند و يا از او بخواهند تابه راه حق ب ركردد. اذكر» متعدى به (دو مفعول است): 

مفعول اول آن» همان مذكر و مفعول دومشء مذكر به يعنى خداى تعالى است. 
واورا مقدم داشته است جون غرض از يادآورى؛ اوست. كلمه: لما مشدد به معنى: الاء ويا بدون تشديد كه ما زايد بودهء ولام 


تاكيد بر آن داخل شده است و معنايش جنين خواهد بود» يعنى» البته به جانب من حركت كنيد. توفيق از آن خداست. 
نامه /م+-درباره جنك صفين 


|377١ [صفحه‎ 

از جمله نامههاى امام (ع) به مردم شهرها كه سر كذشت خود با مردم صفين را در اين نامه بيان مىفرمايد. بدء الامر: آغاز كار 
بعضى بدىء بر وزن فعيل نقل كردهاند به معناى آغازكر نائره: دشمنى جنحت: ميل كرد ركدت: استوار كرديد حمست: يايدار شد» 
بعضى با شين نقطددار نقل كردهاند يعنى آتش خشم شعلهور شد انقذه: نجات داد او را تمادى فى الشىء: يافشارى در كارى؛ و 
درصدد يايان و نتيجدى كارى بودن ركس: جيزى را وارونه» بازكرداندن. و الله اركسهمء يعنى خداوند آنان را به كيفر اعمالشان 
بازكرداند رين: يوشاندن دايره: شكستء كفته مىشود: عليهم الدائره: شكست نصيبت آنها شد. و زشتى شكست با اضافه شدن 
كلمدى دائره بر كلمه السوء مورد تاكيد قرار مى كيرد (آغاز كار ما بدين ترتيب بود» كه جون با مردم شام رودررو شديمء در ظاهر 
يرورد كارمان يكىء ييامبرمان يكى و ادعا و سخنمان در اسلام يكى بود و مااز آنها نمىخواستيم كه به خدا و ييامبرش ايمان 
بيشترى داشته باشند و ايشان هم از ما آن را نمى خواستند. موضوع يكى بود و هيج اختلافى در بين ما جز مسالدى خون عثمان وجود 
نداشت در صورتى كه مااز آن مبرا بوديم. اين بود كه كفتيم بياييد تا كك 

اررا با خاموش كردن آتش فتنه و آرام كردن مردم بيش از آن كه جارهنايذير كردد به نحوى جارهسازى كنيم كه كار حكومت 
اسلامى استوار كردد و ما بتوانيم حق را در جايكاه خود به كار بنديم» كفتند: نه ما راه جاره را در دشمنى و مبارزه مىدانيم» در 
نتيجه سريبجى كردند تا جنكك به يا شد و آنش يكار مشتعل كرديد» و هنكامى كه جنكك دندانهايش را بر ما تيز كرد و جنكالش 
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را در ما و آنها فرو برد» آنككاه جيزى را كه ما بيشنهاد كرده بوديم قبول كردندء ما هم دعوت آنها را يذيرفتيم و به خواستههاى آنها 
رو آورديم» تا حجت بر آنها آشكار شود و عذرى براى آنها باقى نماند. بنابراين هر كس از ايشان تا به آخر بر سر حجت باقى ماند 
خداوند او را از هلاءكت نجات دادء وهر كس در ستيز بود و به كمراهى خود ماند و بر حالت اول بازكشت كه خدا دلش را 
تاريكك ساخته بود» حادثهدى شومى دور سر او مىكردد.) اين نامه بخشى از شرح حال امام (ع) با مردم شام و جكونكى آنهاست. و 
كلمدى القوم عطف بر ضمير در التقينا است و عبارت الظاهر اشاره است بر اين كه امام (ع) آنان را به خلاف در كفتهى خود, متهم 
مى كند» همانطورى كه آن حضرت و همجنين عمار در صفين به روشنى آن را بيان كردند, زيرا خود آن 

بزركوار مىفرمود: به خدا قسم آنان مسلمان نبودند بلكه اظهار اسلام كردند» ولى در باطن كفر را مخفى داشتند همين كه يارانى 
بيدا كردند كفر خود را اظهار نمودند. واو در و الظاهرء واو حاليه است عبارت: لا نستزيدهم يعنى مااز آنها ايمان بيشترى 
نمى خواستيم» زيرا آنها به ظاهر ايمان كامل داشتند. در شرح داستان امام (ع) يكانكيى را كه در امور نامبرده مابين آنها وجود 
داشت» كه با وجود آنها اختلا-ف روا نبود بيان كرده است تا حجت تمام شود. امام (ع) مسالهدى مورد اختلاف يعنى شبههدى خون 
عثمان و ياسخ از آن را به طور اجمالء از آن يكانكى استثنا كرده است آنككاه راه و روش صحيحتر در نظام اسلامى و در امان بودن 
مسلمين» و خيرخواهى و همفكرى با آنها و خوددارى ايشان از يذيرفتن يبشنهاد وى تا رسيدن به نتيجدى مذكور را نقل كرده است. 
حرف باء در جملدى: باطفاء النائره متعلق به جملهدى نداوى ما لا يدركك است يعنى: آنجه را كه يس از رويداد جنكك قابل جبران 
نيستء, و كشتار و نابودى مسلمانان كه امكان تلافى ندارد. عبارت: و قالوا: بل نداويه بالمكابره: نقل قول آنهاست به صورت زبان 
حالء وقتى كه آنها را به سر و سامان دادن امر دين» از طريق بازكشت از راهى كه مى رفتند دع 

وت كردء ولى آنان نيذيرفتند و بر جنكك و ستيز يافشارى كردند. لعنت جنحت را از باب مجاز و اطلاق اسم مضاف يعنى جويند كان 
حرب بر مضافاليه يعنى جنكك به كار برده است. و لفظ نيران (1تش) را استعاره براى عمليات جنككى آورده استء از آن رو كه 
آتش و عمليات جنككى هر دو باعث اذيت و نابودى هستندء و كلمدى: و قد (برافروختن)؛ و همجنين كلمات حمس (استوارى)؛ 
تضريس (دندان انداختن و كاز كرفتن)» و وضع المخالب (جنكك انداختن) را از باب ترشيح به كار برده است. آنككاه جريان 
بازكشت آنها به نظر امام (ع) را كه قبلا به آنان بيشنهاد كرده بود» نقل مى كند. توضيح آن كه بامداد ليلهالهرير» هنكامى كه آنها 
قرآنها را بر سر نيزهها كردند» همواره به ياران امام (ع) مى كفتند: اى مردم مسلمانء ما برادران دينى شماييم» به خاطر خدا به زنان و 
دختران ما رحم كنيد» همانطورى كه قبلا نقل كرديم اين سخن آنها عين همان سخنى است كه امام (ع) نسبت به حفظ خون 
مسلمانان و فرزندانشان به آنها يادآورى مى كرد. و اما يذيرش خواستهى آنها توسط امام؛ عبارت از قبول داورى قرآن بود» وقتى كه 
آنها جنين ييشنهادى را رد كردند» و حجت بر آنها با بازكشتشان به همان جيزى كه امام (ع) آنها را دعوت مى كر 

د» روشن و آشكار شدء يعنى حفظ خون مسلمانان» بدين وسيله راه بهانهدى خونخواهى عثمان بر آنها بسته شد. زيرا خوددارى آنها 
از خونخواهى يكك فرد صحابى كه حق آنها نبود» سادهتر است از ريختن خون هفتاد هزار تن از مهاجرانء انصار و تابعان با اين 
يندار كه كار نيكى انجام مى دهند. عبارت: فمن تم على ذلكك يعنى هر كس به رضايت بر صلح و داور قرار دادن كتاب الله» تن در 
داد. كه بيشتر مردم شام و اكثريت بيروان امام مورد نظر است. مقصود از كسانى كه يافشارى در ستيزهجوئى كردند» خوارجند كه 
يافشارى در جنكك نمودند و از امام (ع) به علت قبول حكميت فاصله كرفتند, و دلهايشان در يوششهايى از شبهات باطل بودء تا 


وقتى كه حادثهدى شومى بر دور سر آنها كرديد و همدى آنها به جز اندكى به قتل رسيدند. 
نامه 9٠-به‏ اسود بن قطبه 


]"9١/ [صفحه‎ 
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از جمله نامههاى امام (ع) به اسود بن قطيبه سرلشكر سياه حلوان: (اما بعدء اكر خواست حاكم نسبت به مردم يكنواخت نباشد» اين 
روش او را در بسيارى موارد از اجراى عدالت در بين مردم باز مىداردء بنابراين بايد امر مردمء در برابر حق نزد تو يكسان باشد, زيرا 
هيج وقت از ستمكارى نتيجه عدالت برنمىآيدء يس از كارى كه مانند آن را دوست ندارى دورى كنء و خود را به انجام آنجه 
خداوند بر تو واجب كرده استء وادار كن در حالى كه به ياداش او اميدوار» واز كيفرش ترسانى. و بدان كه دنيا جاى كرفتارى و 
أضوت اسنة» ه ركد كي ذر اتحادى اسوذه توذه اشت مكر اين كة شمان مك ساعك سوه كن بافت اثدوة وى در قيافت 
كردد» و بدان كه هيج جيز تو را بىنياز از حق نمى كرداند» و از جمله حقوق بر توه حفظ خويشتنء و تلاش در راه اصلاح امور 
مردم استء زيرا بيش از آنجه از طرف تو به مردم مىرسدء ياداش الهى عايد تو مى كردد والسلام). در اين بخش از نامدى امام (ع) 
سخنان لطيفى است: -١‏ امام (ع) بر ضرورت ترك خواستهاى كوناكون, و خوددارى از ييروى خواستهاى جوراجورء توجه داده 
استء به دليل بيامد ناروايى كه دارد» يعنى بازماندن از اجراى موارد بسيارى از عدالت» و جهت ار 

تباط آن روش با جنين يبامدى روشن استء زيرا ييروى از خواستههاى كوناكون باعث انحراف از ميانهروى در كارها مى شود. يس 
از اين كه بر بيامد نادرست ستمكارى توجه داده استء امر به كسترش عدالت و برابر داشتن مردم در برابر حق» فرموده؛ آنكاه بر 
فضيلت عدل و داد با قياس مضمرى اشاره كرده است كه صغراى آن عبارت: فانه ... العدل است كه تقدير آن جنين است: زيرا در 
ستمكارى» جيزى جاى عدالت را ير نمى كند» و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه را كه ستم و جور جبران نكندء بايد آن را 
انجام داد و از آن ييروى كرد. -1١‏ جون بيروى از تمايلات كوناكون, از امورى است كه اكر مانند آن در حق خود وى و يا دربارهدى 
كسى از كاركزاران وى اتفاق بيفتد» آن را زشت و ناروا مىشمارد و به منزلهدى آزارى است كه به او مى رسدء ازاين رو امام (ع) او 
را مامور به اجتئاب كرده و دستور داده اسث كه مبادا از جانب او درباردى ديكران عملى سر يزند كه مانئد آن را از ديكران در حق 
خود نمىيسندد. وعبارت امام (ع) مقصود را بخوبى مىرساند» و هدف برحذر داشتن از جنان كارى است. 7- وانككهى او را مامور 
ساخته كه خويشتن را براى اجراى واجبات الهى آماده سازدء بنا به دو انكيزدى اميد به ياداش و 

ترس از عقوبتء زيرا آنها انكيزهءى عملند. 5- به وى هشدار داده است كه دنيا جاى كرفتارى و آزمون استء جنانكه خداى متعال 
فرموده است: الذى خلق الموت و لحيواه ليبلوكم ايكم احسن عملا. و جون عمل صالح در دنياباعث آمادكى براى خوشبختى دائم 
استء ناكزير آسودكى از عمل در دنياء باعث واكذاشتن وسيلهى خوشبختى است كه روز قيامت سعادت جز بدان وسيله ميسر 
نمى شودء بنابراين از جمله بيامدهاى آسودكى در دنيا تاسف خوردن بر نتيجهاى است كه روز قيامت از فراغت عايد مىشود. ه- او 
را متوجه بر ضرورت انجام عمل حق ساخته استء از آن رو كه هيج جيز او را از حق بىنياز نمى كرداند» زيرا جز حق همه جيزء 
بيهودهكارى استء و بيهودهكارى باعث نيازمندى در آخرت است, بنابراين باطل باعث بىنيازى نمىشود. #- او را بر اين مطلب 
توجه داده است كه از جمله حقوق واجب بر او حفظ خويشتن استء يعنى خود را از لغزش بر صراط مستقيم و افتادن در راستاى 
جهنم حفظ كند» سيس نسبت به مردم با كوشش و تلاش رسيدكى كند و دست آنها را در راه امر به معروف نهى از منكر بككيرد» و 
حفظ خويشتن رااز آن رو مقدم داشته كه اهميت بيشترى دارد و بر ضرورت هر دو مورد با اين عبارت توجه داده است فان الذى 


.عمق 


صود آن است كه آنجه از كمالات و ياداش به دليل يايبندى دو امر مذكور در آخرت عايدت مىشود از آنجه كه از طريق عدالت 


]"80٠ [صفحه‎ 
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از جمله نامههاى امام (ع) به كار كزارانى است كه سياه امام (ع) از قلمرو آنها مى كذرد: الشذى: اذيت و آزار معره الجيش: زيانى 
كه از طرف سياه مىرسد. عره معره يعنى به او بدى كرد نكل ينكل: به ضم كاف: ترسيد. نكلوا ترساندند و به هراس واداشتند عراه 
الامر: كارى را مخفى داشت (از طرف بنددى خدا على اميرمومنان به كسانى كه باج و خراج از مردم مى كيرند و حاكم شهرهايى 
هستند كه سياه اسلام از آنجا مى كذرد. اما بعد سياهيانى را كه كسيل داشتم- اكر خدا خواهد- از قلمرو شما كذر خواهند كرد, به 
آنها مطالب لازم را در مورد نجه خداوند برايشان واجب كرده از قبيل نيازردن مردمان و خوددارى از شرارت سفارش كردهام؛ و 
من از بدرفتارى سياه با شما و آنان كه در ذمه شمايند بيزارم» مككر كسى از سباهيان كه كرسنه و درمانده شود و براى سير شدن راه 
جارهاى نداشته باشد. بنابراين شما برحذر داريد وهر كس از سباهيان كه از روى ستم به مال مردم دست درازى كند» مجازات 
كنيد» و همجنين نادانترين را از آوردن افراد كرسنهاى كه استثنا كردم بازداريد» من خود در يس سياه هستمء اكر ستمهايى از طرف 
آنها به شما رسيد و مشكلى از جانب ايشان متوجه شما شد كه نتوانستى 

د جز به يارى خدا و مراجعدى به من آنها را بازداريد» كزارش دهيد تا من به كمكك و يارى خدا آنرا به سامان رسانم). خلاصهدى 
مضمون نامه عبارت است از اطلاع دادن به كسانى از خراج كيران و كار كزاران شهرها كه در مسير سباه قرار داشتند تا آكاهى يافته 
و متوجه باشند واز آنها حذر كنند و همجنين سفارش لازم به سياه نسبت به آنجه كه براى آنان شايسته است و از سوى خدا برايشان 
مقرر شده. از قبيل خوددارى از آزردن كسانى كه در كذ ركاه آنها قرار كرفتهاند تاااز كستردكى عدالت وى آكاهى يابند وبه 
اخلاق و آداب او متخلق كردند. سيس امام (ع) به ايشان اعلام كرده است كه از بدرفتارى سياه نسبت به آن كروه از اهل ذمه كه 
هم ييمانند» ناراضى و بيزار استء زيرا جز به مقدار رفع كرسنكى يكك شخص ناجار كه هيج راهى جز آن براى سير شدن ندارد 
كس ديككرى از طرف او اجازه ندارد از اموال مردم؛ استفاده كند. تقدير سخن امام (ع) جنين است: براستى كه من از بدرفتارى 
سياهيان نسبت به شما- جز از سوى شخص كرسندى درمانده- بيزارم. يس مضافاليه را به جاى مضاف قرار داده است و يا از باب 
مجاز نام سبب را بر مسبب اطلاق كرده است. آنكاه؛ ايشان را مامور ساخته كه سباه را از دست دراى به جيزى | 

زروى ظلمء برحذر دارند و در حد امكان ايشان را از ارتكاب جنان ستمى بازدارند تا مبادا- به دليل قدرت داشتن آنها- كارها در 
هم بريزد واز طرفى دست نادانان را از آزردن سياهيان در موارد اجبار و اضطرار- كه استثنا فرموده است- كوتاه كنند» تا مبادا بين 
ايشان و سياهيان آشوبى به يا شود. و سرانجام به آنان اطلاع داده است كه خود نيز در يشت سياهيان مواظب استء كنايه از اينكه 
مرجع رسيدكى به كارهاى آنها به منظور دفع مظالم سياهيان است و هر مشكلى را كه از طرف سياه متوجه آنان شود و آنها جز به 
يارى خدا و به وسيلدى او نتوانند برطرف كنندء او خود با كمكك و ترس از خداوند اصلاح خواهد كرد. 


نامه #1+-به كميل بن زياد 


[صفحه *8*9"] 

از جمله نامهدهاى امام (ع) به كميل بن زياد نخعى كه از طرف آن بزركوار كاركزار شهر هيت بود در سرزنش او به خاطر 
بازنداشتن سياه دشمن از تاخت و تاز كه از قلمرو او عبور كرده بودند. متبر: نابود و تباه شعاع: يراكنده (اما بعد اين كه انسان جيزى 
را كه بر آن كماره شده است از دست بدهد و در كارى كه درخور آن نيست به زحمت بيفتد» خود نشان ناتوانى آشكار و راى و 
انديشهى ويرانكر و مرككآور است. براستى كه ناخت و تاز تو نسبت به قرقيسيا و رها كذاشتن مرزهايى كه مامور حفاظت آنها 
بودى» در حالى كه كسى آنها را حفظ نم ى كرد و سياه دشمن رااز آنها دور نمىساخته» تدبيرى آشفته است. در حقيقت تو يلى 
براى عبور دشمنانت براى جياول دوستانت كشتهاى» در حالى كه نه يشتواندى محكمى بودى ونه كسى از تو ترس داشت. نه 
كذ ركاه غارتكران را بستى و نه شكوه دشمن را در هم شكستى و نه كسى بودى كه مردم شهر خود را بىنياز كنى» و نه از جانب 
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فرمانده خود كارى انجام دادى والسلام). عبارت: اما بعد ... متبر بدان كه در آغاز نامه همانطور كه روش يكك كوينده است, به 
طور اجمال» مى خواهد او را به خاطر انجام كارى و مسامحداى كه از او سر زده و مهمتراز آن بوده است» 

سرزنش كند. آنككه هدف خود را از نامه به طور تفصيل بيان كرده است با اين عبارت: و ان تعاطيكك ... شعاع وانككهى او را از 
از قلمرو او به سمت هدفش استعاره آورده است. و بعضى: به جاى جسراء حسرا روايت كردهاند» آن نيز مجاز استء از آن جهت كه 
يادكانهناي او ال سزيازفاي كه دشين رافقب كنواتيى اكه يمن وق مائقد رقش و لباس كه نى فاندة اسك ؟- يشت 
استوارى نداردء كنايه از اين كه او ناتوان استء و همجنين هيبتى 7- كسى كه كذ ركاه مرز را نسبته. *- شكوه دشمن را در هم 
نشكسته. ه- مردم شهرش را در دفع دشمنانشان بىنياز نكرده (اسباب دفاع از مردم را فراهم نساخته). #- و از جانب فرمانده خود 


كارى را انجام نداده. 


نامه '7+-به مردم مصر 


[صفحه 8*0" ]| 

از جمله نامههاى امام (ع) به مردم مصر كه توسط مالكثاشترء موقعى كه او را فرمانرواى مصر كرد فرستاد. مهين: كواه. روع: قلب. 
انثيال: ازدحام» هجوم؛ ريختن. راح: رفت. زهق: از بين رفتن» از هم ياشيد تنهنه: كسترش يافت (اما بعدء خداوند ياكك؛. محمد (ص) 
را به عنوان بيمدهنددى جهانيان» و كواه بر يبامبران» برانكيخت,» و جون آن كرامى رحلت كرد» يس از اوء مردم دربارهدى خلافت با 
يكديكر به كشمكش يرداختند» به خدا قسم كه به دلم نمىنشست واز خاطرم نمى كذشت كه مردم عرب بعد از آن بزركوار» 
خلافت را از خاندان او به ديكرى واككذارندء و بويزه آن رااز من دريغ دارند» جيزى مرا ناراحت نكرد» مكر روى آوردن مردم به 
سوى فلان كه با او به بيعت بردازند. اين بود كه من دست نككه داشتمء تا اين كه ديدم كروهى از مردم از اسلام بركشتند و دعوى از 
بين بردن دين محمد (ص) را كردند. ترسيدم,ء اككر به يارى اسلام و مسلمين نشتابم» شاهد خرابى و ويرانى آن بشوم؛ كه در آن 
صورت غم و غصدى آن بر من بيشتر از دست نيافتن به حكومت بر شما باشد؛ آن حكومتى كه متاع جند روز دنياست كه همجون 
سراب نابود» و يا جون ابر از هم ياشيده مىشود. در نتيجه از ميان آن همه رويداد 

ها به يا خاستم تا نادرستيها مهار شد و از بين رفت»ء و كشتى دين آرام كرفت واز تلاطم باز ايستاد.) 

[صفحه /ثا؟] 

طلاع الارض: ير شدن زمين اسى: غمككين كرده است الدوله فى المال به ضم دال: مال يكك بار دست اين و يكك بار دست آن باشد 
خول: بردكانء غلامان رضخ: رشوه؛ اصل واه به معنى تيراندازى است تاليب: وادار ساختن تانيب: سرزنش كردن ونى: سستى» 
ناتوانى تزوى مى كيرد: تصرف مى كند تبوءوا: بر مى كرديد خسف: كاستى و از همين نامه است: (به خدا قسم, اككر من به تنهايى با 
آنها (لشكريان معاويه) رودررو شوم در حالى كه آنان همدى روى زمين را ير كرده باشند نه باكى خواهم داشت و نه به هراسى 
مىافتم. و من كمراهيى را كه آنان كرفتار آنند و رستكاريى را كه خود به آن رسيدهام» به جشم خويش مىبينم واز سوى خداى 
خود بدان باور دارم. و من به ديدار يرورد كارم مشتاقء و به جزا و ياداش نيكك او اميدوارم؛ اما غم من براى آن است كه امر اين 
امت را نادانان و بدكارانشان بر عهده كيرند» و مال خدا را بين خود» دست به دست كنند, و بندكان خدا رابه صورت غلامانء افراد 
خوب را به صورت دشمنان. و بدان را دار و دسته و همكار خود قرار دهند. براستى از ايشان كسى هست كه در ميان شما مسلمانان 
بادهكسارى كرد و درباره او حدى را كه در اسلام تعيين شده اجرا كردند» و برخى 


از آنان تا جيزكى بابت اسلام آوردن به آنان عطا نشد اسلام نياورند» يس اككر اينها نبود» من شما را زياد اصرار و سرزنش 
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نمى كردم؛ و بر جمع شدن و ترغيب شما يافشارى نمىكردم؛ و اكر زير بار نمىرفتيد و سستى مىكرديد به حال خودتان 
مى كذاشتم. آيا نمىبينيد (بر اثر غلبه دشمن) سرزمينتان كم شد و بر شهرهاى شما استيلا يافتهاند و به اموال شما دست يازيدهاند» و 
در شهر و ديارتان جنكك و ستيز مى كنند. خدا شما را بيامرزد» به بيكار با دشمنتان رهسيار شويدء و زمينكير نباشيد تا به يستى نيفتيد» 
و به خوارى و ذلت برنكرديدء در نتيجه يست ترين جيز نصيب شما نككردد» براستى حريف جنكك هوشيار و بيدار است» هر كس 
بخوابد دشمن از او غافل نيست و بيدار است والسلام.) امام (ع) نامه را با شرح حال ييامبر (ص) آغاز كرده است كه او بيمدهندهى 
همدى مردم جهان به مجازات سخت الهىء و كواه بر ييامبران بود كه اينان از طرف خدا فرستاده شدهاند و دراين جهت آنها را 
تصديق و تاييد مى كرد. و بعد از آن به شرح حال مسلمانان كه در امر خلافت» به كشمكش و نزاع با يكديكر برداختند, و كمكم به 
شرح حال خود با مردم يرداخته» به عنوان كله و شكايت از منحرف ساختن امر خلافت از وى با اين كك 

داو بدان سزاوارتر بود» و هجوم بر بيعت با فلان- فلان كنايه از ابوبكر است- و خوددارى از اقدام براى به دست آوردن حكومت تا 
زمان ابىبكر كه به ارتداد مردم از اسلام و طمع بستن بنىاميه به نابودى دين انجاميد. آنكاه به شرح حال خود از بيمناك بودنش بر 
اسلام و مسلمين يرداخته كه مبادا رخنه در اسلام بيفتد و يا بناى اسلام ويران كردد» در نتيجه غم و مصيبت او درباره ويرانى اساس 
ديانت بيشتر از دست نيافتن به حكومت كوتاه مدتى باشد كه نتيجهاش اصلاح فروع و جزئيات دين استء و نابودى حكومت را به 
نابودى سراب و از هم ياشيدن ابرها تشبيه كرده است. وجه شبه. سرعت زوالء و بى ثباتى آن است جنان كه حقيقت سراب» وجود 
ابر» بى ثبات و نايايدار است. و ارتداد بعضى از مردم را جلوتر ذكر كرده است به منظور اين كه برترى خود در اسلام را بيان كند, از 
اين رو به دنبال آن داستان قيام خود را در ميان آن حوادثى نقل كرده است كه جنكهايى تا سرحد نابود شدن باطل و برقرارى و 
كسترش دينء اتفاق افتاد. سيس سوكند ياد كرده است كه اكر او تنهايى با سياه معاويه در حالى كه آنان تمام زمين را ير كرده 
باشند» روبرو شودء از آنها باكى نداشته و نمى ترسدء و اين نترسيدنش به خاطر دو ج 

يز است: -١‏ آكاهى و يقين بر اين كه آنان در كمراهىاند و او بر هدايت. -١‏ علاقه و دلبستكىاش به ديدار يروردكار و انتظار و 
اميدوارىاش به اجر و ثواب او. واين دو مطلب به منزلهدى دو قياس مضمرى هستند كه كبراى مقدر آنها جنين است: و هر كس كه 
جنان باشدء نبايد از آنها بترسد و بيمناكك باشد. عبارت: و لكننى آسى ... به منزلدى ياسخ به يرستش مقدرى است كه كُويا كسى 
يرسيده است: تو اكر مىدانى كه حالات ياد شده را توو آنها داريد» يس جه غم از كار آنها؟ كويا آن بزركوار در جواب فرموده 
است: من از روبرو شدن با آنها و ييكار با آنان غمى ندارم, بلكه از آن مىترسم كه زمام امور امت محمد را نادانان و بدكاران 
ايشان به دست كيرند. تا كلمدى: حرباء و مقصود امام (ع) از نادانان» بنىاميه و ييروانشان مى باشد. و بعد هشدار داده است كه اكر 
آنان عهدهددار امر حكومت كرداند از ايشان برمىآيد كه جنان كارى را بكنندء با اين كفتار» فان منهم ... الرضائخ. و مقصود امام 
(ع) از كسى از بنىاميه كه در بين مسلمين باده كسارى كرد اشاره به مغيره بن شعبه است كه در زمان عمرء وقتى كه از طرف او 
والى كوفه بود» شرب خمر كرد و در حال مستى با مردم نماز كزارد و بر عدد ركعات نماز 

افزود» و در حال نماز قى كرد؛ مردم بعدا كواهى دادند و حد ميكسارى اجرا شدء و همجنين» عنبسه (عتبه) بن ابى سفيان كه خالد 
بن عبيدالله او را در طايف حد شرب خمر زد و كسى كه اسلام نياورد تا به او بخششهاى اندكك رسيدء كفتهاند: منظور ابوسفيان و 
يسرش معاويه استء توضيح آن كه آنان از جمله مولفه قلوبهم بودند كه به وسيله بخششء به دين اسلام كرايش يافته و به يبكار با 
دشمنان اسلام يرداختند, و بعضى كفتهاند: مقصود عمرو بن عاص استهء البته درباردى او جنين جيزى شهرت ندارد. جز همان 
داستان كه امام (ع) از او نقل كرده است كه با معاويه شرط كرد تا در برابر واكذاردن حكومت مصرهء او را در جنكك صفين» يارى 
كندء همانطورى كه قبلا شرح داستان كذشت. آنككاه امام (ع) توجه داده است بر اين كه همان تاسف و ناراحتى كه در سخنان خود 


بيان كرد. علت تامه سرزنش كردن و واداشتن آنان بر جهاد استء و اكر آن نبود. با وجود خوددارى و سستى آنان. ايشان را به 
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حال خود وام ى كذاشت. سيس كارى را كه دشمن با آنها كرده و دستيازى دشمن به شهرهايشان و فريبكارى آنها را كوشزد كرده 
است تا بدان وسيله غيرت آنها را برانكيزاند» از آن روست كه يس از اين سخنان ايشان را به بيكار با دشمن برانكيخ 

ته و از زمينكير شدن و سهلانكارى نهى كرده استء و به دليل يبامدهايى از قبيل» تن به يستى دادن و بازكشتن به خوارى و ذلت» و 
كرفتار فرومايكى شدنء آنان را از خوددارى از جنكك برحذر داشته است و سرانجام بر اين مطلب توجه داده است كه هر كس اهل 
جنكك باشدء بيدارتر استء كنايه از اين كه بلند همت تر استء زيرا لا-زمهدى آن كم خوابى استء و نيز آنان را از دون همتى و 
سستى در جهاد برحذر داشته استء جه لا-زمدى آن» خمودى آنان و آسودكّى از مقاومت در برابر دشمن و طمع بستن دشمن 


بدانهاست. 


نامه "يبه ابوموسى اشعرى 


[صفحه ١ع"‏ 

از نامهدهاى امام (ع) به ابوموسى اشعرى كه از طرف آن بزركوار حاكم كوفه بود» وقتى كه خبر رسيدء مردم را از رفتن به كمكك 
امام (ع) مانع مى شود آن كاه كه ايشان را براى جنكك با اصحاب جمل خواسته بود (از بندهى خدا على اميرمومنان به عبدالله بن 
قيس: اما بعدء از قول تو مطلبى براى من نقل كردند كه هم به سود تو وهم به زيان تواست. وقتى كه بيكك من نزد تو آمدء دامن به 
كمر زن و كمربند خود را محكم ببند» و از لاندات بيرون بياء و هر كس با تو همراه است دعوت كنء يس اكر باور داشتى به سمت 
ما بيا واكر بيمناكك بودى از ما دور شو. به خدا قسم هر جا بروى تو را جلب مى كنند و تو را به حال خود نمى كذارند» تا خوب و 
بد و كداخته و ناكداختهات با هم مخلوط و وضعت روشن شود. و تا بر جايت بنشينى از روبرويت همجون يشت سرت بيمناكك 
باشى. فتندى اصحاب جمل فتنهاى نيست كه تو ساده تصور كردهاىء بلكه مصيبتى ناكوار و فاجعهاى بس بزركك استء كه بايد بر 
شتر آن سوار شد و سختىاش را آسان و ناهموارىاش را هموار كرداند, بنابراين عقلت را به كار كير و بر خود مسلط باشء و بهره و 
نصيب را از فرصتى كه دارى بككير» در آن صورت اككر نخواستىء به تنككنايى برو كه راه ر 

ستكارى نيست. ديكران شايستكى كفايت اين كار را دارند به حدى كه تو در خواب باشى و كسى نككويد كه فلانى كجاست؟ و به 
خدا قسم كه اين نبرد حق و باطل است و سركرددى آن كسى است كه حق را م ىطلبد و باكى ندارد كه ملحدان و بىدينان جه 
مى كنند.) از ابوموسى اشعرى نقل كردهاند كه وى به هنكام حركت على (ع) به جانب بصره؛ و كمكك خواهى آن حضرت ازمردم 
كوفه؛ مردم را از يارى آن حضرت باز مىداشته و مى كفته كه اين يكك فتنهاى است و نبايد وارد فتنه شد و رواياتى را از ييامبر نقل 
مى كرد متضمن اين معنى كه خوددارى و كناره كيرى از فتنه واجب است. اين بود كه امام (ع) اين نامه را به او نوشت و به وسيلهدى 
فرزندش امام حسن (ع) نزد او فرستاد. و مطلبى كه از قول ابوموسى به امام (ع) رسيده بود همان نهى مردم و برحذر داشتن ايشان از 
قيام بود» و اين همان سخنى است كه به لحاظ ظاهر دين به سود ابوموسى بوده استء و اما منع مردم از ورود در فتنه از جند جهت به 
زيان او بوده است. -١‏ از تلاش و كوشش او بيدا بود كه. هدفى جز بازداشتن مردم از يارى امام (ع) نداشت و امام (ع) بخوبى از 
اين مطلب آكاه بود. و در حقيقت اين كار به خوارى كشيدن دين بود. و نتيجه زيانبخش آن از جانب ام 

ام (ع) ودر آخرت از طرف خداوند متعال عايد خود وى مىشد. -١‏ جون امام (ع) در ييكار خود بر حق بودء منع ابوموسى از يارى 
مردم به او به دليل ناآ كاهىاش نسبت به موقعيت امام (ع) و ضرورت كمكك به وى بوده است و زيان وضرر سخن جاهلانه به 
كويندهدى آن برمى كردد. *- ابوموسى دراين سخن به تناقض كُويى برداخته و سخن خويش را نقض كرده استء زيرا از يكك 
طرف از ورود در فتنه و همكارى با مردم در هنكام فتنه نهى كرده و خبرى را نقل كرده كه در جنان موقعيتى ضرورت خوددارى از 
فتنه را مىطلبد» در حالى كه او فرمانروايى بود كه در مخالفت با مقام ولايت سخن مىكفتء و اين عمل متناقض به زيان او بود» نه 
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به سود او. آنككاه امام (ع) در وقت فرستادن بيكك خود به نزد وى اوامرى جند از راه هشدار و تهديد صادر فرمود: -١‏ دامن به كمر 
بزند و كمربندش را محكم ببندد» و اين دو جمله كنايه از آماده شدن براى اجراى فرمان قطعى و سرعت در كار است. 7- از لانداش 
بيرون بيايد» مقصود امام (ع)» بيرون آمدن وى از شهر كوفه است. و كلمدى: جحر (لا-نه) را به ملا-حظهدى همسانى وى با روباه و 
نظاير آنء استعاره آورده است. "- بخواند: يعنى سياهيانى را كه همراه اوستء بسيج كندء و آنها را به خروج از 

كوفه بخواند. عبارت: فان حققت يعنى: حقيقت امر مرا باور داشتى و دانستى كه من بر حقم. يس به طرف من بيا. يعنى آنجه دستور 
مى دهم اجرا كن» و اكر سستى كردى: يعنى اككر بيمناكك بودى و ازاين كار و شناخت آن عاجز بودى» خوددارى كن. سيس به 
فرض خوددارىء او را تهديد كرده و سوكند ياد كرده است كه هر جا باشد» كسانى به سراغ او خواهند رفت و او را به حال خود 
نخواهند كذاشت,ء تا خوب و بدء كداخته و ناكداخته او را به هم مخلوط كنند. واين دو عبارت دو مثلندء كنايه از اين كه در 
آرامش او خلل وارد كنند و خاطرش را مشوش سازند» جنان كه سربلندى او را به خوارى بياميزند ودر شادىاشء اندوه ودر 
آسانى كارش» سختى داخل كنند تا خيلى زود عاقبت خوددارى كردن براى او روشن شود. مقصود امام (ع) از اين كه مىفرمايد 
زود باشد كه از روبرويش همجون يشت سرش بيمناكك شود, كنايه است از نهايت ترسى كه او را فرا خواهد كرفت. البته ترس از 
يشت سر را در تشبيه اصل قرار داده استء از آن رو كه انسان از يشت سر بيشتر مى ترسد. بعضى كفتهاند: مقصود امام (ع) آن است 
كه وى از دنيا آنجنان بترسد كه از آخرت مى ترسد. عبارت: و ما هى بالهوينا يعنى اين داستان مورد نظر تو (فتندى جمل) داستان س 
ادهاى نيست كه تو اميدوارى بر وفق مراد تو باشدء بلكه مصيبت و حادثهدى بزركى از مصائب و رويدادهاى زمان است. عبارت: 
يركب جملها يعنى: بر آنها جيره شد و سختى آنها را به آسانى مبدل كرد. خلاصه آنكه؛ كارهاى دشوار را ساده و آسان كرداند. و 
اين سخن كنايه از دشوارى و سختى حادثه است. آنككاه تهديد و اخطار خود را با جند دستور» و نصيحت و اندرز به اوء ادامه داده 
است: -١‏ عقل و انديشهداش را به كار بندد. احتمال دارد» كلمدى: عقله به عنوان مصدر تاكدى منصوب باشدء فرمانى است مبنى بر 
اين كه وى- نه به هواى نفس- بلكه به عقل خود مراجعه كندء وازاين رويداد بزركك عبرت بكيرد. و بعضى كفتهاند: عقله 
مفعولبه است يعنى عقلت را مهار كن و آن را بر تميز حق از باطل وادار و بر جيزهاى ناروا مشغول نساز. -١‏ بر كار خود؛ يعنى 
موقعيت و راه و روش خود» مسلط باشد» و جريان كارش براساس عدل و حق باشد نه بر يايدى باطل و ناروا. "!- بهره و نصيب خود 
رااز اطاعت دستور و انجام فرمان امام (ع) در راه يارى وى و دفاع از دين خخداء بككيرد (اين فرصت را غنيمت شمارد). بعضى 
كفتهاند: مقصود اين است كه: مقدار بهرهاى كه نصيب تو است بكيرء و از حد خود تجاوز نكن. و بعد در دنبالهى 

فرمايش قبلىء او را مامور كرده» كه در صورت ناخوشنودى از يبيشنهاد امام (ع) و عدم اطاعت از فرمان وىء از مقام ولا-ءيت و 
حكودت كان رود..عبارث: و بالحرئ لتكفين يعلى: جه قدر ترستاكك اث ديكران اين كاز را به عهسده كيرند درعحالى كه تواز 
فرمان خدا غافل و در خواب باشى به حدى كه به دليل بىارزشى تو كسى از تو نبرسد, و نكوي فلانى كجاست. آنكاهء سوكند ياد 
كرذة اسث كه آن بر حق اسشه يعنى: جريان مورد تظرى كه عبارث از جنكك بصرة اسث» واو د ر كير يوذة؛ يرحق بوده و غنود نيز 
صاحب حق است يعنى: نسبت به آنجه مدعى استء برحق و با علم و آكاهى اقدام كرده» نسبت به آنجه بىدينان دربارهى دين خدا 


در راه مخالفت با وى مرتكب شدهاند باكى ندارد» از آن رو كه وى به درستى راه خود- نه راه آنان- شناخت و آكاهى دارد. 
نامه 2"6٠-به‏ معاويه 


[|صفحه عع"] 
از جمله نامههاى امام (ع2 در ياسخ نامهدى معاويه: انف الاسلام: اغاز اسلام تشريد: دور ساختن وتارومار كردن استرفه: به رفاه و 


كشايس سال كود يقدات اغوارة زكين سكا اللضصصت اليك بفلان شنقين اترااذن كا قران داة واو وكليت كشت زيرا مفيروت 
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كسى است كه با شمشير در تنكنا قرار مى كيرد به اين معنى كه جلوش باز نيست و اميد ييشرفت ندارد و بعضى با ضاد نقطهدار نقل 
كردهاند» يعنى شمشير را آهخته بر آنها قرار دادم مقارب ره كسر راء: ناتمام (اما بعد» همانطورى كه كفتى ما و شما الفتى داشتيم و 
با هم بوديمء اما ديروز بين ما و شما جدايى افكند, ما ايمان آورديم و شما كافر شديدء و امروز ما يايدار مانديم» و شما به آشوب و 
فتنه يرداختيد واكر كسى از شما مسلمان شدء از روى اجبار و يس از آن بود كه همدى بزركان اسلام در كروه ييامبر خدا (ص) 
كرد آمده بودند. تودر نامهات يادآور شده بودى كه من طلحه و زبير را كشتم و عايشه را تار و مار كردم, و ميان آن دو شهر 
(بصره و كوفه) فرود آمدمء اين كارى است كه به تو هيج ارتباطى ندارد و نبايد عذر و دليل آن را به تو عرضه كرد. و نيز متذكر 
شدى كه در ميان كروه مهاجران و انصار قصد مقابله با 

من را دارى در صورتى كه در همان روز اسارت و دستكيرى برادرت» رشتدى تو با مهاجر بودن قطع شدء بنابراين اكر شتاب دو 
جنكك دارى» آرام بككير» زيرا اكثر من با تو ديدار كنم؛ آن ديدارى شايسته خواهد بودء كه خداوند براى انتقام كرفتن از تو مرا 
برانكيخته است و آمدن تو به مقابلهدى من به سان كفتهى شاعر قبيلدى بنىاسد است: مستقبلين رياح السيف تضربهم بحاصب بين 
اغوار و جلمود شمشيرى كه با آن نياء دايى و برادرت را در يكك جا ضربت زدم, هنوز نزد من استء به خدا قسم آنطور كه فهميدم؛ 
دلت در غلاف كمراهى و عقلت سست و بىمايه است. بهتر آن كه درباردى تو بككويند: بر نردبانى بالا رفتداى كه به تو جاى مر تفع 
ناهنجارى را وانمود كرده كه هيج به سود تو نيستء بلكه به زيان تو استء زيرا تو درصدد جيزى هستى كه كمشددى تو نيست و 
شترى راية حرا برددائ كه از آن ثو ستو ودر ين كارى همسن كهشاستكىافن راتدارئ وان امل ان دووف سن جقد رن فاضلة 
اسقويين كثشان وارشمان توااى زود همساة عموها وداتهاق شد كه كرتهت و ارزوهاى ببهودة آثان راب اتكان مسد (ض) 
واداشتء در نتيجه به مهلكدها افتادند. آنجا كه تو خود مىدانى» در مقابل شمشيرهايى كه ميدان نبرد از 7 

نها خالى نبود و سستى و كندى در آنها راه داشتء ايستادكى جندانى نكردند و به حفظ حريم خود توفق نيافتند. درباردى قاتلان 
عثمان سخن را به درازا كشاندى؛ يس تو نيز در راهى كه مردم وارد شدهاند وارد شو (و با من بيعت كن) آنككاه با آنان (قاتلان 
عثمان) در نزد من به محاكمه برخيز تا بر تو و آنها كتاب خدا را داور قرار دهم. اما آنجه تو قصد كردهاىء بسان فريب دادن كودكك 
هنكام كرفتن او از شير است و درود بر كسانى كه شايسته درودند.) معاويه در نامهاى كه به امام (ع) نوشته بود, از الفت و اجتماع 
قديمى كه داشتند سخن به ميان آورده؛ يس از آن به قتل طلحه و زبير و تار و مار كردن عايشه را به وى نسبت داده؛ و او را تهديد 
به جنكك و قاتلان عثمان را از او طلب كرده است. و امام (ع) تمام اينها را به شرح زير ياسخ مى دهد: اما جواب اول: امام (ع) يس از 
يذيرش ادعاى معاويه نسبت به قدر مشترك فى مابين يعنى الفت و اجتماع بيش از اسلام» از جند جهتء جداييى را كه وجود داشت 
يادآور شده است: -١‏ امام (ع) در آغاز اسلام در ميان جمعى از خويشاوندان خود اسلام آورد» در حالى كه معاويه و فاميلش در 
آن وقت كافر بودند. ؟- امام (ع) و خاندانش بيوسته در راه دين يايدار بودند» د 

ر صورتى كه معاويه و خاندانش منحرف بودندء و نمىدانستند كه منحرفند. - هر كس از خاندان آن بزركوار اسلام آورد از روى 
ميل باطنى بود در صورتى كه از خاندان معاويه كسى مسلمان نشدء مككر يس از قوت كرفتن اسلام واز روى جبر واين هنكامى 
بود كه كروهى از اشراف عرب در كنار ييامبر (ص) كرد آمده بودند. كلمه: انف الاسلام را براى اينان از آن رو كه بزركان قبيلدى 
خود بودند» استعاره آورده است از جمله كسانى كه روى اجبار مسلمان شدندء ابوسفيان بود. توضيح آن كه. ييامبر خدا (ص) در 
جنكك فتح مكه؛ شب هنكام به آنجا رسيد؛ و در زمين بطحا و نواحى آن فرود آمد. عباس بن عبدالمطلب, در حالى كه سوار بر استر 
ييامبر خدا (ص) بود» در اطراف مكه؛ در يى كسى مى كشتء كه به نزد قريش بفرستد تا آنها راء به معذرت خواهى نزد رسول خدا 
(ص) بخواندء ابوسفيان را ديدء به او كفت: يشت سر من سوار شوء تا تو را نزد ييامبر خدا (ص) ببرم» و برايت اماننامه از آن 


بزركوار بككيرم؛ ابوسفيان وقتى كه بر ييامبر خدا (ص) وارد شدء ييامبر (ص) اسلام را بر او عرضه كردء او قبول نكرد, عمر كفت: يا 
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رسول الله اجازه بده تا كردنش را بزنم؟ و عباس به دليل خويشاوندى كه با او داشت از او حمايت مى كرد 

عرض كرد: يا رسول الله او فردا اسلام مى آوردء فردا كه شدء او را نزد رسول خدا (ص) آوردء ييامبر (ص) اسلام را عرضه كردء باز 
هم خوددارى كرد. عباس» آهسته به او كفت: اى ابوسفيان» هر جند به دل نمى كويى به زبان كواهى ده كه خدايى جز الله نيست» 
و محمد فرستاددى خداستء زيرا اكر نكويىء او الا-ن دستور قتل تو را مىدهدء اين بود كه از روى جبرء از ترس كشته شدنء 
شهادتين را بر زبان آورد» زيرا او در اطراف بيامبر (ص) بيش از ده هزار نفر را مىديد كه به يارى او برخاسته و كرد او را كرفتهانده 
واين است معنى سخن امام (ع): امابعد ... حزبا. جواب دوم: به ادعايى كه معاويه نسبت به قتل طلحه و زبير» و تار و مار كردن 
عايشه؛ و فرود مدن ميان دو شهر بصره و كوفه؛ در برابر او داشت: با اين عبارت ياسخ داده است: و ذالكك ... اليكك و اين عبارت 
به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى آن در حقيقت جنين است: وهر كه در جريان كارى نبوده استء و هيجكونه 
دخالتى نداشته؛ تكليفى ندارد و عذر تقصير و كوتاهى نسبت به آن كار متوجه او نمىشود. جواب سوم: به تهديد معاويه كه امام 
(ع) رادر ميان جمعى از مهاجران و انصار ملاقات خواهد كرد! دو ياسخ داده است: ١-او‏ وانمود كرده 

كه خود از مهاجران استء و امام (ع) با اين عبارت او را تكذيب كرده است: و قد انقطعت الهجره يوم اسر ابوك, يعنى به هنكام 
فتح مكه. توضيح آن كه. معاويه و يدرش كروهى از خاندانش» يس از فتح مكه. اظهار اسلام كردند» و بيامبر (ص) فرمود: بعد از 
فتح مكه. هجرت معنى ندارد. بنابراين» نام مهاجران بر ايشان» صادق نيست. و امام (ع) اين را كه عباس» ابوسفيان را به اجبار نزد 
بيامبر (ص) برد و او در معرض قتل قرار كرفت, اسارت ناميده است. بعضى اين عبارت را: يوم اسر اخوكك نقل كردهاند: جون عمرو 
بن ابى سفيان برادر معاويه در روز جنكك بدر اسير شد. بنابراين روايت» سخن در جهت يادآورى به معاويه است كه شان وى و 
خاندانش اين بوده است كه نخست مى بايست اسير شوند تا اسلام بياورند» يس جكونه با اين وصفء ادعاى هجرت دارند, زيرا 
رابطهءى هجرت در اين صورت از ايشان بريده است. و يوم اسرء ظرف براى بريده شدن هجرت نمىشود: زيرا هجرت بعد از فتح 
مكه منقطع كشته است. 1- امام (ع) در برابر تهديد او» تهديد به مثل كرده استء با عبارت: فان كان ... مقام واحد» و مقصود اين 
است كه: معاويه؛ اكر در آمدن نزد من شتاب دارىء به فكر ايمنى جان خود باش»ء زيرا تو به طرف جيزى مىشتابى كه به 

ضرر توست و بااين عبارت به وى هشدار داده است: فانى ... واحد» كه به منزلهدى صغرا براى قياس مضمرى است. اما علت تمثيل 
امام (ع) به شعر اين است كه آمدن معاويه را در بين دار و دستهاش به سمت خود به روبه رويى با بادهاى تابستانى تشبيه كرده؛ و 
خود زاثيز يسان بادهائ تاسعائى داسته اسق ووجه شيه را حين قزار داده: قماتطورى كه بادقائ تاستائى ستكف ريزوهاارا 
برمىدارد و به صورت افرادى كه به سمت باد مىآيند مىزند. امام (ع) نيز در جنكك, با شمشيرها و نيزه ه بر جهردى آنها مى كوبد 
و ما قبلا كفتيم كه امام (ع)» عتبه» جد معاويه و وليد بن عبته» دائى معاويه و حنظله بن ابوسفيان برادر معاويه را كشت و كبراى مقدر 
جنين است: و هر كس جنان باشدء يس بايد از او ترسيد و او را تهديد به جنكك و ستيز نكرد. عبارت و انكك و الله ... الهوينا 
سرزنشى آميخته به تهديد استء و ما در عبارت ما عملت» موصوله استء كلمهدى اغلف را استعاره از قلب معاويه آورده؛ دليل 
استعاره آن است كه قلب وىء وسيلدى ويزكيهاى جسمانى و يردههاى باطل از يذيرش و درك حق به دور است. كويى كه در 
غلاف و يوششى از موانع قرار كرفته است. و صفت ناتمام و ناقص در مورد عقل معاويه؛ از آن جهت است 

كه او باطل را بركزيده است. آنككاه امام (ع) جيزى را از باب سرزنش و ملامت به معاويه اعلام فرموده كه سزاوار است تا درباره او 
بكويند» كلمدى السلم را استعاره براى حالتى آورده است كه معاويه مرتكب شده؛ و جايكاهى كه وى درصدد رسيدن بدان جاست» 
و با ذكر عبارت ارتقاء و بالا رفتن» صنعت ترشيح به كار برده است. كلمدى مطلع مصدر ميمى و احتمالا اسم مكان باشد. امام (ع) 
براى اثبات درستى سخن خود. با اين عبارت: لانكك ... معدنه؛ استدلال كرده و كلمات الضاله- السايمه؛ را براى موضعى كه وى 


شاسعدى عشستن واستان در اتجاست استعازة أورذه» و عر اين يعلى امر خلافث را او شاستك تدارة. غبازث» الشيد و الراعى 
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(جوينده و جراننده) راااز باب صنعت ترشيح به كار برده است. سرانجام يس از بيان كفتار و رفتار وىء از اين تعجب كرده كه محور 
سخن وى در ظاهر خونخواهى عثمانء و به طورى كه ادعا كرده؛ رد خلاءف شرع استء در صورتى كه محور رفتار و حركاتش» 
دست يافتن به حكومت و شورش در برابر امام عادل استء و جه قدر فاصله است بين اين دو محور. آنككاه به شباهت نزديكك او با 
عموها و دائيهايش نظر داده است. ما در ما اشبهت مصدريه استء و مصدر مبتدا و قريب خبر آن است. از جمله شقاوتم 

ندان از ميان عموهاى معاويه. حماله الحطبء و از دائيهايش وليد بن عتبه استء اعمام و اخوال رااز آن رو نكره آورده كه معاويه 
عمو و دائى زيادى نداشته» يكى و دو تا را نيز براى مبالغه» به طور مجازء در مورد ناسزاكويى» مى توان به صورت جمع نكره آورد 
در صورتى كه جمع معرفه جنين نيست. و در عبارت: حملتهم ... الهوينا اشاره به وجه شبه» نموده است. و جملهى: حملتهم» در 
موضع جرء صفت اخوال استء مقصود امام (ع) از شقاوت» بدبختى است كه در دنيا و آخرت براى آنها مسلم و قطعى استء و 
آنان- به دليل انكار حقانيت محمد (ص».؛ و آرزوى باطلى كه همواره در سر مىيروراندند» و جان و مال خود را در راه آن صرف 
مى كردند» يعنى مغلوب ساختن يروردكار (ص) و خاموش كردن نور نبوت و بريا داشتن شركك- آماده براى آن شقاوت بودند. 
كلمه: بوقع متعلق به فصرعواء و عبارت: ما خلا صفت براى: سيوفء و لفظ: مماشاه استعاره استء مقصود آن است كه. بر ضربت آن 
شمشيرها سستى و كندى راه نداشتء و بعضى لم يماسها با سين بدون نقطه از مماسه نقل كردهاند» يعنى: جيزى از اين اوصاف 
بدانها در نياميزد. جهارم: به مطالبهدى قاتلان عثمان توسط معاويه. امام (ع) با عبارت: فادخل ياسخ داده» و مقصودش آن 

است كه همانطورى كه معاويه؛ اطاعت و بيعت كردهاند» تو هم وارد جمع مردم باش درستى ياسخ روشن است. زيرا براى دو مدعى 
و مخالفء, حاكمى لازم استء و امام (ع) آن روزء حاكم برحق بوده» و معاويه حق نداشته» كروهى از مهاجران و انصار را از او 
مطالبه كند تا به وى تسليم كند و او بدون محاكمه آنها را بكشدء بلكه او بايد سر به فرمان امام» نهاده و احكام او را در مورد خود 
جارى بداند» تا ديكران را به محاكمه بطلبد. جه به سود و جه به زيان وى باشد. عبارت: و اما تلكك التى تريد يعنى فريب از شامء به 
منظور اعتراف امام به فرمانروايى معاويه بر شام استء وجه شبه آن فريب به فريب كودك, سستى و روشنى خدعه بودن آن براى هر 


كسى است. و اما اين كه امام (ع) فرمود: درود بر شايستكان. از آن روست كه معاويه در نزد امام (ع) شايسته درود نبوده است. 
نامه م2 ٠-به‏ معاويه 


[صفحه ع08"] 

يكى ديكر از نامههاى امام (ع) به معاويه: مدارج: راهها و روشهاء جمع مدرجه اقحام: ورود در كارى به شتاب» بدون فكر و انديشه 
انتحل الكلا-م: براى خود مدعى جيزى است كه حق او نيست ابتزار: ربودن اغدفت المراه جلبابها: آن زن جادرش را روى سرش 
كشيد تفنن: آميختن» كوناكون ساختن اساطير: سخنان بيهوده» جمع اسطوره به ضم همزه؛ و اسطاره؛ به كسر است دهاس: جاى 
هموار نرم بىشن و سنكريزه ديماس: جايى كه بسيار تاريكك استء مانند سرداب و نظير آن مرقبه: جاى بلندى كه ستاره شناس 
بدانجا بالا مىرود انوق: عقاب عيوق: ستاردى معروف تنهد: يورش برد ارتجت: بسته شود (اما بعدء وقت آن رسيده است كه با 
تيزبينى و زرف نككرىء در امور بنكرى (و براى آكاهى به حقايق) از آنها بهره بككيرى. زيرا تو با ادعاى باطلتء به راههايى كه 
ييشينيان تو رفته بودند» و بى باكانه خود را در منجلااب دروغها انداختى» و جيزهايى را كه بالاتراز حد تو بود. به دروغ به خود 
بستىء و جيزى را كه نزد توامانت سيرده بودند» در ربودىء از آن رو كه منكر حق شوى و زير بار جيزى كه از كوشت و خونت 
براى تو مهمتر است نروى در حالى كه فضاى كوشت از آن آكنده و سينهدات از آن ير استء 7 

يا اكر از حق و راستى بكذريم جيزى جز كمراهى آشكار هست؟ و آيا يس از روشن شدن حق جيزى جز اشتباهكارى و آميختن 


حق به باطل وجود دارد؟ بنابراين از آميختن حق و باطل برحذر باشء زيرا فساد» مدتى است كه يردهوهاى خود را آميخته و 
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تاريكىاش جشمها را كور كرده است. نامهاى از تو دريافت كردم, كه مطالبش آشفته و كفتارش سست تر از آن بود كه معنى 
صلح و سازش از آن برخيزد» در حالى كه افسانههايى در آن بود كه از حد دانش و حوصلدى تو بيرون است و بافته و ساختهى تو 
نيست» نسبت تو به اين مطالب مانند كسى است كه در زمين شنزار فرو رفته و خطاكارى كه در جاى تاريكك مرتكب اشتباه شده! و 
خود را به جاى بلندى بردهاى كه رسيدن به آن بسيار دور و نشانههاى آن بر تو مستور است و عقاب بدانجا نرسد و ستارهدى عيوق 
هم با آن برابر نشود. يناه به خدا كه بعد از من» تو زمام كارهاى مسلمين را در دست بككيرى» يا نسبت به كسى از آنان» عقدى يا 
عهدى را به تو واككذارمء بنابراب ين از هم اكنون خود را آماده ساز و دقت كنء كه اكر كوتاهى كردىء بيش از آن كه مردم به جانب 
تو يورش برند» درها به روى تو بسته خواهد شد و ديككر كارى كه امروز از تو قابل قبول استء يذيرفته نخواهد بود. درود بر كس 
انى كه شايستكى دارند.) اين نامه نيز مانند نامدى قبلى در ياسخ معاويه است. عبارت: اما بعد ... الامورء از باب يند كيرى و برحذر 
داشتن معاويه از ادعاى جيزى كه حق او نيست» هشدار به اوست. مقصود آن است كه هنكام سود كرفتن تواز كارهاى واضح و 
مشاهددى آنها با جشمانت فرا رسيده است. كلمدى اللمح استعاره از درك دقيق و سريع جيزهاى مفيد است. بعضى عيون الامور نقل 
كردهاند» يعنى واقعيت و حقيقت امورى كه جاى دقت و عبرت كرفتن است. صفت: باصر را براى مبالغهدى در ديدن آورده است» 
مانند قول عربها كه م ىكويند: ليل اليل (شب بسيار تاريكك). عبارت: فقد سلكت ... اللبسء اشاره به دليل نيازمندى معاويه به 
هشدارى است كه قبلا بيان شدء يعنى رفتن او به راهى كه بيشينيانش رفتهاند» با جهار نشانهاى كه ياد شدء, ادعاهاى بيهودهاش» 
ادعاى جيزى كه حق او نبود. از قبيل خون عثمان, طلحه؛ زبير و نظير اينهاء ورودش در منجلابهاى دروغ» ورودش در غفلت از ييامد 
بدانها. اما دروغهاى وى در ادعاى خود روشن استء و جيزى كه از حد او بالاتر است همان امر خلافت مى باشد. و جيزى كه نزد او 
به امانت كذارده بودند و او در ربود» عبارت از اموال و سرزمينهاى مسلمانان بود كه بر آنها مسلط ش 

ده بود» مقصود امام (ع) اين است كه از طرف خدا اين امانت در نزد او بوده است. كلمات: فرارا و جحودا مصدرهايى هستند كه 
جايكزين حال كرديدهاند. جيزى كه براى او از كوشت و خونش لازمتر بود» عبارت است از سخنانى كه از ييامبر خدا (ص) شنيده 
و سينهاش در موارد مختلف از علم بدانها مملو بود» مانند سخنان ييامبر (ص) در غدير خم و ديكر جاها كه بايد بدانها سر مىنهاد» 
از كوشت و خونش مهمتر بودندء از آن رو كه كوشت و خون همواره در تغيير و تبديلند» اما ضرورت فرمان بردن از ييامبر (ص) 
امرى است لازم كه هيجكونه تغيير و دك ركونى در آن روا نيست» كلمهدى صدر (سينه) را به طور مجاز از باب اطلاق نام متعلق بر 
متعلق به در قلب به كار برده است و با اشاره به آيدى مباركه. بر اين مطلب توجه داده است كه آن حقى را كه نسبت به من اطلاع 
دارى» براى كسى كه تجاوز به آن حق نمايد» جز كمراهى و هلاكت جيزى نيستء زيرا حق» مرزى است كه اكر كسى از آن تجاوز 
نمايد به يكى از دو سوى افراط يا تفريط مىافتد» و همجنين يس از آن كه جريان كار من براى تو واضح شدء كار تو جيزى جز 
مغالطه كارى نيست. آنكاه معاويه را از اشتباهكارى كه مشتمل بر آميختن حق و باطل است برحذر داشته و مقصود ا 
زاشتباهكارى همان خونخواهى عثمان استء و كلمهى: اللبسه (يردهيوشى) استعاره آورده شده. براى آنجه در داخل آن 
اشتباهكارى قرار كرفته است از باب شباهت آن به بيراهن و نظاير آن. و دليل برحذر داشتن وى از اين كار و توقف و تامل در برابر 
آن راء جنين بيان كرده است. فان الفتنه ... ظلمتهاء و اين عبارت» خود صغراى قياس مضمرى است. كلمدى جلابيب (رويوشها) را 
براى كارهاى شبههناكى استعاره آورده است كه جشمان اشتباهكاران را بر حقء نابينا مىسازد» همانطورى كه زن به هنكام آويختن 
جادر بر روى صورتشء جيزى را نمىبيند. و همجنين لفظ: الظلمه (تاريكى) راز نظر مشتبه شدن كارها در جايى كه حق و باطل به 
هم آميخته مىشود. و راهى به سمت حق برده نمىشود.ء استعاره آورده است» هم جون تاريكى كه كسى در آن راه به جايى 
نمىبرد. كلمات اغداف و اعشاء را از باب ترشيح به كار برده است. و بعد امام (ع) شروع به بيان جكونكى نامدى معاويه نموده و 


ابتدا آن را نكوهش كرده است. و جون محور نامه هم لفظ بوده است و هم معنى امام (ع) نخست به نكوهش از لفظ آن يرداخته 
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استء به اين ترتيب كه آن از نوع الفاظ در هم ريخته يعنى الفاظ كوناكونى بود كه قسمتى با قسمت ديككر ارتباط نداشت. 
عبارت: (ضعفت قواها عن السلم) يعنى نامه جنبدى قوتى نداشت كه باعث صلح و سازش شود و به نكوهش معناى آن نيز بادين 
كونه اشاره كرده است كه افسانههايى سست بافته بود كه از جهت علمى استوار نبود» زيرا مايدى علمى نداشت,. و از نظر حلم و 
بردبارى نيز ضعيف بود از آن رو كه. از خشونتى برخوردار بود كه با حلم و بردبارى وهمجنين با هدف صلح. سازش ندارد. 
كلمدى: الحوكك استعاره براى روش سخن است. جمله: اصبحت منها صفت براى اساطير است. وجه شباهت معاويه به خائض (فرو 
رفته)» و خابط (خطاكار)» كمراهى و راه نيافتن به طريق حق بوده است همانطورى كه شخص فرو رفته در شنزار و مرتكب خطا در 
تاريكى جنين است. سرانجام امام (ع) شروع به ياسخ دادن كرده استء جه قصد معاويه در نامدى خود آن بود كه امام (ع) او را يس 
از خود به خلاافت تعيين كند تا با امام بيعت كندء اين بود كه امام (ع) او را نخست به سبب جنين درخواستى كه شايستكىاش را 
نداشت» سرزنش كرده با اين عبارت: و ترقيت ... العيوق. كلمهدى: المرقبه استعاره براى امر خلاافت أورده شده است. با كلمهدى 
ترقى و جهار صفت يس از آن صنعت ترشيح به كار رفته زيرا كه مرقبه ... جاى بلندى كه ستارهوشناس بدان جا بالا مىرود بايد 
داراى 

جنان اوصافى باشد. امام (ع) از ميان يرند كان عقاب را بركزيده جون اين يرنده است كه آهنكك جاهاى بلند از قبيل قلدى كوههاى 
سرسخت را م ىكند ودر آنجا آشيانه مىسازد. و بعد با منزه داشتن خداوند ياكك از اين كه معاويه» يس از امام» در كارى از امور 
مسلمين دخالت داشته؛ و يا دربارءى كسى عهدى و يا ييمانى را اجرا كند او را از خواستهى خود منصرف كرده است. عقد مانند 
نكاح و معاملات و اجاره» و عهدء. مانند بيعت» امان دادن به كسىء» سوكندء و بر عهد كرفتن جيزى» يعنى هيج كدام از اينها بر 
معاويه روا تبسث. وايش الاين كه اوترا ال اعتواسعدى غود ثاافيك كرذة يوق دسعرر واذه فاخود را آماددئ تكرش دربازدى آن 
جيزى كند كه به مصلحت اوستء يعنى همان فرمانبردارى و اطاعت از امام؛ و او را در صورت كوتاهى درباردى مصلحت خود به 
ييامد تقصيرش يعنى حملدى بند كان خدا بر او» و بسته شدن درها بر روى اوء و يذيرفته نشدن بهانهداى كه آن وقت يذيرفتنى بوده 


تهديد كرده است. توفيق از جانب خداست. 
نامه 8# ٠-به‏ عبدالله بن عباس 


[صفحه ]"2٠‏ 
از نامدهاى امام (ع) به عبدالله بن عباس» همين نامه با اختلاف روايت در عبارت قبلا كذشت: (اما بعد انسان با رسيدن به جيزى كه 
بايد به او مىرسيد شادمان مىشود و در مورد جيزى كه دسترسى بدان ممكن نبوده استء اندوهكين مىكردد. بنابراين» برترين 
جيزى كه در دنياء در وجود خود بدان دست مىيابى» كمال لذت و خوشى و يا فرونشاندن خشم نيستء بلكه سركوب باطل و به يا 
داشتن حق است. و بايد شادمانى تو براى كار خيرى باشد كه از بيش فرستادهاى, و تاسفت بر جيزى باشد كه يس از خود 
كذاشتهاىء نككرانىات براى يس از مركت باشد.) شرح اين نامه» جز اندكى از عبارتش قبلا كذشت. از جمله مطالب اين نامه. آن 
است كه امام (ع)» ابن عباس را بر فضيلت ياكدامنى و بردبارى» بدين وسيله توجه داده است كه مبادا لذتى از لذايذ دنيايى و يا 
انتقام كيرى را كه دو طرف افراط و تفريط استء آن دو فضيلتى بداند كه بالاترين فضيلتى است كه عايد وى مى كردد. سيس او را 
متوجه بر جيزى كرده است كه شايستكى آن را دارد تا برترين عمل دنيايى وى باشد» يعنى فرو نشاندن باطل و بريا داشتن حق» فرو 

نشاندن باطل» توجه بر جهت استعمال قواى شهوت و غضب داردء يعنى اين كه هدف از كاريرد آنه 
ادفع ضرر و به اندازدى حاجت باشد. و ديكر آن كه امام (ع) در روايت اولء ابنعباس را امر كرده است بر اين كه شادمانىاش بر 


جيزى باشد كه از آخرت نصيب او مى كردد» اما در اينجا امر فرموده است تا سرور او به توشدى تقوايى باشد كه براى خود از بيش 
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فرستاده» به عنوان مقدمهاى براى آخرت,. و در روايت اول به ابن عباس دستور مىدهد كه افسوسش براى از دست دادن جيزى از 
امور اخروى باشدء اما در اين جا مىفرمايد: تاسفش براى جيزى باشد كه بعد از خود از اعمالى كه انجام داده است به جا مى كذارد. 


تزفق فعاف عراست 
نامه /اع٠-به‏ قثم بن عباس 


[صفحه ”عم 

از جمله نامهدهاى امام (ع) به قثم بن عباس كه از طرف او حاكم مكه بود. ذيدت: باز كردانده شود خله: نيازمندى اما بعد اعمال 
حج را با مردم انجام بده و ايام الله را يادآورى كن و صبح و شب با آنها بنشين و به مسائل شرعى آنها جواب بده و نادان را جيزى 
بياموزء و با دانا همصحبت باش. جز زبان خودت مبادا كسى را واسطدى بيام قرار دهى, و مبادا مردم را به جاى جهرهدى خودت با 
جهردى دربانى روبهرو سازى» هيج درخواست كنندهاى را از ديدار خود منع نكن» زيرا آن درخواست اككر از آغاز كار از طريق تو 
حل نشود» هر جند كه بعد خواستهاش روا شد ستوده نخواهى بود. بر آنجه از مال خدا نزد تو جمع مىشود به دقت توجه كن واز 
آن به افراد عائلهمند و كرستكانى كه نزد تو هستند بده وو به آنان كه تهىدست و نيازمندند برسان و آنجه را كه افزون بود نزد ما 
بفرست تا بين كسانى كه نزد مايند تقسيم كنيم. به مردم مكه دستور بده تااز هيج فردى كه در آنجا فرود مىآيد اجرتى نكيرنده 
زيرا خداوند سبحان مىفرمايد: سواء العاك فيه و الباد. عاكف يعنى كسى كه ساكن مكه است و بادى آن كه به حج مىرود و اهل 
آنجا نيست خداوئد ماو شما زابه كارهاىئ شايسته كه خود دوشت دازو 

د موفق كندء درود بر كسانى كه شايستهاند. در اين نامه جند مطلب است: -١‏ امام (ع) او را مامور ساخته است تا حج را با مردم به 
جا آورد و مردم را وادار به انجام اعمال حج كند. و به نادانان كيفيت حج را بياموزند, و با آنها انجمن كند. ؟- ايام الله را به خاطر 
آنها بياورد» يعنى مجازاتى را كه به يبشينيان رسيده از كسانى كه سزاوار عذاب شدند خاطرنشان سازد تا به وسيلدى اطاعت امر خدا 
ازامثال آن مجازات دورى كنندء واز آن مجازات تعبير به ايام الله كرده است از باب اطلاق نام متعلق بر متعلق. -١“‏ هر دو وقت با 
آنها بنشيند» يعنى صبح و شام جون بهترين اوقات در حجاز اين دو وقت است,ء و به مهمترين فايدءى نشست در اين دو وقت يعنى 
فائددى علم اشاره كرده استء. و راههاى نياز مردم را به او منحصر كرده و به وى دستور مسدود كردن اين راهها را نيز داده است 
توضيح انحصارء اين است كه مردم يا نادانند و يا داناء و نادان هم يا مقلد است و يا درصدد آموزشء ودانا هم يا خود اوست و يا 
ديكرى» بنابراين جهار دستهاند. اما نياز دستدى اول يعنى نادانى كه مقلد استء آن است كه مسائلش را بيرسد؛ يس دستور داده 
است كه بدانها ياسخ دهد؛ و جهت نياز دستدى دوم, يعنى دانشجويى كك 

ه آكاهى ندارد آنست كه بياموزد, امام (ع) او را دستور داده است تا به وى تعليم دهد» و جهت نياز دستدى سوم, وابسته به دستهدى 
جهارم؛ يعنى داناست كه با هم مذكر نمايند و امام (ع) نيز او را مامور ساخته است تا با جنين كسى مذاكره كند. ؟- او را نهى كرده 
است از اين كه بين خود و مردم» كسى را به جز زبان خودش واسطدى يبيام قرار دهد. تا مقصود او را به مردم برساند» و دربانى قرار 
ندهدء تا مردم جز با خودش روبرو نشوند. زيرا اينها موارد احتمال خودخواهى و ناآ كاهى از حالات مردم است كه بر فرمانروا لازم 
است تا در حد امكان از آنها مطلع باشد. الا حرف حصر استء و كلمات يس از آن خبر كان است. ه- او را منع كرده است از اين 
كه كسى را كه حاجتى دارد از ملاقات خود محروم سازد. از باب تاكيد مطلب قبل و به وسيلهدى قياس مضمرى او را وادار به 
ملاقات نيازمندان كرده است كه صغراى آنء عبارت: فانها ... قضائها يعنى هر جند كه بعد حاجتش را برآورى جاى ستايش 
نخواهى داشتء كبراى مقدر آن نيز جنين است: هر كارى كه اينطور باشد» سزاوار نيست كه صاحب آن كار رااز ديدار خود 


محروم كنى و او از درهاى خانهدات در نخستين مرحلهدى ورودش باز كردد. #- دستور داده است بيتالمال مسلمين 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 11917 از ربدلا 


را مورد توجه قرار دهدء و آن رابا در نظر كرفتن اولويتها براى برآوردن حوائج نيازمندان مصرف كن و باقيمانده را نيز به نزد امام 
(ع) بفرستد. كلمدى: مصيباء حال است. بعضى عبارت را: مواضع المفاقر نقل كردهاند» و به صورت اضافه- به دليل مغايرت دو 
لفظ- خواندهاند. /ا- او را مامور داشته است تا مردم مكه را از كرفتن اجرت از كسانى كه ساكن خانههاى آنها مىشود, منع كند» و 
در آن مورد به آيه مباركه استدلال كرده؛ و آن را تفسير نموده است. اين بخش از سخن امام (ع) صغراى قياس مضمرى استء و 
كبراى مقدر آن اين است: و هر جيزى را كه خداوند متعال دربارهى آن جنين كويد مخالفت با آن روا نيست. و سرانجام, نامه را با 
اين دعا براى خويشتن و او يايان داده است كه خداوند آنان را بر آنجه خود دوست مىدارد موفق كند. و توفيق براى اين كار به 


نامه م 82+-به سلمان فارسى 


[صفحه عع"م] 

از نامههاى امام (ع) است به سلمان فارسى- خدايش بيامرزد- ييش از رسيدنش به خلافت اشخصته: ببرد او را (اما بعد» دنيا همانند 
مار است كه بدنش را جون دست بمالى نرم است ولى زهرش كشنده است بنابراين از آنجه تو را در دنيا خوشحال مىسازدء برحذر 
باش» زيرا متاع آن اندكى با تو مىماند. و غمهاى آن را از خود دور سازء جون به مفارقت از او و دكركونيهايش ايمان دارى و هر 
مقدار با دنيا انس و علاقهات بيشتر شدء ترس و هراست افزونتر باشدء زيرا دنيادار وقتى كه به دنيا دل بست و به آن شادمان شد دنيا 
او را به سختى مبتلا كرداند. محور اين بخش از سخن امام (ع) موعظه و نكوهش دنياستء و بدين منظور مثلى زده است و دو مورد 
از جند وجه شبه را كه در مشبهبه وجود دارد» بيان كرده است: -١‏ مار» نرم يوست است و همانندىاش با دنيا همان آسايش زندكى 
ولذتهاى دنياست. ؟١-‏ زهرش كشنده استء» مشابهش با دنيا دراين است كه كسانى كه غرق در لذتهاى دنيايند روز رستاخيز 
هلاك شوند. سيس در مورد اقامت وى در دنيا جند دستور به شرح زير داده است: -١‏ از آنجه او را خوشحال مىسازد روكردان 
باشد. و دليل ضرورت برحذر بودنش را جنين بيان كرده است: زيرا كالاى آن اندكى با تو 

همراه استء و اين جمله صغراى قياس مضمرى است كه در حقيقت جنين است: آنجه با تو از متاع دنيا همراه مىماند اندكك است. و 
كبراى مقدر آن نيز جنين مىشود: وهر جه كه اينطور باشد» سزاوار دورى كردن است. 7- غمهاى دنيا رااز خود دور سازء و 
ضرورت اين كار را با قياس مضمرى بيان كرده است كه صغراى آن عبارت: لما ايقنت من فراقها استء يعنى جون به مفارقت و 
دك ركونىاش اطمينان دارى؛ و كبراى مقدر آن جنين است: هر جه را كه اطمينان به مفارقتش داشتى بايد غم جستن آن رااز خود 
دور كنى. "- هر مقدار با دنيا انس و علاقهاش ببشتر شود» ترس و هراسش فزونتر كردد. كلمدى ما مصدريه است, و كلمهى آنس 
بنابراين كه حال است منصوب مى باشدء و كلمدى احذر خبر كان است يعنى در همان حالى كه علاقمندترى» ترس بيشترى هم بايد 
داشته باشى» و مقصود آن است كه هر جه مى تواند از آن دورى كند و بدان دل نبندد و دليل ضرورت حذر داشتن را جنين بيان 
كرده است فان صاحبها فيها ... كه صغراى قياس مضمرى است و در حقيقت جنين است: هر جه صاحب دنيا به دنيا بيشتر دل ببندد 
...و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جيزى را كه آنطور باشد بايد صاحبش از آن حذر كند و به آن دل نبندد» نتيجه مىدهد: 
يس ب 


ايد شخص دنيادار از دنيا برحذر باشد. 
نامه 789+-به حارث همدانى 


[صفحه /29"؟] 
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از نامهدهاى امام (ع) به حارث همدانى: (به ريسمان قرآن جنكك بزنء واز آن يند كير» حلالش را حلال و حرامش را حرام شمار و 
حقايق وا كه درهورة يشينان كننه اسن ديق كن واو كتشمى ذنا برا افده عبرت يكين زيرا شك ال دنا ب حفن 
ديكر و يايانش به آغازش وابسته است, و همدى آنها در ميان استء جدا شدنى و رفتنى است. نام خدا را بزركك شمارء مبادا جز به 
حق و بجا سوكند خورىء بسيار به ياد مركك و حالاءت يس از مركك باشء و مركك را آرزو مكن مكر آن كه به اعمالت اطمينان 
داشته باشىء از هر كارى كه انجامدهنده؛ آن را مى يسندد و براى ديكران نمىيسندد دورى كنء از كارهايى كه در نهان انجام شود 
ودر ظاهر باعث شرمندكى باشد حذر كن. واز كارهايى كه اكر از انجامدهنددى آن ببرسندء انكار كند و يا عذرخواهى نمايد 
برهيز كن. آبروى خود را نشاندى تير كفتار ديكران قرار مده» هر جه شنيدى براى ديكران بازكو مكن كه اين خود براى دروغكويى 
تو كافى استء و آنجه مردم براى تو كفتند؛ مردود نشمارء كه اين براى نادانى تو بس است» خشمت را فرو خورء و به هنكام 
توانابى» كذشت كنء و در وقت تندخويى» شكيبا باش» وقتى كه به دشمن دست يافتى» از انتقام خوددارى 

كن» تا ياداش نيكك نصيبت شودء هر نعمتى كه خداوند به تو مرحمت كردء سياسكزار باش» و هيج نعمتى از نعمتهايى را كه خداوند 
به تو داده استء ضايع مكنء و شايسته است كه اثر نعمتى را كه خداوند به تو عطا كرده است از تو ببينند. شرح: اين بخشى است از 
نامدى طولاءنى امام (ع) به حارث همدانى» كه اوامرى در آن فرموده؛ و از جيزهايى نيز او را منع كرده استء محور سخن بر اساس 
تعليم اخلا.ق يسنديده و آداب نيكو است: -١‏ به ريسمان قرآن جنكك زند. كلمدى الحبل (ريسمان) استعاره استء همانطورى كه 
قبلا كذشت» مقصود آن است كه بايد مطابق قرآن عمل كرد. داز قرآن يند بكيرد: يعلى او را به كونهاى يند ذهندمئ غنود بدائد 
كه فرمان و نظر او را بيذيرد» زيرا او راهنماى به حق و به راه راست است. *- حلالل قرآن را حلال و حرامش را حرام شمارد. 
توضيح آن كه آنجه در قرآن از حلال و حرام وجود دارد باور داشته باشد كه حلال و حرام است و يايبند بدين عقيده باشد و بدان 
عمل كند. ؟- امور حقى كه ييش از او بوده است يعنى جريان كذشتهى روزكاران و حالات ييامبران با امتهايشيان كه قرآن كريم 
نقل كرده استء باور و تصديق كندء تا بخوبى از آن درس عبرت بياموزد. ه- از كذشتهى دنيا براى آيندها 

ش عبرت بكيرد و كذشته را اصل و باقيمانده را فرعى از آن بداند و قدر مشتركك بين آنها را به عنوان برهانى در نظر بككيرد» يعنى 
همان دكركونى و نايايدارى دنياء تا درباردى فرع» به حكم اصلء به حتمى بودن زوال و نايايدارىاش داورى كند, امام (ع) به همين 
قدر مشتركك توجه داده است آنجا كه فرموده: برخى از دنيا همسان برخى ديكر است و به آنجه كه در فرع هم حتمى استه با اين 
عبارت هشدار داده است: يايان آن به آغازش ييوسته است و تمامش از بين رفتنى و جدايىيذير است. #- نام خدا را بزركك شمارد 
مبادا جز به حق به نام خدا سوكند ياد كند. /ا- بسيار به ياد مركك و يس از مركك باشدء زيرا ياد آنها بزركترين يند دهنده و 
باؤدارقدة اق +تابرسس اشقه عداو را تين كرذة اسيك از ابن كه مركفارا آرؤو كتدمك باشرظ كين از جاتب نوه كدية 
اطاعت و دوستى خدا اطمينان حاصل كندء زيرا بدون آن آرزوى مركك از ابلهى و نادانى است. 9- او را مامور ساخته تاااز هر 
كار كه براق غنوه نى ستدد ز براق ذيكر مسلماتان تحن ستده دور كنده واين نطلب ذن حقيقت نهى ان أن است كد دن بدنها 
ديكران را و در خوبيها خودش را مقدم بدارد واين سخن مانند سخن ديكر امام است: (براى مردم بخواه آنجه را كه ب 

راى خود مىخواهى و براى آنها ميسند آنجه را كه بر خود نمىيسندى). -٠‏ مبادا كارى را در ينهانى انجام دهد كه در حضور 
مردم از آن شرمنده باشد. اشاره دارد به نافرمانى از اوامر خداوند و دورى جستن از كارهاى مباحى كه يست استء و همجنين هر 
كارى كه جنين زمينهاى دارد كه اكر بيرسندء انكار كند واز آن يوزش بطلبد. -١١‏ آبروى خود را حفظ كند و مبادا آن را هدف 
ديكران قرار دهد. كلمدى: الغرض (هدف) التبال (تير) استعاره براى هر سخنى اسث كه بكويندء و جهت استعاره بودن آن قبلا 
كذشت. ؟١-‏ مبادا هر جه را شنيد» براى مردم بازكو كندء به اين ترتيب كه بككُويد: جنين و جنان بود نه آن كه بككويد از فلانى 


شنيدم كه اينطور مى كفتء زيرا بين اين دو نوع سخن تفاوت استء به همين جهت فرموده است: اين خود براى دروغككويى تو كافى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 11199( .بدا 


است. زيرا ممكن است آنجه شنيده در واقع دروغ باشدء در آن صورت» سخنى كه كفته است: جنان بود دروغ بوده استء اما 
سخنى كه مى كويد: اينطور شنيدم؛ دروغ نمى باشد, مكر به دليل ديكرى. -١17‏ مبادا هر جه را كه مردم به او كفتند: مردود شمارد؛ و 
در برابر آن با نسبت به دروغ و انكار بايستد زيرا ممكن است آن كفته راست باشد و نتيجه انكار او» ناآ كاهى از حقيقت 

باشد. عبارت امام (ع) فكفى» در هر دو مورد» صغراى قياس مضمرى استء كه كبراى مقدر نخستين قياس جنين است: و هر جيزى 
كه بر دروغكويى دليل كافى باشدء شايستدى كفتن نيست. و تقدير كبراى دوم نيز جنين است: و هر آنجه مردود شمردنشء دليل 
كافى بر نادانى باشدء نبايد آن را مردود شمرد. -١15‏ او را مامور به فرو خوردن خشم كرده است. بردبارى» كذشت و بخشش 
فضيلتهايى هستند در تحت عنوان خوى شجاعت,ء و همين سه خصلت با وجود خشم؛ قدرت و سلطه به نام بردبارى» كذشت و 
بخشش موسومنادء اككر نه اين نام بر آنها صادق نيست. قول امام (ع): (تكن لكك العاقبه) يعنى ياداش نيكك نصيبت كردد؛ و اين 
جمله.» صغراى قياس مضمرى است كه در حقيقت جنين است: زيرا صاحب اين خصلتهاست كه ياداش نيكك اين خصال عايدش 
مى كردد» و كبراى مقدر آن نيز جنين است و هر كس كه ياداش نيكك اين خصلتها عايدش شود بايد يايبند بدانها باشد. -١‏ هر 
نعمتى از نعمتهاى خداوندى را با سياس دائم ياس دارد. -١8‏ هيج نعمتى از نعمتهاى خداوند متعال را تباه نسازد. يعنى با كوتاهى از 
شك ركزارى و غفلت از آن. -١7‏ اثر نعمت الهى را وانمود كند به طورى كه مردم آن را ببينند. وانمود كردن اثر نعمت به اين ترتيب 
است كه آن رابر خود وب 

ر خويشاوندان آشكار سازد و مازاد آن را به مستحقان صرف كند. 

[صفحه وع*] 

واجدان كه بهترين عومتان» كسى استث كه ذو يخشيدن جان ومال و كسان غود (در راه خندا) از ديكران ييشتراسث. و بدان هر 
يكن كديس از حود م قرسض اتدوعفاى اسكاو عر حه وام كذازف: يكن أن بيت ذيكرق اسقه و بيرفيز از اميوش و 
كمكةا به كسمي كه انديكهاش سستث و غسلشن الاسكد اسث جداهر كبسى باوفقس موتو هن كرد شاكن شهرهاق يررك بام 
زيرا مسلمانان در آنجا مجتمعند, از جاهايى كه محل غفلت و ستمكارى است و در آنجا يارى كنند كان در اطاعت و بندكّى خدا 
اتدكنة دورق كن اتديشدات واتنها متويحه حرق كن كدينه كارت مى ابن اذ تكسن سر بازارها واهين زيرا انا سايكاء شيطان و 
آماد كاه فتنه استء درباردى كسى كه تو از او بالا-ترى بيشتر فكر كنء زيرا انديشهى تو درباردى او يكى از راههاى شك ركزارى 
است. روز جمعه مسافرت نكن تا نماز جمعه را بركزار كنىء, مككر اين كه سفرت در راه خدا (جهاد) باشد, و يا عذر ديكرى در كار 
باشدء و در هر كارى مطيع امر خدا باش» زيرا اطاعت خدا بالاتر از هر جيز استء و در بندكى و اطاعت خداء نفست را كول بزن» و 
با آن مدارا كن, و با آن به سختى رفتار كن, و به هنكام كذشت و شادمانى آن را درياب» مككر در امور واجب كه ناكزيرى 

آن را در وقت مقرر انجام دهى. بترس از آن كه مركك فرارسد و تو به خاطر كسب دنيا از يرورد كارت كريزان باشى. از همراهى با 
بدان بيرهيز زيرا بدى با بدى به هم بيوسته استء و خدا را كرامى و بزركك شمارء دوستانش را دوست بدارء واز غضب دورى كن 
كه آن سياهى بزركك از سياههاى شيطان است.) ضرورت اين كار را به دو دليل بازكو كرده است: -١‏ بهترين مومنان كسانى هستند 
كه از ديكران جلوتر باشندء يعنى با كفتار» رفتار و اموال و همجنين خاندانش از ديكران جلوتر اقدام به صدقه دادن نمايد. امام (ع) 
اورا واداشته است تا خود را با صدقه دادن از بالاترين مومنان سازد. ؟- عبارت: و انكك ... خيره» يعنى آن جه از مال و ثروت بيش 
مىفرستى ويا به جا مىكذارى و اندوخته مى كنى. و اين عبارت صغراى قياس مضمرى است كه كبرايش جنين است: و هر جه كه 
يكن از شوو فريتي اتدوععه م ماندة و هر كام وا كذارى» سودكن برائ ذيكراة اث تايرابم باعك بيقن ا عورد شرسس: مداق 
مايق كبى كه سمت اتديقه و بد كرذاز انث رهزت وليل اين برهو داشفن وجني نيان كرذه اسفقة فان .م مماهه؛ يعن 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١٠ظا!‏ از ربدلا 


| يذيراتر است تا كفتار» يس اككر با وى مصاحبت كرد, عملش با وى همسان مىشود. 19- ساكن شهرهاى بز ركك شود مقصود 
اجتماعى است كه بر اساس دين خدا باشد, مانند اين سخن ييامبر (ص) (عليكم بالسواد الاعظم) و به همين جهت امام (ع) براى 
سكونت در شهرهاى بزركك به اين نكته استدلال كرده است كه محل آنها اجتماع مسلمين مى باشند و اسم مصدر را بر اسم مكان از 
باب مجاز اطلاق كرده است. و اين جمله صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر جايى كه جنان باشدء 
آنجا مناسب براى سكونت است. -٠١‏ از جاهايى كه نسبت به مردم خدايرست غفلت و ستم مىشودء بيرهيزد. -1١‏ انديشهاش را در 
رهى كه مورد نظر اوست متمركز كندء زيرا اين كار او را از آنجه به او مربوط نيست منصرف مى كرداند» جرا كه يرداختن بدان» 
ثادائى ات الاداز تفسضن سر ازارها يرهرة .و بة دلبل بد بودن اين كاز نا ابن خبارك اشارة فرهوده اسسث: فاثها كت القعن هو 
معناى ابن كه آنجا جابكاه شيطان استه ايخ استث كه آنجاء مخل هواها وجائ دشمتيهايى اسث كه آغازكر آنها شيطان اسث. 
معار يض جمع معرض» يعنى جاى بروز آشوبها وفتنهها. واين جمله صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و 
هر جا كه جنان ب 

اشد» نشستن در آنجا روا نيست. 77- درباردى زيردستان» كسانى كه او نسبت بدانها از نعمت بيشترى برخوردار استء بيشتر فكر 
كقد. وليل آن را ين ان كرذه اسخة فان ...+ الشكر. وعلث اين كه آن؛ راهى اسثة براى سياس كويى »همان است كه اين 
انديشه باعث ورود به سياسكزارى مى كردد. و همين عبارت صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر 
جيزى كه درى از درهاى سياسكزارى باشدء نبايد از آن غفلت كرد. 75- در روز جمعه مسافرت نكندء مككر اين كه سفر به خاطر 
جهاد و يا به بهانه و عذر واضحى باشد. راز مطلب آن است كه نماز جمعه در دين اسلام بااهميت است و جمعه وقت نماز و عبادت 
است. بنابراين» مسافرت كردن در آن روزء كارى نابجاست. ؟ -ه در تمام كارهايشء فرمانبردار خدا باشد. و بر اين امر» وسيلهدى 
قياس مضمرى او را تشويق كرده است كه صغراى آنء عبارت: فان ... سواهاء و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كارى كه برتر 
از ديكر كارها باشدء, بايد بدان يايبند شود و آن را بر ديكر كارها مقدم بدارد. 18- نفسش را در راه عبادت بفريبد» از آن رو كه 
روش نفس بيروى از هوا و همسويى با طبيعت است يس شايسته آن است كه آن را كاهى با وعدهدى خوب دادن و كاهى با 
ترساندن از خو 

استهدى خود به جيز ديكرى بفريبند» و كاهى هم به وسيلهى مشاهددى كسانى كه زيردست اويندء يعنى آن كسانى كه مهيا براى 
عبادتند» و كاهى هم با سرزنش نفس بر اين كه او در برابر خدا كوتاهى مى كند. اما اكر نفس راه بندكى را ييمود» سزاوار است كه 
با مدارا- بدون اجبار بر عبادت- رفتار شود زيرا اجبار باعث افسردكَى و بريدن استء همانطورى كه سرور رسولان (ص) فرموده 
است: (براستى كه اين دين» زرف و يرمحتواست,. با مدارا در آن وارد شو و نفست را به عبادت خدا به زور وادار نكن» زيرا كسى 
كه در اثر سرعت خسته و مانده است نه مسافت را بيموده و نه براى خود؛ مركبى باقى مى كذارد) بلكه به هنكام كذشت و نشاط 
نفسء آن را به عبادت وابدارد» مكر در عبادت واجب كه سهلانكارى در آن جايز نيست. /الا- او را از اين كه م ركش فرارسد در 
حالى كه از برورد كارش كريزان باشدء برحذر داشته است. كلمدى آبق كريزان را به اعتبار سر باز زدن وى از امر و نهى الهى در 
بى دنياء استعاره آورده است. 18- از همدمى با بدان دورى كندء و از آن كار به وسيلدى قياس مضمرى برحذر داشته است كه 
صغراى آن جملهى فان الشر بالشر ملحق استء يعنى از آن رو كه براى تو نيز هم جون ديكر مردم رفيق بد» شرى خواهد ب 

ودء زيرا رفيق دنبالهرو» رفيق است. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جيزى كه براى تو جنان ييامدى داشته باشدء نبايد آن را 
انجام دهى. 194- بز ركداشت و تعظيم خداوند و محبت دوستان و اوليايش را در خود جمع كند كه اين دوء اصولى به هم ييوستهاند. 
:"از خشم بيرهيزد» و او را با اين عبارت از خشم برحذر داشته است: (فانه ... تا آخر). و خشم از آن جهت سياه شيطان است كه 
از جمله جيزهايى است كه شيطان را بر قلب انسان وارد مى كند و از اين راه زمام اختيار او را به دست مى كيرد و در اختياردارى او 
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همجون يادشاهى مى كردد كه با سياهى بزركك وارد شهر شود و اين عبارت صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدم آن جنين 


است: وهر آنجه؛ اين خصوصيت را داشته باشدء» بايد از آن دروى جست و توفيق به دست خداست. 
نامه ٠/٠٠-به‏ سهل بن حنيف 


[صفحه /ا/ا"] 

از جمله نامههاى امام (ع) به سهل بن حنيف كه از طرف وى حاكم مدينه بود» در مورد كروهى از مردم آنجا كه به معاويه ييوسته 
بودند. تسلل: يكك به يكك رفتن ايضاع: شتافتن» الاهطاع نيز به همان معناست اثره: خودبينى» خودراى بودن (اما بعد, اطلاع يافتدام» 
افرادى از مردم آنجا به معاويه مىييوندند» نسبت به از دست دادن آنان و كاستى يارى آنها از تو» افسرده مباش» همين خود براى 
كمراهى آنها و شفا يافتن تواز آنها بس است. آنها از هدايت و رستكارى كريزان و به سمت كمراهى و جهالت شتابانند» آنان به 
دنيا علاقمند هستند» از آن روست كه بدان رو آورده وبه طرف آن مى تازند» نان عدل و داد را تركك كردند» ديدند» شنيدند ودر 
كوش كرفتند و دانستند كه بيش ما همدى مردم, به طور برابر از حق برخوردارندء با اين حال به سمت نابرابرى و اين كه حقى را به 
خود اختصاص دهندء كريختند» خداوند آنها رااز رحمتش دور كند و نابودشان سازد. به خدا قسم كه آنها از ظلم و ستم فرار 
نكرده و به عدل و داد نييوستهاند» و ما اميدواريم در امر خلافت كه خداوند دشوارىاش را براى ما آسان و ناهموارىاش را براى ما 
هموار سازد» اكر به تمام اينها اراددى خدا و مصلحت تعلق بكّى 

ردء والسلام.) عبارت: اما بعد ... معاويه؛ اطلادع از آكاهى خود به جريان كار آنهاست. و عبارت: فلا تاسف ... مددهم؛ نوعى 
دلدارى از سوى امام (ع) به سهل است به خاطر از دست دادن افراد مدينه و كمكك ايشان. و در عبارت: فكفى ... العدل» از تاسف 
بر فرار و دورى از مردم مدينه» سخن را به ذكر عيبهايشان» در دو قياس مضمر كشانده است كه صغراى قياس اول همان جملهى: 
فكفى ... الجهل استء و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كسى كه آنطور باشد» جاى تاسف ندارد. كلمهدى: فرار فاعل كفى 
استء كلمات: غياء شافيا تميزند. صغراى قياس دوم جملدى: و انما هم اهل الدنياء است. يعنى» جون و روش آنها جنين بودء از 
عدالت نزد ما باخبر بودند» و مىدانستند كه مردم در نزد ما به طور مساوى از حق برخوردارند» به سمت اختصاص دادن حقى براى 
خود واستبدادى كه نزد معاويه بود» فرار كردند. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كس كه داراى جنان حالتى است» تاسف 
بر او روا نيست. واز آن روء امام (ع) آنها را به دورى از رحمت خدا و هلاكت,ء نفرين كرده استء كلمات: بعدا و سحقا. مصادرى 
هستند كه براى نفرين وضع شدهاند. آنكاه امام (ع)» سوكند ياد كرده كه آنان از ظلم و جورى وىء فرار نكرده و به عدل 

و داد معاويه نييوستهاند» تا مطلب خود را- در مورد حالات اين مردم كه به خاطر جه جيز منحصرا از امام فاصله كرفتهاند- تاكيد 
نمايد. سرانجام؛ او را بر آنجه از خداوند آرزو دارد» يعنى آسان ساختن دشوارى امر خلافت بر ايشان و هموار سازى ناهمواريها- به 


خواست خدا- اميدوار ساخته است. 
نامه الا+-يه منذر بن الحارود 


[صفحه ١٠8م"]‏ 

از جمله نامهدهاى امام (ع) به منذر بن جارود عبدى كه در يارهاى از وظايف خويش خيانت كرده بود. عتاد: آذوقه» توشه شسع: بند 
وسط دو انككّشت در كفشهاى عربى (اما بعد» درستكارى يدرت مرا فريفت و كمان بردم تو هم در راستى يبرو او هستى و راه او را 
مىروى و يكك مرتبه» به من خبر دادند كه در بيروى از هوا و هوسء قيد و بندى نمىشناسى و توشهاى براى آخرتت نم ى كذارى 


ذثبايت وامه قبنث :ويراتى اخرقت اباد ع كت بى ب بهاض ريدق اق دين يداعو يشاوندانت من موخدى»براستى اكر أقيحه ال فو يراق 
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من نقل كردهاند راست باشد» شتر اهلت و بند كفشت از تو بهترند» و هر كه به سان تو باشد شايستكى ندارد كه مرزى به وسيلدى او 
محافظت شودء و يا كارى توسط او انجام كيرد و يا منزلتى برايش قائل شوند و يا او را در امانت شركت دهند و يا به منظور 
جل وكيرى از خيانتى بككمارندشء وقتى كه اين نامه به دستت- به خواست خدا- رسيد نزد من بيا). سيدرضى مىكويد: اين منذر 
همان كسى است كه اميرمومنان (ع) درباردى او فرموده است: به دو سمت خود زياده نككاه مىكندء و در دو برد يمانى خود با تكبر 
راه مىرود و غبار كفشش را با فوت كردن مىزدايد. محور سخن اين نامه سرزنش وى به خ 

اطر خيانش مى باشد. علت فريب خوردن خود را كه همان مقايسه با درستى يدرش- جارود عبدى- بيان كرده استء در اين جهت 
كه او هم راه درست يدرش را بى مى كيرد. آنككاه جهار مورد جدايى وى از يدرش را به طور مشخصء خاطرنشان كرده است: أت 
يبروى او از هواى نفسش در هر جيزى كه او را رهنمود باشد. -١‏ غفلت او از اعمال شايسته كه براى عالم آخرتش اهميت دارد. «- 
دنيايش را بدانجه كه باعث ويرانى خانهدى آخرت استء يعنى استفاده از مال حرام» آباد مىسازد. *- به بهاى كسستن از دينش با 
خويشان خود مىبيوندد. در هر دو جملهى همسان؛ رعايت سجع را فرموده است. آنكاه شروع به سرزنش و حكم به كاستى و 
حقارت وى نموده استء بدين ترتيب كه اكر آنجه را به وى نسبت دادهاند. راست باشد, شتر اهل او» و بند كفشش را بر او رجحان 
دارند. و اين شتر اهل از جمله جيزهايى است كه در خوارى و يستى ضربالمثل استء. و اصل اين مثل به طورى كه نقل كردهاند. 
آن است كه شترى از آن يدر قبيلهاى بود به ارث به افراد قبيله رسيد» هر كدام از آنها افسار آن را به راه مقصود خودش مى كشيد و 
از آن استفاده م ىكردء و اين حيوان ذليل و خوار دست آنها بود. سيس در زمينهدى توبيخ و سرزنش نسبت به هر كس كه ويزكى | 
وراداشته باشد» جنين حكم كرده است كه او براى تصدى كارى كه مورد نظر والى استء شايستككى ندارد. و در هر جهار جمله 
همسان سجع متوازى را رعايت كرده استء كلمات: قدرء در برابر» امر» و خيانت در مقابل امانت» آمده استء و اين كه امام (ع) 
فرموده است: يا در امانت شركت دهند از آن جهت است كه خلفاء از طرف خداوند در روى زمين امينند, بنايراين آنان به هر كسى 
كه از طرف خود سريرستى جايى را واكذار م ىكنند» در حقيقت او را شريكك امانت خود كردهاند. عبارت: او يومن على خيانته 
يعنى در حالى كه تو خيانتكارىء زيرا كلمدى على مفيد حالت و كيفيت است. و يس از سرزنشء به منظور بركنار ساختن او را به 
نزد خود طلبيده است. آنجه را كه سيدرضى- كه خدايش بيامرزد- درباردى معرفى اميرمومنان (ع) از منذر نقل كرده است كنايه از 
خودخواهى منذر است. التفل فى الشركء زدودن كرد و غبار از روى كفش است واين عبارت مناسب با نامه است جون مشتمل بر 


نكوهش و مذمت است. توفيق در دست خداست. 
نامه ؟/ا+-به عبدالله بن عباس 


[صفحه *8"] 

از جمله نامههاى امام (ع) به عبدالله بن عباس. (اما بعد» تو ييش از فرا رسيدن اجل نمى ميرىء و آنجه روزى نشله. به تو نمىرسد. و 
بس آنجه از دنيا به سود تو باشد به تو مىرسد اككر جه ناتوان باشىء و از آنجه به ضرر تو استء هر جه نيرومند باشى نيز نمى توانى 
جلو كيرى كنى.) اين بخش از نامهدهاى امام (ع) موعظه است. و در اين موعظه جند نكته را خاطرنشان ساخته است: -١‏ بيش از فرا 
رسيدن اجل نمىميرد. جون اجل همان وقت معينى است كه خداوند مىداند زيدى در آن وقت مىميرد؛ و امكان ندارد» زيد» ييش 
از آن بميرد» زيرا لا-زمهدى آن تبديل علم خداوند به جهل است و آن هم غيرممكن است. -١‏ آنجه را كه روزى او نشده. به او 
نمىدهند: يعنى آنجه را كه خداوند مىداند كه روزى وى نيست محال است كه نصيب او بشود, به همان دليلى كه بيان كرديم. «- 


به وى 1 ككاهى داده است كه روزكار دو روز است: روزى كه به سود اوست و آن روزى است كه منافعى جون لذت و كمالااءت 
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دارد» و روزى كه به زيان اوست و آن روزى است كه براى او زيانهايى همجون درد و كرفتارى و بيام 

دهاى آن را همراه دارد. و همين است معناى اين كه دنيا خانهداى است كه دست به دست مى كردد» همانطورى كه خداوند متعال 
فرموده است: و تلكك الايام نداولها بين الناس. 5- او را كاه ساخته است بر اين كه آنجه از خوبى دنيا سهم او باشد با همدى 
ناتوانىاش هر جند جيز كرانى باشد به او مىدهندء به خاطر اين كه از علم خداوند كذاشته است كه به او برسد و همجنين آنجه از 
شر دنيا به او مربوط باشد» هر جند توانمند باشد» نمى تواند آن را از خود دفع كند. از ناتوانى و توانايى ياد كرده است تا بفهماند كه 
تمامى امور و همدى روزيها مربوط به مدبر داناست» اوست كه تمام اينها را افاضه مى كند و به وجود آورنددى وسائل همه و ناظم 
وجود تمامى اينها اوست» قسمت كننددى كمالات و بخشنددى كمال خير ويا شر به كسى به مقدار استعدادش» اوست كاهى 
موجود زندهاى ناتوان است در صورتى كه روزى فراوان نصيبش مى كردد. و همين ناتوانىاش يكى از اسباب زمينهساز براى زيادى 
روزىاش مىشود؛ و به عكس كاهى نيرومند است اما همين نيرومندى يكى از وسايل محروميتش مى كردد. و خداوند مافوق همه 
است و بر همكان احاطه دارد و او روزى دهنده و بسيار تواناست. 


نامه "ا/ا+-به معاويه 


[صفحه 86؟] 

از جمله نامههاى امام (ع) به معاويه. موهن: تضعيف كننده بهظه: آن را سنككين كرد قوارع: سختىها تهلس اللحم: كوشت را بزدايده 
آن را آب كند و به لاغرى انجامد ثبطه عن كذا: او را از فلان كار بازداشت (اما بعد» من با ييايى سخن كفتن به تو و كوش دادن به 
نامدات» راى و انديشهدى خويش را سست مى كردانم و زيركى و تيزفهمى خود را كرفتار اشتباه و خطا مى كنم. تو در آن موقع كه از 
من با زرنككى جيزهايى مىطلبى و نامههايى براى كرفتن جواب مىفرستى به كسى مىمانى كه در خواب ستكينى فرو رفته و 
خوابهاى يريشان مىبيند و نيز به آدم سركردانى مىمانى كه آن قدر از سركردانى ايستاده كه ايستادن را ببجاره كرده استء 
نمىداند آنجه بيبش مىآيد آيا به سود اوست يا به زيانش. تو مانند او نيستى بلكه او به سان توست و سوكند به خدا اكر (بنا به 
مصالحى) نمىخواستم تو بمانى جنان ضربات كوبندهاى از جانب من دريافت مىكردى كه استخوانت را در هم مىشكست و 
كوشتت را آب مىكرد و بدان كه شيطان را از بازكشت به كارهاى نيكك و كوش دادن به سخن كسى كه تو را يند مىدهد باز 
مى دارد). محور اين بخش از نامههاى امام (ع) بر زشتى و سرزنش معاويه است. عبارت: اما بعد 

...فراستىء يعنى من انديشه و زيركى و هوشمندىام را دبارهدى تو تضعيف و سست مى كنم, براى اين كه ظن قوى دارم كه 
نامهنكارى و ياسخ به تو بىفايده است. آنككاه وى را در مقصود خود يعنى فرمانروايى شام, و در فريبكارىاش كه امام (ع) امر 
خلافت را يس از خود به او بسبارد و نامهنكاريهايش را در اين مورد» به روياى كسى كه در خواب ستكينى فرو رفته باشد تشبيه 
كرده است. كلمدى: السطور منصوب به حذف حرف جر (منصوب به نزع خافض)- حرف جر: فى» و يا باء- است. و با جملهدى 
تكذبه احلامه؛ به وجه شبه اشاره فرموده است. مقصود امام (ع) اين است كه خيالبافيها و آرزوهاى معاويه براى رسيدن به خلافت» 
توسط اوء خيالات بىاساسى است كه از غلبدى نادانى سرجشمه كرفته» به سان روياى دروغينى كه شخص غرق در خواب مى بيند و 
هنككامى كه از خواب بيدار مىشود. اثرى از آنها وجود ندارد» و همجنين او را به شخص سركردانى كه در يكجا ايستاده تشبيه 
نموده است و به وجه شبه آن با عبارت: يبهظه ... عليه اشاره كرده. با اين توضيح كه معاويه در امر خلافت بسيار كوشا بود اما در 
راه به دست آوردن آن سركردانء و جون علم به نتيجدى تلا.ش خود نداشت و نمىدانست كه نتيجه كارش خوب استء يا بده 
بىب 

اكانه در يى آن مىرفتء همانند شخص ايستاددى سر كردان در يكك كار كه از ايستادن زياد» خسته شده و نمىداند كه جرا ايستاده 
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است. آنكاه امام (ع) به اين مقدار از تشبيه براى معاويه راضى نشده. بلكه از باب مبالغه در غفلت و سركردانى معاويه و فرو رفتن او 
در لاكك خويشء مى كويد: (و لست به) يعنى تو همانند او نيستى و او در شباهت نسبت به تو اصل نيست بلكه او شبيه تو استء يعنى 
براستى تو در اين تشبيه اصل مى باشى. سيس» سوكند ياد كرده است كه اكر نبود بعضى جهاتى كه بنابر آنها مىخواهم تو بمانى» 
يعنى براى ملا-حظه يارهاى مصلحتها نبود هر آ ينه ضربات كوبنده (از طرف امام (ع)) به او مىرسيد كه مقصود از آن سختيهاى 
جنكك استء و اين كه سختيهاى آن استخوان را در هم مى شكند و كوشت را مىزدايده كنايه آورده از شدت و سختى جنكك. 
آنكاه به عنوان سرزنش به او خبر داده كه شيطان او را از بازكشت به كارهاى نيكك, يعنى سر در خط فرمان امام (ع) نهادن و تركك 
فتنه و آشوب و همجنين ازاين كه به سخن بندآميز كوش فرادهد مانع شده است و اين سخن نوعى فراخواندن معاويه است به اين 


اعمال كه وى به دليل وسوسه و منع شيطان تركشان كرده است. توفيق در دست خداست. 
نامه '/ا٠+-بيمان‏ ميان ربيعه و يمن 


[صفحه /ل"؟] 

از ييماننامههاى امام (ع) كه براى قبيله ربيعه و مردم يمن نوشته و از روى دستنوشت هشام بن كلبى نقل شده است. حلف: ييمان» 
(اين ييمانى است كه مردم يمن جه يكجانشين و جه صحراكردشان و اهل قبيلدى ربيعه جه يكجانشين و جه صحراكردشان بر سر آن 
تواقق كروئة كه همكى به سوى كتاب مدا دعوت كند و مطابق آن امر تمايدد و سكن كسى راكه آنان رايه كتاب نهدا دعوت 
كند و بر اساس آن امر نمايد بيذيرند و آن را در مقابل بهابى نفروشئد و به عوض كردن آن راضى نشوند و ديكر اين كه در برابر 
مخالف و فروكذارندهى آن همدست و يار و ياور يكديكر باشند» دعوتشان همسو و يكى باشدء به خاطر سرزنش ملامتكر و يا 
خشم خمشكيرنده نيز به جهت خوار ساختن كروهىء كروه ديكر را و دشنام دادن جمعى به جمع ديكر ييمانشان را نشكنند» به اين 
بيماننامه» حاضر و غايب, دانا و كم خرد. يخته و نادانشان يايبند هستند. وانككهى با اين عهدنامه» عهد و بيمان خدا بر آنها استوار 
كشت و البته از ييمان خدا مواخذه مىشوند. و اين ييمان نامه را على بن ابى طالب نوشت). در اين عهدنامه جند نكته به شرح زير 
است: -١‏ كلمدى هذاء مبتدا و ماء موصول و صفت براى مبتدا و انهم, ... خبر مبتدا است وام 

مكن است كلمدى هذا مبتدا و جملدى ما اجتمع عليه خبر آن و انهم تفسير براى هذاء باشد» كويا كسى كفته است كه آنان بر سر 
جه جيز با هم متحد و همييمان شدهاند؟ در ياسخ كفته شده است: بر اساس كتاب خدا آنان اجتماع و توافق كردهاند. على كتاب الله 
خبر براى انهم است» و جملهدى يدعون حالء و هم عامل و متعلق جار و مجرور (اليه) مىباشد. و حاضر (يكجانشينى) و بادى 
صحراكرد از مردم يمن و همجنين از قبيله ربيعه مىباشد. -1١‏ عبارت: لا يشترون به ثمنا كنايه از يايبندى و عمل ايشان به قرآن است. 
'- جمله: و انهم يد واحدء. يعنى در برابر مخالفان قرآنء يار و ياور يكديكرند. نام يد دست رااز باب اطلاق نام سبب بر مسبب 
بطور مجاز بر شخص كمكار اطلاق كرده استء و كلمدى: انصار خبر دوم براى ان و بعضهم خبر براى انصار است. ع- عبارت ولا 
لاستدلال قوم قومايعنى» بدان جهت كه قبيلهدى ديكرء افراد قوم و قبيله آنان را خوار شمرده ويا دشنام داده استء بيمانشكنى 
نمى كنند. و بعضى عبارت را: لمشيئه قوم قوما نقل كردهاند» يعنى براى ارادت كروهى به كروه ديككر. و در روايتى آمده است: كتب 
على بن ابوطالب» و همين روايت <(ابوء با واو) از قول امام (ع) مشهور استء و جهتش آن است 

كه امام (ع) اين كنيه (ابوطالب) را علمء به منزلهى يكك لفظ محسوب داشته كه اعراب آن تغيير نمى كند. 


نامه هلا+-به معاويه 


[صفحه ١1وم]‏ 
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از جمله نامهدهاى امام (ع) در آغاز بيعت مردم با آن بزركوار» آن را واقدى در كتاب جمل نقل كرده است: وفد: كروهى كه بر 
سلطان وارد شوند (از بنددى خداء على» اميرمومنان به معاويه بن ابى سفيان: اما بعد عذر مرا در مورد خود و دورى كردنم رااز شماء 
مىدانى. به هر حال اتفاقى افتاد كه جارهاى از آن نبود (قتل عثمان) و جلو كيرى از آن امكان نداشتء داستان طولانى و سخن 
فزاوان اسكه. وو كرداتد آن كلا رو كردانك و امد أن كه امد تايراين ان كساتى كه نزى تو عسكتك يبعث بكيرع وا ود نيز يا كروهى 
از يارانت نزد من بيا). نخست امام (ع)» عذر خود را در مورد ايشان نزد خداى متعال بيان داشته. يعنى عذر خود را اظهار نموده 
است. توضيح آن كه كوشش خود را در نصيحت عثمان اولاء و در يارى بنىاميه نسبت به دفاع از وى ثانياء و روى كردانىاش از 
ايشان يس از نوميدى از نصيحت يذيرى عثمان و ناتوانى امام (ع) از يارى و دفاع از وىء تااين كه شد آنجه كه ناكزير بايد بشود 
و جلوكيرى از آن برايش غيرممكن بود. آنكاه مىفرمايد: داستان طولانى و سخن فراوان است: درباردى سركذشت امام واز طرف 
او خرف زياد اسث. عبارث وقد ادير ... اقبل احثمال دارد (جمله خيريه باشد 

) كه جهت اطلاع به معاويه آمده كه بعضى از مردم, مانند طلحه و زبير و بيروانشان از وى رو كرداندند» و بعضى از مردم به او رو 
آوردند» و احتمال دارد كه جملدى انشايى باشد يعنى كسانى در جمع روكردانان از من» و افرادى در كروه روآورند كان بر من 
وارد شدند. سبس او را امر كرده است تا از طرف وى از مردم بيعت بككيرد و نزد آن حضرت برود. واحتمال دارد كه ضمير در 
عبارت: فيكم و عنكمء خطاب به معاويه و ساير مسلمانان از راه يرخاش و كله باشدء يعنى با اين كه تو فهميدى من عذر شما را 
بذيرفتم و كنهكاران شما را مجازات نكردم؛ و بر خطاى شما جشم يوشيدم تا آنجا كه حوادثى جون خروج طلحه و زبيرو 
يبروانشان اتفاق افتاد و جارههاى هم جز وقوع آن حوادث نسبت به ايشان (يعنى قلع و قمع آنها) نبود و جلوكيرى از آن هم ممكن 
نبود» و داستان دربارهدى آن طولانى و سخن در مورد شبهدى ايشان فراوان است. و رفتند آنهايى كه بايد بروند يعنى اين خروج 
كنند كانء و آمدند كسانى كه بايد بيايند و تمام سخن درست و بجاست (يعنى آنجه را كه امام (ع) فرموده صحيح و بجاست). و 


خداوقل داناتر اسك 
نامه #/ا٠-به‏ عبدالله بن عباس 


[صفحه 97"؟] 

از جمله سفارشهاى امام (ع) به عبدالله بن عباس هنككامى كه او را در بصره به جاى خود كمارد: طيره بر وزن فعله: از طيران در مورد 
سبكى و آنجه بىقرار است به كار برده مىشود. و طيره از تطير به معناى ناميمون بودن نيز آمده است. (در برخورد با مردم و 
مجالست و حكومت خود كشادهرو باشء مبادا به خشم خدا رفتار كنى زيرا آن از كم خردى و اعمال شيطان استء و بدان كه هر 
آنجه تو را به خدا نزديكك كند از آتش دورت مى كندء و آنجه از خدا دورت سازد تو را به آتش نزديكك م ىكند). امام (ع) 
ابنعباس را به جند فضيلت اخلاقى امر كرده است: -١‏ با مردم كشادهرو باشد. مقصودش از آن» خوش برخوردى و كشادهرويى 
است و همنشينىء كنايه از فروتنى و حكم و داورىء كنايه از داد كرى استء زيرا داد كرى شامل تمام مردم مىشودء اما ستمكارى» 
تكداي امك كدافيه كس "انيرا علي ست ؟- او رااز خشم برحذر داشته استء اين خود دستور به داشتن فضيلت يايدارى و 
بردبارى است. و او را با عبارت: فانه طيره من الشيطان از خشم برحذر داشته استء يعنى (خشم در اثر) سبكك مغزى است كه از 
شيطان ريشه مى كيرد» و يا از صفاتى است كه مردم؛ صاحب آن را ناميمون و نايسند مىشمارند. خشم را به شى 

طان نسبت داده است تا از آن دورى كنندء البته مقصود خشم بىمورد است و اين عبارت صغراى قياس مضمرى است كه كبراى 
مقدر آن جنين است: وهر جه آنطور باشد دورى از آن لازم است. آنككاه امام (ع) او را بر آنجه باعث نزديكى وى به خخداء ودر 


نتيجه باعث دورى اواز آتش جهنم مى كردد» وادار ساخته است, و همجنين از آنجه كه او رااز خداوند دور مىكند ودر نتيجه 
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باعث نرديكى وى به تش دوزخ است برحذر داشته است. و اين هر دو قسمت عبارت صغرا براى دو قياس مضمرى هستند كه 
كبراى مقدر نخستين قياس جنين است: و هر جه باعث دورى تواز آتش دوزخ است بايد بدان يايبند باشىء و كبراى مقدر قياس 


دوم نيز جنين است و هر آنجه باعث نزديكى تو به آتش دوزخ است بايد از آن دورى كنى. توفيق به دست خداست. 
نامه /ا/ا٠-به‏ عبدالله بن عباس 


[صفحه 90" 

ايضا از جمله سفارشهاى امام (ع) به عبدالله بن عباس موقعى كه او را براى اتمام حجت به جانب خوارج فرستاد: محيص: راه 
انحراف (با آنان به وسيلدى قرآن بحث و مناظره نكنء زيرا قرآن تاويلات و معانى مختلفى دارد» تو يكك جيز مى كويى و آنها جيز 
ديكرء بلكه با سنت ييامبر (ص) سخن بكو زيرا آنان راه كريزى از سنت ندارند). امام (ع)» ابنعباس را از احتجاج به قرآن با خوارج 
منع كرده استء و بر اين مطلب به وسيلهدى قياس مضمرى او را توجه داده است كه صغراى آن: فان القرآن ... و يقولون است, يعنى: 
آياتى كه به وسيلدى آنها با ايشان احتجاج م ىكنى ممكن است صراحت در مقصود نداشته باشند» بلكه اين آيات» ظاهرى دارند و 
تاويلهاى احتمالى جندى كه ممكن است در مقام جدلء دستاويز آنان قرار بككيرد» و كبراى مقدر آن جنين است: وهر جيزى كه آن 
جنان باشدء در بحث و كفتكوى با آنان به نتيجه نمىرسد. آنككاه دستور داده است ثا به سنت با ايشان استدلال كندء و بر اين مطلب 
به وسيلهدى قياس مضمرى توجه داده است كه صغراى آن عبارت: فانهم لا يجدون عنها معدلا استء از آن رو كه سنت» صراحت در 
مقصود دارد مانند حديث نبوى جنكك با توايا على جنكك با من است و امثال آن. و كبراى 

مقدر جنين است: و هر آنجه كه خوارج راه كريز از آن نداشته باشند. براى استدلال با آنها بهتر است. ماء قبلا به مجادله و مناظرهمى 


ابنعباس با خوارج اشاره كردهايم. 
نامه //ا+--به ابوموسى اشعرى 


[صفحه /ا9؟] 

از نامههاى امام (ع) در ياسخ ابوموسى اشعرى درباردى حكمينء اين نامه را سعيد بن يحيى اموى در كتاب المغازى نقل كرده است: 
علق: خون بسته وايت: وعده دادم اعبد: انكار م ى كنم (جه بسيارى از مردم كه از بهرههاى زياد خود بىنصيب ماندند» يس رو به دنيا 
آوردند واز روى هواس نفس سخن كفتند؛ و من در امر خلاغت به جاى شككفت آورى رسيدهام كه در آنجا كروههايى كرد 
آمدهاند كه هواى نفس آنها را به خودبينى واداشته است»ء و من زخمى از آنها را معالجه مى كنم كه مى ترسم به خون بسته تبديل 
شود. يس بدان كه هيج مردى بر سر و سامان دادن كار امت محمد (ص) و ايجاد محبت و دوستى مابين آنان مشتاقتر از من نيست» 
ومن بدين وسيله ياداش خوب و نتيجهدى نيكو خوارستارم, و بزودى به آنجه بر عهده كرفتهام وفا خواهم كردء اكر جه تواز آن 
وضع شايسته كه به هنكام جدايى از من داشتى ب ركردىء زيرا بدبخت آن كسى است كه از سود عقل و تجربهاى كه در اختيار دارد» 
بهره نككيرد» و من از كسى كه بيهوده سخن كويد بيزارم وازاين كه كارى را كه خداوند سامان داده و اصلاح كرده است بر هم 
بزنم روى كردانم. يس تو هم آنجه را نمىدانى تركك كن زيرا بدكاران با سخنان ناروا به جان 

ب تو مىشتابند). عبارت: فان الناس.. حظهمء يعنى بهرهاى كه ديانت و هدايت سزاوار آنان بود. و عبارت: فمالوا ... الهوى؛ 
توضيحى براى انواع د كركونيهاى آنهاست. و عبارت: و انى نزلت من هذا الا-مر يعنى: در امر خلافت به موضع عجيبى رسيدهام؛ 
همان حالتى كه كار امام (ع) با يارانش بدان جا منتهى شدء و جاى تعجب نسبت به عمل آنان شد كه جككونه به قبول حكميت» 


مجبور كشتند واتن به صلح دادند و ديكر رويدادها. و جملهى: اجتمع به اقوام صفت براى منزل استء يعنى: اين جايكاهى كه از امر 
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خلافت دارم كه كروههايى با من همفكر و همانديشه شدندء اما هواى نفس و افكارشان آنان را به خوديسندى كشاند و كار را تباه 
كردندء و من زخم آنها را معالجه مى كنم. و كلمدى: قرح استعاره است از اين كه اجتماع آنان بر حكميت سبب خرابى وضع وى 
شده است. و لفظ مداواه استعاره براى كوشش وى در اصلاح آنان است. و بعضىء ادارى» نقل كردهاند. و همجنين كلمهدى علق 
استعاره براى ترس از نابسامانى كار آنان نسبت به امام (ع) است. و عبارت: و ليس رجل احرص منه على الفه امه محمد (ص) يعنى 
نسبت به هدف مورد نظر كسى علاقهمندتر از امام (ع) وجود ندارد. و جملدى: فاعلم» معترضدى خوبى ميان كلمه ليس و خ 

بر آن استء و كلمهدى رجلء هر جند كه مفرد نكره است» جون در سياق نفى است- همانطورى كه در اصول فقه ثابت شده- 
افاددى عموم م ىكند. آنككاه امام (ع) اعلام كرده است كه آنجه را كه از شرط صلح- مطابق آنجه كه بيش آمده است- بر اساس 
تعهدى كه كرده؛ بزودى وفا خواهد كرد و اشعرى را بر نككُونبختى تهديد كرده است در صورتى كه از وضع مناسبى كه هنكام 
جدايى از وى داشته يايبندى به داورى كتاب خدا و رويكردانى از هواى نفسء و دورى از فريب همدمى بدكارانء دك ركون شود. و 
نكونبخت را امام (ع) به كسى تفسير كرده است كه از سود عقل و تجربهاش بهره نكيرد» بدين وسيله اشاره دارد بر اين كه اككر او 
كول بخورد ويا به سمت ديكرى تغيير جهت دهده خود را از بهرهدى عقل و بيشينهدى تجربهاش محروم ساخته و در نتيجه بيوسته 
نكو نبخت ساخته است. آنككاه به ابوموسى هشدار داده است كه او (امام (ع)) از سخن بيهوده؛ و از تباه ساختن كارى كه خداوند 
اصلاح كرده است يعنى امر دين» بيزار استء تا بدان وسيله از خشم امام (ع) برحذر شده و به درستى و راستى و حفظ جانب خدايى 
درباردى او يايبند كردد» و اين مطلب را با سخنى ديكر تاكيد فرموده است: فدع ما لا تعرف» يعنى در داورى نسبت به اين قضيه و 
ايجاد شبهه خوددارى كن. و مقصود امام (ع) از عبارت: فان شرار الناسء؛ عمرو بن عاص و امثال اوست كه با القاى وسوسدها و 
شبهات ذروغين يعنى همان سخبان نايستد'به جاتب او مئ شتابتك. 


نامه 1/9+-به سرداران سياه 


|8٠٠١ [صفحه‎ 

از جمله نامههاى امام (ع) به سران لشكرها موقعى كه به خلافت رسيد: (اما بعد» نابودى و هلاكت يبشينيان شما از آن جهت بود كه 
مردم رااز حق خود بازداشتند» و مردم هم آن را فروختند» و ديكر اين كه مردم را به باطل واداشتند و آنان نيز از آن ييروى كردند). 
امام (ع) فرماندهان را از بازداشتن افراد خود, از حق و رفتار به باطل با آنان برحذر داشته است و خاطرنشان كرده است كه همين امر 
باعث نابودى همكنان بيشين ايشان بوده است. عبارت: فاشتروه يعنى مردم حق را فروختند ودر عوض»ء جون آنان رااز حق 
بازداشتند و به جاى حق باطل را كرفتند» مانند سخن خداى تعالى: و شروه بثمن بخس و همجنين عبارت: و اخذوهم بالباطل» يعنى 
فرمانروايان يبشين با مردم بر باطل رفتار كردندء آنان نيز از باطل ييروى نمودندء يعنى از باطل يبيروى كردندء و راه كسانى را رفتند 
كه آنها را به آن برده بودند. مانند قول خداى تعالى: فبهديهم فبهديهم اقتده. توفيق از جانب خداست. بخش نامههاء وصيتها و 
بيمازنامهها يايان كرفت خدا را جنان كه سزاوار اوست سياس مى كوييم. 


2 5 ها 
حكمت ٠٠١‏ 


[صفحه 07©] 


(در هنكام فتنه و آشوب هم جون كرهدشتر نر دوساله كه مادرش كردى ديككرى را شير مىدهد باش» كه نه يشتى دارد تا بر او سوار 
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شونده و نه يستانى تا از او شير بدوشند). ابناللبون» كره شترى است كه دو سالش تمام و وارد سال سوم شده استء مادر جنين كره 
شترى غالبا كره ديكرى مى زايد كه شيرخواره است. امام (ع) ياران خود را امر كرده است تا در هنكام فتنه و آشوب همجونء 
ابناللبون باشند و با عبارت: لا ظهر ... به وجه شبه اشاره كرده» و مقصود آن است كه در زمان فتنه» كمنامء ناتوان و كم ثروت 
باشئد نا برا كمكك به ستمكران به.جان و به مال شايستكى نداشته باشند و از آنان در فته و آشوب استفاده نكئد» هماتطورى كه 
بجه شتر دوساله نه با كردهاش فايده مىرساند و نه با شيرش. كلمهى: ظهر مبتدا است و خبر آن محذوف و تقديرء له مىباشد» و 
جملهدى يركبء عطف بر جمله قبل است, و بعضى (يركب) به نصب روايت كردهاند» و همجنين جملهى فيحلب؛ كه منصوب به ان 


٠١" حكمت‎ 


[صفحه 8٠ع]‏ 

بيست و يكك سخن از سخنان مربوط به ادب و ترغيب بر مكارم اخلاق به شرح زير: (خود را خوار كرد آن كه طمع را ييشه ساخت. 
تن به ذلت داد. هر كه كرفتارى خود را ابراز كرد. در نزد خود بىارزش است آن كه زبانش را فرمانرواى خود ساخته است. اول- 
خود را خوار كردء آن كه طمع را ييشه ساخت. اين سخن جهت برحذر ساختن از طمع است كه مخالف فضيلت قناعت مىباشدء با 
ياد آورى ييامدهاى طمعء از قبيل خوار ساختن و يست كردن خود. توضيح آن كه جشم طمع داشتن به مال ديكران. باعث نيازمندى 
بديشان و كرنش در برابر آنهاستء و اين خود انككيزهى يستى در نظر آنانء و افتادن از جشم آنهاست. صفت استشعار را استعاره 
براى ييوستكى و مباشرت طمع؛ نسبت به قلب آدمى همانند لباس زير كه مباشر و ييوسته به جسم است. دوم- تن به ذلت داد» آن 
كه كرفتارى خود را ابراز كرد. و اين سخن نيز به منظور برحذر داشتن انسان از شكايت بردن از تهىدستى و كرفتارىاش به نزد 
مردم استء به وسيلدى يادآ ورى تن در دادن به ذلت و خوارى كه در بى دارد. سوم- در نزد خود بىارزش استء آن كه زبانش را 
فرمانرواى خود ساخته است. اين سخن دو ركننددى انسان از يرحرفى بدون فكر و مراجعه به عقل است» جون اين عمل 

دليل بر يستى و بىارزشى انسان در نزد خويشتن استء اما در دنيا يرحرفى كاهى باعث نابودى مىشود. و به همين اشاره دارد سخن 
شاعر كه مى كويد: احفظ لسانكك ايها الانسان لا يلدغنكك انه ثعبان كم فى المقاير من قتيل لسانه كانت تهاب لقاءه الاقران و اما در 
آخرت. به دليل حديث نبوى: (آيا جيزى جز محصول زبان مردم» باعث به رو درافتادن آنان در تش دوزخ است). و هيج ذلتى 
براى انسان بالا-تر از هلاءكت وى نيست. وازهى تامير (فرمانروا ساختن»» را استعاره آورده است براى مسلط كردن زبان آدمى؛ بر 


آنجه باعث آزار روح استء بدون توجه به آنهاء جنان كه كويى مجبور به كفتن آنها شده است. 
حكمت و٠‏ 


[صفحه |8٠05‏ 
تنكف تظرق فكنء .و ترسو يودق كاب امك تك ريض تنكس زي ركنا را از بياث دلبل و برهانقن لآل عى كدنه فبى دسك دن كيار 
خود غريب است. بردبارى و استقامتء دلا-ورى و يارسايى سرمايه و دارايى است. يرهي زكارى به منزلدى سير است. جهارم- تنكك 
نظرى ننكك است توضيح آن كه اين صفت يستء دورى كزيدن از فضيلت بزركوارى و بخشندكى استء به هر اندازه كه انسان 
براى بخشندكى و بزركوارى قابل ستايش استء به همان اندازه به خاطر خوى يست تنكك نظرى سزاوار نكوهش است. ينجم- ترسو 
بودن» كاستى استء زيرا ترس» همان مرحله تفريط از فضيات دلالورى است كه ريشهدى كمالات نفسانى مى باشدء بنابراين نوعى 


كاستى و فرومايكى است. ششم- تنككدستى شخص زيرك را از بيان برهانش لال مىسازد. از آن رو كه تنككدستى باعث احساس 
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شديد ذلت» كرفتكى» سستى و خجلت از ديكران در نفس انسانى مىشود. و ريشهى تمام اينهاء تصور ناتوانى و انديشهدى كمبود- 
به دليل نداشتن ثروت- در برابر دشمنان است در نتيجه- هر جند كه تنككدستء زيركك و هوشيار باشد- حالت ترس و عجز از سخن 
كفتن در او به وجود مىآيد. با ملاحظدى شباهت جنين كسى با كنكك و لال» صفت كنككى را استعاره براى او آورده است. هفتم- 
تهيدست در شهر خود غريب 

است. كلمهى: غريب را از نظر بىتوجهى مردم به اوو كمى ياران و دوستان- به دليل تهيدستىاش- استعاره آورده است» جه 
تهيدست بسان غريبى است كه كسى او را نمى شناسد. هشتم: ناتوانى بلا-است. كلمدى العجز لفظ مهملى است كه احتمال دارد 
منظور ناتوانى جسمى باشد يعنى ناتوانى بر دخل و تصرفات بدنى از كارهايى كه بايد توان انجام آنها را داشته باشد» و ممكن است 
مقصود ناتوانى روحىء يعنى ناتوانى در برابر هواى نفس و جلو كيرى از آن باشد. نوع اول» بلاى جسمانى و كمبود در آن استء و 
دومىء بلا و نقصى در عقل و هوش است. نهم- بردبارى دلاورى استء بردبارى فضيلتى از شاخههاى ياكدامنى و تعريف آن جنين 
اف اسعادك ندرا علو ا تفن فا انتجاة را تدعت لتاق خاروا شرق انس ينان شارك ا تقو اناه كد لأرسداكن اده 
فضيلت شجاعت استهء از اين رو حمل كلمدى: الشجاعه بر كلمدى الصبر حمل لازم بر ملزوم به شمار مىآيد. دهم- يارسايى 
سرمايه و دارايى استء يارسايى فضيلتى وابسته به ياكدامنى است. در تعريف آن كفتهاند: خوددارى نفس از متاع و خوشيهاى 
دنياست و جون مالدارى در عرف مردم عبارت است از بى نيازى و فزونى ثروت, به خاطر شباهت يارسايى به بىنيازى حاصل از 
ثروت» 

كلمدى ثروت را استعاره براى يارسايى آورده است از آن رو كه هر دو باعث بىنيازى مى باشند. يازدهم- يرهي زكارى سير است» 
حقيقت برهي زكارى عبارت است از يايبندى به كارهاى خوب وازاين رو لفظ الجنه را استعاره آورده است كه يارسايى نيز همانئد 
سير انسان رااز عذاب خدا در آخرت واز بزركترين كرفتاريها در دنيا نه مىدارد» جنان كه با سير و ديكر سلاحها نكتهدارى 


هن لود 
حكمت ٠٠6‏ 


|6١00 [صفحه‎ 

خوشودق به قفباق البى: سندنى يكوسكت» دانش فيرائى ار ةشهد اسك آدات نت ردم زوزوساق قازوو كيك اتير ننه 
انديشهدى آدمىء» آيينداى صاف است. دوازدهم- خوشنودى به قضاى الهى همدمى نيكوست. قبلا روشن شد كه خوشنودى به قضاى 
الهى» و آنجه مقدر باشد. خود درى بزركك از درهاى بهشت»ء واز جمله نتايج صفات يسنديده است. بديهى است كه جنين جيزى 
در دنيا و آخرت همدمى نيكوست. سيزدهم- دانش ميرائى ارزشمند استء علم و آكاهى فضيلت نفس عاقله و بالاترين كمالى است 
كه مورد توجه استء و به همين جهت ميراث ارزشمند دانشمندان بلكه ارزشمندترين ميراث و دستاورد است. مقصود امام (ع) 
وراثت معنوى است جنان كه در قرآن آمده است: فهب لى من لدنكك وليا يرثنى و يرث من آل يعقوبء يعنى دانش و حكمت. 
جهاردهم- آداب يسنديده؛ زيورهاى تازه و كهنككى نايذيرند. مقصود امام (ع) آداب شرعى و اخلاقى يسنديده است» كلمهى الحلل 
و المجدده را استعاره آورده است به اعتبار زينت دائمى انسان به وسيلهدى آداب, و تازكى شوكت و زيبايى رضاى روحش در طول 
زمان» با رعايت آنها و بروز آثار نيك؛ آداب نيك مانند زيورهايى كه بيوسته صاحب زيور را تازه و باطراوات نشان مىدهد. 
يانزدهم- 

انديشهى آدمى آينهداى صاف استء كاهى مقصود از فكرء همان نيروى انديشه و كاهى- بطور مطلق- حركت نيروى فكرىء به هر 


صورتى كه باشدء و كاهى هم معناى ديكرى مورد نظر است. اما در اين جا منظور همان نيروى فكرى است. كلمدى: المرآه يعنى 
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آينه؛ را استعاره آورده است از آن جهت كه نيروى انديشه وقتى كه در يى مطالب تصورى ويا تصديقى برمىآيد و آنهارا 


درمىيابد و عكس بردارى م ىكند. جنان است كه در آينه صورت اشيايى كه برابر آنها قرار مى كيرد» مىافتد. 
حكمت ٠٠0‏ 


|8١٠0 [صفحه‎ 

سيندى عاقل كنجينهدى راز اوست. كشادهرويى دام دوستى است. تحمل ناملايمات يوشنددى عيبهاست (صلح و سازشء باعث نهان 
ساختن عيبهاست) شانزدهم- سينهى عاقل كنجينهدى راز اوست. عبارت صندوق السرء را استعاره از سينه آورده استء از آن رو كه 
سينه هم جون صندوقء محتواى خود را نكتهدارى مى كند. و اين عبارت در حقيقت» دستورى براى انسان استء تا راز خود را ينهان 
دارد» و با آوردن كلمدى عاقل او را وادار و تشويق كرده است. ككُويا فرموده است: خردمند كسى است كه سينهدى خود را كنجينهدى 
راز و نككهبان آن قرار دهد. هفدهم- كشادهرويى دام دوستى است. كلمه الحباله يعنى دام را استعاره از كشادهرويى آورده است از 
آن رو كه انسان بدان وسيله مردم را جلب كرده و دلشان را براى دوستى و محبت خود به دست مىآورهد. مانند» دام شكارجى كه 
يرنده را با آن صيد مى كند. هيجدهم- تحمل ناملايمات» يوشندهدى عيبهاست,» مقصود امام (ع) تحمل سختى و اذيت از طرف 
دوستان و ساير مردم است كه خود فضيلت بزركى از شاخههاى شجاعت مىباشد. عبارت: قبر العيوب را به اعتبار اين كه عيبهاى 
شخصى را در نزد مردم مىيوشاند؛ استعاره آورده استء همانطورى كه قبر لاشدى مرده را كه در داخل آن 

قرار كيرد» مىيوشاند. سيد- رحمت خدا براو باد- فرموده است: بعضى كفتهاند» امام (ع) در تعبير از اين مطلب اين جنين نيز 
فرموده است: المسالمه خباء العيوب» يعنى صلح و آشتى ينهان ساختن عيبهاست. جوهرى مى كويد: خباء مفرد است و جمع آن 
اخبيه خانهاى است از كركك و يا يشم نه از مو كه بر دوء يا سه عمود ويا بيشتر استوار مىباشد. صلح و مسالمت فضيلتى از 
شاخههاى ياكدامنى استء خباء را استعاره از مسالمت آورده است از آن رو كه اين فضيلت باعث جلب محبت و همجون خانه 
يوششى براى عيبهاست,ء و مستلزم آن است كه زبان مردم از عيبجويى بسته و خاموش باشد. اين مطلب كه صلح و مسالمت لازمهاش 
عيب يوشى استء در صورتى ثابت مىشود كه مىبينيم» نقيض آن يعنى» ستيزهجويى و سازش نكردن- با طغيان طبيعت افراد بر 


عيبجويى» و اظهار معايب» به منظور توهين و سرزنش همراه است. 
حكمت ٠.١"‏ 


[صفحه |8١٠0‏ 
هر كه از خود راضى باشد. خشم كيرندهى بر او بسيار است. صدقه دارويى مفيد و شفابخش است. كردار بندكان خداء در آخرت 
مقابل جشمانشان قرار مى كيرد). نوزدهم- هر كه از خود راضى باشد» خشم كيرنده بر او بسيار است و اين مطلب به دو جهت است: 
يكى آن كه شخص از خودراضىء معتقد است كه از ديكران كاملتر است و به ديكران با جشم كاستى مى نككرد» و حقوق ديكران را 
ادا نمى كندء در نتيجه افراد زيادى نسبت به او خشم مى كيرند. دوم اين كه: با اعتقاد بر برترى خود نسبت به ديككران خود را بيش از 
اندازه تصور م ىكند در صورتى كه ديكران او را در حد و مقدار خودش مىبينند, به اين ترتيب خرده كيران و خشمكينان براوو 
روزافزون مىكردند. بيستم: صدقه دارويى مفيد و شفابخش است. عنوان داروى مفيد و شفابخش را استعاره براى صدقه آورده 
استء از آن رو كه صدقه همانند دارو استء اما در دنيا به دليل حديث نبوى (ص:: (بيمارانتان را با صدقه به درمان برسانيد) و راز 
مطلب آن است كه صدقه باعث جلب همتها و همسويى دلها بر محبت صدقهدهنده و كرايش به خداوند ياكك در برطرف ساختن 
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ت از آن رو كه صدقه وسيلهاىء براى رفع كرفتاريهاى اخروى استء همانطورى كه قبلا توضيح داده شد. بيست و يكم- اعمال 
بندكان خدا در آخرت جلو جشمانشان قرار مى كيرد يعنى آشكارا در برابر جشمانشان قرار مى كيرد» و راز مطلب همان است كه 
قبلا-روشن شدء نفوس مردم تا وقتى كه در دنياستء هم نقض خوبى وهم بدى دارد» لكن در يوششهايى از اشكال جسمانى و 
موانعى كه از دركك واقعيتها وجود داردء اما وقتى كه اين يوششها با جدايى از دنيا به يكك طرف روندء تمام امور روشن مىشود؛ و 
در نتيجه» هر كار خوبى را كه انجام داده و زميهدى هر كار بدى را كه داشته استء» درمى يابد» همانطورى كه خداوند متعال فرموده 
است: فكشفنا عنكك عطاءكك فبصرك اليوم حديد و همينطور آيهدى يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا 


حكمت /اء٠‏ 


[صفحه ١١ع|‏ 

(در مورد اين انسان در شككفت باشيد كه به وسيلهى بيهى (جشم) مىبيند و با كوشتى (زبان) سخن مى كويدء و به وسيلهدى 
استخوانى (كوش) مى شنود» و از شكافى نفس مى كشد). امام (ع) به ظرافت آفرينش انسانء نسبت به برخى از رازهاى حكمت خدا 
درباردى آن توجه داده استء و هدف نهايى آن حضرت استدلال در حكمت آفريد كار و هستى بخش انسان بوده است و جهار 
مورد از موارد توجه و بيدارى را يادآورى كرده است كه عبارتند از ابزار ديدن» سخن كفتن» شنيدن, و نفس كشيدن. و اين موارد 
رابه خصوص ياد آورى كرده استء از آن رو كه اينها با همدى ناجيزيشان در هستى انسان با تمام بزركى و مقام بلندى كه در ميان 
مخلوقات دارد» ضرورت دارند» و هستى انسان وابسته به آنهاستء تا اين كه جاى تعجب و هوشيارى نسبت به آفري دكار دانا باشد» 
و مقصود امام (ع) همان جيزى است كه به وسيله آن ديدن انجام مى كيرد» همان ماددى نرمى كه در اصطلاح يزشكان تخمء ناميده 
مى شودء وايا همان زجاجيه جشم استء زيرا جشم از هفت يرده و سه نوع مادهى نرم تشكيل شده و هر كدام نام مخصوصى دارند. 
و مقصود امام (ع) از كوشتء زبان است زيرا زبان كوشت سفيد نرمى آميخته به مويركهاى كوجكك فراوانى است كه خون در 
آنها جريان دارد و ازاين رو به رنكك سرخ مىنمايد و زير زبان مويركها و عصبهاى زيادى موجود است و در زير دو دهانه وجود 
دارد كه آب دهان از آنها جارى مىشود كه اين دو دهانه به كوشت غدهاى نرمى مىرسد كه در بن آن قرار كرفته به نام مولد 
لعاب و به وسيلهدى همين دو دهانه است كه زبان و ييرامون آن بطور طبيعى تر و تازه است. و مقصود امام (ع) از استخوانى كه به 
وسيلهدى آن صداها را مىشنود» همان استخوانى است كه به آن» حجرى مى كويند» استخوانى سخت كه در مجراى كوش با بيج و 
خمهاى زيادى قرار كرفته و همانطور ادامه مىيابد تا مىرسد به عصبى كه از دماغ خارج مىشود و جايى كه مركز جريان روحى 
حامل قودى شنوايى استء و مقصود امام (ع) از خرم (شكاف) سوراخ بينى است. در تمام اين موارد و نظاير اينها جه در بدن انسان 
وجه در ساير حيوانات» عبرتى است براى كسى كه درصدد عبرت كرفتن استء و كمال كواهى به وجود آفري دكار حكيم 
آنهاست. وهر كسى كه در اجزاى بدن انسان دقت كند, دلايلى از حكمت خداوندى را مشاهده مى كند كه انديشهدى انسان مات و 
مبهوتء و عقل حيران و سركردان مىشود. امام صادق (ع) آيدى مباركه: و خلق الانسان ضعيفا را قرائت فرمود آنككاه كفت: 
جكونه نات 

وان و ضعيف نباشد كه به وسيلدى يكك يبه مى بيند» و با استخوانى مىشنود و توسط كوشتى سخن مى كويد؟ در جهار مورد امام 


(ع) رعايت سجع متوازى را نيز كرده است. 
حكمت ٠٠١‏ 


|إصفحه "١ع8]‏ 
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(هركاه دنيا به كسى رو آورد نيكيهاى ديكران را به او عاريه مىدهد و هركاه از وى روى بركرداند نيكيهاى خودش را نيزاز او 
مى ستاند). مقصود امام (ع) آن است كه هركاه دنيا براى فراهم آوردن وسايل خوشبختى دنيوى, با جاه و مال بر كروهى روآور 
ا ا ل و ا 
در نظر مردم خوب جلوه مى كنند؛ در نتيجه اوصاف خوبى را كه در ديككران است- - هر جند كه در حقيقت آنطور نيستند- براى آنها 
به عاريه مى كيرند» بطورى كه نادان را به داشتن علمء و اسرافكار را به داشتن تن سخاوتء و بىباك را به دلا-لورى» مىستايند» و 
همجنينء؛ آدم يررو و بىحيا را به داشتن تن ظرفيت و خوشخويى معرفى مى كنند. واجه بسا كه روآوردن دنيا به ايشان نيز باعث 
آمادكى آنها براى كسب كمالات نفسانى و ملكات برجستهاى مى كردد كه- هر جند كه آنان قبلا شايستكى براى هيج يكك از اينها 
را نداشتند- اين كمالاءت صفات خوبى براى افراد ييش از آنها بوده است. واحتمال دارد كه مقصود از اين نيكوبيهاء خوبيهاى 
دنيوى از قبيل مركب سوارىء لباس» شكوه و حسن سياست و تدبير باشدء و اد بن مطلب روشنى است.ع 

اريه بودن اينها نيز به اعتبار نايدارى اينهاست. و همجنين وقتى كه دنيا- برحسب فراهم آمدن وسايل بدبختى- بر كروهى يشت كندء 
در برابر جشم مردم بد جلوه كنند» بطورى كه اككر فردى از آنها داراى فضيلتى هم باشد» مردم آن فضيلت را انكار و او را برخلاف 
آن معرفى كنندء اكر در دنيا يارسا باشدء او را به ريا و سمعه نسبت دهندء و اكر خوشخوى باشد به سبكى و بىحيايى معرفى كنند 
واكر شجاع و دلير باشد او را به بى باكى و ديوانككى نسبت دهند. واين بركشت دنياست كه در حقيقت خوبيهاى خود رااز آنان 
سلب كرده استء جه بسا كه بدين وسيله شخص داراى فضيلتى آماددى رها كردن و يكك سو نهادن فضيلت شود و متخلق به خوبى 
مخالف آن كرددء به حدى كه بطور كلى فضيلت از او رخت بربندد. 


٠:98 حكمت‎ 


[صفحه ه١اع]‏ 

(با مردم جنان رفتار كنيد كه اكر در آن حال مرديدء بر شما بككريند» واككر زنده مانديد» علاقمند به معاشرت با شما باشند). امام (ع) 
بدين وسيله بر خوشرفتارى و معاشرت با اخلاق يسنديده با مردم سفارش كرده استء و عبارت: ان متم ... كنايه از همان استء زيرا 
از لوازم خوشرفتارى آدم اهل معاشرت دلسوزى ديككران به او در زندكى و به هنكام نيازمندى او و كريه آنان يس از مركك اوست. 
جملهدى شرطيه در محل نصب صفت مخالطه است. 


٠٠١ حكمت‎ 


[صفحه ]8١6‏ 
(ه ركاه بر دشمنت مسلط شدىء عفو و كذ شت از او راء شكر و سياس نعمت قدرتى بدان كه نسبت به او يافتهاى). اين عبارت توجه 
دادن به فضيلت كذشت استء و امام (ع) با اين بيان كه كذشتء سياسكزارى به خاطر توانمندى مىباشد. يعنى لازمدى شكر نعمت 
قدرت» كذشت و بخشش استء بر اين فضيلت دعوت كرده استء توضيح آن كه دست يافتن بر دشمنء نعمتى از طرف خداست 
كه سياس بر آنء و ايمان و خضوع در برابر خدا را مىطلبد. و لازمهدى سياس و ايمان نرمدلى و فرونشاندن تنش خشم است و به 
دنبال آن عفو و ككذشت. به اين ترتيب كذشت را جاى سياس قرار داده است از آنجا كه اين دو لازم و ملزومند. و جون شكر واجب 


استء عفو و كذشت نيز لازم است. 


+٠١١ حكمت‎ 
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[صفحه 8١ع]‏ 

(ناتوانترين مردم كسى است كه از يافتن دوستان» ناتوان باشدء و ناتوانتر ازاو كسى است كه ياران به دست آورده رااز دست 
بدهد). اخوان. جمع اخو است مانند خربان كه جمع خرب است. مقصود دوستان صميمى است. و در عبارت ترغيبى بر اخلاق 
يسنديدهاست,ء زيرا دوستان جز با اخلاق كريمه فراهم نيايند. و امام (ع) فرد ناتوان از دوستيابى را از آن رو ناتوانترين مردم؛ دانسته 
است كه دوستيابى» نه به صرف نيروى بدنى نياز دارد و نه به اعمال نيروى عقلىء بلكه تنها به اخلاق خوب و حسن رفتار و برخورد 
با كشادهرويى و جهردى بازء نيازمند است. و اين امور هم در بيشتر مردم» طبيعى و آسانترين كار براى آنهاستء بنابراين كسى كه از 
اينها ناتوان باشدء ناتوانترين فرد بر انجام كارهاست. و اينكه امام (ع) آن كسى را كه دوستى داشته و بعد از دست داده. ناتوانترين 
شخص شمرهه است از آن روست كه دوستيابى ناكزير زحمتى براى شخص دارد؛ اما كسى كه دوستىء فراهم آورده استء ديكر 
نيازى به اين مقدار زحمت نيز ندارد؛ بنابراين» نكهدارى دوستان آسانتر است از دوستيابى» يس كسى كه دوستان را از دست 
مىدهدء به خاطر ناتوانى در نككهدارى از جيزى كه آسائئرين كارهاستء از كسى كه در دوستى 

ابى ناتوان استء ناتوانتر مىباشد. اككر كسى اشكال كند كه امام فرمود: كسى كه دوستان رااز دست بدهده ناتوانتر از ناتوانترين 
مردم استء بنابراين مردم (به دليل وجود ناتوانتر از خود) ناتوانترين مردم نمى شودء اين خلف است در ياسخ مى كوييم: لفظ الناس 
مطلق است» در صورتى خلف لازم مى آمد كه افادمى عموم فين كرد. 


٠١7 حكمت‎ 


[صفحه |8٠٠١‏ 
(حق را خوار كردند و به باطل هم كمكى نكردند) عبدالله بن عمر و كروهى از قاريان» و ديكران مانند ابوموسى اشعرىء و احنف 
بن قيس در جنكك صفين از آن جمله بودند. و ممكن است كه اين كفتار امام (ع) اشاره به بينابين بودن درجدى كمراهى آنان و به 
منزلدى بهانهاى براى آنها باشد. كويا فرموده باشد: براستى آنها هر جند كه حق را در همراهى ما خوار كذاشتند» باطل را نيز با 


همراهى دشمنان يارى نكردنك. 
حكمت ٠١7"‏ 


[صفحه /ا١؟]‏ 

(هركاه نعمتهاى تازهاى نصيب شما شدء زيادى آن نعمتها رابا كمسياسى از خود دور نسازيد). امام (ع) در اين كفتار توجه داده 
استء بر اين كه به منظور دوام و بقاى نعمت بايد شكر نعمت را به جاى آوردء واز كمسياسى- به دليل ييامد ناكوار آن- برحذر 
داشته است بنابراين» زنهار به خاطر ييامد كمسياسى است. لفظ تنفير (حذر داشتن) را به ملاحظهى شباهت نعمتء به يكك كروه 
يرنده استعاره آورده استء يرندكان به هم بيوسته كه اكر اول آن كروه فرود آيدء آخر آن نيز فرود خواهد آمد. و دراين عبارت 
اشارتى است بر اين كه دوام شكر و سياس باعث دوام و زيادت نعمت استء همانطورى كه خداوند متعال فرموده است: و لئن 


شكرتم لا زيدنكم 
حكمت ٠16‏ 


[صفحه /ا١8|‏ 


(كسى كه خويشاوندان نزديكك تركش كنندء» كسان بسيار دوره به او خواهند رسيد. يعنى» خداوند مقرر كرده و ارادهاش بر اين 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه عا اناا از ربدلا 


تعلق كرفته است كه براى هر جيزى علت و سببى قرار دهد نا بدان وسيله و با وجود آن سببء آن جيز ضرورت بيدا كند. جون اكثر 
وقتها نزديكترين افراد خاندان و فاميل انسان براى منافع و كارهاى لازم او اقدام مى كنند» در حكمت خداوندى مقرر نشده است كه 
جز از طريق آن سودى عايد انسان شودء بناجار اكر آنها وى را تركك كويند و رها سازند» بايد خداوند كسانى را از افراد بسيار دور 


و بيكانه مقدر و معين كند تا مصالح و كمكك و يارى او را عهدهدار شوند. 
حكمت ٠18‏ 


[صفحه |81١8‏ 
(هر كرفتار بلا-را نبايد سرزنش كرد). كرفتارى كاهى دينى و كاهى دنيوى و كاهى در هر دو مورد استء و به هر تقدير» كاهى 
سبب كرفتارى از جانب خود انسان است مانند جهل بسيط و يا جهل مركب و كاهى به سبب ديكرى است كه مقدر شده و معلوم و 
يا نامعلوم مى باشد. افرادى به خاطر كرفتاريشان قابل سرزنشند كه وسايل كرفتارى يا مقدارى از آنء از جانب خودشان باشد, مانند 


٠١2 حكمت‎ 


[صفحه ]8١8‏ 
(كارها تابع مقدراتند, به حدى كه تدبير و مالانديشى باعث نابودى و هلاكت مى كردد). به خاطر ييروى كارها از تقدير الهى و 
جريان امور بر طبق قضاى الهىء كلمدى ذل يعنى خوارىء را استعاره آورده استء از آن رو كه انسان از قدر ناآ كاه است. امكان 
دارد از نتايج بيروى امور از مقدرات اين باشد كه آنجه را شخص ناآ كاه مصلحت ينداشته و به تصور سود داشتن انجام مىدهد 
همان باعث هلاكت و نابودى وى كردد. در اين عبارت اشارتى است بر ضرورت استناد كارها به خدا و تكيه نداشتن بر تدبير و 


دورانديشىء و بريدن از ماسوا و توجه تنها به او. 
حكمت /١ا٠‏ 


]8١9 [صفحه‎ 

نطاق: لباسى كه هنكام يوشيدن به دليل درازى و يهنا روى زمين كشيده مى شود. جران البعير: سينه شتر. (اين سخن را ييامبر (ص) 
هنكامى فرمود كه مسلمانان اندكك بودند, اما اكنون كه اسلام كسترش يافته و يابرجا شدهء هر مردى اختيار خودش را دارد). بيامبر 
(ص) در آغاز اسلام, به ييرمردان مسلمان دستور مىداد و آنان را وادار مى كرد كه ييرى خود را تغيير دهندء واز تركك آن برحذر 
مىداشتء به دليل اين كه ييرى شباهت به يهود دارد» زيرا يهوديها اين كار را نمى كردندء اين بود كه به رنكك سياه خضاب 
مى كردندء و بعضى كفتهاند: با حنا خضاب مىكردند. هدف اين بود كه كفار آنها را با جشم توانمندى و جوانى بنككرند» و از آنها 
بترسند و طمع بر آنها نكنند. ازامام (ع) در زمان خلافتش راجع به آن (خضاب كردن) يرسيدندء امام (ع) آن را مباح قرار داد نه 
مسيحي» و بر ايخ مطلب اشاره فرهوة كه آن سدث هتكامى مقرر شد كة مسلمانان اندككف بودتد: اما اكنون كه زيادقد و كافران 
ناتوان شدهاند» خضاب كردن مباح استء و عبارت: هر مردى اختيار دارد كنايه از همين است. و لفظ: النطاق را براى عظمت و 
كسترد كى اسلام, استعاره آورده است و كلمدى (ضرب بالجران) استعاره براى يابرجايى 


ويايدارى دين به لحاظ شباهت آن به شترى است كه روى زانويش نشسته است. كلمدى امرو مبتدا و ما اختار عطف بر اوست ما 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هائا! از ربدلا 
مصدريه؛ و خبر مبتدا محذوفء و در تقدير مقرونان است مانند اين سخن عربها (كل امرء و ضيعته) توفيق از خداست. 
حكمت ٠١/8‏ 


[صفحه ١١ع]‏ 

(هر كس در بى آرزوى خود شتافت» و عنان مركب آرمانش را رها ساخت اجل او را لرزاند). امام (ع) با ياد آورى از هم كسستن 
آرزوها به وسيلدى مرككء از زيادهروى در آرزو داشتن برحذر داشته» و كلمدى عنان را به ملاحظدى شباهت آرزو به اسب سوارى 
و لفظ جرى را براى شتافتن در راستاى طول آرزوء و كلمهى عثار را براى خوددارى از سرعتء استعاره آورده استء به دليل فرا 


رسيدن مركك و موانع شتاب از قبيل لغزش دونده در اثر برخورد با مانعى همجون سنكك و غيره. 
حكمت ٠194‏ 


[صفحه ١؟8]‏ 

(از لغزشهاى افراد جوانمرد» جشميوشى كنيد كه كسى از ايشان نمى لغزد مككر آن كه دست خدا به دست اوست و او را بلند 
مى كند). امام (ع) با يادآورى اين مطلب كه دست خدا به دست جوانمردان است و آنان را بلند م ىكند, در مورد» ككذشت از 
لغزشهاى جوانمردان» كه به ندرت لغزش از آنها سر مى زند» تشويق كرده است مانند داد و ستد آنان كه ممكن است يشيمان شوند. 
كلمدى: (عثرات) را براى خطايى كه از روى بى توجهى از آنان سرزندء و لفظ (يد) را براى عنايت و قدرت خداوندىء استعاره 
آوزدة اسثء و اكه دست ندا به وشت اتهناست و آنان را بلحد ع كفده كنايه از واستكيهاق آتان يه عهدا و هيران حال ايشا 
استء توضيح آن كه جوانمردى» فضيلت بزركى است كه باعث جلب توجه مردم و ميل قلبى و كمكك آنان مى كردد» بدين ترتيب» 


خطاكار جوانمرد» براى عنايت خداء و همجنين به يا خواستن و جبران لغزش خودء آمادكى بيدا مى كند. 
حكمت ٠7١‏ 


[صفحه ””اع] 

(ترس قرين زيان» و شرم همراه نوميدى است, و فرصت هم جون ابر كذرا مى كذرد يس فرصتهاى خوب را غنيمت شمريد). 
مقصود امام (ع) از هيبت» ترس از طرف مقابل است. بديهى است كه ترس مانع برآورده شدن حاجت و رسيدن به هدف است» 
جون با روى باز سخن كفته نمى شود؛ و معناى نزديكى ترس با زيان هم همين است و همجنين» شرم با نااميدى به دليل همراهى 
شرم با فر وكذاردن خواسته و ابراز نكردن آنء اين سخن براى برحذر داشتن از ترس و شرم كه هر دو نكوهيدهاند» مى باشد. آنكاه 
به غنيمت شمردن فرصتهاى خوب فرمان داده؛ يعنى در موقع به دست مدن فرصتء هر جه زودتر كار را بايد انجام داد. و به 
وسيلدى قياس مضمرى ما را بدين كار واداشته است كه صغراى آن عبارت (فرصتء همانند ابر كَذرا م ىكذرد) است يعنى: براستى 
فرصت زودكّذر است,. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كارى كه آنطور باشدء بايد به سوى آن شتافت و زمان امكان آن را 


٠7١ حكمت‎ 


|إصفحه *”8] 


(ما حقى داريم»اكر آن را به ما دادند» خواهيم كرفتء و اككر ندادند» بر شتر مشقتء سوار مى شويمء اككر جه شبروى دراز باشد). 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟١لا!‏ از ربدلا 


سيدرضى مى كويد: اين سخن از سخنان لطيف و فصيح امام (ع) استء و معناى آن جنين استء كه اكر حق ما را ندهند» كرفتار 
سختى شده و خوار خواهيم بود» توضيح آن كه كلمهدى رديف يعنى كسى كه بر يشت سر ديكرى سوار شود مانند برده» اسير و 
كسانى كه همانند آنهاست. ازهرى» در تهذيب اللغه از قول قتيبى مى كويد: اعجاز الابل: آخرهاى شتر جمع عجزء يعنى مركب 
ناهموار و سختء كفته است: معناى سخن امام (ع) جنين است: اككر ما را از حق خود بازداشتند» به مركب مشقت سوار مى شويم و 
هر جند طول بكشدء بر آن شكيبا خواهيم بود» واز كسانى كه حق ما را حلال شمردهاند» نخواهيم كذشت. آنكاه ازهرى مى كويد: 
مقصود على (ع) سوارى بر مركب سخت نبوده بلكه اعجاز شتر را مثل براى عقب ماندن او از حق امامتش و جلو افتادن ديكران از 
او آورده است بنابراين هدف امام (ع) اين است كه اكر ما را از حق امامتمان بازداشتند» و ازاين حق عقب نككهداشته شديم, در 
دنبال آن ايستادكى و يايدارى مى كنيم» هر جند كه روزكار درازى باشد. السرى: حركت در شب. به نظر من» آآن كسى 

كه هر سه احتمال را نقل كرده نظرش صحيحتر و به حقيقت نزديكتر است زيرا سوار شدن بر يشت سرء محتمل است. خوارى» 
لكتاشعه اسثه زيراشوارض بر بقث سن كتابه از امون اذ كد اسك و عي طولائن بوه شركت درشب كنايه از فقت زياد 
استء زيرا اين جاى تصور و لا-زمدى سير طولا-نى در شب استء و احتمال دارد كه عبارت امام (ع)» كنايه باشد» به صورت يكك 


ضر ب المثل. 
حكمت ٠7١‏ 


[صفحه 6؟ع| 

(غر كس وا كه غملشن كند شازد» تبارش او را تند نكرذاند): يغتى: هر كس كه عمل شاستدى حزن تداشمه باشد ويدان هت از 
مراتب بلند دنيوى و اخروى عقب بماند» بز ركى و شرافت خانوادكى- هر جند كه داراى شرافتى باشد- او را تند نككرداند. كندى 
عملء كنايه از نرسيدن او به نيكى استء به دليل نداشتن جيزى از اعمال ياكيزه كه او را به نيكى برساند. امام (ع) اسراع (تند 
كرداندن) را در برابر بطو (كند ساختن) قرار داده است. 


٠.97 حكمت‎ 


[صفحه 0؟8] 

ملهو: ستمديدهاى كه ياور بطلبد تنفيس: رهايى از غمى كه او را فراكرفته بود. (از كفارههاى كناهان؛ به داد ستمديده رسيدن» و 
غمكين را شاد كرداندن است). امام (ع) اين اعمال رااز كفارهدهاى كناهان بزركك قرار داده از آن رو كه آنها فضيلت بزركى 
هستند كه فضيلتهايى همجون شفقت» عدالت» سخاوت» مروت و نظاير آنها را در يى دارند و بديهى است كه وجود اين خصلتها در 
آدمى باعث يوشش و محو كناهان واز بين رفتن خصلتهاى بدى مى كردند كه از آنها به بديها و كناهان تعبير مىشودء جنان كه 
قبلا به اين مطلب اشاره شد. 


٠976© حكمت‎ 


[صفحه 8650| 
(فرزند آدم! هركاه ديدى يرورد كار سبحان نعمتهايش را در بى هم به تو ارزانى مىدارد در حالى كه تو نافرمانى او را مىكنى» 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 7١ئا!‏ از ربوسلا 


برحذر داشته استء» توضيح آن كه جون سياس دائمى زمينهساز فزونى نعمت استء ناسياسى در برابر نعمتء و نافرمانى خداوند كه 
مستلزم ناسياسى استء موجب فزونى نيافتن نعمت بلكه زمينه براى كاستى نعمت و نزول بلاستء جنان كه خداى تعالى فرموده 


٠780 حكمت‎ 


[صفحه 9”2ع] 

فلته: كارى كه بدون انديشه سر بزند صفحه الوجه: ظاهر جهره (كسى جيزى را دل ينهان نم ىكند مكر اين كه در بين سخنان 
نينديشيده از رنكك رخسارهاش آشكار مى كردد). جون انسان مطلب مهمى از قبيل دشمنى» كينه و يا دوستى و نظاير اينها را در دل 
ينهان مىدارد و يديدههاى زبانى عبارت از نوعى وجود نفسانى و وسيلهدى اظهار آن استء براى شخص ممكن نيست بطور كامل 
آنجه در دل دارد مخفى نكّه دارد» زيرا رعايت اين ينهانكارى تنها براى عقل ميسر است تا بر طبق مصلحتى كه مىبيند كه آن را 
ينهان دارد» اما عقل كاهى به يكك كار مهم ديكرى سركرم و از مراقبت بر ينهان داشتن غفلت مىورزد, در نتيجه خيال» آن را از 
دست عقل مىربايد و در ضمن سخنان بىانديشه بر زبان مىآورد» و همينطور. جون تصورات و امور نفسانى ريشدى آثار ظاهرى 
انسان مانند زردى ترس و سرخى شرم مى باشند» بعضى از امور ينهانى را نمىشود از آثار ظاهرى در رنكك جشم و صورت جدا 
كرد كواه بر اين مطلب تجربه است. 


٠! 8 حكمت‎ 


[صفحه 8529| 

(با دردى كه دارى به سر ببر» تا وقتى كه درد با تو همراه است). در روايتى» ما حملكك استء يعنى: تا وقتى كه بيمارى تو را از يا 
درنياورده و ناتوان نساخته» تحت تاثير بيمارى قرار نككير و از دست او ناتوان مشوء بلكه به صورت افراد تندرست باش. بعضى 
كقكدا سو اوم سدق اقارش لمق بيده ولاق محا رفن فاك كاد عافن أن تدده اك ونيد وداشون ته ارق و 
مصيبت از جمله كنجهاى نيك وكارى است) و جه بسا فايددى آن نوعى تحمل مشقت و رياضت باشدء و رياضيت و تحمل سختى 
كمكك به طبيعت انسان است و او را در برابر بيمارى مقاوم مىسازد» و بعضى از بيماريها به وسيلهدى حركات بدن از بين مىروند. 
صفت ماشى را براى بيمارى به اعتبار اين كه او زمين و فرش لازم ندارد» استعاره آورده است» يس در حقيقت شخص بيمارى را 


همراه داشته و او را مى برد. 
حكمت /ا ٠7‏ 


|8١77 [صفحه‎ 

واقعى و سودمندء ييامبر (ص) فرموده است: براستى كه خداوند نه به جهرههاى ظاهر شما مى نككرد و نه به رفتار شماء بلكه به دلهاى 
شما مىنككرد واز همين جهت است كه اين بالا-ترين نوع يارسايى است. و مقصود امام (ع) هم يارسايى ينهان است. به اين ترتيب 
صفت را به موصوف اضافه كرده و آن را مقدم داشته است جون ينهان داشتنء مهمتر از خود يارسايى است,ء و از طرفى يارسايى 
ظاهرى شايد از ريا و سمعه غير قابل انفكااكك باشد بنابراين كم ارزش است. 
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حكمت ٠74‏ 


[صفحه 8؟8] 

(وقتى كه تو يشت به دنيا مىكنى و مركك روبه تو مىآورد» يس جه زود با هم روبرو مىشويد). اين سخن در مورد دعوت به فرا 
رسيدن مركك و آمادكى براى ملاقات با مركك و دنياى يس از مرككء به وسيلهدى انجام اعمال شايسته مىباشد. يشت كردن و رو 
آوردنء امور اعتبارىاند» زيرا انسان به اعتبار لحظات مدت عمرش لحذه به لحظه در حال يشت كردن به دنيا استء و با اين حساب» 
به همان نسبت كه عمرش سيرى مىشود, مركك به او نزديكك مىشود و با در نظر كرفتن هر دو جهتء تلا.قى به سرعت انجام 


مى كيرد و زود به هم مىرسند. كلمهدى: ملتقى مصدر ميمى است. 
حكمت ٠79‏ 


[صفحه 8؟8] 

(زنهار» به خدا سوكندء آن جنان ينهان داشته كه كويى آمرزيده است). امام (ع) بدين وسيله انسان را از خشم الهى به سبب 
نافرمانى از او برحذر داشته استء به خاطر سهلانككارى و يوشيده داشتن كناه خود نا بدانجا كه كويى آمرزيده است. عبارت: فوالله 
...مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: هر كس تا بدان حد كناه بندهاش را يوشيده داردء لازم 
است كه بنده از خشم او برحذر بوده و از نافرمانىاش ببرهيزد و رو به اطاعت او آورد كه هدف از لطف او نسبت به يوشيده داشتن 


كناه همين است كه بنده بر كردد. 
حكمت ٠٠‏ 


[صفحه 9؟8] 

دعائم: ستونهاى خانه شعبه: شاخه تبصر: بينش» آكاهى تاويل: تفسيرء بيان كردن زهره: روشنايى شنثان: كينه» دشمنى (ايمان بر 
جهار بايه استوار است: بردبارى» باور داشتن» دادكرى و جهاد. اما بردبارى جهاركونه است: دلبستكى» ترسء يارسايى و انتظار» 
بنابراين هر كس دلبسته و علاقمند به بهشت باشد خواهشهاى نفسانى را فراموش مى كند واز آنها جشم مىيوشدء وهر كس از 
آنش دوزخ بيمناكك باشدء از آنجه حرام و ناروا است مىيرهيزد» و هر كس در دنيا يارسا است غمهاى دنيا را سبكك مىشمارد؛ و 
هر كس انتظار مركك را داردء به كارهاى نيكك مى شتابد. اما يقين نيز» جهار قسم است: بينا بودن در عين زيركىء توجه و رسيدن به 
حقيقت» يندكيرى از راه عبرت و روش بيشينيان» يس هر كه در عين زيركى بينا بود» سخنان دلاويز براى او روشن باشد, وهر كه 
سخن حكمتآميز بر او روشن باشدء با عبرت كيرى از ديكران آشنا مىشود وهر كس با عبرت كرفتن آشنا شدء كويا با بيشينيان 
زندكى مى كرده است و با آنها بوده است. اما عدل و داد نيز جهار نوع است: توجه عميق» رسيدن به حقيقت دانشء داورى صحيح 
و بردبارى ثابت» به اين ترتيب» هر كس دريافت و دقت كرد. به حقيقت دانش رسيد وهر كه به ح 

قيقت دانش رسيدء از روى اساس و اصولء داورى صحيح كرد و آن كه بردبار بود در كارها كوتاهى نمىورزد و در ميان مردم به 
عتوشدامن وقد كك مى كنك اما ععهاة نبز بن عتهسان كوت الت اشر به معرؤط» تهى ا سكن راستكريى ذو هية حادو وق انا 
تبهكارانء بنابراين هر كس امر به معروف كند» يشت مومنان را محكم و آنها را نيرومند ساخته؛ و هر كه نهى از منكر كندء دماغ 
مناقان را به خاك ماليده؛ و آن كه در همه جا راستكو باشدء وظيفهاش را انجام داده» و هر كس با بدكاران دشمنى كندء و براى 


خدا خشمكين شود. خداوند به خاطر او خشم كيرد» و او را روز قيامت خوشنود كرداند). سيدرضى مى كويد: و يس از اين عبارت 
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سخنى است كه ما آن رااز ترس به درازا كشيدن مطلبء و انحراف از هدف مورد نظر در اين كتابء بيان نكرديم. بدان كه اين 
سخن از زيباترين سخنان دلاويز است» محور سخن بر شرح اصول ايمان و اشاره به فروع آن و يس از آن به نتايج آن فروع است. و 
جون كفر نقطدى مقابل ايمان است و شكك نيز با ايمان تقابلى از نوع تقابل عدم و ملكه دارد» به اركان و اصول كفر و فروع و 
شاخههاى شكك اشاره فرموده است تا ايمان را بدان وسيله واضح و روشن سازد. زيرا هر جيزى به ضد خود بيان مى شود اما 

ايمان» مقصود امام (ع) ايمان كامل است كه داراى يكك اصل و جند كمال است كه به وسيلهى آن كمالات ايمان به تمام و كمال 
مى رسد. بنابراين اصل ايمان» عبارت است از تصديق و باور داشتن وجود آفريدكار بزركك, با همدى صفات كمال و اوصاف جلال 
و بدانجه كتابهاى الهى نازل كشته. و ابلاع كرديده است. و كمالاتى كه ايمان به وسيلدى آنها كامل مى كردد؛ عبارتند از سخنان 
مطابق با واقع و راست و اخلا-ق يسنديده و عبادات» بنابراين اصل ايمان و شاخههاى تكميل كننددى آنء همان كمال نفس آدمى 
استء زيرا نفس آدمى داراى دو نوع قودى علمى و عملى است و كمال آن نيز به كمال اين دو بستككى دارد. يس اصل ايمان كمال 
قودى عملى است و متممهاى آنء يعنى اخلاق يسنديده و عبادات» كمال قوهدى عملى است. اكنون با توجه به مقدمدى بالا: جون 
اصول و يايههاى فضايل اخلاقى كه باعث كمال ايمانند جهارتا يعنى حكمت,» عفت» شجاعت و عدالت استء امام (ع) بدانها اشاره 
كرده و كلمهدى (دعائم) راز آن رو كه وجود ايمان كامل- مانند يايهدهاى خانه- بدانها وابسته استء از آنها استعاره آورده استء و 
از حكمت تعبير به يقين فرموده است. حكمت داراى دو بخش است. حكمت علمىء كه همان كامل ساختن قودى نظرى و فكك 
رى به وسيلهى تصور امورء و تصديق به حقايق نظرى و عملى است به قدرى كه در توان آدمى مىباشدء و اين بخش از حكمت را 
در صورتى حكمت مى كويند كه اين كمال با يقين برهانى براى نفس حاصل شده باشد. و حكمت عملىء عبارت از رسيدن نفس 
به كمال مطلوب است به وسيلدى ملكدى دانش و آكاهى به فضايل اخلاقى و كيفيت به دست آوردن آنها و همجنين 1 كاهى به 
جهات مختلف نايسنديهاى اخلاقى و جكونكى دورى جستن از آنهاء و بديهى است علمى كه به صورت ملكه درآيد, همان يقين 
خواهد بود. امام (ع) از عفت تعبير به صبر فرموده استء و عفت همان خوددارى از حرص در انواع شهوتهاى محسوس و اطاعت 
نكردن از قو«ى شهوت و سركوب ساختن آن و تغيير جهت هواى نفس استه بر طبق انديشهدى صحيح و حكمتى كه در بالا بدان 
اشاره شد. و اما جهت اين كه امام (ع) از آنء تعبير به صبر كرده آنست كه عفت يكى از لوازم صبر استء زيرا تعريف صبرء عبارت 
است از كنترل نفس و سركوب كردن آن از راه اجرا نككردن فرمانش در مورد لذات ناروا. بعضى كفتهاند: صبرء عبارت از مواظفت 
نفس است از اين كه؛ مبادا رنج ناكوارى او را سركوب كند در حالى كه عقل تحمل آن رنج را لازم شمرد. و با مبادا علاقدى به 
آنجه مورد كشش نفس است آدم 

ى را به طرف خود جذب كند و نفس را مغلوب سازد» در صورتى كه اجتناب از آن به حكم عقل ضرورت داشته استء مككر اين 
كه از راه مشروع بدان نائل كردد» و روشن است كه صبر با اين تعريف لازمهدى عفت است. و همجنين امام (ع) از شجاعت به جهاد 
تعبير كرده به دليل اين كه لازمهدى جهاد داشتن شجاعت استء و اين تعبير از باب اطلاق اسم ملزوم بر لازم استء و شجاعت عبارت 
است از ملكدى اقدام لازم بر امورى كه انسان بايد خود را بدان وسيله براى تحمل ناكواريها و رنجهايى كه به او متوجه مى شود. 
آماده مىسازد. اما عدل عبارت است از ملكدى برجستهاى كه از سه فضيلت مشهورء ريشه كرفته و همواره با آنهاست و قبلا روشن 
شد كههر كدامازاين فضايل محدود به دو رذيلت يعنى دو طرف افراط و تفريط و در مقابل خوى نايسندى است كه ضد و 
مخالف آن است. اما شاخههاى اين يايههاى اصلى از اين قرار است: امام (ع) براى هر يايه از جهار يايه اصلى» جهار شاخه از فضايل 
را تعيين كرده كه از همان اصول ريشه مى كيرند و هم جون فروع و شاخدهايى از آنها جدا مىشوند: اما شاخههاى صبر كه خود 
عبارت از ملكه عفت است: -١‏ علاقه به بهشت و دوست داشتن خيراتى است كه باقى مىماند. ؟- ترس» يعنى خوف از تنش 
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فضيلتهاى نشات كرفته از ملكه عفتندء زيرا هر كدام از اينها با عفت همراه است. اما شاخههاى يقين عبار تند از: -١‏ بينش در عين 
هوشيارى و به كار بستن آنء» هوشيارى همان سرعت يورش نفس بر حقايقى است كه از راه حواس بر نفس وارد مىشود. -١‏ توجه 
به حقيقت و تفسير آن و كسب حقايق به وسيلهى دلايل و براهين» و استخراج فضيلتهاى كوناكون و اخلا-ق يسنديده از موارد 
ممكنء مانند سخن مفيد و عبرت كرفتن از كارهاى عبررتانكيز. *- يند كرفتن از طريق عبرت» يعنى حصول عبرت از راه ينديذيرى 
و كراهت (از ييامد اعمال زشت). 5- مورد توجه قرار دادن روش يبشينيان» بطورى كه كويا با آنان زندكى م ىكرده است. و اين 
جهار. فضيلتهايى تحت فضيلت كلى حكمت,. مانند شاخههاى آنند» و بعضى به منزلهى شاخههاى بعضى ديكر مى باشند. اما اقسام 
عدالت: -١‏ دركك عميق» امام (ع) صفت را به موصوف اضافه كرده و آن را به دليل اهميت بيشتره مقدم داشته استء و در تعريف 
اين فضيلت فرموده استء قودى دركك معناست كه به وسيلهى لفظ يا نوشتار و يا اشاره و امثال آنء به آن معنى اشاره شده ب 

اشد. -١‏ رسيدن به حقيقت و زرفاى دانش» يعنى دانستن حقيقت و كنه هر جيز. - نورانيت حكم, يعنى احكام صادردى از جانب 
اوء درخشان و روشن باشدء خطا و اشتباه در آن وجود نداشته باشد. *- ملكدى شكيبايى» و امام (ع) از آن تعبير به رسوخ و نفوذ 
كرده استء زيرا از ويزكيهاى ملكه بودن» رسوخ و نفوذ استء شكيبايى عبارت است از اقدام نكردن به داورى مطابق خواست قوهدى 
خشمء در مورد كسى كه مرتكب جنايت نسبت به او شده است كه ناخوشايندىاش عايد او مى كردد. بايد توجه داشت كه دو 
فضيلت بينش دقيق و دانش عميق داخل در فضيلت حكمتند» و همينطور» فضيل حلم و بردبارى وارد در ملكدى شجاعت است جز 
اين كه به دليل وجود فضيلت عدالت در هر سه اصل مزبور» در حقيقت تمام آن فضايل و فروعشان» شاخههايى از عدالتند. توضيح 
آن كه تمام اين فضائلء ملكاتى ميان دو طرف افراط و تفريطند» و همين در ميانه و وسط دو طرف بودنء معناى عدل است. بنابراين 
تمام اينها شاخههايى براى عدل و جزئياتى زير يوشش آنند. و اما شاخههاى شجاعت كه از آن تعبير به جهاد شده است: -١‏ امر به 
فعروك انين از منكر اك راستكويى دن جاهاى تاكوان. البنه وجوه شجاعة ذر اين سه مورة روشن اسع #-دشسى با بدكاراة: 
بد 

يهى است كه در مواردى لازمهى دشمنى با آنان» دشمنى براى خدا و طغيان قودى غضبيه در راه خدا براى جهاد با آنان استء كه 
خود مستلزم شجاعت است. و اما به نتايج اين فضايل» به خاطر تشويق به داشتن خود اين فضايل به شرح زير اشاره كرده است: نتايج 
شاخههاى عفت و ياكدامنى جهارتا است: -١‏ نتيجدى علاقه و اشتياق به بهشتء عبارت از فراموش كردن شهوات استء و روشن 
است كه اين حالت نتيجدى اشتياق به بهشت است. زيرا سالكك به جانب قرب خداء تا وقتيكه بدانجه خداوند به يرهيز كاران وعده 
فرموده است دلبستكى بيدا نكند, انككيزهاى ندارد تا او را از خواستههاى نفسانى حاضر و آماده- با وجود انككيزههاى فراوان- باز 
دارد» بنابراين از خواستههاى نفسانى جشم نمى يوشد. -١‏ نتيجهدى ترس از آتش دوزخ, كه همان يرهيز از محرمات است. -٠‏ نتيجهدى 
يارسايى, كه عبارت از سبكك شمردن ناكواريهاست. زيرا بيشتر ناملايمات بلكه همدى آنها به دليل از دست دادن جيزى از امور 
دنيايى است كه مورد علاقهى انسان مىباشدء بنابراين هر كه از دنيا روى دلش را بركرداندء ناكواريهاى دنيا براى او سهل و آسان 
مى كردد. *- نتيجدى انتظار مركك كه شتافتن به سوى كارهاى نيكك و انجام امور براى مركك و عالم يس ا 

ز مركك است. اما نتايج يقين» بعضى از اقسام آن نتيجهدى بعضى ديكر استء زيرا فرا رسيدن و فراكرفتن نتايجى براى به كار بستن 
فوكن وز اند يش شتاحت مواود عبرت و عيرث انكرى ان ببشيتنبان بوده واسعدلال كردق از ووى ابنها به«وجود آفريد كاز دانا تمزواى 
است براى روشن شدن جنبههاى مختلف حكمت و كيفيت يند و عبرت كرفتن. اما نتايج عدالت نيز بعضى نتيجه بعضى اقسام ديكر 
آن استء توضيح آن كه؛ درك عميق و رسيدن به حقيقت دانشء» مستلزم آكاهى از زرفا و حقيقت دانش استء و آكاهى از 
حقيقت دانش مستلزم آكاهى بر راه و روش كوناكون داورى به عدل و اجراى آنها ميان مردم از روى قضاوت درست است. اما 


نتيجدى بردبارى» نيفتادن شخص بردبار در سمت كمبود و كاستى از اين فضيلت يعنى صفت نايسند ترس بوده؛ و در بين مردم, با 
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فضيلت يسنديددى بردبارى زندكى كردن است. اما نتايج جهاد: -١‏ نتيجدى امر به معروف, محكم كردن يشت مومنان و كمكك به 
آنها در راه انجام اين فضيلت است. -١‏ نتيجه نهى از منكر» دماغ منافقان را به خاكك ماليدن و خوار ساختن آنهاست از طريق 
ممانعت و جلوكيرى از انجام كارهاى نايسند و تظاهر برخلاف شرع و قانون. *- نتيجدى راستكويى در موارد ناكوار» همان انجام 
دستور واجب 

الهى در دفع دشمنان خداء و دفاع از حريم الهى است. 5- نتيجدى دشمنى با بدكاران و خشم براى خدا عبارت از خشم خداست به 
آن كسانى كه او خشم كرفته و خوشنود سازى وى در روز رستاخيز و در بهشت برين. 

[صفحه ٠«ع]‏ 

تعمق: انحراف در معناى سخن اعضل: سخت شد تمارى: سخن ناروا كفتن به ديكرى هول: ترس ديدن: عادت سنابك؛ جمع 
سنبكك: زير سم اسب و باز امام (ع) فرمود: كفر بر جهار يايه استوار است: كنجكاوىء ستيزهجويى» روكرداندن از حق» و دشمنى با 
حقء بنابراين كسى كه كنجكاو (وسواسى) باشدء در راه راست قدم ننهاده» و كسى كه از روى نادانى ستيزهجويى كندء نابينايى وى 
نسبت به حق هميشكى باشد» و كسى كه يشت به حق كند» خوبى نزد او بد» و بدى يبش او خوب جلوه كندء و به مستى كمراهى 
مبتلا شود. و كسى كه با حق دشمنى نمايد» راههاى حق بر او دشوار و كار بر او سخت شود و راه نجات بر او تنكك كردد. و شكك 
نيز جهار كونه است: كفتكوى نارواء ترسويى» سركردانى و دودلى و بى تفاوتى: يس كسى كه به كفتكوى نابجا عادت كند هيجكاه 
شب تارش به روز روشن نرسدء و آن كه از بيشامد بترسد» عقبكرد مى كند» و كسى كه دو دل و سركردان استء زير سم شياطين 
يايمال مى كردد» و كسى كه در برابر هلاكت دنيا و آخرت تسليم و بى تفاوت باشد» هم در دنيا و هم در آخرت هلااكك مىشود. اما 
تعريف كفرء عبارت است از انكار آفري دكار و با يكى از بيامبران خداء ويا يكى از ضرورياتى كه ييامبران آوردهاند. 

كفر» اصولى دارد كه ما قبلا كفتيم» و كمالات و متممهايى نيز دارد كه عبار تند از جهار صفت نايسندى كه امام (ع) آنها را يايهدهاى 
كفر شمرده است و آنها صفات نايسند و رذائلى در مقابل اصول جهاركانهدى فضيلتهاى اخلاقى به شرح زير است: -١‏ كنجكاوى؛ 
يعنى زيادهروى در جستجوى حقء و انحراف از حق به دليل نادانى و رفتن به سمت افراط كه همان صفت نايسند ستمكارى در برابر 
فضيلت داد كرى استء و جنين كسى به تصور جستجوى حق به جهل و نادانى خود متكى است. امام (ع) از اين صفت نايسند با بيان 
امد أ كه عبارث ان بازتكهم يجان سق اسشديه ذليل ملكه شدق ابن وق سد دعر حذ و واشفه اسح اد سير صمحو كه 
عبارت از صفت نايسند افراط و انحراف از فضيلت دانش است كه انسانء نام او را جربزه مى كذارد در صورتى كه كرفتار جهل 
مركب استء از اين روء امام (ع)» به خاطر ييامد آن كه عبارت از نابينايى و ناآ كاهى مداوم نسبت به حق است- آنككاه كه فزونى 
كيرد و به صورت ملكه درآيد- ازاين صفت نايسند برحذر داشته است. ”7- روكردانى از حق» كويى همان صفت نايسند انحراف 
از فضيل عفت مى باشدء يعنى انحراف از حد وسط آن به سمت خوى نايسند تبهكارىء از روى نادانى ازاين رو كسى كه بدين 
صفت 
آلوده است همواره» خوب را بد و بد را خوب مىشمرد؛ ومست كمراهى است. امام (ع) كلمهدى سكر را استعاره از غفلت و نادانى 
آورده است از آن رو كه افراد كرفتار به هر دوى اينها برخورد نادرست دارند» هيج جيزى را به جاى خود به كار نمىبرند. و ممكن 
است اشاره به خوى نايسند كاستى از فضيلت حكمت به نام كودنى و بىخبرى داشته باشد. *- دشمنى با حق كه خود صفت يست 
زيادهروى و انحراف از فضيلت شجاعت است با نام بىباكى و يا آنجه لازمهدى بىباكى است. و لازمهدى داشتن اين صفت» دشوارى 
راهها و با همدى سختى از عهددى كارها برآمده استء زيرا اساس سهولت كارها و كشايش و سادكى آغاز و انجام امور» رفتار 
خوش با مردم» و جشميوشى از خطاى مردم, و بردبارى و تحمل ناكواريها مىباشد. اما شكك عبارت از دو دلى در باور داشتن يكى 
از دو طرفى است كه نقيض يكديكر و مقابل همند» واين صفت جنان كه قبلا كفته شد در برابر يقين است. امام (ع) براى اين 
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صفت جهار شاخه نام برده است: -١‏ كفتكوى نارواء بديهى است كه اساس سخن نارواء شكك و دو دلى است: و امام (ع) هر كه را 
كه اين صفت را ملكه و عادت خود قرار دهد با اين بيان برحذر داشته است كه شبش را به روز نرساند» كنايه از روشن نشدن ح 

ق از تاريكى شب تيردى شكك و نادانى است. -١‏ ترس و دلهره» زيرا شكك در امور باعث ناآ كاهى از مصلحت و فساد آنها 
مى كردد؛ و اين خود باعث دلهره و ترس از اقدام به آن امور مىشود. و نتيجهاش سرافكندكَى و عقبكرد است. "- دو دلى در همان 
شكك و ترديدء يعنى تحول از حالتى به حالتى و از شكك به حالت شكك ديكر» بدون اطمينان به جيزى» و اين خود نوعى از ابتلاى به 
شكك و دو دلى در كارهاست. امام (ع) با بيان ييامد اين صفت كه به صورت كنايه فرموده زير سمهاى شياطين قرار مى كيرد» از آن 
برحذر داشته استء زيرا جنين كسى كه در زمين قلبش تخم وهم و خيال ياشيده و قدرت عقل را كه مى تواند تصميم كيرى كند از 
خود سلب كرده است. 6- تسليم شدن و بى تفاوت بودن در برابر نابودى دنيا و آخرت,ء كه از ييامدهاى شكك استء زيرا شخص دو 
دل در كارهاى دنيا و آخرت خود مبتلا به دو دلى است و هيج كارى را انجام نمىدهاء و به فكر وسايل كار نيست به همين جهت 
در برابر يبشامدها تسليم و بى تفاوت است و اين كه به دليل بى تقاوتى در دنيا و آخرت نتيجدى جنين حالتى هلاكت و نابودى است 


روشن و واضح است. توفيق از آن خداست. 
حكمت ٠"١‏ 


[صفحه ٠ع؟]‏ 
(انجامدهنددى كار نيكك از نيكى بهتر» و كنندهى كار بد از بدى بدتر است). البته كه جنين است زيرا علت قويتر از معلول» و در 


نتيجه از نظر نيكك و بد بودن واثر آنها نيز بالاتر از خير و يا شرى است كه برخاسته از آن علت است. 
حكمت ٠77‏ 


[صفحه ٠ع*]‏ 
(بخشنده باشء اما اسرافكارى نكن و ميانهرو باش» ولى سختكير مباش). اين سخن امام (ع) فرمانى است به كسب فضيلت بخشش و 
بز ركوارى و خوددارى از انحراف به سمت افراط و تفريط» طرف افراط» همان اسرافكارى و طرف تفريط سختكيرى و تنكك نظرى 


است. 
حكمت "الا 


[صفحه ٠ع8]‏ 

(بالا-ترين توانككرى تركك آرزوهاست). منى جميع منيه به معنى آرزو داشتن. از آنجا كه اين خوى نايسند همراه با صفات يست 
ديكرى مانند حرص و آز و امثال آنهاست. و كمترين حد آرزو سركرمى به كارهاى بىفايده استء امام (ع) در تشويق به تركك 
آن» تعبير به برترين توانكرى و بلكه عين آن فرموده است. بديهى است كه رها كردن آرزو مستلزم بيشه ساختن قناعتء و لازمدى 


قناعت» توانكّرى معنوى و بىنيازى روحى است. 
حكمت 06 


[|إصفحه ١اع؟]‏ 


(هر كس به عملى بشتابد كه باعث رنجش مردم كردد؛ درباردى اوء جيزهايى بككويند كه نمىدانند). از آنجا كه طبع انسانى از آزار 
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نفرت دارد» و نسبت به آزاردهنددى كينه و دشمنى مى ورزدهء بيشتر مردم طبعا نام شخص موذى را به راست يا دروغ ويا به احتمال 


به زشتى مى برند» تا شنوندكان را در رفع اذيت اوء با خود موافق و هماهنكك سازند. 
حكمت ٠7"0‏ 


[|صفحه ١اع*8]‏ 
(هر كس آرزوهاى دور ودراز در سر بيروراند» عمل و كردارش نايسند كردد). از آن رو كه آرزوى زياد در دنيا باعث توجه به 


دنيا و كوشش بىاندازه در كار دنيا و غفلت از آخرت است,ء نسبت به كار اخروى عملى بد و نايسندى است. 
حكمت ع8. 


|858١ [صفحه‎ 

دهقانان شهر انبار» امام (ع) را به هنكام رفتن به شام» ملاقات كردند و براى احترام از اسبها بياده شدند و در بيشاييش آن بزركوار 
شروع به دويدن كردندء امام (ع) فرمود: (اين جه كارى است؟ كفتند: اين رسم ماست كه فرمانروايان خود را بدين وسيله احترام 
مى كنيم. آنككاه امام (ع) فرمود: به خدا قسمء فرمانروايان شما در اين كار سودى نمىبرند و شما خود را در دنيا به زحمت انداختهايد 
ودر آخرت به عذاب و بدبختى دجار مى كنيد. و جه زيانبخش است رنجى كه به دنبال آن كيفرى باشدء و جه سودمند است آن 
آسايشى كه ايمنى از عذاب دوزخ را به همراه داشته باشد). اشتدوا بين يديه» يعنى يبشاييش او دويدند» و بدبختى اخروى در همين 
استء زيرا اين عمل تعظيم غير خداست. حاصل سخنء برحذر داشتن مردم از عملى است كه انجام دادند. به وسيلهدى قياس مضمرى 
كه صغراى آن عبارت: و الله ... آخرتكم است. و به كبراى قياس با اين جمله اشاره فرموده است: و ما اخسر المشقه و رائها العقاب» 
كه در حقيقت جنين است و هر جه براى انسان رنجى داشته باشد كه به دنبال آن كيفرى باشد» بدترين نوع خسارت است. واز 
طرفى به وسيلدى ييامد آسايش و راحتى در دنيا به همراه ايمنى از آتش دوزخ آنان 

را به ترك اين عمل وادار نموده است» كُويا فرموده است: سزاوار است كه آنان اين زحمت را قبول نكنندء زيرا تركك اين عمل 
باعث آسايش و راحتى به همراه ايمنى از آتش استء و هر آنجه اين جنين باشدء بالاترين سودها خواهد بود. والبته اين عمل باعث 


بدبختى آنها در آخرت استء جون تعظيم غير خداست به نحوى كه جز براى خدا سزاوار نيست 
حكمت ٠71/‏ 


[صفحه *اع5] 

امام (ع) به فرزندش امام حسن (ع) فرمود: (يسركك منء از من» جهار نصيحت را به ياد داشته باش» و همجنين جهار جيز را كه با 
وجود آنها هر جه را به جاى آورىء زيانى به تو نرساند: بالاترين توانكرى عقل» و بزركترين بيجا ركى بىخردىء و ترسناكترين جيز 
خودبينى؛ و كرامى ترين بزركى» خوشخويى است. يسرم, مبادا با احمق دوستى كنى كه جون بخواهد به تو نفعى برساند» زيان 
مى رساندء و از دوستى با بخيل دورى كنء كه او تو رااز آنجه بيشتر بدان نيازمندىء باز مىداردء و از دوستى بدكار بيرهيز» كه تو 
را به اندكك جيزى بفروشدء و از دوستى با كسى كه ير دروغككو است دورى كن كه او همجون سرابى» دور را نزديكك و نزديكك را 
دور مىنماياند). امام (ع) فرمود: (اربعا و اربعا) براى اين كه جهار مورد اول» در يكك زمينه يعنى كسب فضايل اخلاقى نفسانى و 
جهار مورد دوم از سنخ رفتار با مردم است. بعضى كفتهاند: از آن جهت است كه دستهدى اول از سنخ اثباتى و دستهى دوم سلبى 
مى باشند. اما جهار مورد اول عبارتند: -١‏ عقل» مقصود امام (ع) مرتبدى دوم از مراتب عقل نظرى موسوم به عقول بالملكه» است كه 
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بدان وسيله از علوم بديهى» حسى و تجربى» قوهاى براى نفس حاصل مى شودء كه آنرا به 

علوم نظرى مى رساند. تا در نتيجه» مراتب عقلى يس از اين مرتبه» به دست آيد. و امام (ع) با بيان اين كه عقلء بالاترين سرمايه و 
توانكرى استء فرزند خود را بدان ترغيب فرموده است توضيح آن كه جون به وسيلهدى عقلء دنيا و آخرت به دست مىآ يد 
بنابراين» عقل بز ركترين وسيلهدى توانكرى است و بىنيازى بدان وسيله حاصل مى شود. 7- حماقت كه عبارت از همان صفت نايسند 
كودنىء و جنبدى كمبود عقل مورد ذكر است امام (ع) با بيان اين كه آن بزركترين بيجاركى است فرزند را از آن برحذر داشته 
استء زيرا وسيلدى تهيدستى از كمالات بويزه كمالات نفسانى است كه باعث بى نيازى تمام عيار است بنابراين بى خردى و حماقت 
بزركترين بيجاركى است. 7- خودبينى» كه عبارت از صفت نايسند تكبر و نقطدى مقابل تواضع و فروتنى است. امام (ع) با بيان اين 
كه خودبينى ترسناكترين جيز است فرزندش را از آن برحذر داشته است. بديهى است كه آن مهمترين عامل ترس و بيزارى دوستان 
استء زيرا تواضع شخص فروتن جون باعث نزديكك شدن ديككران و علاقدى شديد آنها به انسان مى كرددء بنابراين ضد آن (تكبر) 
باعث نفرين و ترس بيشتر مردم از وى خواهد بود. - خوشخويىء امام (ع) با بيان اين كه خوشخويى كرامى ترين بزركى و 
شخصيت است از آن رو كه والاترين كمالات جاودانه استء آدميان را تشويق به خوشخويى فرموده است. اين صفات مورد نفرت و 
يا مورد ترغيب» مقدمات صغرا براى قياسهاى مضمرند. اما جهار مورد دوم: -١‏ زنهار از دوستى نادان, امام (ع) از اين عمل برحذر 
داشته است به دليل ييامدى كه نادانى دوست نادان دارد»ء يعنى نهادن زيان به جاى سود- آنجا كه به قصد سود رساندن است- جون 
بين سود و زيان فرقى نم ىكذارد. ؟1- زنهار از دوستى با بخيل. امام (ع) از آن رو كه بخل شخص بخيل باعث خوددارى او از 
برآوردن نياز دوستش مى كرددء از اين عمل برحذر داشته است. كلمه: احوج حال است براى ضمير در عنكك. -٠‏ زنهار از دوستى 
بدكار» بدكارى صفت نايسند رها كردن فضيل عفت و ياكدامنى است. امام (ع به دليل ييامد آن كه بىوفايى و فروختن دوست به 
اندكك جيزى استء از دوستى بدكار برحذر داشته است. *- زنهار از دوستى با كذاب. امام (ع) با تشبيه آن به سراب از جنين 
دوستى برحذر داشته است و با اين عبارت: يقربء ... به وجه شبه اشاره فرموده است. توضيح مطلب از اين قرار است كه شخصى 
كه بر دروغككو استء حقيقت آنجه را كه به زبان مىآورد يوشيده مىدارد و در نتيجه كارهاى مشكل و دور را آسان جلوه مىدهد 
و دسترس 

ى بدانها را ساده مىنمايد, و كارهاى آسان نزديك را دور ساخته و مطابق هدفهايى كه دارد با سخن دروغش آنها را دور جلوه 
مىدهدء با اين كه در واقع آنطور نيستء مانند سرابى كه آب به نظر مىرسد در صورتى كه آب نيست. تمام جهار مورد زنهار كه 
باعبارت: فانه همراهند» مقدمات صغرا براى قياسات مضمرى هستئد كه كبراى مقدر آنها جنين اسث: و هر آن كس كه اينطور 


باشد از دوستى و همصحبتى با او بايد حذر كرد. توفيق از جانب خداست. 
حكمت ٠1/0‏ 


[صفحه ءعع] 

(مستحباب در صورتى كه به واجبات زيان رساند» موجب تقرب به خدا نمىشود). زيان رساندن به واجبات» همان كاستى بعضى 
اركان و شرايط آنهاست» كاهى انسان به دليل خستكى از كار مستحب و يا به خاطر انجام آن در آينده» مرتكب جنان زيانى 
مى كردد. در آنجه باعث ترك واجب كردد. نزديكى به رحمت خدا معنا ندارد» زيرا آن باعث نافرمانى و كيفر مىشود» و مخالف 


باقرفة و تزديكى استث» 


٠84 حكمت‎ 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ثُنانا! از ربدلا 


[صفحه غع؟] 

(زبان خردمند يشت قلبء و قلب بىخردء بشت زيان اوست). سيدرضى مى كويد: اين سخن امام (ع از جمله مطالب شككف تآور 
دليذير است»ء و مقصود آن است كه خردمند زبانش را آزاد نم ىكند مككر يس از مشورت با فكر و انديشه و مراجعه به آن و بىخرد 
حركات زبان و لغزشهاى سخنشء از مراجعهدى به فكر و بررسى انديشهاش جلو مىافتد بنابراين كويى زبان خردمند به دنبال دل وى» 
وذل ووغرذ» يرو زبان اوسكث: وايخ مقصود به عباوت ديكرق نيوان آن عضرت نقل شده است: (دل بىخرد دن دهان ان و زيان 
خردمند در دل اوست.) و معنى اين دو سخن يكى است. امام (ع)» كلمدى الوراء رادر دو مورد استعاره آورده استء براى كار 
عاقلانهاى كه يكك فرد عاقل انجام مىدهد و يس از انديشه سخن مى كويدء و همجنين براى بىخرد كه به دنبال سخنى كه بدون 
مراجعدى به فكر و خرد مى كويد و يس از آن مىانديشد كه جه كفته است. مقصود امام (ع) همان است كه سيدرضى (رحمه... 
) اشاره كرده و بنا به روايت ديكر مقصود آن است كه آنجه مورد نظر نادان است در داخل دهان اوست يعنى بىانديشه بر زبان 
مى آوردء واما سخن خردمند ريشه در عقل دارد و جز بر اساس انديشهى درستء بر زبان نمىراند. كلمهدى (قلب) د 

ر مورد اول به مجاز شامل تصوراتى است كه در قالب الفاظ ظاهر مى شود و كلمدى لسان به مجاز در مورد الفاظ ذهنى به كار رفته 


٠6٠ حكمت‎ 


[صفحه لاع8] 

امام (ع) به يكى از يارانش كه بيمار بود فرمود: (خداوند» رنج تو را باعث برطرف شدن كناهانت قرار داده» البته بيمارى ياداشى 
ندارد» اما كناهان رااز بين مىبردء و آنها را مانند بركك درختان مىريزدء بلكه ياداش در كروى كفتار زبان و كردار دست و 
ياهاست» خداوند ياكك- هر كه را از بندكانش بخواهد- به دليل شايستكى و ياكدلى وارد بهشت مىسازد). سيدرضى- خدايش 
رحمت كند- مى كويد: مقصود امام (ع) اين است كه بيمارى خود ياداشى ندارد» زيرا بيمارى از قبيل جيزهاى است كه سزاوار 
عوض دادن است» از آن رو كه فعل خداى متعال از بيمارى و درد و نظير اينها نسبت به بنده عوض دارد. اما مزد و ياداش تنها در 
برابر كارى است كه بنده انجام مىدهاء بنابراين امام (ع) فرق بين عوض و ياداش را بر اساس علم فراوان و انديشهى رساى خود 
بيان كرده است. امام (ع)» براى صحابى خود» بدانجه امكان داشت دعا فرموده استء كه همان از بين رفتن كناهان به وسيلهدى 
بيمارى استء اما براى او اجر و مزد نخواسته است,. با اين استدلال كه بيمارى ياداش ندارد. راز مطلب اين است كه اجر و ياداش در 
كرو كارهايى است كه بايد انجام كيرد» همانطورى كه امام (ع) با اين بيان اشاره فرموده است: بر 

استى كه ياداش در كفتار و ... ياهاست. امام (ع) عبارت: اقدام (ياها) را از اقدام به عبادت» و همينطورء هر تركك عادتى كه مانند 
روزه كرفتن وامثال آن به منزلهدى انجام كارى مى باشد. كنايه آورده است. و ليكن بيمارى نه كار بنده است و نه تركك عملى كه 
معمولا انجام مى كيرد. اما اين كه بيمارى» كناهان را از بين مى برد به دو جهت است: -١‏ براستى نيروى شهوت و غضب بيمار» كه 
ريشهى تمام كناهان و مفاسد است. شكسته و سست مىشود. 1- اقتضاى بيمارى اين است كه انسان» در آن حالء با توبه و يشيمانى 
از كناه به طرف يرورد كارش باز مى كردد و تصميم بر تركك آن قبيل كارها مى كيرد» همانطورى كه خخداى تعالى فرموده است: اذا 
فسن الأشدان الف وعانا لجنه او قاعدا او قانساء به ابن ترقيب آن كناهان كدر سقيقت نفس شابكرية تقدواند بزودف ال في 
مى روندء و كناهانى كه به صورت ملكه درآمدهاند بسا كه در طول بيمارىء با ادامدى يشيمانى و بازكشت به جانب خداء برطرف 
مى كردند. امام (ع) كلمدى حط: نابودى را براى نابودى كناهان استعاره آورده از باب تشبيه- در قدرت نابود سازى و زدودن- به 


محو كردن اوراق كتاب. آنككاه امام (ع) با عبارت: ان الله ... بر اين نكته توجه داده است كه هركك 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفمحه بنائا! از ربسا 


اه بندهى خدا- با صدق نيت و با قلبى ياكك- رنج بيمارى خود را به حساب خدا بككذارد؛ اين خود زميندى رسيدن اجر و ياداش بر 
او شده و باعث ورود او به بهشت مى كردد. واز بين بردن ملكاتى كه با قصد قرب به خدا همراهند نيز وارد در اين قسمتند. سخن 


سيدرضى - رحمه الله- به روش مذهب معتزله است. 
حكمت ٠6١‏ 


[صفحه وهع] 

امام (ع) دربارهدى خباب بن ارت فرموده: (خداوند خباب بن ارت را بيامرزد» كه با علاقه مسلمان شد و با علاقه از وطن مهاجرت 
كرد و جهادكر بود. خوشا به حال كسى كه به ياد روز قيامت باشد و براى حساب كار كند و به اندازهدى معين از روزى بسنده 
كرده» و از خداوند خوشنود باشد). خباب با خاى نقطهدار و باى مشدد نام يكى از مهاجران و ياران امام (ع) استء او يس از 
بازكشت از جنكك صفين» در كوفه از دنيا رفت» و نخستين كسى است كه امام (ع) با دست خود او را دفن كرد, و با سه صفت از 
اوصاف صالحان او را ستوده است: -١‏ اسلام آوردن از روى ميل و رغبت كه اسلام سودمندى است. -١‏ مهاجرت علاقهمنداندى وى 
با ييامبر خدا (ص»» كه هجرت كامل از روى ميل و رغبت در راه خدا و ييامبر خداست. ”*- زندكى خود را با ييامبر خدا در جهاد با 
كفار و در زمان امام (ع) در جهاد با سركشانء خوارج و بيعت شكنان» كذراند. عبارت امام (ع): طوبى» در زميندى تعريف خباب و 
مشعر بر اين است كه وى آنجنان بوده است. طوبى وزن فعلى از صفت طيب است. در تفسير آمده است كه آن» درختى در بهشت 
است. و بااين عبارت امام (ع) وادار به ياد كردن روز قيامت و حساب آن روز فرموده است كه خود باعث عمل 

براى آنهاست. و همجنين انككيزه براى فضيلت قناعت و خوشنودى از خدا ورضايت به قضا و قدر اوست. قناعت فضيلتى از 
شاخههاى عفتء و رضا فضيلتى از شاخههاى عدالت است. 


٠57 حكمت‎ 


|82١٠ [صفحه‎ 

خيشوم: بيخ و بن بينى (اكر با شمشير بر انتهاى بينى مومن بزنم تا با من دشمنى كندء با من دشمن نخواهد شدء و اكر تمام دنيا را بر 
سر منافق بريزم تا مرا دوست بدارد» دوست من نخواهد شدء اين بدان دليل است كه در قضاى الهى كذشته و بر زبان بيامبر امى 
(ص) جارى شده است كه فرمود: يا على» مومن كيندى تو را بر دل نمى كيرد و منافق دوست تو نمىشود). جمات جمع جمه. 
عبارت است از جايى از زمين كه در آن جا آب كرد آيد. واز آن رو كه ايمان راستين باعث اتحاد و محبت خالص ميان مومنان در 
راه خداست,» ناكزير دشمنى و كيندى امام (ع) با آن در يكك دل جمع نشود. و از طرفى جون نفاق مخالف ايمان استهء با آنجه 
لا-زمدى ايمان است يعنى محبت در راه خدا نيز مخالف است و با آن جمع شدنى نيستء هر جند به بهاى دادن مال فراوانى به 
شخص منافق باشد. كلمهدى جمات را از باب تشبيه معقول به محسوسء براى محل اجتماع اموال دنياء استعاره آورده است» آرى 
كاهى به وسيلدى مال دنيا محبت عرضى حاصل مىشود كه با از بين رفتن علت يعنى صرف مال و نظير آن» محبت نيز از بين 
مى رود» و سخن در اين نوع از محبت نيستء اين است راز سخن امام (ع): دشمن نمىدارد ... و امام (ع) اين مطلب را 

بر قضاى الهى كه بر زبان ييامبر خدا (ص) مقدر شده؛ نسبت داده است. 


٠157 حكمت‎ 


[صفحه ١مع]‏ 
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(بدى و كناهى كه تو را غمككين سازد. نزد خدا بهتر از عمل نيكى است كه تو را به خودبينى وادارد). مقصود امام (ع) از ببدى و 
كناهى كه تو را غمكين سازد عملى مانند كناهى است كه از انسان سر مى زند» در نتيجه او يشيمان شده و نسبت به انجام آن كار 
غمكين مىشود» و مقصود از عمل نيكك كه انسان را به خودبينى وادارد» امثال نمازء ويا صدقهاى است كه بدان وسيله خودبينى و 
غرور حاصل مىشود. اما اين كه جنان كناه و بدى در نزد خدا بهتراز اين نيكى استء از آن رو است كه يشيمانى كه به دنبال بدى 
مىآيد كناه رااز بين مىبرد» در صورتى كه آن خوبى كه در بى آن خودخواهى است با نابودسازى و محو كردن نيكى داراى اثر 


بد و يستى است كه صفحدى دل را سياه مىسازد. بنايراين آن بدى سهلتر و در نزد خدا بهتر است. 
حكمت 6. 


[صفحه 7ه؟] 

(مقام و ارزش هر كسى به قدر همت اوء و راستى و درستىاش به اندازدى جوانمردى او و دلاورىاش به مقدار عار و ننكك اواز كار 
زشتء و ياكدامنىاش به اندازهوى غيرت اوست). امام (ع) به جهار جيز اشاره فرموده و آنها را يايه و اساس جهار جيز قرار داده 
است: -١‏ همتء كه آن را اساس ارزش انسان قرار داده است. قدر انسان يعنى همان ميزان اعتبار وى در نزد مردم؛ جه والامقامى و 
ارجمندى و يا يستى و بىارزشى نتيجدى بلندهمتى ويا دونهمتى خود او است. بلندهمتى آن است كه انسان بر يكك حد معين از 
امور كه باعث فزونى فضيلت و شرف او مى كردد؛ بسنده نكند نا به بالاتر از آن كه ارزشمندتر و والاتر است برسدء و نتيجدى جنين 
كارىء بز ركى» عظمت و ستايش اوست. و دونزهمتى آن است كه انسان بر كارهاى ناجيز و يست بسنده كند واز امور باارزش 
صرف نظر نمايد» و به همين نسبت او ناجيز و كمارزش محسوب مىشود. -١‏ جوانمردى را اساس راستى قرار داده است. جواتمردى 
فضيلتى است كه با وجود آن, انسان كارهاى نيكك انجام مىدهد واز آنجه ييامد آن كاستى است- هر جند مباح باشد- دورى 
مى كندء از اين رو در كفتارش رعايت راستى و صداقت را م ىكند» قوت و ضعف اين فضيلت (راستى) بستكك 

ى به قوت و ضعف لا زمدى آن (جوانمردى) دارد. 7- عار داشتن از كار زشت را يايه و اساس دليرى و شجاعت قرار داده است. 
ننكك و عار عبارت از حرارت قودى دماغ و طغيان خشم است در مورد آنجه نايسند است و برخلاف ميل او بر او عرضه مىشود و 
او از انجامش سر باز مى زند و بودن آن اساس شجاعت و انككيزهى اقدام بر كارهاء امرى است روشنء و اندازدى قوت و ضعف اقدام 
بر انجام كار» بستككى به آن دارد. ؟- غيرت را اساس ياكدامنى قرار داده است», غيرت»؛ عبارت از انزجار طبيعى انسان است نسبت به 
تصور شركت ديككران در كارى كه مورد علاقهدى اوست ويا عقيده به ضرورت نكتهبانى از آن دارد. و بر حسب شدت و ضعف اين 
عقيده و تخيل و همجنين تصور وقوع جنين كارى درباردى اوء و يا اطرافيان او- به طور مثال- ييشكيرى او از شركت ديكّران» و 
خوددارىاش از بيروى از شهوت» در شركت مردم نسبت به موارد مورد علاقدى او مانند همسر و نظاير آن» خواهد بود» معناى عفت 


و ياكدامنى هم» همين است. 
حكمت ٠50‏ 


[صفحه ”07؟] 

(ييروزى بسته به مالانديشىء و مالانديشى نتيجهدى به كار انداختن فكره و انديشه و فكر در كرو رازدارى است). دورانديشى آن 
است كه انسان در رويدادها تا جايى كه ممكن استء ييش از هر عمل» كارى را كه به سلامت نزديكتر و از فريب خوردن به دور 
استء انجام دهد. اجاله الراى» يعنى به كار انداختن فكره و نكتهدارى رازها كه همان يوشيده داشتن سر و رازدارى است. امام (ع) به 


نزديكترين وسيلدى بيروزى يعنى دورانديشىء و به دورترين آنء يعنى رازدارى اشاره فرموده استء و همجنين به حد وسط آن كه 
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به كار انداختن فكر و انديشه است. اما اين كه رازدارى وسيله انديشهى درست از آن روست كه فاش كردن راز در تصميمات 
جنكى و امثال آن باعث اطلاع دشمن از آن و اقدام متقابل و موجب بهم ريختن آنها مى كردد. كه اين خود ناشى از فكر غلط است. 
وامااين كه به كار انداختن فكر در انتخاب مورد مصلحت,. باعث دورانديشى استء از آن جهت است كه اكر فكر به كار نيفتد 
ممكن است كارى كه بيش از رخدادها انجام مى كيرد با آنها هماهنكى نداشته باشد و در نتيجه دورانديشى به عمل نيامده است. و 


اما اين كه دورانديشى باعث ييروزى است امر واضحى است. 
حكمت ٠68‏ 


[صفحه عمع] 

(از حملهدى كريم آنككاه كه كرسنه شود و همجنين از حملهى فرومايه هنككامى كه سير باشد بترسيد). مقصود امام (ع) از كريم 
شخص بلندطبع و والاهمت استء كرستككى وى كنايه از نياز مبرم اوست. توضيح آن كه نياز مبرم- در وقت بىاعتنايى مردم به وى- 
باعث جوشش غيرت و خشم او مىشود و خود را وادار به يافتن كار مهمترى مى كند تا بدان وسيله بر آن مردم دست يابد و بر آنان 
مسلط كردد» تا ايشان را درهم شكند و مجازاتشان كند. مانند اين كه زمام حكومت را به دست بككيرد ويا جيزى نظير آنء از اين 
رو لا-زم است با توجه به او و نيازهايش به كرفتارى و رفع نيازمندىاش از حملهدى وى حذر كرد واز آن دورى جست. مقصود از 
سيرى شخص فرومايه توانكرى و بىنيازى اوست و آن نيز باعث استمرار وى در فرومايكّى است كه اقتضاى طبع اوستء و سير 
بودتشن باضث تاكيند اين ويذ كى است:اها كرستكى اوجه شا كه باعث د كركوثى خلق .و شوى او شود ويراى هدق خاضى اذ 
فرومايكى دست بردارد. دوام يستى فرومايكان سير برخاسته از طبع يست آنهاست و باعث آزردن زيردستان و مردمى است كه به 
آنان نيازمندندء بنابراين بايد از حملدى آنان بيمناكك بود ودر صورت امكان موجبات سيرى ايشان رااز بين برد. 


٠61/ حكمت‎ 


[صفحه ههع] 
(دلهاى مردم رمنده استء هر كس آنها را به دست آورد به وى رو مىآورند). امام (ع) وحشت را در اينجا اصل قرار داده است» 
عداو خيت كه انس و" الفك امرى اكسساف انيك »وسقت أن امانوسى وبيكاكى انيت كه فورصور شتات بو انمن :و الفك اسث: 


٠5/ حكمت‎ 


[صفحه 8060| 

(عيب تواز ديد مردم ينهان استء تا وقتى كه نيكك بختى يار تو است). سعاده الجد» يعنى خوشبختى و فراهم آمدن اسباب مصلحت 
درباردى انسان» و از جملهدى مصالح آدمى يوشيده ماندن عيبها و يستيهاى اوستء و دوام يوشيده ماندن آنها وابسته به دوام اسباب و 
وسايل مصلحت است. 


٠594 حكمت‎ 


[صفحه 6508| 


(شايستهترين فرد به كذشت و بخششء تواناترين مردم به مجازات و كيفر دادن است). جون فضيلت بخشش در عرف مردم شامل 
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كسى است كه قادر بر مجازات اسه اما مجازات نىكندء و حون عفو وقدرت از دو مقولدئ اشد واضعفنله تاكرير اولويت عفن 


تابع اولويت و اشديت قدرت استء يعنى هر كس تواناتر بر كيفر كردن و كيفر نكردن باشدء سزاوارتر به بخشندكَى خواهد بود. 
حكمت ٠0٠‏ 


[صفحه ءهمع] 

تدمم: خوددارى از نكوهش سخاء: ملكه بذل مال به كسى كه مستحق است به مقدارى كه شايسته استء آن هم بدون مقدمه واز 
روى ميل قلبى و با رعايت برابرى به كسى كه نيازمند آن است. (سخاوت و بخشندكى آن است كه بى درخواست انجام كيرد زيرا 
آنجه به خاطر درخواست باشدء از روى شرم و فرار از نكوهش است). با اين تعريف روشن شدء آنجه كه از روى درخواست» 
بخشش شودء سخاوت نيست و امام (ع) براى اثبات اين مطلب دو دليل ذكر كرده است: -١‏ شرم از درخواست كننده و يا از مردم» 


شخص رابه بخشش وامى دارد. -١‏ رهايى از نكوهش درخواست كننده» كه سماجت مىكند و او را بخيل مىخواند و نظير اينها. 
حكمت ٠0١‏ 


[صفحه /ام؟] 

(تواتكرى هون كر وشلف و تكديدي شوق تادالق و مرائى ماعن اسه ويتعرانهاق سان مقووت يا ديكران وجود نداره). 
-١‏ هيج توانكريى مانند خردمندى نيستء جون در سخنان بيش كذشت كه آن بىنيازترين بى نيازى است و هيج بىنيازى جون آن 
نيست. -1١‏ هيج تنككدستى جون نادانى نيست و اين نيز بدان جهت است كه قبلا ككذشت كه بزركترين بيجا ركى نادانى است مقصود 
از جهل در اين جا جيزى است كه مقابل عقل بالملكه است. يعنى حماقت و يا جيزى كه ملازم آن است. - هيج ميراثى مانند ادب 
نيست» ادب عبارت است از آراستكى به اخلاق يسنديده. و اين از هر ارثيهاى- مال و اندوخته- بهتر است. 5- هيج يشتوانهاى 
همجون مشورت وجود ندارد. نتيجهدى مشورت بيشتر وقتهاء انديشهدى درست در كار مورد نظر انسان استء و انديشه درست در 


تدبير امور» سودمندتر از قدرت وافراد زياد است جنان كه ابوالطيب مى كويد: انديشه» مقدم بر دلاورى دليران است ... مسلما در 


ميان جيزهايى كه انسان براى به دست آوردن مصالح امور از آنها استمداد مى كند جيزى بهتر از مشورت وجود ندارد. 
حكمت ٠07‏ 


[صفحه /هع] 
(صبر دو نوع است: صبر بر آنجه نمى يسندىء؛ و صبر بر آ نجه دوست دارى). تعدد صبرء در اينجا تعدد وصفى استء زيرا كه حقيقت 


آن در هر دو مورد- بطورى كه قبلا تعريف شد- يكى است. 
حكمت ٠801‏ 


[صفحه 8/ه8] 

(مالدارى در غربت وطن است و تهيدستى در وطن غربت است). كلمهدى وطن رااز آن رو براى مالدارى و ثروتمندى در غربت 
استعاره آورده است كه براى شخص مايدى آرامش خاطر و باعث دلكرمى استء و با وجود آن» غربت در انسان اثر نم ىكند. و لفظ 
غربت را نيزاز آن جهت براى تهيدستى در وطن استعاره آورده است كه غربت و تهيدستى هر دو باعث كج خلقى و دشوارى 
كارهاست. 
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٠056 حكمت‎ 


[صفحه 688] 
(قناعت ثروتى است بىيايان). قناعت» عبارت است از سركرم نشدن به جيزى كه از اندازهى كفايت و مقدار حاجت زند كى و 
خورد و خوراك بيشتر باشدء و جشم نداشتن بر آنجه ديككران دارند. كلمهدى مال را با صفت بىيايان از آن رو استعاره از قناعت 


آورده كه بى نيازى ناشى از قناعت نيز همجون ثروت زياد» بىيايان است. 
حكمت ٠00‏ 


[صفحه 6509| 

لإداراس او الزويقه لاض كت العجياق تلين انية ا ونس مال باقرك اق رشقو ادو زات الوق ماك همات لوق ادكه اين 
نافرمانى از عقل و خرد مى كردد. 

٠08 حكمت‎ 

[صفحه 6509| 

(آن كس كه تو را هشدار دهد همجون كسى است كه به تو مزده دهد). مقصود امام (ع) آن است كه برحذر دارنددى از ييشامد بد 


مانند كسى است كه مزده نجات از آن را مىدهدء كه وجه شبه روشن است. اين عبارت براى وادار ساختن بر توجه به هشدار دهنده 


و شنيدن هشدار او به منظور نجات است با تشبيه وى به كسى كه بشارت دهنده است. 
حكمت /ال* 


[صفحه ٠2ع]‏ 
(زبان را اكر به حال خود رها كنند» جون درندهاى است كه مى كزد). كلمدى سبع را از آن رو براى زبان استعاره آورده است كه 


اكر آن رااز كنترل عقل آزاد كنند. سخنى خواهد كفت كه مانند درندهاى يله و رهاء باعث نابودى صاحبش مى كردد. 
حكمت ٠0/‏ 


[صفحه ٠2ع|‏ 
(زن همجون كزدمى است كه كزيدنش شيرين است) در مورد كزدم كزيدنش را لسبه كويند و كلمه عقرب را با صفت مزبور از 
آن جهت استعاره از زن آورده است كه كار زن آزردن استء اما زارى آميخته با لذت بطورى كه شخص احساس اذيت نمى كند» 


مانند اذيت و آزاركرى كه آميخته با لذتى كه ناشى از خارش آن است. 
حكمت ٠ير٠‏ 


|892٠ [صفحه‎ 
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يرنده وسيلهدى رسيدن طالب» به مقصود خود مى باشدء» استعاره آورده است. 
حكمت ٠2١‏ 


[صفحه ١2ع8]‏ 

(مردم دنيا مانند كاروانى هستند كه آنها را مىبرند در صورتى كه خود در خوابند). وجه شبه. جملهى يسار بهم و هم نيام (آنها را 
در حالى كه خوابند مىبرند) است. توضيح آن كه دنيا به منزلدى راهى است براى اهل دنيا كه از آن راه به سمت آخرت مىروند» 
در حالى كه كه از نتيجدى آنء و كار و تلاش براى آن در غفلتند» تا وقتى كه به سرمنزل مىرسندء بنابراين همانند كاروانى هستند 


كه در حال خواب كه آنها را راه مىبرند تا وقتى كه به سرمنزل خود مىرسئد. 
حكمت ٠87‏ 


[صفحه اعع] 
(از دست دادن دوستان غربت است»). لفظ غريب رااز آن رو يراى از دست دادن دوستان استعاره آورده است كه هر دو باعث 


وحشت و تنهايى است. 
حكمت “ث٠‏ 


[صفحه |*2١‏ 
(ازذست رفتن حاجت» آساتئر اق دوخواست آنه از كسى است كه تااهل اسث). مقصود از ثااهلء فرومايكان وانازه به تعمثت 
رسيدههاى بىريشهاندء از آن رو دست نيافتن به حاجت آسانتر است كه از دست رفتن حاجت يكك غصه استء اما درخواست از 
نااهلا-ن كه غالبا بىنتيجه استء علانوه بر غم از دست رفتن حاجتء موجب تحمل سنكينى خوددارى طرف از برآوردن حاجت و 
يشيمانى از عرض حاجت به آنان و همجنين غم ذلت حاجتمندى نسبت به فرومايكان مىشود همانطور كه (جاى ديكر) فرموده 
است: (مركك كواراتر از درخواست از فرومايكان است). و بعد از همدى اينها غم آنست كه اينان حاجاترا برنمىآورندء كه اينها 
جهار نوع غم و اندوهند. و همينطور اكر حاجت برآورده شود باز هم؛ غم سنكينى خودخواهى طرفء به علا-ودى ذلت عرض 
حاجت بديشانء بنابراين- به هر حال- از نرسيدن به حاجت آسانتر است. اين سخن باعث جذب دو فضيلت قناعت و بلندهمتى 


است. 
حكمت 6ر٠‏ 


[صفحه |82١7‏ 
(از بخشش اندكك شرم نكنء زيرا نوميد ساختن كسى اندكتر از آن است). مقصود امام (ع) (از اندكتر بودن) كماعتبار و كمارزش 
بودن آن است. توضيح آن نااميد كردن» نبخشيدن جيزى است كه شايستهدى بخشش باشدء و اين مطلبء قابل شمارش و از مقولهدى 
كميت نيست تا قابل كم و زياد باشد. امام (ع) از شرم داشتن نسبت به بخشش اندكك به وسيلدى قياس مضمرى برحذر داشته است 
كه صغراى آن جملدى: (فان الحرمان اقل منه). و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه كه نااميد ساختن بىارزشتر از آن باشد» 


شايسته است كه از آن شرم نكنند» بلكه بايد از نوميد كردن شرم داشت كه از آن بىارزشتر است. 
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حكمت ٠80‏ 


[صفحه “*اأع] 

(ياكدامنى زينت تهيدستى است). قبلا معلوم شد كه ياكدامنى فضيلت قودى شهويه استء و فقير اكر شهوت خود را به وسيلهى عقل 
از خواستهاى طبيعى خود, باز دارد» نفسش با فضيلت ياكدامنى كمال مىيابد و تهىدستاش را در انتظار اهل بينش به فضيلت خود 
آراسته م ىكرداند و اكر خواستههاى خود را به حال خود يله ورها كذارد او را به زشتيها وامىدارد» وبه حرص و آز و بخل و 


حسد و دريوزكى م ىكشاند و بدان وسيله زشتتئرين جهره را به خود خواهد كرفت. 
حكمت ٠88‏ 


[صفحه #ع] 

(ه ركاه به خواستهدى خود نرسيدى. در هر حال باكى نداشته باش). يعنى هركاه در موردى به هدف خود نائل نشدىء» در هر حالى 
كه نسبت به آن كار هستى اهميت نده؛ مفهوم اين سخنء جل وكيرى از اهميت دادن و افسوس خوردن نسبت به كارهايى است كه 
انجام نشده؛ با اين توضيح كه افسوس خوردن براى از دست رفتن هدفء غم و اندوه است و اين در حال حاضر زيانى است كه 


هيجكونه فايدهاى بر آن مترتب نمى باشدءه بنابراين مرتكب شدن جنين كار زيانبارى از نادانى اسث. 
حكمت /ا8٠‏ 


[صفحه عمع] 

(شخص نادان جز در يكى از دو حالت تندروى وو يا كندروى مشاهده نمىشود). جهل يا جهل سيط است كه همان طرف كندروى 
از فضيلت و به كودنى موسوم است. و يا جهل مركب است كه همان طرف تندروى است. توضيح آن كه نادانى كه در جهل مركب 
استء كاهى در ييكيرى از حق زيادهروى مى كند و در نتيجدى تلاش يردهاى جلو جشم بصيرت او يديد مى آيد كه او با قطع بر اين 
كه اين دليل رسيدن وى به حق استء از دريافت حق و حقيقت بازمىماند» كه كاهى اين طرف را جربزه مىنامند و همواره جنين 
فردى در يكى از دو طرف است و به اندازهدى نادانىاش حالت وى در تمام رفتارها و كفتارها بر يكى ازدو سمت: تندروى يا 


٠2 حكمت‎ 


[صفحه عمع] 
(ه ركاه عقل كامل باشد» سخن كم كفته شود). كامل بودن عقل باعث كنترل قواى جسمانى و به كار بردن آنها به مقتضاى نظرات 
يسنديده و شايسته. و نيز سنجش بيشتر آنجه كه از آن قوا به صورت كفتار و رفتار بروز م ىكند. مى كردد. واين زحمت و شرايطى 


دارد كه باعث كاستى سخن مى شودء برخلاف آن كه سخنان نسنجيده و بىتوجه بر زبان آيد. 
حكمت ١84‏ 


[صفحه معع] 


(روزكار بدنها را فرسوده و آرزوها را تازه مى كرداند و مركك را نزديكك و خواهشهاى دل را دور مىسازد هر كه بر زمانه جيره 
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كشتء به رنج افتاد» و هر كه بر روزكار دست نيافت» كرفتار سخنى شد). فرسوده كردن بدنهاء همان آماده ساختن آنست براى 
فتور و تباهى» با كذشت زمانء و در اثر آنجه از كرما و سرما و دشواريهاى مربوط ب زمان كه توسط ايام وفصول براتن آدمى وارد 
مىشود. واين كه روزكار آرزوها را تازه مى كرداند در اثر فريبى است كه از زنده بودن و تندرستىء انسان حاصل مى شودء و بيشتر 
اشخاص سالخورده در معرض آنند جرا كه طول عمر و تجربههايى كه از نيازمندى و بىجيزى دارند آنان را مىفريبد و بر جمع مال 
حريص شان مى كند و سبب آرزوهاى دراز آنها براى تحصيل دنيا مى كردد. و نزديكك ساختن مركك نظر به فرسودن بدنها و دورو 
دراز كردن آرزوها با توجه به نزديكك ساختن مركك است. و هر كه بر زمانه جيره كشتء يعنى با تباه كردن عمر و به كار بردن آن 
در راه متاع دنياء به رنج مىافتد و با جمع آورى و اندوختن مال دنيا دجار بدبختى مى كردد: و هر كس روزكار را از دست داد» در 
راه به دست آوردن دنيا رنج برد ولى با از بين رفتن آن كرفتار بدبختى شد. امام (ع) در د 


و جملهدى اول سجع متوازن» و در دو جمله وسط سجع مطرفء و در دو جملدى آخر سجع متوازىء را رعايت كرده است. 
حكمت ١٠/اء‏ 


[صفحه ءعع] 

(هر كس خود را به بيشوايى مردم كماردء بايد بيش از تعليم ديكرى نخست به تعليم خود بيردازد و به جاى آن كه به كفتار 
ديكرى را تربيت كندء بايد به رفتار ادب كننددى او باشد. و آن كس كه آموزنده وادب كنندءى خويشتن است سزاوارتر به احترام 
است تا آن كه مردم را آموزش و يرورش مىدهاد. امام (ع) به آداب رهبران علم و فضايل اخلاقى اشاره فرموده است: -١‏ بر بييشوا 
علم و آكاهىاش باشدء براى اين كه مردم براى يبروى از آنجه از رفتار و حالات يبشوايان ببينند آمادهترند تا كفتار تنهاء بخصوص 
وقتى كه در رفتارها خلاف آن را مشاهده كنندء جه. اين خود باعث بد كمانى در كفتههاى مخالف رفتار» و كستاخى در مخالفت 
سخنانى كه از آنان زبانزد شده. مى كردد. هر جند كه به ظاهر راست و درست باشند. و به جنين مطلبى شعر زير اشاره دارد: از 
ديكران آنجه را كه خود نظير آن را انجام مىدهىء نهى نكن كه اكر جنين كنىء براى تو ننكك بزركى است 7- امام او را راهنمايى 
كرده استء بر اين كه آموزش ديككران نخست به وسيله روش درست و رفتار يسنديده انجام كيرد به 

همان دليلى كه بيان شدء طبيعت انسانها با ديدن رفتار» رامتر و اثريذيرتر است تا كفتار» و بعد هم آن روش و رفتار بايد با كفتار 
مطابق باشد. آنككاه امام (ع) با اين بيان كه آن كسى كه خود را ادب كند» سزاوارتر به بز ركداشت و احترام است تا آن كه ديكران 
راادب كند» وى را به تاديب نفس واداشته است. توضيح آن كه كسى كه خود را به فضيلتى ادب مى كند كامل مى كردد وادب 
كردن ديككران فرع بر ادب كردن خويشتن استء و اصل ارزشمندتر و سزاوارتر به تعظيم است تا فرع.. اين مطلب به منزلهى صغرا 
دهد كه به خاطر آن نسبت به ديكران شايستهتر به احترام كشته است. 


حكمت الاء* 
[صفحه /الع] 
(هر دم انسان به منزلدى كامى به سوى مركك است). كلمهدى خطا (كام) را از آن رو استعاره براى دم زدن» آورده است كه دم نيز 


بيابى است و تا دمى يايان نيابد» دم ديكر بر نيايد» يس در نتيجه دمء آدمى را به يايان عمر يعنى مركك نزديكك مى سازد همانطورى 
كه كامهاى ييايى انسان را به يايان راه خود مى رساند. 
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٠/7 حكمت‎ 


[صفحه ل/الع| 
(آنجه شمردنى است بايا نيذير است» و هر جه بيش آمدنى استء خواهد آمد. هر دو جمله به صورت كلى از مواد مشهور صنعت 
خطابه ودر زمينهدى موعظه استء جملدى نخستين اشاره به نفسها و حركتهاى بندكان خداء و دومى بيم دادن به وسيلهدى 


بش امدهاى از قبيل فركه و بامدهاق أن است: 
حكمت "الا٠‏ 


[صفحه معع] 
(ه ركاه كارها مشتبه و درهم شدء آخر و اولش را با هم مقايسه كنند). يعنى هركاه در آغاز كارها راه و روش دست يافتن بدانها 
نامعلوم بودء و اقدام به آنها دشوار بود» يايانش را به آغازش بسنجدء و استدلال شود بر اين كه آن نيز در دشوارى جنين است»ء و در 


اين صورت خوددارى كرهده و اقدام با زحمت نكنند. 
حكمت ٠/6‏ 


[صفحه لمعع] 

از خبر ضرار بن ضمره ضبائى است هنكامى كه بيش معاويه آمد و معاويه» راجع به اميرالمومنين (ع) از او يرسيد. كفت: كواهى 
مىدهم كه در بعضى جاهايى كه عبادت مىكردء او را ديدم؛ هنككامى كه شب يردههاى تاريكى را كسترده؛ و او در محراب عبادت 
ايستاده بود محاسنش را روى دست كرفته و بر خود مانند ماركزيده مى ييجيد» و همجون غم رسيدهاى مى كريست و (درباردى) 
دنيا مىفرمود: ضباء: تيرداى از اولاد قهر بن مالكك بن نضر بن كنانه بود. سدول» جمع سدل: جيزى كه بر كجاوه آويزند. تململ: بر 
خود يبجيدن از شدت درد و اندوه. سليم: ماركزيده. وله: غم زياد. (اى دنيا! اى دنيا! از من دور شو. آيا خود را به من مىنمايانى؟ و 
خواهان من هستى؟ آن هنكام نزديكك مبادا! هيهات! مرا به تو نيازى نيست شخص ديككرى را بفريب! من تو را سه طلاقه كردهام كه 
از آن راه بازكشتى نيست! يس زندكانى تو كوتاه وارزش تو اندكك و آرزوى تو ناجيز است. آه از كمى توشه؛ و درازى راه و 
دورى سفر و سختى منزلكاه). اين مرد (ضرار) از اصحاب امام (ع) بود. وقتى كه يس از شهادت آن حضرت بر معاويه وارد شد 
معاويه به او كفت: على را براى من توصيف كن. او كفت: مرا ازاين كار معاف بدار. معاويه كك 

فت: به خدا سوكند كه بايد اين كار را بكنىء اين بود كه ضرار اين مطالب را كفت. معاويه به قدرى كريست كه ريشش از اشكك 
جشم تر شد. على (ع) دنيا را به صورت زنى مىديد كه خود را آراسته و طورى خود را براو عرضه مى كند تا به وصالش برسد در 
حالى كه براى وى (على (ع)) ناخوشايند بود. يس امام (ع) خطاب به او جنين مى كفت: و اليككث: از اسماء افعال است يعنى: دور 
شوء و عنى متعلق به جيزى است كه معناى فعل را دارد. و استفهام امام (ع) در عبارت: آيا خود را به من مىنمايانى» و خواهان من 
هستى؟ استفهام انكارى و نيز نوعى بىارزش ساختن دنيا و دور شمردن موافقت خود با خواستدى آن است. و لاحان حينكك! يعنى: 
آن وقت نزديك مباد! يعنى هنكام فريب خوردن من از تو واين كه تو مرا كول بزنى. عبارت: هيهات يعنى آنجه را تواز من 
مى خواهى بسيار دور است. آنككاه امام (ع) او را امر به فريفتن ديككرى كرده استء كنايه از اين كه دنيا جشم طمعش را از او ببرد» نه 
آن كه مقصود امام (ع) اين باشدء ديكران را بفريبد» اين سخن مانند آن است كه به فريبندهاش- وقتى كه از فريب او اطلاع يافته 


اسكت بكويدة د يكرق راقريب دم بعتن قريب ث و اذز من اثر اثمى كت آنكاه مائدد يكف حمر تاراضى دن 
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حالى كه از او بيزار استء دنيا را مخاطب مىسازد, و به او اطلاع مىدهد كه از او بىنياز است. سيس طلاق سهباردى او را عنوان 
م ىكند تا جدايى او را مورد تاكيد قرار دهد با اين عبارت: لا رجعه فيها (راه ب ركشتى نيست) و اين جمله كنايه از نهايت نارضايتى 
است- و طلاق دنيا را به خاطر توجه امام (ع به زيانبخش بودن آن كه همان زيبائى و جلودى آن باشدء مورد تاكيد قرار داده است. 
و بعد به عيبهايى اشاره فرموده است كه به خاطر آن كه معايب از او ناراضى بوده و طلاقش داده است. و آنها عبارتند از كوتاهى 
زندكانى» يعنى مدت زندكى در دنياء و كمى ارزشء يعنى كمى ارزش و جايكاه آن در نظر امام (ع) و بعدء ناجيزى آرزويى كه از 
ذنيا تن رود. سين از تك عير اليده اسث: احاز كمى توشه در سقر الى القه و قبلا روشن عد كد توشه مان تقواو اعمال شاسته 
استء و روش عارفان در ناجيز شمردن اعمال خود جنين است. 7- درازى راه و طريق الى الله» و جيزى در نزد عقل درازتر از 
نامتناهى نيست. #- دورى سفرء به دليل دورى نتيجه و سرانجام كار و نامتناهى بودن آن. *- سختى منزلكاه. و نخستين منزلكاهها 
مركك است. و بعد از آن عالم برزخ سيس قيامت كبرا. و خدا يارو ياور است. نيز روايت 


شده اسث. 


٠/4 حكمت‎ 


[صفحه الاء] 

از سخنان امام (ع) به مرد شامى» وقتى كه از آن بزركوار يرسيد: آيا رفتن ما به شام از روى قضا و قدر الهى است؟ از سخنان زيادى 
كه امام (ع) بيان فرموده است ما قسمتى از آن را به شرح زير بركزيدهايم: (واى بر تو شايد تو قضا و قدر حتمى را كمان كردهاى؛ 
كه اكر اينطور بود» ياداش و كيفر معنى نداشت و وعددى خوب و ترساندن از بدىء بىاعتبار بود. خداوند ياكك به بندكانش امر 
كرده با اختيار و نهى فرموده با ترس و بيم» و تكليف كرده آسان, نه تكليف دشوار» و عمل اندكك را اجر و ياداش زياد داده است. 
ودر مقابل او س ركشى نكردهاند به خاطر آن كه ناجار به س ركشى بودهاند و از او فرمان نبردهاند از آن جهت كه به فرمانبردارى 
مجبور بودهاند. ييامبران را به بازيجه نفرستاده؛ و كتابهاى آسمانى را بيهوده نازل نكرده» و آسمانها و زمين و موجودات آسمان و 
زمين را بىهدف نيافريده استء ذلكك ظن الذين كفرو فويل للذين كفرو من النار). نقل كردهاند» مردى شامى وقتى به امام عرض 
كرد: راجع به رفتن ما به شام بفرماييد آيا به قضا و قدر الهى است يا نه؟ امام (ع) فرمود: (سوكند به خدايى كه دانه را شكافت و 
انسان را آفريد» ما هيج جا قدم ننهاديم؛ و به درهاى فرود 

نيامديم مككر به قضا و قدر الهى.) آن مرد كفت: يس نزد خحدا ياداشى نداريم؛ يعنى: من براى خود ياداشى نزد خدا نمى بينم. امام 
(ع) فرمود: (ساكت باشء اى شيخ! خداوند» ياداش شما را در رفتن به شام وقتى كه مى رفتيد» و در بازكشتتان وقتى كه برمى كشتيد» 
زياد كردانيد» در صورتى كه شما در هيج حال مجبور و ناجار نبوديد). آن مرد كفت: جككونه! با اين كه قضا و قدر ما را راند؟ 
آنككاه امام (ع) فرمود: ويحكك, جز اين كه يس از كلمدى و الوعيد عبارت جنين بوده است ...: و امر و نهى؛ و هيج سرزنشى از 
جانب خدا براى كناهكار و نه ستايشى براى نيكوكار نيامده استء اين سخن بت يرستان و ييروان اهريمنان و شاهدان جور و ستم و 
كسانى است كه جشمانشان از ديدن حقيقت كور است و اينان فرقهدى قدريه و مجوس اين امتند» زيرا كه خداوند متعال بندكانش را 
از روى اختيار امر فرموده است تا آخر ... بعد آن مرد كفت: يس قضا و قدر جيست كه ما جز بدان وسيله حركت نكرديم؟ امام 
(ع) فرمود: آن فرمان خداى تعالى و دستورات اوست آنككاه اين آيه را قرائت كرد: و قضى ربكك الا تعبدوا الا اياه. در اينجا آن مرد 
خوشحال از جا جست و كفت: تو آن امامى كه با بيروى تو روز قيامت خوشنودى خداوند بخشنده را اميد دارى 

م» تو آنجه از دين ما بوشيده بود آشكار كردىء يرورد كار از طرف ما تو را در اين كار ياداش نيكو عطا كند. الويح كلمدى ترحم 
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بوده است در زحمتى كه كشيدهايم بىاجريم؟ واين از آن روست كه در كفتار از قضا و آفرينش اراده مى شود و آنجه كه خداوند 
در بنده آفريده است بدون اختيار بنده و هر جه كه غيراختيارى باشد اجر و مزدى در انجام آن وجود ندارد. عبارت امام (ع): 
ويحكك ... الوعيد بيانكر ريشهى كمان اوست و آن شايد جيزى است كه وى در مورد تفسير قضا و قدرء مى ينداشته» يعنى علم خدا 
كه خواه و ناخواه كار بايد مطابق آن انجام بككيرد. و عبارت: ان الله سبحانه امر عباده تخييرا اشاره است به تفسير قضا به معنى امر و 
فرمان الهى؛ همانطورى كه امام (ع) در ياسخ كسى كه از معناى آن مىيرسد- با استشهاد به آيه شريفه (و قضى ربكك) براى اثبات 
اين تفسير- تصريح كرده است», و بديهى است كه امر و نهى الهى با مختار بودن بنده در كار خود. منافاتى ندارد. البته اين ياسخ 
نسبت به مقدار فهم طرف سوال يكك ياسخ اقناعى است و كاهى در تفسير قضا كفتهاند: قضاء عبار 

ت است از آفرينش خداى متعال تمام صورتهاى كلى و جزئى موجودات را كه اين صورتهاى در عالم عقول به تعداد زياد و 
بى نهايتند» سيس از آنجا كه ايجاد آن كروه صورتهايى را كه به ماده وابستكى دارند در مادهدى خود, و بيرون آوردن از مرحلهدى 
قوه و استعداد به مرحلهدى فعليت يعنى يذيرش صورتهاء يكى يس از ديكرى و تدريجى بوده استه بنابراين قدر عبارت است از 
ايجاد آن امور و تفصيل آنها يكى يس از ديكرىء همانطور كه خداى متعال فرموده است: و ان من شىء الا عندنا خزائنه و ما ننزله 
الا بقدر معلوم. اكنون مطابق اين تفسير ياسخ كفتن به يرستش بالا نيز امكانيذير استء با اين توضيح كه قضا به معنى ياد شده با 
مختار بودن بنده و سن تكليف و ياداش و كيفر اوء منافاتى ندارد زيرا كه معناى اختيار همان آكاهى بنده است از اين كه وى داراى 
نيرويى است كه هر كاه ميل به فعل- كه از آن تعبير به اراده م ىكنند- و يا نفرت از فعل- كه از آن تعبير به كراهت مى كنند- بدان 
ضميمه شود وى هم قادر بر فعل و هم بر تركك آن است و هر دو برايش امكان دارد و اين جريانى است كه با علم خداى تعالى بر 
وقوع يا عدم وقوع هر يكك از دو طرفء منافاتى ندارد» هر جند كه يكى از دو طرف در علم خدا بطور قطع 

به عنوان عرض خارجى صادر خواهد شد. وانكهى تكليف بر حسب آنجه در علم خدا كذشته استء متوجه بنده نمى شود؛ بلكه 
علاوه بر آن» دو عامل ديككر در كار است: اول- عامل فعلى كه همان حكمت خداى تعالى استء يعنى يروردكار» موجودات را به 
بهترين و استوارترين صورت آفريده و هدايت هر موجود ناقص به كمال مطلوبشء به نحوى است كه در خور اوست. دوم: عامل 
قابليت» يعنى» بنده داراى صفت اختيار- با تعريفى كه كذشت- بوده باشدء از اين روء امام (ع) ده جيز را به شرح زير از خصوصيات 
اختيار و تكليفى شمرده است كه براى رسيدن به نتيجه. مقصود اصلى حكمت است: -١‏ خداوند بندكانش را مامور كرده است با 
اختيار» تخبيرا مصدر جانشين حال است. ؟- آنان را تهى كرده است از روى بيم و ترس. تحذيرا مفعول له است. 7- تكليف آنان را 
آسان قرار داده استء تا كار بر آنها آسان باشد و ميل و علاقه بيدا كند. *- تكليف آنان را دشوار قرار نداده» تا اين كه حالت 
اختيار نداشته باشند و با تكليف سخت دجار تكليف طاقت فرسا و غير قابل تحمل نشوند» همانطورى كه خداوند متعال اشاره فرموده 
است: يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر. ه- عمل اندكث را ياداش زياد دادن كه اين خود نيز از خصوصيات اختيار است. #- 
نافرمانى خدا صورت مى بيذيرد اما نه از آن جهت كه ذات اقدسش مغلوب بندكان است زيرا خدا بر همدى بند كان مسلط است» 
بندكان از آن رو نافرمانى م ىكنند كه خدا آنها را در كارهاشان آزاد كذاشته و اختيار كار را بر دست آنها داده است. و اين از 
خصوصيات اختيار و آزادى آنهاست. - از روى اجبار سر به فرمان او ننهادهاند» يعنى فرمانبردارى فرمانبرداران از روى اجبار از 
طرف خداوند نيست و اين نيز يكى از خصوصيات اختيار است. 8- بيامبران را به بازيجه نفرستاده استء بلكه فرستاده تا فرمانبرداران 
رابه بهشت بشارت دهند و كنهكاران رااز آتش دوزخ برحذر دارند» واين خود از لوازم اختيار است. 9- كتابهاى آسمانى را 
بيهوده براى بندكان نازل نفرموده استء بلكه آنها را نازل كرده تا بندكان انواع تكاليف و احكام كارهايى را كه مامور به انجام 
آنها هستند, از آن كتابها باز شناسد» و حدود الهى كه به رعايت آن مامورند بر ايشان بيان شود و تمام اينها از خصوصيات اختيار 


آنان است. -٠١‏ آسمانها و زمين و موجودات آسمان و زمين را بيهوده نيافريده است,ء بلكه بر اساس حكمتى جند آفريده كه از آن 
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جمله است: بند كان به وسيله موهبت انديشه در آيات قدرت حقء بينشى حاصل كنند» و بدان وسيله ب 
هراز حكمت او متوجه شوند. و يى به كمال عظمت او ببرند» جنان كه خداى متعال فرموده است: ان فى خلق السموات و الارض و 
اعدااف الكل و النيان لآياك لأوك الآناب ومضاطتك :وال اماد وس 31 عدو واس انيت ذلك له الذي كقروا: 


حكمت 8//اء 


[صفحه ثلا | 

(حكمت را بياموز» در هر جا كه باشدء زيرا حكمتى كه در سيندى شخص منافق باشد مضطرب و ناآرام استء تا اين كه از دل او 
بيرون آيد و در سينهى مومن» صاحب اصلى حكمت قرار كيرد). امام (ع) دستور داده است تا حكمت را در هر جا كه باشد- هر 
جند از منافقان- بياموزند, و كسانى را كه شايد از فراكيرى از بعضى موارد (از منالقان) نفرت دارند با قياس مضمرى وادار كرده 
است تا حكمت را هر جا بيابند فراكير ند» كه صغراى قياس جملهى: فان الحكمه است. و با كلمدى تلجلج و يا اختلاج بنا به دو 
روايتى كه نقل شده. اشاره به بى ثباتى حكمت و مضطرب بودن حكمت در سيندى منافق فرموده استهء به اين ترتيب كه سيندى 
منافق جاى مناسب حكمت نيست و حكمت در آن جا ناآرام است تا به جاى مناسب خود يعنى سينهى مومن وارد شود و در سيندى 
صاحبان اصلى كه جاى حكمتهاست,. قرار كيرد و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه اينطور باشد بر مومن فراكرفتن آن و 


نهادن در جاى مناسب و بيرون آوردن از جاى نامناسب لازم و واجب است. 
حكمت /الاء 


[صفحه /الا8| 
(حكمت كم شددى مومن استء يس حكمت را فراكير هر جند كه از شخص منافق باشد). كلمدى ضاله (كم شده) را براى حكمت 
نسبت به مومن» از آن جهت استعاره آورده كه حكمت خواستهدى مومن است و او در بى آن استء و مىجويدش جنان كه صاحب 


هر كم شدهاى» كم شدهدى خود را مىجويد. 
حكمت 4لاء* 


[صفحه /الا؟] 

(ارزش هر كسى به جيزى است كه آن را خوب مىداند). هدف از اين سخنء تشويق در حد اعلاى آن به كسب كمالات نفسانى و 
فراكيرى صنعتها و نظاير آنهاست. ارزش شخص. مقام وى در نظر ارباب خرد, و جايكاه او در دل آنان و شايسته بودن به تعظيم و 
بز ركداشت ويا تحقير و ناقص شمردن اوست. بديهى است كه تمام اينها در كرو جيزى است كه خوب مىشمارد و كمالاات 
نامبردهاى است كه به دست آورده بنابراين يرازشترين و والا-ترين افراد در نزد مردم با كمالترين آنانء و فرومايهترين آنها كسانى 
هستند كه يست ترين حرفه و شغل را دارند» و تمام اينها برحسب ارزشى است كه عقل مردم براى كمالات و لوازم كمالات قائلند. 


حكمت 9/4 


[صفحه 8/ا؟] 
(شما را به ينج جيز سفارش مى كنم كه اكر براى به دست آوردن آنها به زير بغل شتران با زانو بزنيد» سزاوار است: كسى از شما به 


كسى جز به يرورد كارش اميد نبندد. از جيزى نترسد مككر از كناه خود. و شرم نكند از كسى به كفتن نمىدانم» وقتى جيزى را از او 
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بيرسند كه نمىداند و شرم نكند از كسى به آموختن جيزى كه آن را نمىداند. و بر شما باد كرويدن به شكيبايى زيرا شكيبايى 
نسبت به ايمان» همجون سر استء نسبت به بدن» و خيرى در آن بدن نيست كه سر نداشته باشدء جنان كه در ايمان بدون صبر 
نيست). امام (ع) آباط الابل (زير بغل شتران) را كنايه آورده است از مسافرت در جستجوى آن جيزها توضيح آن كه شترسوار با 
زانوهايش به بغل شتر مى زند. اما آن ينج جيز عبارتند از: -١‏ اميد داشتن تنها به خدا و نه به جز او. از جمله لوازم اين كار اخللاص 
در عمل براى خدا و يبوسته مطيع فرمان او بودن است. 1- از جيزى جز كنان خود نبايد بترسيد. توضيح آن كه ترسناكترين جيزء 
كيفر خداوندى است و جون اين كيفر در اثر كناه به بنددى خدا مىرسدء بنابراين سزاوارتر آن است كه از كناه بترسيمء نه از جيز 
ديككر واين سخن دعوت به دورى از كناه است با ياد آورى ترس از آن. - شرم نداش 

تن از آن كه جون جيزى را نمىداند, بككويده نمىدانم. زيرا شرم از كفتن جنين سخنى باعث سخن كفتن از روى نادانى است» و 
اين هم كمراهى و نادانى است كه كمراه ساختن و نادان كردن ديككرى را در بى دارد» و باعث هلاكت اخروى است. ييامبر (ص) 
فرمود: (هر كس ندانسته فتوا دهد» فرشتكان آسمان و زمين او را لعنت كنند) و كاهى باعث هلاكت در دنيا نيز مى كردد. ؟- شرم 
نداشتن از آموختن جيزى كه آن را نمىداند» از آن رو كه شرم داشتن نادان از فراكيرى باعث باقى ماندن او در حالت نادانى و 
كاستى و هلاكء و هلاكت اخروى است. ه- فضيلت شكيبايى» و امر به داشتن صبر و شكيبايى» زيرا هيج فضيلتى بدون صبر ممكن 
نيست»ء و كمترين مرحلهى آن استقامت در راه فراهم آوردن فضيلتها و بعد يايدار داشتن آنها و همجنين از دست ندادن آنهاست,ء از 
اين روست كه صبر را نسبت به ايمان تشبيه به سر نسبت به تن نموده استء به دليل آن كه ايمان بدون صبر ممكن نيست. آنكاه 
تشبيه و مناسبت بين آن دو را با اين بيان مورد تاكيد قرار داده است كه: در آن بدنى كه سر نداشته باشد خيرى نيست. و عبارت فان 
الصبر مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى است كه بدان وسيله وادار به صبر كرده است و كبراى قياس جنين است: و هر آن 


جه كه اين طور باشد به دست آوردن و فراهم كردنش واجب است. 
حكمت ٠/8٠‏ 


[صفحه ثلا؟] 

امام (ع) به كسى كه در ستايش آن بزركوار افراط مىكرد؛ در حالى كه به بىاعتقادى نسبت به آن حضرت متهم بود» فرمود: (من 
كمتر از آنم كه مى كويى و برتراز آنم كه در باطن مىيندارى). عبارت: من كمتر از آنم كه مى كويى ياسخ زيادهروى آن مرد در 
ستايش آن بزركوار استء و عبارت: و برتر از آنم كه در باطن مىيندارى ياسخ به آن مطلب باطن اوست كه امام (ع) را به نداشتن 
فضيلت متهم مىكرد. 


حكمت الله 


|68٠١ [صفحه‎ 

(به كسانى كه در جهاد با دشمنان اسلام به شهادت نرسيدهاند» خداوند عمر طولانىتر و فرزندان بيشتر عطا مىفرمايد). در اين 
سخن» جيزى جز عبارت يرورد كار بر باقى ماندن نوع بشر و حفظ و يايدارى آن و جايكزيى كشتهها با بازماندكانء به نظر من 
بس رجاف كيدا راك وتات سنا اليك 


٠7١ حكمت‎ 


|68٠١ |إصفحه‎ 
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(هر كه عبارت: نمىدانم» را تركك كندء به كشتنكاههايش نزديك شده است). فروكذاردن اين سخن كنايه از كفتار بدون علم 
اسثه ورسيدن يه كفشكاهيها كناية از هلاكى اسث كددزاثر سحن أن روى ثاداتى ضيب كويندة ىشو از أن وو كه باعث 


كمراه شدن و كمراه كردن استء و جه بسا باعث هلاكت هم در دنيا وهم در آخرت است. 
حكمت ٠47‏ 


[صفحه ١م6]‏ 

(انديشهى بير را از جابكى و نيرومندى جوان بيشتر دوست دارم). در روايتى به جاى كلمه جلد. مشهد الغلام آمده است. جلد 
شخص همان نيرو و توانمندى اوست. قبلا كذشت كه انديشه مقدم بر نيرومندى و دلاورى استء زيرا كه اصل سودمندىء انديشه 
است. البته امام (ع) انديشه را مخصوص بيرء و دلا-ورى را ويزهى جوان دانسته استء از آن رو كه هر يكك از آنها متناسب با آن 
ويزكىاند. جون يبرى به دليل تجربههاى زياد و سر و كار با امور» جاى توقع انديشهدى درست است. و از جوانى انتظار نيرومندى و 


توان مىرود. اما بنا به روايتث ديكر (مشهده. حضوره) آمده است و معناى اين عبارت نيز روشن است. 
حكمت ٠45‏ 


[صفحه |868١‏ 
اخلا.ءصء به شهادت قرآن كريم- جنان كه خواهد آمد- ريشه و اساس بخشش استء از اين رو نوميدى با وجود استغفار» جاى 


تعجب اسث. 
حكمت ٠١8‏ 


[صفحه ١ى؟]‏ 

ابوجعفرء امام محمد بن باقر (ع) نقل كرده است كه على (ع) فرمود: (دو امان از عذاب خدا روى زمين وجود داردء يكى از آنها از 
شتا وه ات ولى ديكرى دو دستري شماسة اين به آ ن حشكة يرنيدة اما امات كه اوسن رق ووه امير هذا (اض) اسث يو 
اما امانى كه باقى مانده استغفار و طلب آمرزش استء خداوند به ييامبر (ص) فرمود: و ما كان الله ليعذبهم و انت فيهم و ما كان الله 
ليعذبهم وانت فيهم و ما كان الله معذبهم و هم يستغفرون. سيدرضى مى كويد: اين سخن از سخنان نيكو و از ظريف ترين نكته 
يابيهاست. اين كه وجود ييامبر (ص در بين امت و بركرداندن آنان به سوى خداوند براى برخوردارى از آمرزش او و همجنين 
آمرزش طلبى بااخلااءصء دو مقدمه براى نزول رحمت خدا و برطرف كردن عذاب يرورد كار استء از مطالبى است كه دليل عقلى 


كواه آن است و امام (ع) آن را با كواه راستين قرآنى همانطورى كه بيان فرمود مورد تاكيد قرار داده است. 
حكمت ٠478‏ 


[صفحه ”5687| 
(هر كه مابين خود و خدا اصلاح كند» خداوند مابين او و مردم را اصلاح نمايد» هر كه كار آخرت را اصلاح كندء خدا كار دنياى 
او را اصلاح نمايد» وهر كه از جانب خود يند دهندهاى داشته باشدء از طرف خدا نككهبانى خواهد داشت). اصلاح مابين خود و 


خدا به وسيلدى تقواست كه باعث خوشنودى خدا مى كردد؛ و جون از جمله آثار تقوا اصلاح قواى شهوت و غضبء كه اساس فساد 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه معلنا! از ربدلا 


در ميان مردمندء و نيز يايبندى به اعتدال در مورد اين قوا مى باشدء بنابراين اصلاح مابين او و مردم نيز وابسته به اصلاح همان 
قواست. و همجنين از جمله لوازم اصلاح امر آخرت» جذب نشدن مردم به طرف دنيا و خوددارى از حرص نسبت به مال دنياست» و 
اين نيز بسته به برخورد صحيح آنان و رفتارشان با اخلاق حسنه است كه خود موجب اصلاح امر آخرت و باعث تحت تاثير قرار 
كرفتن و علاقهمندى آنان به كسى است كه واجد اين صفات است و باعث سودرسانى و كمكك و آزار نرساندن مردم به او 
مى كردد و به اين ترتيب باعث اصلاح دنياى او مى شود. از طرفى تحصيل دنياى مطلوب براى كسى كه امر آخرتش را اصلاح كند 
سهل است و دنياى مطلوب همان حد اعتدال از نياز وى مى باشد. و اين هم امرى است كه عنايت يروردكار و فراهم آوردن و 

اصلاح آن رادر طول مدت زند كانى دنياء عهدهدار است. اما مطلب سوم, خود را موعظه كردن باعث تقواى الهى و يايبندى به 
اعتدال در مورد قواى شهوت و غضب است كه اينها اساس شر و ريشهى فسادى هستند كه مستلزم هلاكت دنيا و آخرت مى باشند» 


اما موعظه كردن خويش باعث آن م ىكردد كه غندا انسان را ازشر آنها نكاه ذارد. 
حكمت /اللء 


[صفحه #م8] 

(فهيمده و زيرك واقعى» آن كسى است كه مردم را از رحمت خدا نااميد نكند و آنها را از آسايش و راحتى از طرف خدا مايوس 
نككرداند» واز مكر و كيفر الهى ايمن نسازد). مقصود امام (ع) از كل الفقيه كنايه از فهم كامل» يعنى كسى كه در دانايى كامل 
استء توضيح آن كه هر كس درباردى قرآن مجيد بينشى يبدا كند مىفهمد كه نخستين هدف قرآن» دعوت مردم به سمت خدا از 
راههاى مخصوصى به صورت تشويق» تهديد» وعدهدى خوب, وعددى عذاب» بشارت. بيم دادن و امثال اينها است» يس در اين 
صورت لازمدى جنين دركى آن است كه مردم را به وسيلهى آياتى كه وعددى عذاب و بيم داده از رحمت خدا نااميد نكند و بدان 
وسيله از آسايش و خوشى مايوس نككرداند» زيرا لازمهدى نوميدىء وادار ساختن كنهكاران به كناه و ييروى از هوى و هوس دنيايى 
است جرا كه اميدى به نتيجدى اخروى و خوددارى از كناه ندارند» وازاين رو است كه خداى متعال فرموده است: قل يا عبادى 
الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الغفور الرحيم. و نيز فرموده است: انه لا بياس من 
روح الله الا القوم الكافرون. و از مكر الهى با اعتقاد به آيات وعده و بشارت خداء آنها را ايمن ن 

سازدء تا مباداء آيات بشارت باعث اطمينان و اعتماد آنان شود و دجار كناه و ييروى از هوى كردند. وازاين رو خداى متعال 
فرموده است: افامنوا مكر الله فلا يامن مكر الله الا القوم الخاسرون بلكه در موعظه و دعوت به سوى خدا بايد از هدفهاى سنت و 
قوانين الهى بيروى كند. 


٠8/4 حكمت‎ 


[صفحه 80؟] 

(بىارزشترين دانشء آن دانشى است كه بر زبان متوقف است,ء و بالا-ترين دانش آن است كه در همدى اعضا و جوارح آشكار 
است). علم اول» كنايه از دانشى است كه به همراه آن عمل نباشد و تنها بر زبان جا كرفته ودر آن بروز كند كه يست ترين درجه 
علم است و از دومى منظور آن علمى است كه مقرون به عمل باشد. از آن رو كه اعمال شايسته از جمله نتايج شناخت خدا و آنجه 
شايسته اوستء مى باشد. اين نوع علم در اعضا و جوارح بنددى خدا بسان ظهور علت در معلول آشكار است و اين همان علمى است 


كه در آخرت سودمند است. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه اعانا! از كربأدداا 
حكمت ٠44‏ 


[صفحه همء؟] 

(اين دلها نيز همانند بدنها خسته و افسرده مىشوندء بنابراين در جستجوى حكمتهاى تازه براى آنها باشيد). كاهى نفوس انسانى از 
يكك نوع علم و دانش زده مىشوندء و به دليل يكنواختى مطالب آن از نككرش در آن افسرده مىكردند. وقتى كه بر بخشى از 
مطالب آن آكاهى يابند قسمتهاى ديككر را نيز با آن مقايسه مى كنند و اين قسمت بر ايشان تازكى ندارد تا لذتبخش باشد و توجه به 
آن را ادامه بخشدء از طرفى جون حالت افسردكى و زدكى براى نفس آدمى نايسند استهء امام (ع) امر فرموده است تا حكمتهاى 
قازة براق نفس نحويتدك. متضيزة» سكتياى تازة و شكنت اور راق نفس أنت كه لذثآور باشد يهاعدى كه هيفة ذثبال ذانشن و 
بهره كيرى از مطالب كوناكون برآيد. مقصود امام (ع) از حكمت» حكمت عملى و اقسام مختلف آن و يا شامل همه اينهاست. 


٠98٠ حكمت‎ 


[صفحه 5682| 

(مبادا كسى از شما بككويد» خدا از فتنه و آزمون به تو يناه مىبرم. زيرا كسى نيست كه آزمايش نشوده اما آن كه يناه مى برد بايد از 
فتنهدهاى كمراهكننده يناه ببرد جون خداى سبحان مىفرمايد: و اعلموا انما اموالكم و اولادكم فتنه. اين بدان معناست كه خداوند 
مردم را به وسيلهدى مال و فرزندشان مىآزمايد» تا كسى كه از روزى خود ناراضى استء و كسى كه نسبت به نصيبت خود راضى 
است,. آشكار كردد. اكرجه خداوند از خود آنان بدانها 1 كاهتر است. اما آزمون براى آن است كه كارهاى شايستهى ياداش و كيفر 
براى خودشان روشن شود. زيرا بعضى از مردم؛ فرزندان يسر را دوست دارند» واز داشتن دختران ناراضى اند و بعضى ديكر مال 
فراوان مىخواهند واز يريشانحالى ناراحتند). خلاصدى كلام؛ آن كه آزمايش اعم از آزمايشى است كه از آن بايد به خدا يناه برد 
زيرا شامل مال و فرزندان نيز مى كرددء به دليل آن كه خداوند بندكانش را با آن دو آزموده است. در صورتى كه اكر بندهاى 
دربارهى آنها دستور خدا را رعايت كند و فرمان الهى را ببردء جاى يناه بردن به خدا نيستء اما آزمايشى كه بايد به خدا يناه برد» 
آن آزماشى اسك كه باغث كمراهى از واه خخدا موشود هائند كسى كه غال و 


ثروت او رااز راه عدلت بيرون ببرد واو مال را در راه شهوات و ييروى هواى نفس صرف كند. 
حكمت ٠5١‏ 


[صفحه لام؟] 

از امام (ع) يرسيدند» خير جيست؟ امام (ع) فرمود: (خير آن نيست كه مال و فرزندت زياد شودء بلكه آن است كه دانشت زياد و 
بردبارىات ببشتر شود و براى بندكى خدا به مردم فخر كنى» يس اكر نيكى كردىء سياس و شكر خدا را بككوبى» و اكر بد كردى؛ 
از خدا طلب مغفرت كنى. هيج خوبى در دنيا مفهوم ندارد مككر براى دو نفره يكى آن كه كناه خود را با توبه جبران كندء و ديكر 
آن كسى كه در بى كارهاى نيكك بشتابد» و هيج كارى كه توام با تقوا صورت يذيرد» اندكك نيستء جككونه عملى را كه مورد قبول 
استء ممكن است اندكك شمرد؟). خير در عرف توددى مردم عبارت از مال فراوان و اندوختههاى دنيوى است اما در اصطلاح 
عارفان و سالكان در راه خداء سعادت اخروى و آنجه از كمالات نفسانى است كه وسيلهى رسيدن به سعادت اخروى باشد. بسا كه 
كروهى خير را اعم از هر دو مورد تفسير كردهاند البته امام (ع) خير بودن مورد اول را هم به دليل نايايدارى و مفارقت آن وهم به 


دليل آنكه جه بسا باعث شر در آخرت كردد نفى فرموده و خير را به معنى دوم تفسير كرده و آن را ريشدى كمال قواى انسانى 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه تاعزنا! از كربأداا 


شمرده استه بنابراين دانش زياد» كمال قواى نظرى براى نفس عاقله استء و بردبارى زياد از كمال قودى عم 

لى» و همان فضيلت قوه غضبيه است و افتخار به مردم به خاطر بندكى يروردكارء يعنى افتخار به زيادى عبادت»؛ اخلاص و سياس 
خدا نسبت به توفيق كار نيكك كه داده؛ و طلب مغفرت براى كناهى كه مرتكب شده. از جمله فضايل قودى شهوى و كمال قودى 
عملى است. آنككاه امام (ع) خير دنيا را منحصر در دو جيز دانسته استء. توضيح آن كه انسان يا سركرم نابودسازى واز بين بردن 
كناهان و جبران كناهانى است كه از او سر زده. تا بدين وسيله خود را براى كسب نيكيها آماده سازد ويا مشغول انجام خوبيهاست. 
ديكّر خير قابل تحصيلى كه حد وسط اين دو كار باشد» وجود ندارد. سيس امام (ع) به اندكك نبودن آن عملى كه توام با تقواى 
الهى است حكم كرده است تا بدين وسيله توجه دهد كه جبران كناهان يا از بين بردن آنها و شتافتن به كارهاى نيكك مستلزم داشتن 
تقواست,ء و اين كار كوجكى نيست از آن رو كه نزد خدا يذيرفته است و آنجه نزد خدا قبول افتد مستلزم اجر فراوانى است. و اين 


سخن تشويقى است به دو عمل ياد شده. 
حكمت ٠97‏ 


[صفحه 689] 

(نزديكترين افراد به ييامبران» 1 كاهترين آنهاست به آنجه آنان از جانب خدا آوردهاند). آنكاه امام (ع) اين آيه را تلاوت كرد: ان 
اولى الناس بابراهيم للذين اتبعوه و هذا النبى و الذين آمنوا. سيس فرمود: (دوستدار حضرت محمد (ص) كسى است كه خدا را 
اطاعت كند هر جند خويشاوند نزديكك او نباشد» و دشمن حضرت محمد (ص) كسى است كه فرمان خدا را نبرد اكر جه خويشاوند 
نزديكك آن بزركوار باشد.) جون هدف انبيا (ع) دعوت مردم به اطاعت يرورد كار بوده استء بنابراين هر كس كه خدا را بيشتر 
اطاعت كند, موافقتر با آنان بوده» و به دل و جان آنها نزديكتر» و نسبتش به ايشان استوارتر خواهد بود. و جون اطاعت ايشان جز با 
آكاهى بدانجه از جانب خدا آوردهاند ميسر نيستء آكاهترين مردم بدانهاء نزديكترين فرد و شايستهترين كس به وابستكى با ايشان 
خواهد بود و دليل اين مطلبء آيدى مورد ذكر است. امام (ع) حالت انبيا را بيان كرده استء تا بطور اجمال مقصود آن حضرت 
روشن شود؛ و بعد نام حضرت محمد (ص) را- همانطور كه روش يك سخنكوست- بطور خصوص ذكر كرده است. و مراد به ولى 
دراين جان همان اولى و دوست است. واشاره نموده است بر اين كه اطاعت خدا دليل اولويت به محمد (ص»)» 

و نافرمانى خدا دليل دشمنى با اوست» هر جند كه شخص مطيع» خويشاوندى نزديكى نداشته ويا شخص عاصى خويشاوندى 
نزديكى داشته باشدء براى اين كه معلوم شود» طاعت و معصيت دو علت مستقل براى دوستى و دشمنى با حضرت محمد (ص) 


هستند تا ميل به اطاعت و نفرت از معصيت به وجود آيد. 
حكمت ٠947‏ 


[صفحه ]589٠‏ 
(خوابيدن با يقين وايمان» بهتر از نماز خواندن با شكك و ترديد است). حروريه كروهى از خوارج و منسوب به حرورا- به دو 
صورت: مد و قصر- مى باشند حروراء نام روستايى در منطقه نهروان است كه نخستين بار خوارج در آنجا اجتماع كردند. تهجدء 
عبارت از بيدار خوابى براى عبادت است. براستى كه جنان استء به خاطر اين كه خواب آن كسى كه به آ نجه شايتسهى يقين و 
آكَاهى استء يقين و آكاهى دارد» بهتر از عبادت آن كسى است كه در مواردى از اصول عبادت» شايست را از ناشايست تشخيص 
ندهدء» و بىفايده خود را به زحمت اندازد. مقصود امام (ع)» آن شكك و ترديدى است كه آنان در امامت امام وقت داشتند كه خود 


اساس تعليم عبادات و كيفيت انجام آنها استء كه آكاهى بدان ركنى از اركان دين مىباشد» و شكك و ترديد در ان باعث عدم 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لعزن | از بدا 


استفاده از آن و شكك در بسيارى از نيازمنديها از قبيل علم توحيد و اسرار عبادات و كيفيت سلوكك و اطاعت يرورد كار است. 
حكمت 115 


[صفحه ١وع]‏ 

عقل الرعايه: ضبط خبر به وسيلهدى دركك و فهم و رعايت علم و آكاهى عقل الروايه: ضبط الفاظ و شنيدن يكك خبر بدون دركك 
معنى (جون خبرى را شنيديد» آنرا از روى فهم و آكاهى دركك كنيد و به دريافت لفظ روايت بسنده نكنيد» زيرا نقل كنند كان دانش 
فراوانند» اما رعايت كنند كان اندكند). امام (ع) در اين عبارت به وسيلهى يكك قياس مضمرى شخص را به عمل مزبور ترغيب 
فرموده است كه مقدمهدى صغراى آن عبارت: فان رواه العلم ... و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه جنان باشد شايسته است 


تااز روى تدبير و انديشه دركك شود.ء براى آن كه رعايت كنندكان دانشافزون شوند. 
حكمت ٠40‏ 


[صفحه ١9ع|‏ 
كفتار: و انا اليه راجعون اعتراف بر فنا و بازكشت ما در رستخيز است). معنى اين عبارات با تفسيرى كه امام (ع) از آيدى مباركه 


فرموده است روشن و واضح است. 
حكمت ٠:88‏ 


[صفحه 8597| 

امام (ع) را كروهى رودررو ستايش كردند آن بزركوار فرمود: (خدايا نسبت به من از من داناترى و من به خودم از آنان 1 كاهترم» 
خدايا ما را بهتر از آنجه ديكران كمان مىبرندء قرار بده؛ و آنجه را كه درباردى ما نمىدانند ناديده بككير و بيامرز.) با اين سخن» 
امام (ع) نفس خود را در برابر ستايشى كه موجب خوديسندى مى كردد» شكسته و بعد از خداوند درخواست كرده تا درجدى نيكى 
او را بالاتر از آنجه ديكران درباردى او كمان دارند قرار دهدء و عيبهاى او را كه از آن ناآ كاهند. بيامرزد. اكر كسى اشكال كند كه 
امام (ع) معصوم از كناه است» جكونه از او كناهى سر مىزند تا طلب آمرزش كند؟ در ياسخ مى كوييم: قبلا بيان كرديم كه عيب و 
نقص امثال آن حضرت و آنجه را كه درباردى امثال او كناه مىنامند» از باب تركك اولى است نه از كناهان معمولى كه معصوم و 


مبرا از آنهاست. 
حكمت /981. 


[صفحه ؟9؟| 

(حاجتها بدرستى برآورده نمىشود مككر با سه شرط» كوجكك شمردن آن تا بزركك شودء ينهان داشتن آن تا خود شكار شود 
شتاب در آن تا كوارا باشد). امام (ع) براى برآورده شدن حاجتها سه شرط تعيين كرده استء يعنى برآوردن حاجت را جنان كه 
شايستة اسك مشروط هسه شرط كرده اسث: اير أورتدوى حاجت أن حاجت را كوجكك شماردة ثا به يخشند كى و بز ركك منشى 
معروف شود و بخشش و عطايش را بزركك شمارند و زبانزد شود. ؟- آن را ينهان دارد» از آن جهت كه طبيعت مردم بيشتر به ابراز 


آنجه شما مخفى بداريد كشش دارد و از سوى ديكران توجه بيشترى به آن معطوف مىشود. "- به سرعت انجام دهد تا كوارا 
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باشد» يعنى دلنشين شود. اين عبارت از آن قبيل است كه مى كويند: هنا الطعام يهنا. توضيح آن كه دير برآوردن حاجتء درخواست 


كننده را مىرنجاند» در نتيجه لذت برآوردن حاجت آميخته به تلخى دير برآوردن آن مى كردد. 
حكمت 48+ 


[صفحه #وع] 

ماحل: كسى كه نزد يادشاه سخن جينى مى كند» اصل محل به معناى فريب و مكر استء به جاى كلمدى الفاجرء الماجن نيز آمده 
است: به معنى كويندهاى كه هر جيز از سخن بيهوده ياوه و مسخره؛ دلش بخواهد بكويد. الغرم: دين» وام» (روزكارى بر مردم بيايد 
كه در آن روزكار مقرب نيست مككر سخنجينء و زيرك قلم داد نمىشود مككر بدكاره و ناتوان به حساب نمىآيد مككر شخص 
باانصاف. در آن وقت صدتقه دادن را غرامت مىشمارند» و صلهى رحم را منت و بندكى خدارا باعث بز ركى و برترى بر مردم 
مىدانند» يس در جنان زمانى يادشاهى با مشورت كنيزان» و حكمرانى وسيلهى كودكان و تدبير با خواجهسراهاست. مقصود امام 
(ع) اين است كه در آن زمان به خاطر بدى مردم و دورى آنها از ديانت و قوانين شرعء؛ اخلاق يست و ناروا به جاى اخلاق يسنديده 
قرار كرفته و ناشايست به جاى شايستء در نتيجه سخ جينان به غلط به جاى اصحاب فضيلت و افرادى كه شايسته تقربند» در نزد 
يادشاهان مقرب مى شوندء و تبهكاران يعنى كسى كه در كاربرد قودى شهوتشء راه يست افراط را مىييمايد» شخص بافضيلتى كه 
داراى اعمال و حركات معتدل استء؛ شمرده مىشود. عبارت: ولا يضعف ... يعنى هركاه كسى را ببينند كه داراى تقو 

است و در رفتارش با مردم منصف استء ناتوان و عاجز شمارند. و احتمال مىرود كه مقصود امام (ع) از عبارت يضعف يعنى 
كمعقل شمارند» به خاطر اين كه او ستم نم ىكندء كويا حقى را كه بايد مى كرفتء نككرفته است» و صدقداى را كه دادن آن به 
خاطر كسب ثواب شايسته و سزاوار است همجون بازيرداخت وام در سنكينى و ناكوارى؛ تاوان دادن و غرامت؛ مى شمارند» و 
همجنين صله رحم با خويشاوندان را منت» حساب كنند در صورتى كه منت باعث از بين بردن فضيلت صدقه است به دليل آيه 
شريفه: يا ايها الذين آمنوا لا تبطلوا صدقاتكم بالمن و الاذى و در آن زمان بندكى و عبادت خدا وسيلهاى براى برترى جويى نسبت 
به ديكر مردمان مىشود و بدان وسيله, مانند كسى كه بر مردم منتى دارد خود را از ديكّران بالاتر مى كيرد. آنككّاه امام (ع) از جمله 
نشانهدهاى آن زمان. اين جيزها را مىداند: كه سلطان و يادشاه با مشورت كنيزان و به فرماندهى كماردن كودكان و تدبير و 
انديشهدى خواجهسراهاء مملكت را اداره كنند. (مرحوم ابن ميثم- شارح نهجالبلاغه- مىفرمايد:) اين علامتها در زمان ما و مدتى يبش 
از عصر ما ظاهر كشته است!) 


حكمت 949 


[صفحه 8960| 

جامدى كهنه وصلهددارى را بر تن امام (ع) ديدند» در اينباره با حضرت كفتكو كردند» حضرت فرمود: (با آن» دل» فروتن و نفس 
آرام مى كردد و مومنان از آن سرمشق مى كيرند). امام (ع) در مورد يوشيدن آن لباس كهنه سه مطلب را بيان داشته است: فروتنى 
دل و رام شدن نفس اماره و به وسيله فقر درهم شكستن نفس. و ذلت نفس همان درهم شكستن نفس اماره است و ييروى مومنان 
هم به همان دو منظور اول است 
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(دنيا و آخرت دو دشمن ناسازكارند» و دو راه مخالفندء بنابراين كسى كه دوستدار دنيا باشد و به آن دل ببندد» با آخرت دشمن و 
با آن در ستيز استء و آن دو مانند مشرق و مغربند» كسى كه مابين آنها راه مىرود هر جه به يكى نزديكك شود از ديكرى دور 
مىشودء و آن دوء يس از اين اختلافها به دو زن هوو مىمانند.) كلمه: (العدو) دشمن را- از جهت فاصلهاى كه مابين دنيا و آخرت 
وجود دارد- براى آنها استعاره آورده است. و اما اين كه دنيا و آخرت دو راه مخالفند» واضح و روشن است. و لا-زمهدى وجود 
دشمنى و اختلا-ف بين دنيا و آخرت آن است كه دوستدار يكى از آنها دشمن ديكرى باشد. آنككاه امام (ع) دنيا و آخرت را به 
مشرق و مغرب تشبيه كرده است, وجهشبه مباينت آنها و اختلااف جهت آنهاست,. و طالب دنيا را به كسى تشبيه كرده كه مابين 
مشرق و مغرب در حركت استء وجدشبه عبارت: كلما قرب ... است زيرا طالب دنيا به هر مقدار در طلب دنيا همت كمارد به همان 
نسبت از آخرت غافل مىماند واز آن دور مىافتد» و هر جه در كسب دنيا بيشتر بينديشد» غفلت و دورىاش از آخرت افزون 
ميكردد مى كردد و بالعكسء همانند رهروى كه به يكى از دو جهت مشرق و مغرب حركت مى كند. و يس از آنء دنيا 

و آخرت رابه دو هوو تشبيه كرده است وجهشبه نيز اين است كه هر جه به يكى از هووها نزديكك شودء همجون مرد دو زنه از زن 


ديكر دور مى كردد. 
حكمت ٠١١‏ 


[صفحه عوع] 

از نوف بكالى نقل شده است كه كفت: شبى اميرمومنان را ديدم كه از بستر خود بيرون آمده و به جانب ستاركان نظر مى كند و 
مىفرمايد: بكالى» به كسر باءء منسوب به بكاله نام روستايى از روستاهاى يمن استء رامق: ناظرء بيدار» عريف: كسى كه با مامور 
دولت همكارى مى كند و راز مردم را به او مى كويدء (اى نوف! خوابى يا بيدار؟ عرض كردم: يا اميرالمومنين بيدارم. فرمود: اى 
نوف خوش به حال يارسايان دنيا كه به آخرت دل بستهاند» آنان كسانى هستند كه زمين را فرش» و خاكك زمين را بستر» و آب آن 
را نوشيدنى كوارا قرار داده و قرآن را يبراهن و دعا را جبه خويش ساختهاند, و به اين ترتيب به روش حضرت مسيح (ع) دنيا رااز 
خود دور كردند. اى نوفء داوود در اين وقت شب از جا بلند شد و كفت: اين ساعتى است كه در آن ساعت بندهاى درخواست 
نمى كند مكر اين كه روا مى كردد. جز آن كسى كه عشر بككير» يا خبرجين حكومتيان» كزمه و فراش حكومتى يا نوازنده ساز (تارو 
تنبور) ويا دهل زن باشد). (بعضى كفتهاند: عرطبه يعنى دهلء و كوبه يعنى تار و ساز). بيرون رفتن امام (ع) در آن وقت به همان 
جهت است كه از حضرت داوود (ع) نقل كرده است و نيز از آن رو كه وقت آزادى است براى 

توجه و انديشيدن درباردى آفرينش آسمانهاو آراستكى آنهاء سيس يارسايان در دنيا رابا شش ويزكى به منظور ييروى ديككران از 
آنان معرفى فرموده است: -١‏ زمين را فرش خود قرار دادهاند. ؟- خاكك زمين را بستر خود قرار دادهاند. 7- آب زمين را شربتى 
كوارا دانستهاند» و اينها از لوازم يارسايى آن افراد در برخوردارى از دنيا و جشم يوشيدن با ميل و رغبت از آن است. ؟- قرآن را 
شعار (جامهى زيرين) خود ساختهاند. 4- دعا و درخواست را دثار (لباس رويوش از قبيل جبه و عبا) قرار دادهاند لفظ: شعار را براى 
قرآن از آن رو استعاره آورده است كه آنان ييوسته در حال آموزش آن و درك مقاصد قرآنند همانند لباس زيرين كه همراه بدن 
است. و لفظ دثار رااز آن جهت استعاره آورده است براى دعاء كه آنان خود را به وسيلهدى دعا از عذاب خدا و سختيهاى وارد بر 
ايشان نككه مىدارند» همانطورى كه شخص به وسيلدى لباس رويوش از سرما و امثال آن خويشتن را حفظ م ىكند. *- بريدن آنان از 
دنياء يعنى آنان با اين ويزكيها دنيا را با كمترين مقدار نياز همجون حضرت مسيح (ع) از خود جدا ساختهاند. و به يا خاستن آن 
بزركوار در نيمهدى دوم شب از آن جهت بود كه در آن هنكام اميد اجابت مىرود به دليل ا 
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آماذدق بدذيرش الطاف خداوتدى است» و اما آن اقرادى :را كه اسسنا فرمودة اسث بد.خخاطر ارتباطظشان با كناه است كه دلهاشاتن رااق 


قبول رحمثت يرورد كار بازمىدارد. 
حكمت ٠١7‏ 


[صفحه 699] 

فرائض الله: واجبات دين خداء حدود الهى: نهايت جيزهايى از نعمتهاى الهى كه مباح دانسته و دست يازيدن بدانها را اجازه فرموده 
استء (خداوند بر شما جيزهايى را واجب ساخته است. مبادا آنها را تباه سازيد» و حدودى را براى شما تعيين كرده استء مبادا از 
آن حدود تجاوز نماييد» و شما را از جيزهايى نهى كرده است كه مبادا يردهدى حرمت آنها را بدريد» و براى شما در مورد جيزهايى 
خاموشى كزيده است. نه آن كه آنها را فراوش كرده باشد» يس خودتان را به زحمت نينداريد). جيزهايى مورد نهى يعنى آنجه از 
محرمات و يستيها كه از حدود الهى تجاوز كند. و جيزهايى كه درباردى آنها خاموشى كزيده از قبيل تكليف به دانستنيهاى دقيقى 
است كه در آخرت بىفايده است زيرا خداوند از روى فراموشىء به سكوت بركزار نكرده؛ جه خداوند مبرا از نسيان استء بلكه به 
دليل بىسود بودن آنها براى آخرت و به دليل اين كه اشتغال بدانها باعث تركك اشتغال به دانستنيهاى مفيد مى شود و موجب ضرر و 
زيان مى كردذ از آنها سحن نكفته اسث. 


٠١7" حكمت‎ 


[صفحه |65٠١‏ 
(مردم جيزى از امر دينشان را به خاطر رونق دنياشان فر وكذار نمىكند مكر اين كه خداوند بر آنان درى را مى كشايد كه زيانش از 
آن سود بيشتر است). جون خواستههاى مردم در دنيا- وقتى كه در دنياخواهى باز شد- يايانيذير نيستء جون خواستهاى خود 
زمينهاى براى افزونطلبى و زيادهجويى دنيا و تحصيل شرايط و لوازم آن مىشود و همجنين دورى انسان از خدا به اندازدى نزديكى 
او به دنيا و آرزوهاى دور و دراز در دنياست, بنابراين هر كارى كه در آن سود دنيا با همان هدف دنيايى مورد نظر باشد» وسيلهاى 
يران كشا دوف ال دوهاى عصتن و ارابقق دنا اسه وزيالكن ال أولن نط شواهك يود حون فرو رفكي به دنيا بيشتر و دورى از 


خدا افزونتر مى كردد. 
حكمت ٠١8‏ 


|65٠١ [صفحه‎ 

(بسا دانشمندى كه نادانىاش او را از ياى درآورد و دانشى كه دارد به او سودى نرساند). مقصود امام زع دانشمندانى است كه از 
علوم بىفايده مانند جادو و تردستىء بلكه همانند علم نحو و ديكر علوم عقلى بهرهمندند و از قوانين اسلام ناآ كاهء و از روى جهل 
فتوا دهند و يا از حدود الهى تجاوز كنند و مرتكب كناهى شوندء و در نتيجه اين علم باعث هلاكت آنان در دنيا و آخرت كردد» و 
يا آن علمى كه در آخرت سودى ندارد و باعث ترك علم مهمترى مىشود يس علاوه بر آن كه سودى ندارد و آن دانستنيها او را 
نجات نمى بخشد بلكه باعث هلاكت وى در آخرت مى كردد. 


٠١8 حكمت‎ 


|53١١ [صفحه‎ 
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نياط: رككى كه دل به آن آويخته استء غاله: ناكهانى او را كرفت» (به يكى از ركهاى بدن اين انسان ياره كوشتى آويخته شده كه 
شكفث تريخ عض ويدن اوسك هو آذاقلب است كة در أن مايدهائ حكمت واضد أن اؤاغير حكديت وضود دارده اكر اميدوار باشلة 
طمع او را خوار سازد» و اكر طمع بر آن روآور شودء حرص و آز آن را از ياى درآورد» و اكر نااميدى او را فراكيرد» غم حسرت او 
را بكشدء واكر خشم و غضب بر او مستولى كردد» شدت خشم براو سخت كيرد» واكر خوشنودى ياراو كردد» خويشتندارى را از 
ياد ببرد» واكر ترس به ناكه او را فراكيرد» احياط و محافظهكارى او را سركرم سازدء و اكر زياد آسودهخاطر شود, دجار غفات 
مى كردد» و اكر مصيبتى بر او روآورده بيتابى او را رسوا كندء اكر به مالى برسدء بى نيازى او را به طغيان وادارد» و كر از بىجيزى 
رنج بردء كرفتار بلا كردد و اككر زياد سير شود از شكميرى رنجيده شودء بنابراين هر نوع كاستى و كوتاهى او را زيان رساند و هر 
نوع زيادتى او را فاسد كند). مقصود امام (ع) از مواد حكمت,ء فضايل اخلاقى استء زيرا تمام فضايل از شاخههاى حكمتند؛ و 
حكمت خود عبارت است از دانستن آنجه بايد انجام داد» و آن شايستهترين مورد در هر 

زمينه است و همينها مادهدهاى كمال قلبند» و امام (ع) به هر يكك از اضداد مخالف آن مواد يعنى رذايلى كه ضد فضايلند نيز اشاره 
فرموده استء كه همان دو طرف افراط و تفريط فضايل مى باشند. -١‏ طمع» يعنى صفت نايسند افراط از اميدوارىء امام (ع) وسيلهدى 
بيامد خوارى و ذلت در برابر آنجه طمع بسته و هم به وسيله زياد شدن طمعء يعنى همان آزمندى كشنده در دنيا و آخرت از اين 
صفتء برحذر داشته است. ؟- نااميدى كه همان صفت نايسند تفريط از اميدوارى استء امام (ع) به دليل بيامد آن يعنى تاسف 
شديد و كشنده از آن برحذر داشته است. !- صفت يست زيادهروى در خشم., يعنى همان شدت خشم كه سبكك مغزى شمرده 
مى شود و حد وسط خشم؛ فضيلت شجاعت و فروخوردن خشم است. 5- تركك خويشتندارى و فراموش كردن آنء يعنى همان 
صفت نايسند زيادهروى از حالت رضامندى انسان است بدانجه از دنيا عايد او كشته است. ه- صفت نايسند افراط در ترس و آن 
غمارت از امن اسة كل اسان ذن عنالث كرس الاتعدى كسد كه تاد عرسد» در ضورق كك اتعديراض او شاسة ابت عجان 
رعايت جانب احتياط و تركك كارهاى وحشتناكك است. #- صفت يست تفريط در داشتن ضد ترس يعنى آسودهخاطرى و دجار 
غفلت شدن عقلء به حدى كه انسان در مصلحت خ 

ود و حفظ آسايش و امنيت خود نينديشد. /ا- صفت نايسند كاستى از فضيلت صبر و تحمل در برابر مصيبت» يعنى بى تابى» امام (ع) 
ازاين حالت به دليل ييامد آن كه همان رسوايى استء برحذر داشته است. /- صفت نارواى افراط در به دست آوردن مال دنيا 
يعنى طغيان به علت ثروت زياد» و بىنيازى. طغيان يعنى از حد خود تجاوز كردن. 4- صفت يست كوتاهى در صبر بر كرسنكى» و 
بيامد آن را نيز يادآور شده است كه همان زمينكير شدن در اثر ناتوانى از انجام وظيفه استء و به همين دليل امام (ع) از اين خوى 
نايسند برحذر داشته است. -٠١‏ صفت نايسند سيرى بيش از حد فضيلت اعتدال» كه ييامد اين عمل عبارت شكميرى است. و امام 
(ع) به دليل همين ييامد از آن برحذر داشته است. آنككاه امام (ع) با برحذر داشتن از دو طرف افراط و تفريط در خوردنء به طور 
اجمال سخن خود را به يايان برده است به اين دليل كه جون تفريط قلب را از فضيلت تهى مى كند» يس براى آن زيانبخش استء و 
افراط در آن نيز قلب را از فضيلت بيرون مىسازد و باعث فساد قلب مى كردد. توفيق نككهدارى از فساد به دست خداست. 


٠١2 حكمت‎ 


[صفحه ]2١7‏ 
نمرقه: بالش كوجكك,ء (ما تكيه كاهى هستيم در ميانه» آن كه عقب ماند خود را به آن برساند و آن كه يبشى كرفته به سوى آن 
بازكشت نمايد). امام (ع) اين كلمه را به صفت (الوسطى) يعنى ميانه و معتدل» براى خود و خاندان خود استعاره آورده استء از آن 


رو كه اينان حق و براى مردم در زندكى دنيا و آخرت الككوهايى در حد عدل و در بين دو طرف افراط و تفريطند» واز حق امام (ع) 
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و رهبران راستين آن است كه درحد اعتدال با امور برخورد كندء تا عقب مانده يعنى كوتاهى كنندهدى مقصر در كارها به او برسد» و 


ييشى كرفته يعنى تندرو متجاوز از حد عدالت به سوى او با زكردد. 
حكمت /ا١٠‏ 


[صفحه 8١ه]‏ 

مصانئقه: وسيلهدى رشوه و امثال آن» سازش كردنء مضارعه: مصدر باب مفاعله از ماده«ى ضرع يعنى ذلت و خوارىء كويا دو نفر كه 
هر يكك نسبت به ديككرى كوجكى مى كنند» (فرمان خدا را اجرا نمىكند مككر كسى كه اهل مدارا و سازش نيست. و فرومايكى 
ننمايد و به دنبال طمع نرود). بديهى است كه سازش با ديكرى باعث جستن رضاى اوست. و اين عمل مانع از اجراى حدود و 
دستور الهى درباره او مى كردد. و همجنين فرومايكى و جشم طمع داشتن به ديكران» هر دو باعث خوددارى از يرداختن به دستورها 
و حدود الهى است كه بر او دشوار مىنمايد. 


٠١ حكمت‎ 


[صفحه 8١ه]‏ 

امام (ع) جون سهل بن حنيف انصارىء كه از كرامىترين اشخاص نزد آن حضرت بودء يس از بازكشت از جنكك صفينء در كوفه 
از دنيا رفت» امام (ع) يس از وفات او فرمود: تهافت: تكهتكه افتاد» و اين مبالغه در فزونى مصائب و كرفتاريى است كه به امام (ع) و 
دوستانش مىرسدء (اكر كوتاهى مرا دوست بدارد هر آينه از هم بياشد). سيدرضى مى كويد: معناى اين سخن آن است كه اين 
مون وااو سش ين كبرده بش مها براق زواون فى ونه وااية كا شل اث مكريا بزهيز كازاذه بكر كاوان وير كزيد كان 
نيكك كردارء اين سخن امام (ع) مانند آن عبارت است كه فرمود: (من احبنا اهل البيت فليستعد للفقر جلبابا) يعنى هر كس ما خانواده 
را دوست دثارد بايد براى يوشيدن لباس فقر آماده شود. و بر معناى ديكرى نيز توجيه كردهاند كه جاى كفتار آن نيست. عبارت: من 
احنا ري بعتن يغتن اين يوا براي كود سهيا ساؤة: ولباب اسشعازه ا زايق امت كل« اتساق شود واارراق تيبدسي واتحمل أن ماده 
سازدء و دليل استعاره آوردن آن اين است كه هر دوى اينها شخص آماده را از عوارض فقر و خودنمايى آن در بد اخلاقى» و 
تنكدلى و سركردانى كه جه بسا به كفر مىانجامد» همجون رواندازى» مىيوشانند» و جون دوستى مخلصانه اين خاندان (ع)» 
مستلزم يبيروى و متابت از ايشانء و به راه و روش ايشان بودن است و از جمله روشهاى ايشان فقر و تركك دنيا و صبر در برابر 
آنهاست, بنابراين لازم است دوستان ايشان نيز فقر را بيشه خود كنند و ييراهنى از آمادكى خود براى فقر و تحمل آنء براى يوشش 
خود مهيا سازند. 

ابن قتيبه اين معنا را در عبارت ديكرى روايت كرده و كفته است: هر كس ما را دوست دارد بايد با كمبود و كرفتارى دنيا بسازد و 
قناعت را ييشه كند. و هم او كفته است: صبر بر فقر و تهيدستى را به يبراهن از آن رو تشبيه فرموده است كه فقر و تهيدستى؛ 
همجون بيراهنى بدن را مىيوشاند» مى كويد: شاهد بر درستى اين تأويل روايتى است كه از آن حضرت نقل كرده اند: ديد كروهى 
بر در خانه اش ايستاده اند» فرمود: قنبر! اينان كيستند؟ قنبر» عرض كرد: بيروان تو يا اميرالمومنين! فرمود: من در اينان سيماى شيعه 
بودن و يبروى را نمىبينم. عرض كرد: سيماى شيعه جطور است؟ فرمود: جسبيدن شكمها به يشت از كرستككى» خشكيدن لبها از 
تشنكى» كم نور شدن جشمها از كريه. 

ابو عبيده مىكويد: مقصود امام على (ع) فقر در دنيا نيست,ء مككر نمىبينيد كه ميان دوستان ايشان كسانى مانند ديكّر مردم؛ 


ثروتمندند» بلكه مقصود امام (ع) فقر در روز قيامت استء و سخن را در زمينه يند و نصيحت و تشويق بر اطاعت ايراد كرده است و 
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كويا امام (ع) جنين فرموده است: هر كس ما را دوست دارد بايد براى فقر روز قيامتش جيزى آماده كند تا آن را به وسيله اجر و 
تقرب و نزديكى به خدا جبران نمايد. 

سيد مرتضى - خدايش بيامرزد - فرموده است: هر دو توجيه خوب استء هرجند كه سخن ابن قتيبه خوبتر است» و همان است 
معناى سك سيد رهن داكن اق او راضى باذ جو كاعي بيه سكاف د يكر قد توسه عن كت 

قطب راوندى احتمال نا+سندى را داده است» كه هيج صلاحيت براى حمل اين سخن را ندارد وما با نقل آن» سخن را به درازا 
نمى كشانيم. 

٠١6‏ امام (ع) فرمود: (هفده جمله) 

لا مال أعود من العقلء ولا وحده اوحش من العجب. و لا عقل كالتدبير» و لا كرم كالتقوىء و لا قرين كحسن الخلق؛ و لا ميراث 
كالادبء و لا قائد كالتوفيق» و لا تجاره كالعمل الصالحء و لا ربح كالثواب, و لا ورع كالوقوف عند الشبهه؛ ولا زهد كالزهد فى 
الحرام؛ و لا علم كالتفكر, و لا-عباده كاداء الفرائضء و لا-ايمان كالحياء والصبر» و لا حسب كالتواضعء و لا شرف كالعلم, و لا 
مظاهره أوثق من المشاروه. 

«هيج ثرونى بر فايده تراز عقل نيستء و هيج تنهايى ترسناكتر از خودخواهى نمىباشد. هيج خردى جون تدبير و انديشيدن نيست» 
و هيج بزركواريى جون تقوا نمىباشدء و هيج همنشينى مانند خوشبختى نيست. و هيج ميراثى مانند ادب نمى باشد» و هيج رهبرى 
همانند توفيق بر كارى نيستء و هيج تجارتى همانند كار شايسته نمى باشد» و هيج سودى جون اجر و مزد الهى نمى باشد» و هيج 
برهي زكارى مانند توقف در مقابل عمل شبهه ناكك نيست و هيج يارسايى مانند يرهيز از حرام نيست» و هيج آكاهيى همجون 
انديشيدن در كار نيست»ء و هيج عبادتى مانند انجام واجبات نيست. و هيج ايمانى همسان شرم و بردبارى نيست و هيج والايى مانند 
فروتنى نمى باشد. و هيج شرافتى به ياى دانش نمى رسدء و هيج يشتوانه اى مطمئن تراز مشورت با ديكران نمىباشد). 

-١‏ هيج ثروتى ير فايده تراز عقل نيست. يعنى سود بيشترى به صاحبش نمىرساند» كلمه مال را از آن رو براى عقل استعاره آورده 
است كه بى نيازى شخص به عقل است و آن سرمايه اى است كه انسان سودهاى جاودانه و كمالات ممكنه را با آن كسب مى كند» 
همان طورى كه با مال كمال ظاهرى را به دست مىآورد. و جون بين اين دو نوع سرمايه آشكارا در شرافت تفاوت استء ناكزير 
مالى از عقل ير فايده تر براى صاحبش وجود ندارد. 

-١‏ وا هيج تنهايى ترسناكتر از خودخواهى نيستء امام (ع) تنهايى راز آن رواز سنخ خودخواهى شمرده است كه هر دو باعث 
وتنقات ميمكت :مسد و اث كه خووضوافن بافك ترس اسك قبلة يان شده اسك 

“!- هيج عقلى جون تدبير و انديشيدن نيستء مقصود از عقل» تصرف عقل عملى است بنابراين نام عقل را به طور مجاز بر آن اطلاق 
كرده است از باب اطلاق نام سبب بر مسبب. و بديهى است كه تمام تصرفات عقل» تدبير و به دست آوردن نظرات مصلحت دارء 
در همه كارها ستء و جون مقصود از عقل ناكزير همان تدبير است و از طرفى هيج يكك از تصرفات آن همسان تدبير نيست» 
بتابراين هج عقلى عماتك لبر تمن باشك, 

؟- هيج بز ركواريى جون تقوا نيست. مفهوم و معناى كرم عبارت است از بذل آنجه شايسته بذل استء و جون تقواى الهى عبارت 
از خشيت استء و از لوازم خشيت يارسايى در دنيا و اعراض از متاع دنياست» يس تقوا در حقيقت صرف نظر كردن از تمام دنياست 
وهر كاه بذل مقدارى از اندوخته هاى دنيا بزركوارى خوانده شود. بنابراين» كذشت از تمام دنيا شايستككى بيشترى دارد تا 
بز ركوارى بى نظيرى محسوب شود. همان طورى كه امام (ع) در كذشته آن را جنين توصيف كرد: «و رايتها محتاجه فوهبت جملتها 
لها). 

ه- هيج همنشينى جون حسن خلق نيستء قبلا با اخلاق حسنه آشنا شدىء و بديهى است كه آنجه همنشين كفته مى شود بهتر از 
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حسن خلق نيستء زيرا فايده و نتيجه همنشينان ديكرء آن است كه از همنشينى و دوستى آنهاء خوشخويى بياموزيم» و خوشخويى كه 
خود» نتيجه همنشينى استء ارزشمندتر از مقدمه آن است كه اى بسا اين نتيجه از آن به دست نيايد» بنابراين جيزى شبيه و نظير آن 
*- هيج ارثى مانند ادب نيستء اندكى ييش»ء بيان و توضيح اين جمله كذشت. /- هيج رهبرى جون توفيق يافتن در كارها وجود 
ندارد» و جون توفيق عبارت از فراهم آمدن وسايل و شرايط جيزى است به طورى كه تمام آنها باعث دست يابى به آن هدف است 
ناكزير براى انسان رهبرى براى رسيدن هدفهايش مانند توفيق- در زود رساندن به هدف- وجود ندارد. 4- هيج تجارتى مانند كار 
شايسته نيستء كلمدى: (تجاره) را از آن رو براى كار شايسته استعاره آورده است كه همجنان كه تجارت مستلزم سود استء كار 
شايسته نيز باعث خير است. و جون ارزش تجارت به ارزش نتيجه و سود آن وابسته است» يس هر جه سود ارزشمندتر باشد ارزش 
تجارت بيشتر استء و جون سود اين تجارت اجرو مزد دائمى آخرت است كه بالاتر از آن سودى نيست» يس تجارت عمل شايسته 
نيز در بين تجارتها نظير ندارد. 4- هيج سودى همجون اجر و مزد الهى نيستء. مطلب روشن است. -٠‏ هيج يرهيز كاريى مانند 
توقف در برابر كار شبههناك نيستء» كاهى يارسايى را به توقف در برابر كارهاى خلاف و حرام تفسير مى كنند. و جون خوددارى 
از انجام كارهاى شبههناكك جه در جهت حلال بودن و جه در حرام بودنء از بالاترين نوع يار 

سايى است و از همه بيشتر به وسيله آن مى توان از محرمات دورى كرد بنابراين» هيج يكك از ديكر انواع يارسايى نظير آن نمى باشد. 
-١‏ هيج يارسايى مانند يرهيز از حرام نيست. جون به يرهيز از حرام دستور و فرمان دادهاند و انجام واجبء يايينتر از ديكر انواع 
زهد استء بنابراين يرهيز از حرام همانند فضيلت واجب بر مستحبء برترين نوع يرهيز است. -١7‏ هيج آكاهيى همجون انديشيدن 
در كار نيستء يعنى همجون علمى كه از راه انديشه به دست مى آيد واين سخن نسبت به آن جيزى است كه ادعا كنند علم است» 
از قبيل حفظ سخن ديكران» احاديث» شرح حال بزركان و امثال اينها و نيز فراكرفتن علومى كه از حواس حاصل مىشوندء زيرا علم 
فكرى و عقلى» كلى و اشرف استء و حكمى كه شارع مى كند و همجنين خطيب در خطبه مى آورد نيز جنبدى كلى دارد. و مقصود 
از انديشيدنء انديشه در جيزهايى است كه سزاوار آن است از قبيل آفرينش آسمانها و زمين و آنجه خداوند آفريده» و نيز عبرت 
كرفتن از آنهاست. و نام انديشيدن و تفكر را بر علمى كه از راه تفكر به دست مى آيدء اطلاق نموده استء از باب اطلاق اسم سبب 
بر مسبب و ممكن است مقصود امام (ع)» علم به نحودى انديشيدن و آن قوانينى باشد كه رعايت آنها انديشه 

رااز كمراهى نكاه مىدارد. -١‏ هيج عبادتى مانند انجام واجبات نمى باشد جون اينها واجبند و امر واجب از غير واجب ارزشمندتر 
است. -١5‏ هيج ايمانى همسان شرم و بردبارى نيست» هيج ايمانى به يايه آن ايمانى كه با شرم و بردبارى تكميل شده» نمىرسد, و 
اين همان جيزى است كه اين دو فضيلت را جنان كه كذشتء» شرف بخشيده استء و اينها را بر ايمان از باب مجاز و اطلاق اسم 
لازم بر ملزوم به كار برده است. -١0‏ هيج والايى همانند فروتنى نيستء جون والايى و بزركى از جمله نيكيها و فضيلتهاست فروتنى 
نسبت به بيشترين جيزهايى كه سبب خيرات مى كرد ند والاتر و ارزشمندتر استء همانطورى كه قبلا نيز بيان شده است. -١8‏ هيج 
شرافتى به ياى دانش نمىرسدء كه نام ملزوم را بر لا-زم از باب مجاز اطلا-ق فرموده استء. روشن است كه علم بالاترين كمالات 
است و هيج شرافتى همانند شرافت آن نيست. -١7/‏ هيج يشتوانهاى مطمئنتر از مشورت با ديكران» يعنى محكمتر و قويتر از آن 
نيست. و شرح اين سخن در عبارت: و لا ظهير كالمشوره» ككذشت. بايد توجه داشت كه حكم در بسيارى از اين كمالات به اعتبار 
موارد اكثريت است و هدف امام (ع) تشويق و ترغيب به عقل» تدبير» تقوى» خوشخويىء ادبء توفيق به وسيلهدى توجه ب 

ه خدا در كارهاء عمل شايسته. اجر و مزد الهى» ايستادكى در برابر كار شبههناككء يارسايى در حرام» انديشه و مواظبت بر واجبات» 


فراهم آوردن شرم و بردبارى» فروتنى و آكاهى و مشورت در امور مىباشد. 


١٠١ حكمت‎ 
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[صفحه ١١ه]‏ 

(هنككامى كه نيكى و نيك وكارىء روزكار و مردم را فراكرفته باشدء اكر كسى به شخصى كه كار زشتى از وى سر نزده كمان بد 
ببرد» براستى كه ستم كرده است و هنككامى كه بدى و بدكارى بر روزكار و مردم» جيره است اكر كسى به كسى خوش كمان باشدء 
براستى كه خود را فريفته است). در قبل كذشت كه روزكار از جمله وسايلى است كه براى فراهم آوردن عوامل خير و خوبى مردم 
در زندكى اين دنيا و در عالم آخرت آماده شده است كه دراين صورت جنان زمانى را زمان خير و صلاح مى كويند. همجين 
روزكار يكى از وسايل زمينهساز براى نبودن خير و صلاح است كه در آن صورت مى كويند» زمانه فاسد شده و روزكار بدى است. 
نوع اول روزكارى است كه نيكى و نيك وكارى روزكار مردمش را فراكرفته است و براين اساسء اميد كار خير مىرود و ايجاب 
مى كند كه به مردم خوش بين باشيمء و هر كسء در جنين زمانى؛ به آن كسى كه كار يستى از او نزد مرد برملا نشده است بد كمان 
باشدء بد كمانى خود را در مورد نابجايى به كار برده واين خودء بيرون رفتن از حدود عدالت و ستمكارى است. و بعضى به جاى 
خزيه. حوبه روايت كردهاند كه به معنى كناه مى باشد. و نوع دوم» زمان و روزكارى است كه فساد بر روزكار و مردمش جيره شد 
هاست و بر اين اساسء انتظار كار خلاف مىرود و جاى بدكمانى نسبت به مردم هست» يس هر كس در جنيق وو كار به فردى 


خوش بين باشد» براستى كه خود را فريب داده استء يعنى خويشتن را كول زده و از حال خود غافل مانده است. 
حكمت ١١١‏ 


[صفحه ؟١١ه]‏ 

به على (ع) عرض شدء يا اميرالمومنين» خود را جكونه مىبينى؟ آن كرامى فرمود: (جككونه است حال كسى كه با هستى خود. رو به 
نيستى استء و با تندرستىاش بيمار مى شود, و سرانجام؛ مركك در يناهكاهش فرامى رسد). امام (ع) از شرح حال خود به روش يند و 
شكوه ياسخ داده است. و جون بقاء عبارت است از ادامهى مدت هستىء و ادامدى زمان و ييايى آمدن اجزاى زمان باعث نزديكك 
شدن مرك اسثه يتابراين» بقاى انسان باعث فتائ اوستة؛ و همجتين» جون از ببامدهاى تتدرسي» ماري است؛ از اين روه صبحت 
و سلامتى در حقيقت باعث بيمارى اوستء و اما اين كه امام (ع) فرموده است, مركك در يناهكاه فرامى رسدء كويا اين جنين است 
كه مامن در اينجا مصدر ميمى استء و مقصود آن است كه بر انسان» جيزهايى از قبيل مردن و ترس و بيمهاى آخرت كه برايش 
ناخوش آيند هستند نازل مى كردند» در حالى كه او راحت و دلبسته به دنياست و از آنجه يس از دنيا ناكزير بايد ببيند غافل مى باشد. 
و احتمال دارد كه مقصود از مامن اسم مكان و محل آرامش يعنى دنيا باشدء معناى اين كه در يناهكاهش فرامى رسدء آن است كه 
دردها و كرفتاريهايى كه به او مىرسد, از حالات و كارهاى همان دنياست كه محل امنى براى او بوده. 

وغوارضن و ببشامدهايى كه بر او غارض مى شوند از همان محل امن استو از خالت اميت و راحتى اوسث» بطورئ كه الجتناب و 
كريز از آن امكان ندارد. 


حكمت ؟١١ا‏ 
[صفحه ]01١‏ 
مستدرج: كسى كه به دليل غفلت و نافرمانى» كرفتار عذاب كردد, املاء: مهلت دادن و به تاخير انداختن مدتء (جه بسا كسى به 
سبب احسان (خداوند) رفته رفته به عذاب نزديكك شده ودر اثر يوشيده داشتن كناهش به خود فريفته كرديده و به خاطر تحسين و 


جرب زبانى در دام فتنه افتاده است. خداوند هيج كس را همجون او به وسيلهدى مهلت دادن نيازموده است). امام (ع) از امورى كه 
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خداوند بدان وسيله بندكانش را مىآزمايد» جهار مورد را بيان كرده است: -١‏ نيكى و احسان با انواع نعمتها نسبت به بندءاش. -١‏ 
يوشاندن نافرمانى و كناه او. ”- خوشكويى و مدح و ستايش مردم نسبت به او. 5- به تاخير انداختن مدت و مهلت و فرصت دادن به 
او. و جون نتيجدى آزمون به وسيلدى اين امورى كه در حقيقت همدى آنها نعمتهاء يا شكر و سياس است و يا كفران و ناسياسى 
است» جنان كه خداى متعال فرموده است: ليبلونى ااشكر ام اكفر و سياسكزارى همان نتيجدى خوب و مطلوب با لذات است كه 
خداوند به شخص متنعم كه از طريق سباسكزارى اولين نعمت مورد آزمايش قرار كرفته است» هشدار مىدهد كه جه بسا او به 
وسيلهدى همين نعمت اندككاندكك به عذاب كشيده شود. بنابراين شايسته است كه از آن غفلت نورزد» و همج 

نين خداوند آن شخص را كه به سبب نعمت مردم مورد آزمايش قرار كرفته» توجه داده است كه بسيارى از اوقات اين نعمت» باعث 
غرور و خودخواهى او نسبت به خدا شده. و شخص از ييشامد ناكوار خود را در امان مى بيند و در نتيجه كرفتار معاصى مى كردد. و 
در مورد سوم توجه داده است بر اينكه آن نعمت كاهى باعث شر و فساد نسبت به او است و همجنين باعث منصرف ساختن وى از 
شكر خدا و مبتلا شدن او به خودبينى» ودر مورد جهارم توجه داده است براين كه اين نعمت بالا-ترين نعمتى است وى را با آن 
آزمايش مى كنند. 


١١" حكمت‎ 


[صفحه ١ه]‏ 

(دو كس ذن ارقاط با من به كك زسلدة: يكى أن دوست كه تدرو أشكا وديكرق آن دشت كدادر دقتنت اكن زيادةروي 
كند.) جون دوستى اولياى خدا يكى از فضايل نفسانى است كه جنبهدى تفريط و كوتاهى نسبت به آن تا سرحد دشمنى و ستيز با 
آنان و طرف زيادهروى وافراط نسبت به آنان تا سرحد غلو درباردى ايشان» دو صفت يستى هستند كه در قيامت باعث هلاكت 
صاحب خود مى كردند. اما صفت نايسند تفريطء از آن رو كه كينه نسبت به اولياى خدا باعث دشمنى با آنان مى شود, هر كه با 
يكى از اولياى خداى دشمنى ورزد؛ در حقيقت با خدا دشمنى كرده و از جملهدى هلاك شوند كان است و اما صفت نايسند تندروى 
و افراط» از آن جهت كه تندروان (غلاه) حضرت على (ع) را از مقام بشرى به مقام خدايى رساندهاند كه كفر صريح استء به 
هلاكت افتادهاند. 


١١8 حكمت‎ 


[صفحه 0١ه]‏ 
(از دست دادن فرصت مايهدى غم واندوه است). يعنى از دست نهادن كارى كه در وقتى امكان انجام دادن آن را داشته است» باعث 


تاسف واندوه است» واين سخن بدور داشتن انسان از تباهسازى فرصت سيت به دليل ييامدى كه دارد. 
حكمت ١١8‏ 


[صفحه 16ه] 

(مثل دنيا مثل آن مارى است كه هنكام دست كشيدن نرم» ولى زهر درون آن كشنده است». شخص مغرور نادان به سمت آن ميل 
مى كندء اما عاقل دورانديش از آن دورى مىجويد). امام (ع) دنيا را همانند مارى دانسته است» جهت تشبيه؛ عبارت: لين مسها... 
است. توضيح آن كه دنيا در نظر بيننده» طعمهاى لذيذ و دسترسى بدان سهل استء در حالى كه دلبستككى بدان و دستيازى بر آن 


باعث بدبختى اخروى و عذاب دردناك استء بنابراين شخص ناآ كاه از سرانجام بد آن به طرف آن مىرود» و شخص خردمند 
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آكاه از حال دنيا از آن دورى مىكنء از آنجا كه دست ماليدن بر مار ملايم و جلودى آن نيكوست, نادان آن را النككويى از طلا و 


نقره تصور مى كند و به دليل ناآ كاهى از زهر درون مار به سمت او مىرودء ولى آن كه مار را مىشناسد از آن دورى مىجويد. 
حكمت اا 


[صفحه 28١ه]‏ 

ازامام (ع) راجع به قريش يرسيدند» فرمودند: (اما قبيله بنى مخزوم كل خوشبوى قريشند» سخنان مردانشان وازدواج با زنانشان 
وونع قسن اسك اماس عدشمس :دوزانديشن ترون و بيشكيرترين افرادند از آنجه در يشت سر آنهاست. و اما ما (بنىهاشم) 
بخشندهترين افراد قريش هستيم نسبت به آنجه در دست داريم و به هنكام مركك جانبازترين آنانيم» و آن قبايل» يرشمارتر» فريبكارتر 
و زشتروترند اما فصيحترء خيرخواهتر و خوشروتريم). بنى مخزوم طايفهاى از قريشند» مخزومء خود. يسر يقظه بن مره بن كعب بن 
لوى بن غالب استء و از جمله آنان» ابوجهل بن هشام بن مغيره و دودمان مغيره است» مخزوم بوى خوشى همجون كل ميخكك و 
رنكى جون رنكك آن داشت»ء وغالبا فرزند شباهت به يدر دارد» واز آن روء اين طايفه را كل خوشبوى قريش كفتهاند» و مغيره بن 
عبدالله بن عمر بن مخزوم به همان نام موسوم بود. بعضى كفتهاند مردان اين طايفه به دليل كياستى كه داشتند سخن كفتن با ايشان 
دوستداشتنى بود» و زنانشان داراى ظرافت و خود ارائى و اظهار محبتى نسبت به مردان بودندء از اين رو ازدواج با آنان دوستداشتنى 
بود. اما بنى عبدشمس بن عبدمنافء كه ربيعه و دو فرزندش» شيبه و عتبه» اعياص» حر 

ب بن اميه و يسرش ابوسفيان» اسيد بن عتاب و مروان بن حكم از آنهايند. امام (ع) اين طايفه را به دورانديشى توصيف كرده است 
كه كنايه از تيزهوشى اين طايفه است. مى كويند: فلانى دورانديش استء وقتى كه به دليل تيزهوشىء از قبل مصلحتى را ببيند. و باز 
توصيف فرموده استث كه آنان در ييشامدها و حوادث يكانهاند» كه كنايه از حميت و غيرت آنهاست. آنكاه خاندان خود؛ يعنى 
بنى هاشم را بر بخشندهتر بودن نسبت به آنجه در دست دارند- يعنى سخىترين قبايل- توصيف كرده است و يس از آن بر 
جانبازترين افراد در هنكامدى مركك يعنى شجاعترين افراد» تعريف كرده؛ و بعد از همدى اينها آن دو طايفه را با يكك فضيلت ظاهرى 
و دو رذيل معرفى كرده استء اما بنىهاشم را به سه فضيلت كه دو مورد از آنها جسمانى و يكى روحى است» وصف كرده است. 
فضيلتى كه در آن دو كروه است فزونى افراد و دو صفت نايسند: يرمكر و حيله بودن و زشتكارتر بودن آنهاست,ء اما فضيلتهاى 
بنى هاشم: كشادهزبانتر و زيباروتر بودن آنهاست كه دو فضيلت جسمانىاند و احتمال دارد كه مقصود از (اصبح) كشادهرويى و 
خوش برخوردى آنان با مردم باشد كه ريشدى آن يكك فضيلت روحى است. و يس از آن خيرخواهترين بودن آنها براى كسى كه 
تدى خيرخواهى است. خود فضيلتى است نفسانى تحت فضيلت عفت. 


١١7 حكمت‎ 


[صفحه ]2١١/‏ 
شتان: فاصله است بين آن دو (جه فاصلهاى است بين دو عمل: عملى كه خوشى آن بككذرد ورنج وعذابش بماند» و عملى كه 
زحمتش سيرى شود و ياداشش بماند). عمل اول: كار براى دنياست كه ييامد آن همان شقاوت اخروى است كه در يى آن است و 


عمل دوم» كار اخروى اسثة: بديهى است كه ميان اين دو تفاوت زيادى 0 * 


١١48 حكمت‎ 
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[صفحه ]0١8‏ 
امام (ع) جنازهاى را تشبيع مىكردء شنيد مردى مى خندد» فرمود: اجداث: قبرهاء جائحه: آفت بيجار هكننده؛ (كويا مركك در دنيا براى 
ديكران» مقرر شده استء و كويا حق تنها بر ديكرانى به جز ماء حتمى كشته استء و كويا مردكانى كه مى بينيم مسافرانى هستند كه 
به زودى نزد ما برمى كرد ند» ايشان را در قبر نهان مى كنيم» و ميراثشان را مىخوريم» كُويى بعد از آنها زنددى جاودانهايم كه همدى 
يند دهند كان را از ياد بردهايم و دجار همدى آفتهاى سخت شدهايم» خوشا كسى كه نفسش را خوار و كسب و كارش را شايسته و 
نيتش را ياكك و يسنديده؛ و خوى خود را نيكو كرداند و زيادى مال و ثروتش را انفاق كرد و زبانش رااز يركويى بازداشت و 
شرش رااز مردم بازكرفت و به جاى آوردن سنت بيامبر اكرم (ص) براو آسان بود وبه بدعت من منسوب نككشت). سيدرضى 
مى كويد: بعضى اين مطالب و سخن ييش را به بيامبر خدا (ص) نسبت دادهاند هدف اين بخش از سخن امام (ع) برحذر داشتن از 
خنددى بيجا و يادآورى آخرت بوده است. امام (ع) سه تشبيه بيان كرده است: -١‏ تشبيه مركك به جيزى كه براى ديكران مقرر شده 

اسث. ؟-اتشببه حقى كه ير انسان وااجب:است به حقى كه بر ديكران واجن استث له براق “د 

تشبيه مردكانى كه به جشم خود مى بيند به مسافرانى كه عنقريب برمى كردند. و وجهشبه در هر سه مورد كم اهميت دادن به مرككء 
و كمتوجهى به اداى حق واجبى است كه خداوند بر آنان مقرر كرده؛ و عبرت نككرفتن ايشان از كسانى كه مى ميرند. عبارت: نبوئهم 
...جائحه مكمل وجدشبه استء زيرا انجامدهندهدى جنين كارى (دفن) درباردى مردكان به دليل ستككدلى و يند نياموختن جنان 
ايت كد كوي فرك كلاو ره كان مقر شد امش يران او مقرو نشد امن حبار لوس اذاو ساضفن بر | راسدك نه 
فضايل ياد شده است»ء يعنى خوشا به حال او» واين حالت در حقيقت حالت خوبى است براى اولياى خدا در آخرت يعنى همان 
حالت خوشى و لذت جاويد. امام (ع) هشت فضيلت را برشمرده است: -١‏ خوار ساختن نفس در برابر خدا به دليل نياز و حاجتى كه 
به او دارد و همجنين توجه به سرانجام كار و عالم آخرت -١‏ كسب حلالء از راه درستى كه شايسته است. *- نيت ياكك براى خدا و 
ياكك داشتن درون از نيتهاى فاسد در رفتار با مردم. *- خوش خويى و آراستكى به فضايل اخلاقى. ه- انفاق مالى كه از حد نياز 
بيشتر است در راهى شايسته از راههاى نزديكى به خداء واين همان فضيلت بخشندكى است. 8- خوددارى از ي ركويى يعنى يرهيز 
از سخن 

كفتن زياد بر آنجه كه شايسته استء يعنى خاموشى در جاى خود. /ا- دور داشتن بدى و شرارت از مردم كه همان عدالت و يا 
لازمهدى عدالت اسث. 8- يايبندى به سنت خدا و ييامبر (ص) و فاصله نكرفتن از آنها به طرف آنجه كه بدعت در دين و ناشايست 


استة. 
حكمت ١١5‏ 


[صفحه ١١ه]‏ 

(غيرت مردء ايمان و غيرت زنء كفر است). اما قسمت اول: از آن جهت كه غيرت مردء باعث خشم او به خاطر خشم خداست به 
دليل شركت دو مرد در يكك زن. و خشمى كه در حقيقت خشم خداستء با خوشنودى خدا ناسازكار و يشتواندى الهى اوستء و 
ايمان هم؛ همان است. اما بخش دوم: از آن رو كه زن در حرام داشتن جيزى كه خداوند حلال فرموده يعنى شريكك بودن دو زن و 
يا بيشتر در يكك مردء اظهار غيرت مى كندء رو در روى مرد مىايستد و براو اعتراض مى كندء و حرام داشتن جيزى كه خدا حلال 


نموده است و خشم نسبت به جيزى كه خدا بدان راضى استء اعتراض بر خدا و ناكزير نوعى كفر است. 


١١١ حكمت‎ 
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[صفحه ١7ه]‏ 

(اسلام را آن جنان معرفى كنم كه ييش از من كسى معرفى نكرده است: اسلام عبارت از تسليم شدن و تسليم» باور كردنء و باور 
كردن» يذيرفتن؛ و يذيرفتن» همان اعتراف و اقرار استء و اعترافء آمادكى براى انجام عمل استء و انجام عمل؛ خود عمل صالح 
است). اين قياس به نام قياس مفصول است كه مركب از جند قياس و نتايج آنها درهم ضميمه شده است نتيجدى قياس اول آن است 
كه اسلام همان باور كردن استء و دوم: باور كردن همان يذيرفتن است و سومى آن است كه يذيرفتن همان اقرار است. و نتيجه 
جهارم آن است كه اقرار» انجام عمل است. و نتيجه ينجمى كه لازم بر ملزوم؛ امر واضحى است. اما مقدمه دوم- جون تسليم حق 
بودن تنها از راه باور داشتن شايستككى خداوند مطاعء براى تسليم وى بودن استء يس باور داشتن آن شايستككى از لوازم تسليم بودن 
به خداوند است و صدق بر آن از باب صدق لازم بر ملزوم است ... است كه انجام وظيفه همان عمل است. اما مقدمهدى نخست: از 
آن رو كه اسلام عبارت از ورود در قلمرو اطاعت خداست,. و لازمدى آن تسليم بودن به خدا و جون وجرا نداشتن با اوستء و 
صدق اما مقدمه سوم- جون يقين به استحقاق خداوند براى اطاعت و تسليم مستلزم تصديق و يذيرش جيزهايى است كه 

از جانب خدا توسط ييامبر (ص) رسيده كه عبارت از لزوم فرمانبردارى و اطاعت اوست. بنابراين يذيرش از روى يقين همان تصديق 
به اوست. اما مقدمدى جهارم- زيرا تصديق خداوند در جهت وجوب اطاعت همان اقرار به وجود خداست. اما مقدمه ينجم: جون 
اقرار و اعتراف به وجوب و ضرورت امرىء مستالزم آن است كه شخص اعتراف كننده آنجه را كه بدان اعتراف دارد» انجام دهدء 
بنابراين اقرار سبب الزام به انجام عمل خواهد بود. اما مقدمهى ششم: عبارت از اين است كه انجام عمل» خود عملى استء زيرا 
انجام اطاعت واجب و لازمى را كه براى خدا اقرار و اعتراف داشته جيزى جز عمل نمى باشد. نيتجهاى كه از ردهبندى اين قياسات به 
دست مىآيدء اين است كه اسلام همان عمل بر طبق فرمان دا و براى اوستء و اين معنى» تفسير و تعريف اسلام به خاصهاى از 
خواص آن است همانطورى كه قبلا كذشت. 


١١١ حكمت‎ 


[صفحه ؟77ه] 

(در شككفتم از مرد بخيلى كه به سوى فقرى مىشتابد كه از آن كريزان استء و از آن طرف غنايى را مىجويد كه از دست مى دهدء 
يس در دنيا مانند مستمندان زندكى م ىكنده و در آخرت همجون توانكران حساب يس مىدهد. در شكفتم از كردنفرازى كه 
ديروز نطفهاى بودء و فردا مردارى مى شود و در شككفتم از كسى كه در وجود خود ترديد دارد با اين كه آفريد كان خدا را مىبيند» 
ودر شككفتم از كسى كه مركك را فراموش كرده است در حالى كه مردكان را مىبيند» ودر شككفتم از كسى كه عالم آخرت را 
منكر استء در صورتى كه او ييدايش نخستين خود رااز نطفه مىبيند» و در شكفتم از كسى كه خاندى نيستى و فنا را آباد مى سازد 
و خانهدى هستى و بقا را رها م ىكند). امام نسبت به شش جيز شكفتآور اظهار تعجب م ىكندء و هدف وى ازاين كار؛ برحذر 
داشتن از بديهاى آنهاست: -١‏ شخص بخيلء كه سه كار او را شكفتى آور دانسته است: اول اين كه او بخل مىورزد از ترس اين كه 
اكر بخشش كند سرانجام دجار فقر شود. و زفتى و استفاده نكردن او در حال حاضرء خود عين فقر و بيجاركى است يس بدان 
وسيله به طرف فقرى شتافته است كه از ترس آن به جانب بخل كريخته بود. دوم آن كه او با بخل خود در بى توانكرى است 

در صورتى كه بخل دائمى باعث تنككدستى حاضر و نفى كننددى بىنيازى وى و ضد آن است. يس آنجه را او وسيلهدى توانكرى 
مى ينداشت نابودكننددى توانكرى است. سوم آنكه وى در دنيا همانند تنككدستان- به خاطر استفاده نكردن از مالش- زندكى 
مى كند و در آخرت- به دليل شركت با ثروتمندان در كرد آورى مال و دلسبتكى به ثروت كه هر دوى اينها سرجشمهى محاسبهاند 


مورة- سوال ونحسات قرار مى كيرة. ين وى به اين هت اق جسلدى 'توانكران اسث: ؟- امام (ع) به دليل تعجب خود از خودخواه 
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كردنفراز از طريق يادآورى ريشهى وجودى اوء توجه مىدهد يعنى انسان خودخواه در آغاز نطفهاى در نهايت حقارت و يستى بوده 
كه با كردنفرازى تناسب ندارد؛ و همجنين سرانجام او مردارى در نهايت يليدى خواهد بود. يس جمع كردن كسى بين اين دو 
نالك وين تكثبر و خودصواهى اذغ شكنق: شكفث اوزتر انث #د كني كددر وصوه كنذا شك ذارة كز مور كد 
آفريد كان او را مىبيند. و اين جمع بين شكك در وجود خدا و بين ديدار آشكار او در وجود آفريدهها و ساختههاى شكفت آميز او 
است,. كه اين هم جاى تعجب است. 5- كسى كه مردن خود را فراموش كرده در حالى كه كسانى را كه مى ميرند» مى بيند. بديهى 
است كه فراموش كردن مر كك ب 

ا ديدن هميشكى آن جاى تعجب دارد. ه- منكر عالم آخرت و بازكشت بدنها يس از نابودى. بديهى است كه انكار وى با اقرار به 
يبدايش نخستين خود؛ يعنى به وجود آمدن اوليه كه از عدم محض آفريده شد شككف تآور استء زيرا آفرينش بار دوم سادهتر از 
خلقت اول است جنان كه خداى متعال فرموده است: و هو اهون عليه يعنى اعاده؛ آسائتر است براى خدا از خلفت اول. 8- كسى كه 
خاندى دنيا را در عين فانى و زواليذير بودن آن آباد مى كند اما آبادسازى آخرتى را كه هم خود باقى و هم نعمتهايش جاودانه 
استء تركك مى كند» جاى تعجب دارد» و هدف از تعجب نسبت به اين افراد» و اشاره به جهات تعجب برحذر داشتن مردم از امور 


ياد شدهاست. 
حكمت ١١١‏ 


[صفحه 2570| 

(هر كس در انجام كار (خدا) كوتاهى كندء دجار غم و اندوه شود. و خدا به كسى كه در مال و جانش بهرهاى براى او نباشد نياز 
ندارد). كسى كه در عمل براى خدا كوتاهى مى كندء بيشتر اوقات در عمل دنيا سركرم است و بيشتر در بى دنيا و كرد آورى مال 
دنياست» در صورتى كه هر جه از ثروت دنيا برخوردار باشدء اولا به همان اندازه كرفتار غم و اندوه كرد آورى دنياست. و ثانيا در 
نككهدارى و بيم از دست رفتن آنها مضطرب است. عبارت مشهورى است: از دنيا هر جه مىخواهى به دست آرء وازغم و اندوه آن 
دو برابر نصيب ببر. يس امام (ع) انسان را از كوتاهى در اعمال جه بدنى و جه مالى برحذر داشته است با اين عبارت: و لا حاجه لله 
..سم نياز نداشتن خدا به فرد كوتاهى كننده؛ كنايه از بى توجهى و به جشم زحمت به او نككاه نكردن است جون او قابليت آن را 


ندارد. 
حكمت ١١17‏ 


[صفحه 0١1ه]‏ 

(در اول سرما (ياييز) خود را بيوشانيد» و در آخر سرما (بهار) به يبشواز آن رويدء زيرا سرما با جسم انسان همان كارى را مىكند كه 
با درختان» اولش مىسوزاند و آخرش مىروياند). خوددارى و يوشش در آغاز سرما واجب شده استء جون آغاز سرما اول ياييز 
است و تابستان و ياييز در خشكك بودن شريكند» يس وقتى كه سرما فرامى رسدء و بر بدنها نيز وارد مى شود در حالى كه بدنها در اثر 
كرما و خشكى تابستان؛ آمادكى براى تخلخل و باز شدن منافذ ركك و بى و خشكى بيدا كرده. و اثريذيرى بدن زياد و تاثير سرما 
در اثر فشار حرارت غريزى سريع ميكردد؛ در نتيجه نيروهاى سردى و خشكى در بدن قوت مى كيرد كه اين هر دو طبيعت م ركنده به 
همين دليل درختان خشكيده و بركها سوخته مىشوند و مىريزند و بدنها لاغر و نحيف مى كردند. اما دستور به استقبال از آخر 
سرما يعنى آخر زمستان و آغاز فصل بهارء از آن جهت است كه زمستان و بهار در رطوبت شريكند و فرقشان در اين است كه 


زمستان سرد و بهار كرم است. يس سرماى يسين هركاه آميخته به كرماى بهارى شود و شدتش بدان وسيله درهم شكند, بعد از آن 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١80177‏ از ربسا 


شكستى و زيانى به بدنها ندارد و حرات غريزى قوت مى كيرد و كسترده مىشودء و به وسيلهدى سرما ب 

ا رطوبت معتدل كشته؛ آمادكى براى مزاج بيدا مىشود كه خود طبيعت زندكى است و باعث رشد و نيرو كرفتن بدنها و شكوفائى 
بركها و ميوههاست. عبارت: فانه ... صغراى قياس مضمرى است كه بدان وسيله به برخوردارى و استقبال از سرما توجه داده است,» و 
كبراى مقدر آن نيز اين است: و هر جه آن طور باشد لازم است از آغازش خوددارى واز يايانش استقبال نمود. عبارت: اوله يحرق 


1١5 حكمت‎ 


[صفحه /77ه] 

(بزركى آفريد كار در نظر توه باعث كوجكى مخلوق در جشم توست). اين مطلبى است كه عارفان بالله آن را دريافتهاند» براستى 
كسى كه خدا و عظمت او را بشناسد و تمام آفريدكان او را نسبت به ذات مقدس او بسنجد بطورى كه حقيقت مخلوقات و امكان 
وجودى و نيازمندىء ودر ذات خود استحقاق وجود نداشتن جز از جانب اوء آ كاه شود خواهد دانست كه تمام اينها در برابر 
عظمت خدا هيجند و جيزى ناجيزتر از هيج وجود ندارد. و زيادى حقارت مخلوق در نظر عارف برحسب درجدى عرفان اوست. به 
يكن از غارفان كفعه شذد: فلاتى يازسا اسث. برسيد؟ در جه جير؟ كفسد: دن دنيا كفت دنا كهاذر بيشكاه دا به قدر بر مكبى 


ارزش ندارد. زهد و يارسايى در آن جه معنى دارد؟ يارسايى در مورد جيزى معنى دارد و دنيا يبش منء جيزى نيست. 
حكمت ١١‏ 


[صفحه /١17ه]‏ 

امام (ع) وقتى كه از صفين بازكشت و به كورستانى در بيرون كوفه رسيد, فرمود: (اى ساكنان خانههاى ترسناك, و جاهاى خالى و 
بىآب و علفء و كورهاى ظلمانى» اى خاكنشينان» واى دور از وطنان» اى ب ىكسانء اى ترسناكان» شما يبشروان مائيد كه بيش از 
ما رفتهايد و ما دنبالهروان شمائيم كه به شما خواهيم رسيد, اما خانهها را ديكران ساكن شدند و اما زنان با ديكران ازدواج كردند؛ و 
اما اموال را تقسيم كردندء اين خبرى بود كه نزد ما است» يس خبرى كه نزد شما هست» جيست؟) و سيبس به يارانش نككّاهى كرد و 
فرمود: (بدانيد كه اكر آنها اجازهدى سخن كفتن داشتند به شما خبر مىدادند كه بهترين زاد و توشه» تقوا و يرهي زكارى است.) فرط 
يعنى كسى كه جلوتر به آب مىرسد و طناب و سطلها را آماده مىسازد. امام (ع) آنان را مخاطب قرار داده همجون مخاطب قرار 
دادن كسائى كه سكن او رزاع شنوئد از باب جايكرينخ كردن وضعيت آنها به جائ اشخاصى كدددر ابن دنا موجودند. الديار 
الموحشه و المحال المقفره: آرامكاهها و قبور. هدف اين سخنان امام (ع) ايجاد رقت در دلهاى سخت و آكاه كردن نفوس غفلت 
زده» نسبت به هدف دنيايى و متاع آن مىباشدء بدان منظور كه آنان آنجنان كه شايسته | 

ستء در دنيا عمل كنند. و جون حقيقت آن است كه بهترين زاد و توشه تقواست» همانطورى كه در قرآن مجيد آمده است واين 
امرى است كه برهي زكاران به خاطر تقوايشان ياداش خود را كرفته و بدكاران به دليل نداشتن تقوا محروم ماندهاند» اكر به آنان 


اجازدى ياسخ و ابراز سخن كفتن اعطا مىشدء حتما آنجه را كه از حق و حقيقت اطلاع يافتهاند در ياسخ مى كفتند. 
حكمت ١١2‏ 


[صفحه 0159| 


امام (ع) وقتى شنيد مردى دنيا را مذمت مى كند فرمود: متجرم: كسى كه ادعاى جرم كندء استهوتكك: علاقه و ميل تو را به خود 
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جلب كندء مثلت: مصور كندء (اى كسى كه دنيا را نكوهش مى كنى در حالى كه به فريبكارى اوء فريفته شده و به بيهود كيهايش 
كول خوردهاىء آيا فريب دنيا را مىخورى و آن را مذمت مى كنىء آيا تواو را كنهكار مىدانى» يا دنيا تو را مجرم مىشناسد؟ جه 
وقت دنيا تو را سركردان نموده و كى تو را فريب داده است؟ آيا در آن هنكام كه بدرانت به خاكك افتادند و يوسيده شدندء و يا 
آنكاه كه ما درانت به زير خاك رفتند؟ جه قدر با دستهايت رنجوران را يارى و بيماران را برستارى كردى؟ و در بى بهبودى آنان 
بود راز برشكان ذاروق دردشان را عراسي » ايافرداق اثاروز داتس كددارويث شناسشن تبودم و كريدات براي ايشا 
بىفايدده بود و دلسوزىات به هيج كدام از آنها سودى نداد, و به آنجه برايشان مىخواستى نرسيدىء و نتواستى به نيروى خود بارى 
از دوششان بردارى و دنيا اين را براى تو نمونه قرار داد و به خااكك افتادن آنان را آيينه به خاكك افتادن تو ساخت. براستى كه دنيا 
براى كسى كه راست باشد منزل درستى و راستى است و براى كسى كه دريافت درستى 

از أن داشعهاياشد خاندئ:ابمتى اسث و براق كسى كه ان أن بهره بكيره خائفى ثروتمتدى اسث و براق كسى كدديند كيرد مزل يثك 
استء. مسجد دوستان خدا و عبادتكاه فرشتكان الهى و محل فرود مدن وحى خدا و تجارتخاندى اولياى خداست,ء كه در آن 
رحمت خدا را كسب كنندء و سودشان بهشت است. يس جه كسى دنيا را مذمت مى كندء در حالى كه دنيا او را از جدايى خود 
مطلع ساخته و از مفارقتش به صداى بلند آكاه نموده از نيستى خود و اهل دنيا خبر داده؛ و براى آنان به وسيلدى كرفتاريهاى دنيايى 
از كرفتارى يس از مركك مثل زده؛ و همجنين به وسيلدى شادى خود, آنان راابه شادى اخروى مشتاق نموده است. شب دنيا با 
عافيت فرارسد و روزش با غم و اندوه براى ايجاد رغبت و ترساندن و بيم دادن و برحذر داشتن» افرادى در فرداى يشيمانى آن را 
مذمت كنندء و كروهى در روز قيامت آن را ستايش كنند كه دنيا به آنان يادآورى كردء آنان همء متذكر شدندء و دنيا به آنان 
كفتنيها را كفت و ايشان باور كردند و دنيا به ايشان يند داد و آنها يند كرفتند). عبارت: ايها الذام ... غرتكك سرزنش آدمى بر 
فريب خوردن از دنيا وبا اين حال نكوهش كردن آن است و دروغ دانستن ادعاى فرد سرزنش كننده كه او خود مجرم است. با ير 

سش از او كه جه وقت دنيا تو را شيداى خود كرده است؟ با استفهام انكارى و توبيخى او بدان» مطلب را مورد تاكيد قرار داده است 
با يرسش ديكر كه كول خوردنش از دنيا به كدام وسيله بوده استء آيا از خاكى كه يدرانش در آن دفن شدهاند و يا آرامكاههاى 
مادرانش» واين سخن از باب دست انداختن و مسخره كردن و توجه دادن بر جيزى است كه باعث نفرت بوده؛» نه فريب خوردن» 
يعنى همن رفتار بد دنيا نسبت به اهلش به حدى كه كُويى اوء خود ييكك اين هشدار و برحذر ساختن از دنياست. و عبارت: كم 
عللت ... مصرعكك مقدمهدى صغرا براى قباس مضمرى است كه امام (ع) آن را دليل آورده بر آنجه كه ادعا فرموده است كه دنيا 
بيدا ركننددى از خواب غفلت است و هدفش فريبكارى نيستء و تقدير جمله جنين است: دنيا تو را براى خودت سرمشق ساخته است 
به وسيلهدى كسانى از بستككانت كه آنان را يرستارى و درمان كردى و در بى بهبودى آنان بودى و براى ايشان يزشكان را معرفى 
كردى اما هيج كدام از اينها آنان را سودى نبخشيد و هلاكت آنان را نمونه براى هلاكت تو قرار داد. و كبراى مقدر آن جنين است: 
و هر جه كه براى تو سرمشق قرار كيرد جيزى را براى تو مصور كند» يس به تو دروغ نمى كويد و فريبكار نيستء بلكه از ناصحان 

توستء و از خواب غفلت بيدارت مىكند. آنككاه يس از رفع نكوهش از دنيا شروع به ستايش آن نموده و هشت صفت براى آن 
بيان كرده است: -١‏ دنيا خانهدى راستى است براى كسى كه تصديق كند آن را يعنى آنجه را كه دنيا به زبان حال راجع به فنا و 
تابودقاشن غير داده اسك وا تصدق ذلياء اقرا يه ابق غطالو و عمل يرطق انياسةه ادع لكا ابعتن اسع يراق كسائن كه 
موعظههاى دنيا را دريابند تا بيذي رند كه بايد از زيانها و آفات آن دورى كنند واز عذاب الهى كه به وسيلهى دنيا در بيش است 
اين كوتف #اكباتدس تواتك ى افكيراق كدي كداز ذنيا توشدق قرا وانبراي سغوالى اللو كبرد و دوين البق كداتقرا و 
تلعجدى اخروى آقيوركتريخ سرماية اسك براق برعي و كاران: #داسراق يقد اسنت براق كسى كه عيرف كيرد وضفت دنيا و 


سرانجام كار آن را بشناسد. ه- دنيا مسجد است براى دوستداران خداء از يبامبران و اولياى او. #- جاى عبادت و نماز براى فرشتكان 
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خدا در زمين استء فرشتكانى كه آدم (ع) را سجده كردند. 7- دنيا محل نرول وحى است. 8- تجارتخانهدى اولياى خداست كه با 
عبادت خود در دنيا رحمت خدا را به دست آوردند و بهشت او را سود بردند. يس از اين همه ستايش از دنيا امام (ع) كسى را 

كه دنيا را نتكوهش مى كرد با استفهام انكارى مورد سوال قرار مىدهد, و حالات ديكرى براى دنيا بازكو مىكند كه با نتكوهش آن 
منافات دارد» يعنى يس جه كسى آن را مذمت مى كند در حالى كه صفات ياد شده و اين حالات را دارد وازان احوال شش مورد 
را ذكر مىكند: -١‏ دنيا جدايى خود از اهلش را اعلام كرده و از دورى خود آنها را كاه ساخته است. واو در وقد حاليه است. -١‏ 
جدايى خود را به صداى بلند خبر داده است. "- دنيا خود را معرفى كرده استء البته تمام اين معرفيها به زبان حال استء يعنى همان 
دك ركونى و تغيير» كه نابودى آن را اعلام مىدارند. ؟- دنيا با كرفتاريهايش» كرفتارى در آخرت را براى آنان مجسم مى سازد. ه- 
به وسيلدى شادمانى دنيايى به شادى در بهشتء آدميان را جلب مى كند. براستى كه جنين استء زيرا نجه در اين دنياست» صورت 
و مثالى است براى آنجه در عالم غيب است و نسخهداى از آن كه قابل توجه و مقايسه با آن است. و اككر جنين نبود» راه صعود و بالا 
رفتن تا ساحت خدايى مسدود و آكاهى بر رازى از رازهاى نهفته غيرممكن بود بنابراين سالكان الى الله جون كرفتاريهاى آخرت را 
با مقايسهدى كرفتارى در دنياء مشاهده كردهاند براى نجات از آن م ىكوشند و از طرفى جون 

شادى آخرت را از روئ شادى دنبوى نكر سهد وداتسنتد كههبات آنها تقاوت زيادى اسث» ويه دست آوردن آن برتريق جديا 
دور انداختن اين يست ترينء امكان ندارد» راى درست آنان اين بود كه شادى كذرا را به شادمانى جاويد بفروشند. #- شبش با 
سلا-متى و روزش با اندوه وغم است. اين مطلب كنايه از دك ركونى سريع حالاءت دنيا و تغيبرات آن از آسايش به سختى واز 
تندرستى به بيمارى است. و امام (ع) اين كارها را به دنيا نسبت داده است زيرا دنيا وسيله و سبب اينهاستء و جون امام (ع) اين 
افعال اختيارى را به دنيا نسبت داده استء براى دنيا هدفى نيز از اين كارها منظور كرده كه همان تشويق مردم به طرف خدا و 
ترسائدق آثان از ذنيا م باشك. انكاه »به دليل تكرهين كبى كدديا رافدمة م ىكرة: اشازه كرده اسه يع يشما كشائى كه 
در كرفتن توشدى تقوا از دنياى خود براى آخرتء كوتاهى كردهاند» واين كوتاهى را به فريبكارى دنيا نسبت دادهاند كه اين سخن 
آنان همانطورى كه امام (ع) بيان داشته» سخنى بيهوده استء و بعد به علل ستايش كسى كه دنيا را ستوده اشاره فرموده است كه آن 
سه علت به شرح زير است: -١‏ ياد آورى دنيا به ايشان» از بين رفتن خود را و اين كه بعد از آن» سرمنزل دائميى 

وجود دارد كه بايد براى آنجا كار كردء آنان آنجه را كه دنيا يادآورى كرده؛ متذكر شده و به كار بستهاند. -١‏ سخن كفتن دنيا 
راجع به اين مطلبء تا اين كه آنان باور كردند و مورد تصديق قرار دادند. - يند دادن دنيا ايشان را به عبرتهاى خود. به حدى كه 


آنان يند كرفتهاند. 
حكمت ١١1/‏ 


[صفحه 278] 
اين فرياد بر طبق آن جيزى است كه به فرمان خداوند در طبيعت دنيا و سرانجام آن نازل مىشود. و اين امور سه كانه» يعنى مردن, از 


بين رفتن» و ويرانى نتيجههاى طبيعى دنيايند. و لام در تمام اين موارد (سهكانه) لام نتيجه و عاقبت است. 
حكمت م١١‏ 


[صفحه ع7ه] 


اوبقها: هلاكك ساخت آن راء (دنيا منزل كذر است به سوى سراى جاويد و مردم در دنيا دو دستهاند: كروهى كه خود را فروختند 
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يس خويشتن را نابود ساختند و دستهاى كه خود را خريدند و آزاد ساختند). از آن رو دنيا منزل كذر است كه راهى است به طرف 
آخرت كه آنجا سراى جاودانه است. و كلمدى: (بيع) فروختن را براى كسى كه خود را فروخته است از آن جهت استعاره آورده 
است كه خود را تسليم دنيا كرده و به هلاكت اخروى كرفتار شده و به جاى خويشتنء آنجه از لذات دنيوى را كه بدان دست يافتهه 
يذيرفته استء و همينطور كلمدى ابتياع (خريدن) رااز آن جهت براى كسى كه خود را خريده؛ استعاره آورده است كه وى خود را 
باصرف آنجه در اختيار داشته است از لذت حاضر و جشميوشى از آنهاء از نابودى و هلاكت رها ساخته است. منحصر ساختن امام 


(ع) مكلفين را به اين دو دسته روشن است. 
حكمت ١١9‏ 


[صفحه 0270| 
(دوستء دوست واقعى نيست مككر اين كه در سه مورد برادر خود را رعايت كند: وقت كرفتارى» در غيابش و يس از مركش). امام 
(ع) براى دوست صميمى يكك ويزكى تعيين كرده است تا بدان وسيله شناخته شود و آن عبارت از رعايت دوستى در سه مورد 


١7١٠١ حكمت‎ 


[صفحه 878] 

(به هر كس كه جهار جيز را دادند» از جهار جيز محروم نشده است: كسى را كه توفيق دعا دادهاند از رواى حاجتش نااميد 
نكردهاند» و كسى را كه مامور به توبه كردهاند» از يذيرش آنان نااميد نساختهاند» و كسى را كه دستور استغفار دادهاند از آمرزرش 
محروم ننمودهاند و كسى كه خدا را سياس كويد از فزونى نعمت محروم نكردد). سيدرضى مى كويد: (كواه اين سخن امام (ع) در 
قرآن مجيد است آنجا كه خداى متعال درباردى دعا مىفرمايد: ادعونى استجب لكم و درباردى استغفار مى كويد و من يعمل سوء 
او يظلم نفسه ثم يستغفر الله يجد الله غفورا رحيما و دربار«ى شكر مىفرمايد لثن شكرتم لا زيدنكم و در مورد توبه مى كويد: انما 
التوبه على الله للذين يعلمون السوء بجهاله ثم يتوبون من قريب فاولئكك يتوب الله عليهم و كان الله عليما حكيما.) جهار مورد اول اكر 
از روى خلوص انجام كيرند» هر كدام باعث آمادكى نفس براى يذيرش صورت رحمت الهى از طرف صورت آفرين مى كردد. 
دعا زمينه براى يذيرش» توبه باعث قبولى و از بين بردن اثر معصيت و كناه» استغفار براى آمرزش و سياسكزارى زمينه براى فزونى 


نعمت است. و شواهد و قراين خدايى بر طبق اقتضاى عمل انسانى» كوياى به آن است. 
حكمت ١١١‏ 


[صفحه /7ة] 

(نماز باعث نزديكى هر يرهيز كار (به خدا) است» حج جهاد هر ناتوان استء و براى هر جيزى زكاتى است و زكات بدن روزه 
داشتن استء. و جهاد زن» خوشرفتارى زن با همسر است.) تبعل يعنى رفتار با شوهر و برخورد با او. اين عبارات اشاره دارد به برخى 
از اسرار عبادات: از جمله اسرار نماز آنست كه وسيلهدى نزديكى به خداى تعالى استء قبلا معلوم شد كه بزركترين وسيلهدى عبادى 
كه يرهي زكاران بدان وسيله به خدا نزديكك مىشونده نماز است. و از جمله اسرار حج آن است كه حج به خاطر آن مشقاتى كه سفر 
حج دارد و مشكلاتى كه در طبيعت است و مقاومت نفس اماره با تمام قدرت خود (كه اين اعمال جه فايدهاى دارند!) به خاطر 


شبهداى كه از جهت بىاطلاعى از اسرار حج و فايدهدى آن ييش مىآيد- با آنجه در كيفيت اعمال حج (مانند رمى جمره و )... 
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است كه باعث تعجب نادانان مى كردد- نوعى جهاد در راه خخداست و اما اين كه امام (ع) تنها ناتوانان را ذكر كرده به خاطر جذب 
ابنان بابق غبادت اسث و از طرقئ تواتابان جهاد دذيكرع ذازئد كه مشهون وروشق اسثة. و ال جملة اسران رؤزةفازى آؤ انث كه 
روزه زكات بدن استء به دليل آنكه نيروى بدن را مى كاهد و شهوتش را درهم مى شكند به خاطر دستور 

الهى و اجر اخروى. و از جمله اسرار شوهردارى» خوشرقتارى با شوهره و فرمانبردارى از او در راستاى اطاعت خداست. و اين عمل 
باعث درهم شكستن نفس اماره زن و تسليم او در راه خداست. 


١17” حكمت‎ 


[صفحه /27] 


(روزى رابا صدقه دادن از خدا بخواهيد» و هر كس به كرفتن عوضء يقين داشته باشد» جوانمردانه بخشش مى كند). در اين عبارت 
دو فايده در نظر است: -١‏ تشويق به صدقه دادن با اين بيان كه صدقه باعث رسيدن روزى است. و قبلا ككذشت كه صدقه دادن 
وسيلهدى مهمى براى روزى و زمينهساز رسيدن به آن است واز دلايل زمينهساز بودنش آن است كه صدقه منفعت جارى و باعث 
دلكرمى خخحداجويان و بندكان صالح, و توجه دادن آنها به دعا جهت اصلاح حال صدقهدهنده است. -7١‏ توجه دادن به قويترين 
انكيزههاى صدقه دادن و صرف مالء در ميان اكثر مردم است تا آنان اعتماد نمايند» همانطورى كه خداى متعال وعده داده است: ان 


تقرضوا الله قرضا حسنا يضاعفه لكم. 
حكمت |١1١7‏ 


[صفحه 3278| 
(كمكك و يارى به اندازه رنج و سختى مىرسد). موونه: يعنى رنج و سختى. اين كلمه بر وزن مفعله از ريشهدى اين است و مقصود 
أن ات كه سق و سكي بر خانواده امال آنها ميته اننت براى فرارسيدن كنك اله به ضووت ووزى :و كبرو الهى برا 


رسيدكى به حالات آنان و رفع رنج و زحمت از ايشان. 
حكمت ع"| 


[صفحه 7"9ه] 
عيله: تنكدستىء بيجا ركىء. (كسى كه رعايت اقتصاد و ميانهروى كند تهىدست نمىشود). اقتصاد يعنى خرج و صرف مال به 
اندازدى نياز متعارف» كه اين خود باعث بىنيازى است زيرا به مقدار حاجت از مال و مكنت را خداوند بر عهده كرفته است كه به 


طور مستمر تا زمانى كه انسان زنده است» مرحمت كندء, و لازمهاش رعايت اقتصاد و ميانهدروى است. 
حكمت ١١0‏ 


[صفحه 9"ه] 

(كمى عائله يكى از دو آسانى استء و محبت نيمى از خرد» و غم و اندوه نيمى از ييرى است.) اما مطلب اول از آن رو كه بىنيازى 
متعارف وابسته به داشتن ثروت است,ء و ثروت و مال دو جنبه دارد: يكى به دست آوردن مالء و ديكرى خرج نكردن. اما به دست 
آوردن ثروت نوعى آسايش است و خرج نكردن آن به دليل كمى عائله» آسايش ديكرى استء امام (ع) از باب مجاز كلمهدى يسار 
را بر كمى عائله تعبير كرده است. از باب اطلاق مسبب بر سبب. اما مطلب دوم: مقصود ازء خرد. عقل عملى است. و كلمدى عقل» 
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در اينجا مجازا در مورد تصرفات عقل اطلاق شده استء از باب اطلاق نام سبب بر مسببء و از جملهدى تصرفات عقل در تدبير امورء 
محبت به ديكر مردم است. و جون انسان در رفع نياز زند كى محتاج به ديكران استء و رفتارش با مردم در اين جهت يا به كونهاى 
دوستانه و معاشرت نيكو و خوش برخوردى و كذشت و تشويق استء و يا به كوندى قهر و غلبه و ترس است كه ناكزير دوستى و 
محبت و آنجه لازمدى دوستى استء نيمى از خرد» يعنى نيمى از تصرفات عقل در تدبير امور زندكى او است. اما مطلب سوم: جون 
ييرى يا طبيعى است و يا به دليل خارجى يعنى غم و اندوه و ترس كه باعث ييرى مى كردد. يس اين نوع نيز ى 

كك قسم سبب ييرى در برابر سبب طبيعى يبيرى مى باشدء و يكك قسم از عوامل يبرى به منزلهدى نيمى از آن است كلمهى نصف را 


براى ييرى استعاره آورده است,ء و اندوه وغمء نيمى از علت ييرى است. 
حكمت ١2‏ 


[صفحه ٠عه]‏ 

(صبر و يايدارى به اندازدى غم و اندوه مىرسدء وهر كس در هنكام مصيبت دست بىتابى بر زانو زند اجر و ياداش خود را تباه 
كند.) خداوند براى شكيبايى انسان در مقابل مصيبت. نيرو و استعدادى در او نهاده است» يس هر كس استعداد كامل داشته باشد 
اين مقدار از شكيبايى از طرف خداوند به او افاضه مى كردد. و كسى كه استعداد اين فضيلت را كمتر داشته باشد بلكه ضد آن يعنى 
بى تابى را بيشه كند اجر و ياداشى را كه در برابر صبر و شكيبايى مقرر شده از دست داده است. امام (ع) آن جيزى را كه به طور 
معمول لا-زمدى بى تابى است يعنى زدن دستها بر روى زانوهاء كنايه از بىتابى آورده است. و بعضى كفتهاند» بلكه اجر و ياداش 
قبلى اين شخص از بين مىرودء زيرا شدت بى تابى باعث قضاى ناكوارى الهى و غضب اوء و بى توجهى به مصيبت سبب اجرى است 
كه به بردباران وعده داده شده؛ و اين خود انككيزه براى از بين رفتن حسنات از لوح دل و نابودى آنجه لا-زمهدى صبر يعنى اجر و 


ياداش اخروى است. 
حكمت /17 1١‏ 


[صفحه ١8ه]‏ 

(بسا روزهدارى كه از روزه داشتن جز كرسككى و تشنككّى بهرهاى ندارد. و بسا نمازكزارى كه از نمازش جز بيدارى و رنج فايدهاى 
نمى برد. خوشا بر خواب زيركان و روزه باز كردن ايشان.) مقصود امام (ع) آن است كه اكر كسى به شرطى از شرايط نماز و روزه 
خود صدمه بزند و به صورت صحيحح انجام ندهدء از نماز و روزهاش بهرهاى نخواهد برد. و بزركترين شرط روزه و نماز توجه به 
معبود استء و نواقص زياد عبادت و نادرستى آنها در بيشتر مردم از باب ناآ كاهى به شرايط است. امام (ع) قيام را كنايه از نماز 
آورده است. واين كه خواب زيركان را ستوده است به خاطر آن است كه آدم زيركك» هوش و زيركى خود را در راه خير و به 
طريق رضاى شارع به كار مى كيرد و هر جيزى را كه در جاى خود به كار مىبرد. و هر كس اينطور باشد. خواب و افطارش و تمام 


دخل و تصرف در عباداتش را در جاى خود. يعنى در جهت رضا و محبت خدا به كار مى برد. 
حكمت 1١8‏ 


[صفحه ”3287| 
سوسوا: نككهدارى كنيدء (ايمانتان را به وسيلهدى صدقه نككهدارى كنيد و اموالتان را با دادن زكات محفوظ بداريد» و موجهاى بلا را 


با دعا از خود برانيد). توضيح آن كه صدقه نسبت به ايمان كامل به منزلدى نككهبان استء و حفظ ايمان بدون صدقه ممكن نيست» و 
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اما ياسدارى مال به وسيلهدى زكات از آن جهت است كه ندادن زكات حاكى از بخل و زيادى طمع است و اين انكيزه مى شود تا 
مستحق زكات» صاحب مال را نكوهش مى كند و مردم درصدد آزار او برآيند» يس مانع زكات بدان وسيله مال خود را در معرض 
تلف قرار داده» و با دادن زكات آن رااز تلف نككه داشته است. كلمه: (امواج) را از بيشامدهاى بيابى استعاره آورده است و قبلا 
كذشت كه دعا از روى خلوص از جمله عواملى است كه نفس را براى اجابت خواستهدى خود, آماده مىسازد. هدف امام (ع) از 


اين بيان» وادارسازى به دادن صدقه؛ زكات و دعا كردن است. 
حكمت 14 


[صفحه *86] 

از سخنان امام (ع) به كميل بن زياد نخعى- خدايش او را بيامرزد- است. كميل مى كويد اميرمومنان (ع) دست مرا كرفت و به 
صحرا برد» هنكامى كه به خارج شهر رسيدء آهى كشيد, همانند آه كشيدن شخص غم رسيده؛ آنكاه فرمود: جبان: صحراء صعداء: 
نوعى از نفس كشيدن است كه شخص مصيبت ديده» و غم رسيده» نفس مى كشدء همج: مكس كوجكى همجون يشه؛ رعاع: 
نوجوانان و سادهلوحانء افراد تازهكار» لقن: تيزهوشىء احناء: اطراف و جوانبء منهوم باللذه: آزمند در كارى و حريص به لذت» 
مغرم بالجمع: كسى كه علاقه زيادى به جمع آوردن ثروت دارد؛ (يا كميل! اين دلها همجون ظرفهايى هستند كه بهترين آنها 
نكهدارندهترين آنهاستء يس تو از من آنجه را مىكويمء به خاطر داشته باش: مردم سه دستهاند: عالم ربانى» دانش يزوه راه 
رستكارى و مككسان خرد و ناتوان كه به دنبال هر آوازكنندهاى كشانده مىشوندء و با هر بادى روانند» از يرتو دانش» روشنى نجسته 
و به يايدى محكمى يناه نبردهاند. اى كميل: دانش بهتر از ثروت استء دانش نككهبان تو و تو ياسدار ثروتى» مال و ثروت با بخشش 
كم شودء اما دانش در اثر بخشش فزونى كيرد. برورددى ثروت با از بين رفتن مال و ثروت از بين مىرود. اى 

كميل: آشنايى با دانش» خود؛ ديانت استء بدان وسيله ياداش داده مىشود» و بدان وسيله اطاعت خدا در زندكى اين دنيا و 
توشداهى يمن ازهركك نصبب السان هى كردده دائثن قرمائروا وثروت فرعائر و مغلوب استء يا كميل! اتدوختة كمد كان تروت 
نابود شدند با اين كه زندهاند اما دانشمندان يايدارند تا وقتى كه روز كار يايدار است» بدنهاشان از ميان رفته اما سيمايشان در دلها 
برقرار است. بدان كه در اينجا (به دست مباركش به طرف سينهدى خود اشاره فرموده) دانش فراوان استء اكر فر اكير ند كانى 
مى يافتم» بلى مى يابمء تيزفهم نامطمئنى را كه ابزار دين را براى دنيا به كار مىبردء و به وسيلهى نعمتهاى الهى بر بند كانشء و با 
حجتياق غندا ير دوستانش برترى مه جويد. يا كسى كه اطاعت أذ داتشمتدان كرده يدون فيعكونه بيتشى در اطراق حق و رامو 
حقيقت با نخستين شبههاى كه روبرو مىشود» تش شكك و ترديد در دل او زبانه مى كشدء بدان كه نه اين شايسته است و نه آنء يا 
كسى را مىيابم كه غرق در خوشكذرانى است و به سادكى از خواستهاى نفس ييروى مى كندء و يا كسى كه شيفته جمع آورى و 
اندوختن مال و ثروت است,. و اينان هم» در هيج موردى از نكتهبانان دين نمى باشند» نزديكترين جيزى كه بدانها ش 

باهت دارد» جهارياى علفخوار است! در جنين روزكارى دانش با مركك دانشمندان, نابود مىشود! در اين بخش از سخنان امام (ع) 
نكتههايى است: نكته اول- امام (ع) زمينهسازى كرده و براى دركك مطلب كميل را به اين عبارت خود: ان هذه القلون ... لكك توجه 
داده است. نكته دوم- مردم را به سه دسته تقسيم كرده است و جهت تقسيم آن است كه مردم يا عالمند و يا عالم نيستند. دسته دوم 
يا دانشجويند و يا در بى دانش نيستند. آنكاه هر قسمى از اقسام سه كاه را به صفتى وابسته ساخته است. دسته اول عالم» را به صفت 
ربانى- منسوب به يرورد كار متعال» برخلا-ف قاعده و بر غير قياس» نسبت به رب» ربانى- وصف نموده استء يعنى عالمى كه با 
يروردكارى خدا آشنا وعارف به خداى تعالى استء الف و نون را براى مبالغه در نسبت زياد كردهاند. خداوند مىفرمايد! كونوا 


ربانيين. يعنى كفتهاند: از آن جهت به اين نام ناميده شدهاند كه دانشهاى كوجكك را يبش از علوم سطح بالا به دانش آموزان» تعليم 
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مى دهند و نيز كفته شده است كه جون آنان علم را اصلاح مى كنند و از خطا و اشتباه مبرا مىسازند. دستدى دوم: دانشجو كه امام 
(ع) او را به صفت در راه نجات بودن وصف كرده است. جون علم وسيلهدى نجات و رستكارى درع 

الم آخرت است و دانشجو در راه تحصيل علم» در حقيقت در راه نجات حركت مى كند تا به وسيلدى دانش بدان هدف نهايى 
برسد. دستدى سوم- عوام و سادهلوحانند كه امام (ع) آنان را با جند صفت تعريف كرده است: -١‏ كلمدى همج. مككس خرد را به 
جهت حقارت و بىارزشى براى آنان استعاره آورده است. "- آنان را به سادهلوح بودن و تازهكارىء معرفى كرده است. زيرا اين دو 
صفت ممكن است از نادانى سرجشمه كرفته باشد. *- بيرو هر صدايى بودنء به ملاححظه شباهت داشتن به كوسفندان در غفلت و 
نادانى. ©- با اين توصيف كه آنان با هر بادى روانندء از ناتوانى ايشان در ثبات و يايبندى به يكك مذهب و مرام كنايه آورده است. 
ه- آنان از يرتو دانش روشنى نمى كيرند» يعنى ايشان در تاريكى جهل به سر مى برند. 8- و آنان به يايدى استوارى يناه نجستهاند» 
يايه استوار» كنايه از عقايد بر حق و يا دليل و برهانى است كه در دفع كرفتاريهاى آخرت بشود بر آنها تكيه كرد. نكته سوم- در 
ستايش دانش و برترى آن بر ثروت از جند جهت: -١‏ دانش صاحب خود را از كرفتاريهاى دنيا و آخرت نككهدارى مى كند, اما مال 
را صاحبش حفظ مى كندء و امتياز روشنى در فضيلت و منفعت است بين آنجه ياسدار صاحب خود باشد و بين آنجه ب 

ه ياسدارى صاحبش نيازمند است. -١‏ دانش با خرج و صرف وفايده رساندن به علاقمندانش فزونى مىيابد و رشد مى كند» جون 
عالم» خود نيز ضمن تعليم و مذاكره؛ متذكر شده و فراموش نمى كندء و آنجه را نمىداند استنباط مى كند, اما مال به خرج و صرف 
و انفاق به ديكران كاهش مى يابد. - بخشش مال يعنى نيكى كردن به وسيلهدى مال و دارايى با از بين رفتن ثروت از بين مى رود اما 
احسان به علم به خاطر بقاى علم؛ باقى و جاويد است. صنيع بر وزن فعيل به معنى مفعول است. 5- آشنايى با دانش» خود ديانت 
است. يعنى تحصيل دانش خود روش ديندارى است. و قبلا هم روشن شد كه علم اصل و ريشه ديانت است. 8- انسان به وسيلهى 
مركك در زندكى دنيا مردم را تحت فرمان آورده و نام نيكك يس از مركك را كسب مى كند كه اين دو از جمله فضايل خارجى 
علمند. #- حاكم بودن دانش» نسبت به ثروت» و مغلوب و محكوم بودن ثروت نسبت به آنء يعنى دخل و تصرف علم در راه به 
دست آوردن مال و انفاق آنء تنها مطابق علم و آكاهى به راههاى كسب و مصرف مال وابسته است. 7- از دلايل برترى علم بر 
ثروت آن است كه اندوختهكنند كان ثروت در آخرت در هلاكتند ودر دنيا نيز مغلوب و محكومند, كرجه برزنده بودن آنان 
كواهى دهند. جنان 

كه خداوند متعال مىفرمايد: و الذين يكنزون الذهب و الفضه. اما دانشمندان هميشه زندهاند» هر جند كه بدنهاى آنها از دنيا 
مىرود. اما سيمايشان در دلها زنده و ماندنى است. نكته جهارم: امام (ع) يس از اين كه كمال فضيلت علم را ثابت كرد به دانش 
وافرى كه در سيندى مباركك اوست اشاره مىفرمايد و اين كه مانع اظهار آن نيافتن كسى است كه قابليت حمل آن را داشته باشد. 
هاء براى تنبيه» و جواب او محذوف است و تقدير: لا ظهرته (يعنى اككر فرد مستعدى بود من آن را ظاهر مىكردم) نكته ينجم: امام 
(ع) درصدد آن برآمده كه ثابت كند كسانى داراى علم يافت مىشوند, اما توجه داده است كه آنان صلاحيت حمل دانشى را كه 
نزد آن بزركوار است ندارند» و به جهار دسته از آن افراد اشاره فرموده است و جهت تقسيم به اين اقسام آن است كه مردم غير اهل 
دانش يا طالب دانشاند و يا طالب نيستند» و طالبان دانش هم يا توانايى استدلال در دين را دارند يا ندارند» اما آنان كه طالب دانش 
نيستند به جيزهايى ديكر سركرمند و سركرمى آنها يا به سبب فرو رفتن در لذات و اطاعت بى جون و جرا از شهوات است و يا به 
سبب دلبستكى به جمع آورى ثروت و اندوختن مال مىباشد. اما دستدى اول: شامل همان انسان ناب 

اكى است كه داراى صفت فرومايككى است و به همين اشاره فرموده استء در عبارت: بلى اصيب لقناء يعنى آرى مىيابم تيزفهم 
نامطمئن را ... و به دلايل شايستككى نداشتن جنان كسى براى فراكيرى دانش به قرار زير اشاره فرموده است: -١‏ او مورد اطمينان 
نيستء يعنى آمادكى دارد كه دانش را به نااهلش منتقل كند و آن را در جاى نامناسب به كار برد» و ضمير در عليه به علم 
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برمى كردد. 1- او ابزار دين» يعنى دانش را براى دنيا به كار مىبندد؛ مانند كسى كه علم را وسيلدى كسب قرار مىدهد. و با 
نعمتهاى الهى» يعنى علم و دانش بر بندكان خدا برترى مىجويدء مانند آن كه به آنها فخرفروشى و بر آنها سيطرهجويى ميكندء و با 
حجتهاى خداء و آنجه كه مىداند» در برابر اولياى خدا مىايستد و حق را با باطل آميخته مى سازد. اما دستهى دوم از كسانى كه 
شاستكى فراكرقتن دانقن وا ندارئد اشخاصى اند كه يبرو ذيكرانتك و به اين كرو اشاره فرموةهاسث در غبارت: ومتقادا ٠‏ شبهف 
و منقادا عطف بر لقنا است, و مقصود امام (ع) از انقياد به حق» باور داشتن و تسليم شدن به نحو اجمال است. و با دو دليل بر 
ناها سك اينات اشارة تهرذة اسك ١‏ تداشتق اكاهن تيت به هيوق هرات و حرفات ذانين: ؟- ايفن 

شكك و ترديد» در دلش با اولين شبههاى كه روبرو مىشود» شعله م ىكشاء و اينء به دليل ناآ كاهى» و ثابت نشدن ايمان در باطن 
اويا دلبل و برغنات روشن اسث: غبارث: لا ذا ولا ذاك يغتى از حاملان دانقن» تهايخ دسعه شاستكى دارند و نه آن دسعه. اما 
دستهى سوم, افرادى هستند كه با عبارت: او منهوما ... للشهوه يعنى: غرق در شهوت و ) ... اشاره فرموده است. دستهدى جهارم: آن 
كروهى است كه با جملدى: او مغرما بالجمع و الادخار: يا شيفتهدى جمع آورى و اندوختن ثروتند اشاره فرموده و به دنبال آنء امام 
(ع) با دو ويؤكى از آنان نكوهش كرده است: -١‏ اين دو كروه هركز از ياسداران دين نيستند؛ يعنى: هيج دلبستكى به دين و 
دينداران ندارند. -١‏ نزديكترين جيزى كه به اينان شباهت دارد» جهارياى علفخواره است به جهت ناآ كاهيشان از دين و نتيجهدى آن 
در آخرت. واين سخن امام: كذالككء يعنى با فراهم شدن جنين شرايطى كه يا كسى نيست كه شايستكى حمل دانش را داشته 
باشل وبا كسائئ مسعتك كه شاستكى تدارة» زماق تابودق دانقن ما تابودى حاملان واقعن دانقن قرام رسده يرا تشبية (كذالك) 
اين حالات را مى رساند. و مقصود امام (ع) از حامل دانش» خود اوء و كسانىاند كه در آن روزكار اميد مىرفت 

از شايستكان باشئد. 

[صفحه 888] 

هجم: ناكهانى وارد شدء بار خدايا آرى! زمين از كسى كه دين خدا را با برهان و حجت نككهدارد خالى نيست: آشكار و مشهور و 
يا بيمناكك و ينهان تا حجتها و دلايل روشن الهى از بين نرود» آنان جند تناند و در كجايند. به خدا قسم از نظر شمار اندكند اما از 
جهت مقام و مرتبه در نزد خدا بسيار باعظمتند. به وسيلدى آنها خداوند حجتها و دلايل خود را حفظ مى كند تا آنها را به امثال خود 
به امانت بسيارند و در دلهاى نظايرشان بكارند. علم و دانش با بصيرت» يكباره رو به ايشان آورده و آنان با آسودكى و يقين آن را 
به كار بستهاند و آنجه را كه ناز و نعمت يروردهها دشوار ديدهاند» سهل انكاشتهاند و به آنجه نادانان از آن مى كريزند ايشان دل 
بستهاند» و با بدنهايى در دنيا زندكّى مى كنند كه ارواحشان به جايكاه والايى آويخته است. آنان در روى زمين جانشينان خدا و 
دعوت كنندكان به راه دين اويند. آه آه! جه مشتاقم كه آنها را ببينم.) آنككاه فرمود (يا كميل اكر مىخواهى بركردى بركرد.) آنكاه 
امام (ع) خواسته است تابه وسيلدى اين عبارت: اللهم بلى (بار خداياء آرى) مطالب كذشته را جبران كند. زمين خالى نيست از 
كسى كه دين خدا رابا حجت و دليل نككّه دارد؛ يا 7 

ن شخص آشكار است و يا ينهان و بيمناكك در بين مردم. و مقصود از آشكارء آن كسى است كه از اولياى خدا و جانشينانشان در 
نقطهاى از زمين» شايد قادر بر اظهار علم و عمل بدانء بوده باشند» و مقصود از خائف و بيمناكك» كسى است كه جنان توانايى را 
ندارد. شيعه معقتد است كه اين سخن تصريحى است از طرف آن بزركورء بر لزوم امانت ميان مردم در تمام زمانها تا وقتى كه 
تكليفى وجود دارد» و امام با حجت و برهان الهى بر امور مردم رسيدكى مى كند و بر طبق حكمت الهى وجود او ضرورت دارد. 
امام يا آشكار و شناخته شده است مانند آنانى كه با نيك وكارى دركذشتند و به ملا اعلى ييوستند- از يازده فرزندان امام (ع)- و يا 
بيمناكك و ينهان از انظار است» جون دشمنان زيادى دارد» و دوستان مخلصش اندككاند» همجون حجت منتظر (ع) تااين كه يس از 


ييامبران» مردم بر خدا حجتى و عذرى نداشته باشند. جملهى: و كم ذا اظهار ناراحتى از طول مدت غيبت صاحبالامر و بيزارى از 
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ادامهدى دولت دشمنان اوست. وعبارت: اين هم اظهار اندككث بودن شمار امامان دين است و بدان جهت توجه داده است با اين 
عبارت: آنان به خدا قسم از نظر شمار اندكثاند و در بيان ستايش از آنها ويزكيهايى را يادآور شده است: -١‏ از نظر شم 

ار اندككث واز حجت مرتبه و مقام در نزد خدا بزركند. ؟- به وسيلدى آنان خداوند حجتها و دليلهاى روشنش را كه در دين موجود 
استء. حفظ مى كند تا به امثال ايشان باز دهد و يس از آنها در دلهاى نظاير ايشان كشت كند. - علم و دانش و بصيرت و بينش 
يكباره رو به ايشان مىآوردء يعنى يكباره رو آورده و يكجا وارد عقل وانديشه آنان مى كردد. زيرا علوم ايشان اكتسابى نيست. 
بعضى كفتهاند» اين مطلب از باب مقلوب و به عكس استء يعنى عقول آنان يكباره بر حقيقت دانش روى مىآورد. 8- آنان با 
روح ايمان و يقين» آنرا به كار بستهاند» يعنى لذت دانش را دريافتهاند. ه- سختى ناز و نعمت يروردهدها را سهل انكاشتهاند» يعنى 
امور دشوارى مانند خوراك ناكوار و بستر و لباس خشن. و ايستادكى و يايدارى در روزهدارى و بيدارخوابى واينها در برابر لذت 
يقين و شيرينى عرفان كه آنان دريافته بودند برايشان سهل و آسان بود. #- بر آنجه نادانان از آن مى ترسيدند» ايشان دل بستند. يعنى 
به آن حالا-تى كه ياد كرديمء آنان انس و الفت كرفته بودندء زيرا نادان به دليل ناآ كاهى از نتيجدى آنهاء فاصله مى كيرد و از اهل 
آنها مى ترسد و كناره كيرى مى كند. 1- آنان در دنيا با بدنهايشان زندكى مى كن 

ندء اما روانشان آويخته به جايكاه والا-يى است و شيفه مشاهدات خود از جمال حضرت حق و همراهى با ساكنان عالم بالا و 
فرشتكان مى باشند. و جون آنان را با ويزكيهاى ياد شده معرفى كرده. در مقام ستايش ايشان نيز به اين مطلب اشاره فرمود كه اينان 
به ليل داشح اين وي كبهاة جانشينان كنذا دو وفيق وتداغياق يددين خخداينك. الكام آم آله ككفتو حبرت برد بر شوق ديدارشاة: 
آه كلمهاى است براى اظهار درد. اصل آن اوه بوده است. واين بخش از سخنان امام (ع) از فصيحترين عباراتى است كه از آن 


بزركوار نقل كردهاند. 
حكمت ١١١‏ 


[صفحه ١هه]‏ 

(مرد در زير زبانش نهفته است.) يعنى حالت شخص در سخن نككفتن او ينهان مىماند» بنابراين مضاف (حال) به دليل روشن بودنش 
حذف شده است و زير زبانش» كنايه از سكوت و خاموشى است. توضيح آن كه ارزش آدمى به مقدار عقل اوستء و مقدار عقل 
از ارزش سخن كفتن و كلام شخص به دست مىآيد جون سخن است كه دليل عقل مىباشد. يس اككر همجون حكما و دانايان 
سخن كفتء روشن مىشود كه او هم داناست و اكر همجون نادان سخن كفت معلوم مىشود كه از آن قبيل است و مابين اين دو 


مرتبه مراتب نسبى وجود دارد. 
حكمت ٠١١‏ 


[صفحه 207] 

(آن كس كه قدر خود ندانست نابود و تباه شد). در سخن قبل معلوم شد كه قدر همان مقدار و منزلت شخص از داشتن فضيلت و 
تداشكن ان استه و عر كس عتزلك غود واتداقد» مك الست ال حمل ساوج كدد و دن نيه علاكق شود مكلا كن كه سجادكاه 
خود را نسبت به دانش نشناسد ممكن است آن را بالا-تر از موضع خود قرار دهد و يا نادانى خويش را به عقيدهدى خود كمال 
بيندارد. و در نتيجه به هلا-كت اخروى بيفتد وجه بسا هلا-كت دنيايى را نيز در يى داشته باشدء و لازمهى تجاوز او از حد خود. 


بازيجه دست و زبان مردم شدن و بدان وسيله به هملاكت رسيدن است. 
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حكمت ١67‏ 


[صفحه 207] 

امام (ع) به مردى كه از او درخواست موعظه داشت فرمود: يرجيها: آن را به تاخير مىاندازد- بعضى يزجيها- با زاى نقطهدار- نقل 
كردهاند يعنى آن را دفع مى كندء قنوط: نااميدىء عرته: به او عرضه مىشود. مدل: مطمئن, اميدوارء (مانند كسى مباش كه بدون 
عملء به آخرت اميدوار است و با طول املى كه دارد؛ توبه را به تاخير مىاندازد؛ در دنيا مانند يارسايان سخن مى كويد ولى رفتارى 
جون رفتار علاقمندان به دنيا دارد. اكر دنيا را به او بدهند» سير نمىشود. و اككر به او نرسدء قناعت نم ىكندء از سياس كفتن 
نعمتهاى داده شده عاجز است با اين حال» نسبت به آنجه به او نرسيده است زياد هطلبى م ىكند. از آنجه ديكران را نهى م ىكندء» 
خود دست برنمىدارد؛ و آنجه را كه فرمان مىدهدء. خود به جا نمى آورد» نيك وكاران را دوست دارد اما رفتار آنها را ندارد. 
كنهكاران را دشمن مىدارد» در صورتى كه خود يكى از آنهاست. به خاطر كناهان بسيارش از مركك روى كردان است. با اين 
وصف روى اعمالى كه باعث اكراه او از مركك شده يايدار استء اكر بيمار شود» يشيمان مى كردد؛ و هنكام تندرستى؛ آسوده و در 
غفلت استء وقت تندرستى دجار خودخواهى و به هنكام كرفتارى نااميد مىكردد اكر 

به بلا-يى كرفتار شود با نككرانى؛ دعا و زارى نمايد» اما وقت خوشى از روى غرور از آن روى كرداند؛ در اثر كمان و يندار 
(برخوردارى از عفو و بخشش) هواى نفس براو جيره مىشود اما يقين (به مركك و عذاب اخروى) سبب تسلط او بر نفس خويش 
لبى كرؤف وراد يكرانابه كناعئ سبكرر از كدام خوه وشتاكفا اسقه :و براق خرد بيقن از كازئ كه كره ات النظار باداكن دارد: 
وقتى كه بىنياز شود» شادمان كشته و به كمراهى افتد» و هنكام تندرستى نااميد و سست مىشود, به هنكام عمل كوتاهى مى كند و 
در وقت درخواست حاجت يافشارى مىورزد» و اكر در معرض هواى نفس قرار كيرد» معصيت را بيش و توبه را يس مىاندازد» و 
اكر غمى به او برسدء از حدود شرايط ديانت بيرون مىرود؛ درباره يند و عبرت از ديكران سخن مى كويد اما خود عبرت نمى كيرد 
در يند دادن به ديكران زيادهروى مىكند ولى خود ينديذير نيستء بنابراين او تنها به سخن مى نازد واز جهت عمل ناجيز است» 
ذربازة آنه فنا شود كورشاست اما در ننه باقن اسه سه انكان استويه عقيدددى او غيسك» غرامت اسبة وغرامتك» طيسةه اذ 
مركك بيمناكك است ولى تا فرصت باقى است اقدام به كارى نمى كند. معصيت ديكران را بزركك مى شمارد؛ اما بيشتر از آن را بر 

اى خود ناجيز مىداند» اطاعت و بندكى خود را بزركك مىشمارهد. اما عبادت ديكران را كوجكك به حساب مىآورد» يس او نسبت 
به مردم سختكير اما نسبت به خود سهلانكار است» هرزكى با توانكران را بر ياد خدا با تنكدستان ترجيح مىدهدء به ضرر ديكران و 
به سود خود قضاوت مىكندء و به ضرر خود و به سود ديكرى حكم نمىكند. به راهنمايى ديككران مىيردازد ولى خود كمراه است. 
از او بيروى م ىكنندء واو خود معصيت كار است حق خود را كامل مى كيرد اما خود حق ديكران را نمىيردازد» از مردم مى ترسد 
اما نه به خاطر خداء و از خدا در حق مردم نمى ترسد.) سيدرضى مى كويد: اككر در نهجالبلاغه جز اين سخنء كفتار ديكرى نبود» 
براى يند مفيد و حكمت بليغ و بينش براى كسى كه بيناست و عبرت براى ناظر انديشمند كافى بود. خلاصهى اين بخش از سخنان 
امام (ع) بازداشتن طالب يند و موعظه از سى و جهار صفت نايسند است. -١‏ اميدوارى به آخرت و اجر و ياداش آن بدون عمل» 
زيرا اين آرزوى وى از خدا بيهوده است و ييش از اين معلوم شد آرزوها سرمايه نادانان است. -١‏ تاخير انداختن توبه يا خوددارى از 
آن به دليل آرزوى زياد» زيرا اين باعث باقى ماندن بر معصيت و رسيدن به عذاب آخرت است. 7- جمع كردن بين كف 

تار يارسايان در دنيا با كردار مشتاقان به دنياء كه آن مكر با خداست. كه اين كردار علاقهمندان به دنيا باعث آن مى شود تا به آنان 
برسد آنجه بايد از عذاب اخروى برسد. *- سير نشدن از هر آنجه كه به او عطا كنند و آن صفت يست حرص آز است. ه- قناعت 
نكردن به هنكام نرسيدن مال» واين همان صفت نايسند كاستى از فضيلت قناعت است. *- جمع كردن بين ناتوانى از شكر نعمتهايى 


كه از طرف خدا به او رسيده» و بين زيادهطلبى بيش از حد كه اين جمع كردن ميان صفت نايسند كوتاهى از فضيلت سياسكزارى و 
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ميان صفت نايسند حرص است. !- جمع كردن بين نهى ديكران از معاصى و خوددارى نكردن خود از كناهان و آن نفاق و نيرنكك 
با خداست. 8- امر كردن ديككران به انجام كارى كه خود از انجام آن كوتاهى مىورزد» واين هم مثل مورد قبلى نفاق و نيرنكك 
است. 94- دوست داشتن نيك وكاران و كوتاهى كردن از انجام عمل آنان» واين كوتاهى كردن خلاف دوستى با آنهاست. -٠١‏ 
دشمن داشتن كناهكاران» در حالى كه خود يكى از آنهاست». يس عمل او مخالف دشمن داشتن آنهاست. -١١‏ اكراه از مردن- به 
دليل كناهان بسيار خودء در حالى كه بر اعمالى كه باعث ناخشنودى اواز مركك استء يعنى زيادى كناهان, يايدار استء بنابراين» 
اين 

يايدارى بر كناه مانند نقضى است بر ناراضى بودن او از مرككء بعلاوه» اين ادامدى كناه باعث عذاب اخروى است. -١7‏ جمع كردن 
ميان يشيمانى- در حال بيمارى» نسبت به تقصيرى كه در برابر امر خدا داشته» و بين سركرم بودنش به لذتء در حال آسايشء كه 
اين نيز جيزى مانند تناقض است. -١7‏ دجار خودخواهى شدن به هنكام تندرستى كه خودخواهى از صفات نابودكننده است. -١8‏ 
ااميدى در شتكامئ كه يرؤر د كارقن اونرا كرقتار شازه.وياس از رمت ععداء واين نيز حنان سنت كه حداوقد متعال عى فرمايلة انه 
لا بياس من روح الله الا القوم الكافرون -١0‏ جمع كردن بين درخواست از خداء به هنكام نزول بلا از روى ناجارى و بين روكرداندن 
از خدا و فريفتكى به دنيا در وقت خوشىء كه اولى صفت نايسند افراط و دومى صفت نايسند تفريط است. -١8‏ جمع كردن بين 
تسلط بر هواى نفس و رام ساختن آنء در مواردى از امور دنيايى كه در آنها فايدهاى را كمان مى برد و تسلط نداشتن بر نفس و رام 
نشدن آن در مواردى كه به ياداش اخروى و يا عذاب آن يقين دارد. از اين رو او را وادار بر عمل براى خدا نم ىكندء» كه خود از 
نظر عقل نادانى و ديوانكى است. -١7‏ جمع كردن ميان ترس براى ديكران به خاطر كناهانشان در حالى كه از كناها 

ن خود او كمتر استء و اميد ياداش بيشتر براى آنجه در برابر عملش استحقاق دارد» در صورتى كه حق آن است كه به خاطر فزونى 
كناهانش بر خود بيشتر از ديككران بيمناكك باشدء و بر آن بيم رفتار كند. 18- شادمانى و فريفتكى در هنكام بىنيازى» و آن فسق و 
فجوز ابت 13نانااميدق ؤزاثر تتكدسى وسش در عمل واين خوىئ ضف اسن تقصير و كوتاهى اسع ٠‏ كوتاهى كردن 
در عمل و انجام وظيفه. -١‏ مبالغه و اصرار در وقت درخواست واين صفت نايسند يافشارى در سوال است. اكر در معرض 
هواى نفس قرار كيرد» معصيت را جلوء و توبه را به تاخير مىاندازد. 17- به هنكام كرفتارىء از شرايط ديانت بيرون مىرود؛ يعنى: 
از فضيلت تحمل مصيبت كه از شرايط آيين اسلام استء بيرون شده و بى صبرى مى كند. 7- جمع كردن بين سخن كفتن از يند و 
عبرت كرفتن» و عبرت نككرفتن خود. 18- در حالى كه خود ينديذير نيستء در موعظه ديكران زيادهروى ميكند, كه اين باعث خشم 
خداست به دليل آيدى مباركه: كبر مقتا عند الله ان تقولوا ما لا تفعلون. 78- جمع كردن بين شتافتن به سوى آنجه فانى استء يعنى 
دنيا و سهلانكارى در آنجه باقى است يعنى ياداش اخروى كه اين از نادانى و بىعقلى آشكار اسث. /ا١-‏ غنيمت- 

جون انفاق درراه خمدا- راغرامت» وغرامتى- جون اثفاق در راه معصيت خخدا- واغنيمت مىداثد» در صورتى كه اين خلانف 
مقتضاى عقل است. 18- جمع كردن بين ترس از مركك و اقدام نكردن به اعمال شايسته كه باعث نجات او از موارد ترس و بيم حال 
مركك و يس از آنند. 19- معصيت ديكران را بزركك و معصيت بالا-تر از آن رااز خود كوجكك مىشمارد؛ و همجنين اطاعت و 
بن د كى عدا را ازعندا برركك م شمارذ» اما همان غبادت را از ديكران تاجيز به حساب مى آورذ. و همين باعث سحتكيرى تسيث به 
ديكران در كارهايشان و سهلانكارى نسبت به كار خويش مى كردد. -٠١‏ هرزهكُويى با توانكران نزد او محبوب تراز ذكر خدا با 
مستمندان استء و اين به لحاظ زيادى محبت به دنياست. -7١‏ در آنجه ميل باطنىاش مى كشد- هر جند كه نادرست باشد- به سود 
خود و به زيان ديككران قضاوت م ىكند در صورتى كه به زيان خود و به سود ديكران- هر جند كه حقى باشد- حكم نمىكند و اين 
خود ستمكارى است. 7*- جمع كردن بين راهنمايى ديكران از طريق سخنان هدايتكر و بين كمراهى خود در عملء» يعنى عمل 
كمراهان را مرتكب مىشود. و لازمدى جنين رفتارى آن است كه ديكران از او ييروى كنند واو نافرمانى خخدا را كند. ##- حق خخود 
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رااز ديكران كامل 

مى كيرد اما خود حق خدا و حق مردم را كامل نمىدهد. 7- جمع كردن ميان ترس از مردم در راه غير خحدا (يعنى در كارى كه 
براى خدا نيست) و بين نترسيدن از خدا دربارهدى خلق خدا كه در مورد اول لازم مىآيد كه مردم را به قيمت خشم خدا خشنود 
سازدء و در مورد دوم خدا راابه وسيلهدى آنجه باعث خشم مردم است غضبناك كند. و بيشتر اين عبارات از نظر علم فصاحت بر 
اساس تقابل و تضاد و رد العجز على الصدر است. 


حكمت 168 


[صفحه |88١٠‏ 
(هر كس سرانجامى شيرين و يا تلخ دارد.) امام (ع) به دو نوع كار و نتيجهدى عمل خوب و بد انسان اشاره كرده استء يايان خوب» 


كلمدى شيرين و تلخ را استعاره از لذت بخشء و نايسند آورده است. 
حكمت 156 


[صفحه |052٠‏ 
(براى هر بيشامدى بازكشتى استء و جون بازكشت جنان است كه نبوده است). مقصود امام (ع) آن است كه ييشامدهاى خوشايند 
دنيا را مىبايد زاهدانه بنكريم و بيشامدهاى سخت آن را بىارزش و آسان انككاريم» كان از حروف مشبههبهفعل نظير ان» و بدون 


تشديد است. و اسمش نيز محذوف مى باشد (ضمير مستترى است كه مرجع آن ما ادبر است). 
حكمت 8؟١‏ 


[صفحه ١2ه]‏ 
صبور: كثير الصبر» ((شخص استوار و بردبار» بيروزى را- هر جند كه زمانى دراز بككذرد- از دست نمىدهد). امام (ع) در اين كفتار 
به وسيلهى نتيجهدى صبر يعنى ييروزى- هر جند كه مدتى طول بكشد- انسان را به صبر و بردبارى تشويق كرده است. ييروزى نهايى 


فرد صبور به خاطر آن است كه آمادكى و نيرومندى وى در اثر صبر كامل مى شود. 
حكمت ٠62‏ 


[صفحه ١8ه]‏ 

(كسى كه به عمل كروهى راضى باشد جنان است كه كُويى با ايشان در انجام آن كار همراه بوده است و بر هر كسى كه 
انجامدهنددى كار نادرست مى باشدء دو كناه است يكى كناه انجام دادن آن كار ديكرى كناه راضى بودن به آن). وجهشبه شركت 
داشتن با آنان در خشنودى به آن عمل لازمهاش علاقمندى و ميل قلبى به آن كار و رابطه آن كار با طبع اوستء امام (ع) از ورود 
در كار نادرست به دليل كناهانى كه در بى دارد» برحذر داشته است: كناه انجام كار» روشن است و اما كناه رضايت به كارء از آن 


روكه 0 دى به كار نادرست نتيجدى علاقمندى به آن است يس جنين علاقهاى خود, نايسند و كناه است 


١61/ حكمت‎ 
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[صفحه |228١‏ 
ذمم: ييمانهاء عقدهاء سوكندهاء (در ييمانهايتان از جمله وفاكنند كان باشيد). كلمدى: اوتاد (ميخها) را استعاره براى شرايط و اسباب 
احكام قراردادهاء آورده استء كويا اينها ميخها و يايههاى نككهدارنددى ييمانها هستند» و مقصود امام (ع) آن است كه: از خشم خدا 
و عذاب او يرهيز كنيد به وسيله يايبندى به شرايط و اساس ييمانهاء كويا يرهيز از خشم و عذابء در كرو شرايط نككهدارندهى ييمان 


است. فى» متعلق به اعتصموا است بعضى استعصموا روايت كردهاند. 
حكمت /15 


[صفحه 27ه] 
مقصود لزوم اطاعت از ائمه حق است كه اطاعت از آنها واجب استء كسانى كه علم به حقانيت امامتشان واجب است و بهانهاى در 


نشناختن آنها از كسى يذيرفته نيستء به دليل آن كه قوانين و احكام دين را بايد از آنان فراكرفت. 
حكمت 164 


[صفحه 2287| 
(شما را بينايى دادهاند» اكر از بينايى استفاده كنيد» و شما را راهنمايى كردهاند اكر هدايت يذير باشيد» و وسيلهدى شنوايى دادهاند 
اكر كوش فرادهيد). يعنى راه كمال را به شما نماياندهاند و بدان سو شما را رهبرى كردهاند. و اين راهنمايى بر كمال را به كوش 


شما رساندهاند» اكر شما آمادكى براى ديدن» شنيدن و راه بردن بدان سو را داشته باشيد و نظير اين سخن قبل از اين كفته شد. 
حكمت ١8٠‏ 


[صفحه *9ه] 
(برادر مسلمانت را با نيكى كردن به او سرزنش كنء و كار بدش را با بخشش به او بازكردان). يعنى به جاى سرزنش به كفتار و 
رفتار در حق برادر مسلمانت نيكى و بخشش كنء كه اينها در جلب نظر و دفع شر و بدى او سودمندتر و موثرتر است. كلمهى عتاب» 


استعاره آورده شده است از احسانء زيرا هر دو براى بازكشت شخص سرزنش شله به كار مىروند. 
حكمت ١8١‏ 


[صفحه *8ه] 
(كسى كه خود را در معرض اتهام و بدكمانى قرار دهد نبايد آن كس را كه به او كمان بد برد» سرزنش كند). زيرا او خود باعث 
شده تا به او كمان بد برند. و سرزنش به كسى كه كمان بد به وى برده است معنى ندارد» زيرا بدكمانى او مستند به قرينهداى است 


كه زميندى به وجود آمدن جنين كمانى است. 
حكمت ١87‏ 


[صفحه ع8ه] 


سه سخن از سخنان امام (ع): (هر كس تسلط يافت» خودراى مىشود؛ و هر كس خودراى شدء هلاكك مىشود. وهر كس با مردان 
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مشورت كند» شريكك عقلهاى آنها م ىكردد). يكى از آن سخنان اين است كه: هر كس سيطره يافت» خودراى مى شود. مقصود اين 
است كه روش يادشاهان در امور مورد علاقهشان: خودرايى و تكروى استء از آن جهت كه بر ديكران مسلطتد و نسبت به 
دست يابند» و بعد آن را به خود اختصاص دهند و ديككران را مانع شوند. سحه* دوم: هر كه خودراى شدء به هلاكت رسيد. زيرا 
٠. 6 . ٠ . 5‏ +3 5 . . 5 5 ح ٠. ٠ 8 8 2. ٠‏ « 

تكروى انسان در فكر و نظر خود و نيذيرفتن نصيحت و مشورت ديكّران در جنك وامثال آن» اورا در معرض خطا قرار مىهد و 
باعث هلا-كت او مى كردد» كويا امام (ع) فرموده است: هر كس خودراى باشدء, در معرض هلاكت استه بنابراين هلاكت را- از 
باب اطلاق م بالفعل بر مابالقوه- به جاى: معرض هلاكت,ء به طور مجاز به كار برده است. سخن سوم: هر كس با مردان مشورت 
كندء شريكك عقلهاى آنان است. توضيح آن كه در آن صورت از بهترين نظر بهرهبردارى كرده و آن را به كار مىبندد» يس تمام 
خردهاى مردان؛ درا 


١81 حكمت‎ 


[صفحه 20ه] 
(هر كس راز خود را ينهان دارد» بر خير و صلاح خويش مسلط است.) اين سخن درباردى وادارسازى به ينهان داشتن راز است. 


١86 حكمت‎ 


[صفحه هءه] 

(تتكدسس: م ركف رز ر كر أسك)هرةن ياصفقت بزركتر رايراق تبيدست استعارة اوزذة اث اعااايخ كه ديق ترعى مردة 
استء به دليل آن است كه شخص بىجيزء از خواستهها و مقاصدى كه سرمايه زندكى مادى است بريده و به خاطر از دست دادن 
أنه خمكين اسك ور امااين كه يور كت اسك عون در طول زندكى شبتي مكلسةوغنها وسحبياى سكدسى يبا فى رسد: 


اما غم مردن يكباره است. و اين نوعى مبالغه در سختى فقر و تنككدستى است. 
حكمت ١08‏ 


[صفحه 80ه] 

(هر كه ادا كند حق كسى را كه حقش را ادا نم ىكند» در حقيقت او را بندكى كرده است.) مقصود امام (ع) اداى حق در بين 
دوستان است. براستى كه جنين استء زيرا اداى حق كسى كه رعايت حقش را نمى كندء نه به خاطر سودجويى و نه به دليل دفع 
زيان او استء بلكه به خاطر خود اوء و يا ترس از اوء و يا به اميد طمعى از اوست كه همدى اينها شكلى از بندكّى است. 


١082 حكمت‎ 


[صفحه 0988| 


(آنجا كه معصيت خدا باشد» ييروى از مخلوق روا نيست.) مانند وضو با آب غصبى و نماز در خانه غصبى. و نفى در جنينَ مواردى 
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بر نفى جواز اطاعت حمل شده استء همانطورى كه از امام» على (ع) و از اهل بيت (ع) نقل كردهاند. اما به عقيدهدى شافعى در 


جنين موردى طاعت صحيح است و نفى براى فضيلت آن است. 
حكمت /اه١ا‏ 


[صفحه 22ه] 
(فن كين ذزيارة نحق خود كرتاهن كت قابل سروتكن فته آن كين سرزاوان شرزلشن است كدق ديكران را غصيب كيد): كافن 
كرفتن حق براى صاحب حق» واجب است و كاهى مستحبء و كمترين مرحلهاش مباح است كه در كار مباح حرجى نيست. اما حق 


١8/ حكمت‎ 


[صفحه /291ه] 
(خودبينى آدمى رااز كسب فضيلت باز مىدارد). خودبينى به خاطر فضيلت درونى مانند علم ويا فضيلت بيرونى مثل ثروت و 
اندوخته تنها سبب تصور كمال آن شخص دراينها بوده واعتقاد براين كه نسبت به اينها به حد نهايى رسيده است همين اعتقاد او را 


از زيادهجويى وفضيلت خواهى باز مىدارد. 
حكمت 189 


[صفحه /ا2ه] 


(فرمان خدا نزديكك و فرصت همراه بودن اندكك است). مقصود امام (ع) از فرمان خدا مركك و از همراهىء با هم بودن در دنياست. 
حكمت ١2٠‏ 


[صفحه /ا2ة] 

(براى كسى كه داراى دو جشم استء. صبح روشن است.) اين جمله تمثيلى است, لفظ صبح را براى راه خدا و صفت ضياء را براى 
روشنى ظاهر و آشكاراى راه خدا با معرفى و راهنمايى شارع مقدس استعاره آورده است. و احتمال دارد» تمام اينها صفت براى حق 
باشد كه قبلا بيان كرده استء كويا كسى در موردى يرسيده است و آن حضرت يكبار و يا بيشتر شرح داده؛ و او بيشتر توضيح 


خواسته استء و امام (ع) اين جمله را در جواب او كفته: يعنى من حق را براى تو روشن ساختم اكر داراى بينش بودى. 
حكمت ايا 


|إصفحه /028] 


استعداد زيادى دارد تا بنده ا كن براى يذيرش توبه و افاضهدى بخشش الهى را داشته باشد. 


حكمت ”يرا 
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[صفحه /2ه] 

(بسا خوردن غذايى كه مانع از خوردن غذاهاى ديككر شود). اين عبارت به منزلهدى ضربالمثل استء براى كسى كه خود كارى 
مى كند كه باعث محروميتش از خيراتى ميشود كه برخوردار بوده است. اصل مطلب از اين قرار است همانطور كه شخص شكم 
خود را از غذا بر م ىكند و دجار سوءهاضمه مىشود و بيمار مى كردد و در نيتجه نيازمند يرهيز و خوددارى از غذا مىشود. همجنين 
است حال آن كسى كه با يادشاهى معاشرت دارد» و در خوشى با او شريكك استء سرانجام اين خود باعث دورى از وى و نابودى 


سعاد تش مى كردد. 
حكمت "ىا 


[صفحه 89ه] 

(مردمان» دشمنان جيزى هستند كه نسبت به آن ناآ كاهند). ناآ كاهى به جيزى باعث مى كردد كه شخص براى 1 كاهى از آن منفعتى 
را تصور نكند در نتيجه شخص ناآ كاه به اين عقيده مىرسد كه در آموختن آن جيز فايدهاى نيستء و لازمهدى جنين عقيدهاى فاصله 
كرفتن از آن است آنككاه امام (ع) اين فاصله كرفتن و دورى كزيدن را با اين مطلب- كه علم بالاترين فضيلتى است كه صاحبان آن 
بدان وسيله بر نادانان افتخار كرده و حكومت مى كنند و بر آنها خرده مى كيرند و درجه اعتبارشان را يايين مىآورند- مورد تاكيد 
قرار مىدهدء به علاوه افراد نادان خود نيز به كمال ايشان معتقدند. به اين ترتيب بر دورى كردن آنها از دانش و دانشمندء؛ و 


دشمنى شان با اين فضيلت افزوده مى شود. 
حكمت 6ى| 


[صفحه وءعه] 
(هر كس از انواع انديشهها استقبال كند» موارد اشتباه را خواهد شناخت). ترديدى نيست كه انواع نظرها و انديشهها را بررسى كند 
تا بفهمد كدام درست تر است ناكزير جاهاى اشتباه در كارها و موارد آن را خواهد شناخت. اين سخن براى وادار ساختن به 


مشورت با ديكران و انديشيدن درباردى اصلاح كارها مقدم بر انجام آنهاست. 
حكمت ١28‏ 


[صفحه ١٠اه]‏ 

(هر كس نيزهوى خشم را به خاطر خدا تيز كند» بر نابود ساختن سخت ترين خلافها قادر خواهد بود). جون خداوند متعال عزيز مطلق 
استء از اين رو نيروى خشم و غيرت اوء مستند به عزت او است. هيبت كسى كه به خاطر عزت خشمكين مى شود بيش از هيبت 
كس اسخ] كه مدخ اتكال يه أن ستماكه قوةز يه عنان تسبت كديا درعوابت درت از مدا تروض اسان الرابشن من ابدة 
همجنين اتكاى به باطل نيز كه با دين خدا سا زكار نيست باعث ضعف و ناتوانى او مىشود. وبه همين دليل اولياى خدا با كمى 
جمعيت در صدر اسلام» دشمنان خود را- با همهدى زياديشان- مغلوب مى كردندء. و امام (ع) در خيبر را با تمام نيرومندى و 
استوارىاش توانست از جا بكند. ويا سران باطل را ازيا درآورد. كلمهدى سنان را براى شدت خشم از آن جهت استعاره آورده 


است كه باعث شكست دشمن است. و كلمدى احد را از باب ترشيح به كار برده است. 


حكمت ىا 
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[صفحه ١٠7٠ه]‏ 

(هركاه از انجام كارى ترس داشتى» خود را يكباره در آن كار وارد كنء زيرا (ناراحتى ترس و) حذر داشتن سخت تر از انجام آن 
كار است). براستى نفوس انسانى در موردى كه احتمال ناروايى را مىدهد كاملا تحت تاثير قرار مى كيرد و راجع به جكونكى دفع 
و خلاصى از آنء سخت به انديشه مىافتد» و اين خود به مراتب دشوارتر از دركيرى با آن مورد استء جون مدت ترس در آنجا 
طولانى استء و اين ترس با انتظار ترس شديدتر مى كردد. امام (ع) ترغيب كرده است كه بايد وارد كار شدء با قياس مضمرى كه 
صغرايش عبارت: فان ... است و كبراى مقدر نيز جنين است: و ه ركاه ترس از ورود به كار دشوارتر است يس بايد از آن يرهيز 


كرد و بر انجام كار روآورد. نتيجه اين مىشود كه سزاوار آن است كه به جاى بيم زياد يكباره وارد صحنه كار شويم. 
حكمت /اا 


[صفحه ١ل/اه]‏ 

(ابزار و وسيلدى كار رياسته سعدى صدر و يرحوصلكى است). سعهدى صدر فضيلتى زير يوشش صفت شجاعت اسث و آن عبارت 
ازاين است كه انسان نيروى تحمل را به هنكام رويدادهاى مهم از دست ندهدء و جارهانديشى كندء و از يا درنيايد و بيمناكك نشود 
بلكه تحمل كند و آنجه در راه هدفش لازم است به كار بندد» و كاهى از اين حالت تعبير» به دست بازى» مى كنند. و اين مهمترين 
ابزار رياست به حقى است كه شايسته داشتن جنين ابزارى استء. زيرا رياست در معرض برخورد با ييشامدهاى مهم و خطرات 
بزركك و حالات مختلف تازهاى است. يس هر كس تاب تحمل اين امور را نداشته و داراى سعدى صدر نباشدء ناكزير» در برابر آنها 
ازيا در ]يد و از آنجه با آن روبهرو مىشود بترسد واز جارهجويى ناتوان باشد» واين خود باعث نابودى دولت و زوال رياست 


اواستك. 
حكمت ١2/8‏ 


[صفحه ١ل/اه]‏ 
(شخص بدكار را با ياداش دادن به نيك وكار تنبيه كن). اين كه شخص بدكار ببيند نيك و كارى را ياداش دادهاند» وادار به نيك وكارى 
شده واز كار بد دست برمىدارد» يس ياداش دادن به شخص نيك وكار همجون تنبيهى است براى بدكار» جون تنبيه وادب او را در 


بى دارد. كلمهدى (زجر) استعاره براى ثنبيه و ادب» آأورده شده است. 
حكمت ١88‏ 


[صفحه ١/اه]‏ 

(مقاق زا ان ذل ديكران بهوسيلدى كندن أن از قل ضرى درو كن اشير مواردى كدديدى ذر دل دمن بدا منشوة دلبل اين 
تصور و كمان است كه دشمن بدى او را در دل ينهان ساخته وهمين تصور و كمان ناكزير برخاسته از ظاهر حركات دشمن و 
سخنانى است كه كاه و بى كاه از زبان او دربارهدى خود شنيده» تا وقتى كه دشمنى و بدخواهى اورا در دل دارد» اما وقتى كه 
دشمنى و بدخواهى ينهانى را از دل محو كردء نشانههاى زبانى و صورى آن نيزاز بين مىرود و بدين وسيله تصور دشمنى كمرنكك 
شده و بدبينى دشمن نسبت به كار او كاهش مىيابد و همواره به نبودن جنان نشانهها و قرينههاى حالى و يا مقالى كه از او بروز 
مى كردء يايدارى مى كند تا اين كه آن بد كمانى به طور كامل از بين مىرود. لفظ حصد را براى نابود ساختن دشمن استعاره آورده 


است به ملا-حظه شباهتى كه دشمن در فزونى كرفتنش به وسيله آن قراين از جانب دشمن و كستردكّىاش و همجنين كاستى و 
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نابودىاش به نابودى آن قراين به زراعت دارد. 
حكمت ١7٠١‏ 


[صفحه */اه] 

تسل: مى كيرد و از بين مىبرد» (لجاجت فكر و انديشه را از انسان مى كيرد). توضيح آن كه انسان كاهى در بى جيزى استء و 
انديشدى درست. عبارت از رُرفنكرى و يايدارى در آن كار است. بنابراين طبع آدمى او را وادار بر لجاجت در كار مى كند تا آنجا 
كه همين لجاجت باعث از بين رفتن همان انديشه درست مىشود. عبارت سل (از بين بردن) را براى فكر استعاره آورده است و 
نسبت آن به لجاجت از باب مجازهء به اين لحاظ است كه لجاجت به از بين رفتن فكر كمكك مى كند و كويا آن را كرفته و محو 


١/١ حكمت‎ 


[صفحه */اة] 

(طمع باعث بندكى هميشكى است.) كلمه رق را از آن جهت براى طمع استعاره آورده است كه لازمدى طمع» تسليم شدن در برابر 

آن جيزى است كه به آن طمع بسته و فروتنى در برابر آن است,ء مانند بردكى» و هم به دليل دوام تسليم شدن به سبب طمع استء 

زيرا شخص طمعكار تا وقتى كه از كسى جشم طمع دارد» همواره تسليم اوستء و در اين جهت مثل كسى است كه هميشه بردهمى 
جه 

ديكّرى است. 


١/7 حكمت‎ 


[صفحه ع/اه] 

(ثمرهدى دورانديشى درستى و سلامت و نتيجهدى كوتاهى در كارء يشيمانى است). تفريط» عبارت از دورانديش نبودن در 
كارهاست. جون قبلا معلوم شده است كه دورانديشى عبارت از يبش بينى نسبت به رويدادهايى است كه ممكن است در آينده 
انجام كيرد و اين كار به درستى و سلامتى نزديكتر وازفريب خوردن دورتر خواهد بودء بنابراين يبش بينى حوادث باعث مى شود 
كه انسان از خطر آنها مصون بماندء اما بيش بينى نكردن و كوتاهى در عمل نسبت به يبشامدهاى آينده موجب مىشود كه انسان به 
دام آنها افتاده و از خطر آنها در امان نماند. و در نتيجه باعث يشيمانى يس از عمل مى كردد. يس يشيمانى از جمله نتايج تقصير و 


كوتاهى در عمل است. 
حكمت ١/17‏ 


[صفحه #ل/اه] 
(در دم فرو بستن از سخن حكيمانه» خيرى نيست, جنان كه در سخن كفتن از روى نادانى خيرى وجود ندارد). دم فرو بستن از 
سخن حكيمانه» جانب تفريط از فضيلت كفتار» و سخن كفتن از روى نادانى صفت نايسندى است نقطدى مقابل آن. اما حق و 
عدالت. همان سخن به حكمت كفتن است كه فضيلتى است در كفتار. (همين حكمت با شماره كلمه قصار /ا/ا در صفحه 757 نيز 
آمده است.) 


[صفحه /اىلا] 
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(با وجود حكمت ودانايى» خيرى در خاموشى نيست جنانكه با جهل و نادانى خيرى در كفتار نيست). خاموشى از كفتن حكمت» 
صفتى ناروا و انحراف از فضيلت كفتار است,. و كفتار از روى نادانى زيادهروى است و خيرى در آنها نيستء بلكه خير در حد 


١/6 حكمت‎ 


[صفحه هل/اه] 

(دو دعوت با يكديكر مخالف نمىافتند مكر يكى از آن دوء (دعوت به) كمراهى باشد.) اختلاف واقعى تنها بين دو نقيض است. و 
جون دعوت يا به حق است كه همان رفتن به راه خداست وو يا دعوت به غير حق است. جون به هر راهى جز راه حق دعوت كنند 
كمراهى از راه حق و انحراف از راه خداستء» ناكزير دو دعوت اختلااف نخواهند داشتء مككر اين كه يكى از آنها به راه حق و 
ديكرى به راه كمراهى رفته ويا باعث كمراهى باشدء و اين د ليل بر بطلا-ن اين عقيده است كه هر مجتهدى به حق است. اما 
عقيدهاى كه از امام (ع) نقل شده و به ما رسيده است آن است كه حق يكى است و در يكك طرف استء و آن كه به حق رسيده و 


بر حق است يكك طرف است. 
حكمت ١7/8‏ 


[صفحه هل/اذ] 
(درباردى حق از وقتى كه آن را شناختهام ترديدى به خود راه ندادهام). كسى كه زمينهدى دريافت و درك حق را دارد» همجون على 
(ع) و استادى جون ييامبر خدا (ص) در آمادهسازى و تربيت اوء با مدت طولانى همراهى وى با جنين استادى كه امام (ع0 داشت» 


حكمت 2/١ا‏ 


[صفحه 2/ا0] 

(نه دروغ كفتهام و نه به من نسبت دروغ دادهاند» نه كمراه شدهام و نه كسى را كمراه كردهام). اما دروغ نككفتن و كمراه نبودن آن 
بز ركوار: به خاطر تريبتث او از كودكى به راستكويى و اخلاق يسئديده اسث به حدى كه اين صفات براى او ملكه شده و 
دروغكويى و كمراهى را از وى دور مىكند و او را ازاين صفات نايسند باز مىدارد. اما اين كه آن حضرت را دروغككو ندانستهاند 
در اخبارى كه از رويدادهاى آينده و علم غيب به او نسبت دادهاند و كسى به وسيلهى او كمراه نشده است از آن روست كه 
خبردهنددى آن اخبار معصوم, يعنى ييامبر (ص) استء و عصمت با اين دو مورد منافات دارد و مستلزم هدايت و عدم انحراف 


شخصن راعساى شنه ست 
حكمت //ا/اا 


|صفحه 2/اه] 
(فرداى قيامت شخص ستمكر انككشت ندامت به دندان كزد). امام (ع) با كلمه البادى يعنى كسى كه آشكارا كارى كندء احتراز 
كرده است از كسى كه ستم را با ستمكارى كيفر دهد و (غد) را كنايه از روز قيامت آورده استء و كزيدن دست را كنايه از 


يشيمانى در اثر كوتاهى در برابر امر خداوند» جنان كه در آيه مباركه آمده است: و يوم يعض الظالم على يديه. و هدف امام (ع) 
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دور داشتن از ستمكارى است. 
حكمت ١7/4‏ 


[صفحه /الاه] 
وشيكك: قريب و نزديككء (كوج كردن از دنيا نزديكك است). مقصود امام (ع) كوج كردن از دنيا به آخرت است» سخن در باب 


موعظه و يند دادن و ترساندن از مركك است. 
حكمت ١1/4‏ 


[صفحه /ال/اة| 
(هر كه به خاطر حق جهره بنمايد واز حق جانبدارى كند (از نظر مردم نادان) به هلاكت افتاده است). يعنى كسى كه در راه حق» 
مقابل ديكران بايستد, نزدم مردم نادان- به دليل ناتوانى حق از نظر آنها و غلبدى محبت باطل بر دلهايشان- به هلاكت رسيده است. 


جمله (و ابدى صفحته) كنايه از خود را در معرض قرار دادن و قيام كردن به جنين كارى است. و توضيح مطلب در بيش كذشت. 
حكمت 18٠‏ 


[صفحه 8/اه] 

(هر كس را يايدارى نجات نداد» بى تابى او را از ياى د رآورد). كاهى مصيبت بزرككء باعث بى تابى كشنده است و در جنين حالتى 
براى انسان به جاى بى تابى» يايدارى و شكيبايى لازم است تا از هلاكت نجات يابد و تقدير عبارت جنين است: هر كس بر مصيبت 
صبر نكند تا نجات يابد» يس بى تابى مى كند و هلا-كك مىشود. و احتمال دارد كه مقصود امام (ع) هلاكت اخروى باشد: يعنى 
كسى را كه فضيلت صبر نجات ندهد» صفت نايسند بى تابى از يا درآورد واين عبارت براى برحذر داشتن از بى تابى و واداشتن بر 


صبر و يايدارى است. 
حكمت ١48١‏ 


[صفحه 8/اه] 

(شكفتا! آيا خلافت به صحابى بودن و خويشاوندى (با ييامبر (ص)) بستكى دارد). سيدرضى مى كويد: از آن حضرت شعرى در اين 
باره نقل كردهاند: اككر تو به سبب شورا زمام امر مردم را به دست كرفتى يس اين جككونه شورايى بوده است كه مشورت كنندكان 
در آن حضور نداشتند؟ واككر به خويشاوندى بر مخالفان آنان بيروز شدىء ديكرى (على (ع) به ييامبر (ص) سزاوارتر و با او 
خويشاوندتر است.) اين سخن از امام (ع) يس از بيعت مردم با عثمان نقل شده استء و اين عبارت ياسخنامهدى سخنى است كه امام 
(ع)- راجع به استحقاق عثمان براى خلافت- يكبار به دليل شورا و بار ديكر به دليل اين كه او از اصحاب ييامبر (ص) استء شنيده 
بود. توضيح مطلب آن است كه شايستكى براى خلافت يا به دليل شورا و يا به سبب همدمى با رسول خدا (ص) و يا با خويشاوندى 
با آن بزركوار است. يس اكر به دليل اول باشد جككونه عثمان مى تواند زمام امور مردم را به خاطر شورايى در دست بكتيرد كه بيشتر 
مردم سزاوار مشورت در آن حاضر نبودهاند؟ و اين همان معنى است كه با عبارت: فان كنت بالشورى اشاره فرموده استء و اكر به 
دليل دوم باشد جكونه عثمان زمام امر مردم را به دليل همراهى با بيامبر (ص) با وجود كسى كه هم 

مصاحبت كامل و هم خويشاوندى با ييامبر (ص) داشته استء به دست كرفته است؟ بلكه جنين كسى سزاوارتر است. و اكر به دليل 
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سوم بوده است باز هم ديككرى از او سزاوارتر و نزديكتر به ييامبر است. و در هر دو مورد مقصودء خود آن بزركوار است و عبارت 
فكيف هذاء يعنى جككونه به اين دلايل زمام امور را به دست كرفته است؟! 


١8١ حكمت‎ 


|08٠١ [صفحه‎ 

انتضال: تير انداختن. (انسان در دنيا هدف تيرهاى مركك است» غارت شدهاى كه درد و بلاها به جانب او شتابانند با هر آشاميدنش 
كل وكير كردنى و با هر لقمهاى غمهايى همراه است. هيج كس به نعمتى نمىرسد مككر به قيمت جدا شدن از نعمت ديككرى و روزى 
از عمر خود را استقبال نمىكند مكر با جدا شدن از روزى ديككر از عمر خودء يس ما خود به مردنها كمكك مى كنيم و نفوس ما در 
معرض نابوديهاست» يس از كجا ما به جاودانكى اميدوار باشيم در صورتى كه اين شب و روز براى كسى حرمت قائل نشدند مكر 
اين كه زود از آن حالت به ويران كردن ساختهها و ير كردن جمع آوردههاى خود يرداختند). اين فصل خوبى از يند و موعظه است 
و مشتمل ير حشت جمله مى باشد: -١‏ كلمدى غرض را از آن وو يراق انسان استعاوه اووده است كه ختوة انسان مقدمات مرك و 
مردنها و وسايل آن رااز قبيل بيماريها و عوارض كشنده. فراهم مىآود. و صفت تيراندازى را براى اين عمل انسان از آن جهت 
آورده است كه كويى مركها خود تير بلاها را مىاندازند. ؟- كلمهدى نهب را به جاى منهوب (غارت شده) از آن جهت استعاره 
آوده كه مصيبتها به سرعت آدمى را فرامى كيرند. 7- اين عبارت: مع كله جرعه ... غصص را كنايه آورده است از: 

درهم شكستن لذايذ دنيا به وسيلهدى رويدادها و بيماريهايى كه با آنها آميخته و مخلوط مىشود. ؟- بندهاى به نعمتى نمى رسد مكر 
باز دست ذادن تعد تديكر زيرا تعمث درست همان لذث :امت وهر وسيلداق كه باعث لذت شود خود تمى تواتك تعسك باشد. و 
بديهى است كه نفس آدمى ممكن نيست كه در دنيا در يكك زمان از دو لذت برخوردار شود بلكه تا از لذت نخست فارغ نشود و 
به لذت جديد توجه نكندء اين لذت را درك نم ىكند. ه- با روزى از عمر خود روبرو نمىشودء مكر اين كه از روز ديكر عمرش 
جدا بشودء زيرا طبيعت زمان كذشت و سيلان است. #- ما خود, به مركهايمان كمكك مى كنيم» از آن رو كه هر دمى و حركتى از 
آدمى باعث نزديكك شدن اويه مركك است كويى او غود به طرف م ركش هى شتابد و به آن كمك م ىكند. لك جاتهاى ما در 
معرض نابوديهاستء, كلمدى (نصب) به معنى (منصوب) مانند غرض كه به معنى مغروض (مصدر به معنى مفعول) است. 8- استفهام 
در مورد جاودانكى» استفهام انكارى استء انكار وجود بقاء با وجود زمان كه روشش آن است كه جيزى را بالا نمىبرد» و هيج 
يراكندهاى را جمع نمىكند» مكر اين كه بر خرابى آن ساخته و يراكندن آن جمعء دوباره اقدام فورى مى كند» يعنى براى حالت دوم 
نيز مثل اولى 


زمينهساز است. 
حكمت 181 


[صفحه ١8ه]‏ 

(اى يسر آدم در آنجه بيش از روزى است كسب كنىء ذخيرهدار ديكران هستى). زيرا زياده بر قوت كسب كردن اما به مقدار نياز 
صرف كردن و اندوختن مازاد بر آنء نه تنها سودى به حال شخص ندارد بلكه براى اندوخته كننده زيان دارد. زيرا ناكزير بايد از 
اندوختهدى خود جدا شودء و آنها به دست وارث و ديكران مىافتد» يس در اين صورت او به منزله خزانهدارى استء از اين رو 
كلمدى خازن را براى وى استعاره آورده است و اين عبارت به منظور يرهيز دادن از بخل ورزيدن نسبت به زيادى ثروت از مقدار 


حاجت اسث. 
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١488 حكمت‎ 


[صفحه ]08١‏ 
(دلهاى انسانى» خواستهها و اقبال و ادبارى دارد» يس آنها را از راه خواستهها و اقبالشان وادار به كارى بكنيد» زيرا كر دل را به زور 
وادار كنندء يذيرا نخواهند بود). مقصود امام (ع) از اقبال مايل بودن و از ادبار بىميلى به دليل افسردكّى و امثال آن است. امام (ع) 
دستور داده است تا نفوس را در راه شايسته از نظر فكر و انديشه به كار ببرند و موقع تمايل و علاقه به كارى از آنها استفاده كنند» 
زيرا اين استفاده به موقع باعث نشاط قواى نفسانى و كمكك و همكارى با نفس مى كردد. و از واداشتن نفوس بر كارى با نفرت و 
بىميلى از آن به وسيلدى قياس مضمرى نهى كرده است كه صغراى آن جملدى فان القلب اذا اكره عمى» است. يعنى وادار ساختن 
نفس به انديشه درباردى جيزى, موقعى كه به دليل خستكّى يا ناتوانى و امثال آنء نفرت از آن دارد» باعث فزونى ناراحتى و نفرت 
مى كردد» و در برابرش مانعى از وهم و خيال به وجود مىآيد نمى كذارد آنجه را كه انديشيده است و بايد درك كندء دريايد» هر 
جند كه واضح و روشن باشد كويى كور است. و ازاين رو صفت اعمى را براى نفس استعاره آورده است. اما كبراى مقدر آن نيز 

جنين است: و هر كه نابينائىاش به دليل اجبار بر كارى باش 


د مجبور ساختئش روا نيست. 
حكمت 188 


[صفحه 0/7] 

(كى مى توانم خشم خود را فرو نشانم؛ آنككاه كه خشم مرا فراكيرد؟ موقعى كه از انتقام ناتوان باشم و به من بكويند اكر ايستادكى 
مى كردى؟ ويا وقتى كه قادر بر انتقام كرفتن باشم و به من بكويند اكر كذشت مىكردى). استفهام امام (ع) از وقت امكان فرو 
نشاندن خشم., استفهام انكارى استء زيرا آن حضرت درصدد برحذر داشتن از صفت نايسند خشم است و با عبارت احين ؟ ... از 
آن حالت برحذر داشته است. توضيح آن كه فرو خوردن خشم يا هنكام ناتوانى از انتقام است و به هنكام توانمندى و فرو نشاندن 
خشم در مورد اول» روا نيستء زيرا با دشنام و بد كويى و بىآبرويى و مانند آن همراه است و آن باعث سرزنش و عيبجويى مردم 
است و كفتار آنان دربارهى كرايش به فضيلت صبر بدين عبارت كه: اككر صبر م ىكردى بهتر بود. و در مورد دوم نيز به اين دليل 
روا نيست كه شروع به مجازات طرف باعث سرزنش مردم به خاطر انحراف از فضيلت بخشش است كه بهتر از انتقام مى باشد و 


همجنين كفته مردم در اين باره: كه اكر كذشت مى كردى براى تو بهتر بود؟ 
حكمت ١872‏ 


[صفحه 0/7] 

امام (ع) وقتى كه به كثافتى كه در مزبلهاى بود كذر كرد- فرمود: (اين است آنجه بخيلا-ن بدان بخل مىورزيدند). ودر روايت 
ديكرى آمده است كه آن بزركوار فرمود: هذا ما كنتم تتنافسون فيه بالامس. (اين است آنجه شما ديروز (براى به دست آوردنش) 
بر هم سبقت مىجستيد). بدين وسيله اشاره به يليدى كرده استء زيرا آنجه بخيلان بدان بخل ورزند و مردم به خاطر آن رقابت و 


تلاش كنند يعنى مال و غذا همان يليدى استء از باب قرار دادن نتيجه را به جاى مقدمه (صاحب نتيجه). 


حكمت /الما 
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[صفحه 0288| 
(آنجه از مال تو باعث يند تو كردد. از بين نرفته است). يعنى» آن مقدار از مال تو كه در راه آزمايش الهى و كرفتارى آن از بين 
برود اما با رفتن آن» در تو يندى حاصل شود.ء آن را مال از دست رفته به حساب نياورء بلكه به دليل بقاى سود و نفعش و ارزش 


نتيجهاش يعنى موعظه و يند» كُويى مال باقى است. 
حكمت 1489 


[صفحه 0388| 


امام (ع) وقتى سخن خوارج را شنيد كه مى كفتند: لا حكم الا لله (هيج حكم و فرمانى نيستء جز براى خدا)» فرمود: (سخن درستى 
است كه از آن هدف باطل و نادرست مىطلبند). شرح و تفسير اين جمله قبلا كذشت. 


١4١0 حكمت‎ 


[صفحه 86ه] 

امام (ع) درباردى اوباش فرمود: مهنه: ييشه و صنعت- بقيه مطالب واضح است»ء (آنان افرادى هسند كه اكر جمع شوند غلبه يابند» و 
جون يراكنده شوند» شناخته نمى شوند). بعضى كفتهاند كه امام (ع) فرمود: آنان كسانى هستند كه اككر جمع شوند زيانبخشند و 
هركاه يراكنده باشند» سودمندند كفتند: زيان اجتماعشان را مىدانيم اما سود يراكنده بودنشان جيست؟ فرمود: يبشهوران سر كارشان 


برمى كردند و مردم از آنها بهرهمند مىشوندء جنان كه بناء سر ساختمان و بافنده به كاركاه, و نانوا به مغازدى نانوايى برمى كردد. 
حكمت 19١‏ 


إ|إصفحه 086] 
امام (ع) فرمود: (در حالى كه جنايتكارى را آوردند و اوباش هم دور او را كرفته بودند) (خوش مباد جهرههايى كه جز هنكام وقوع 
تبهكاريها ديده نمىشوند). يعنى هيجكاه به صورت دستهجمعى ديده نمىشوند زيرا تودهدى مردم غالبا جز در جنين مواردى جمع 


نمى شوند جه آن كه سخن كوينده به اغلب حالات متوجه است. سوءه بر وزن فعله از ريشهدى سوء است. 
حكمت 1979 


[صفحه 082] 

(با هر كس دو فرشته است كه از او نككهبانى مى كنند» يس هركاه مقدرى نازل شود او را به حال خود مى كذارند و براستى مركك 
سير محكمى است). يعنى وقتى مركك او مطابق قضاى الهى مقدر كردد جنان كه در اين آيه مباركه آمده است: و يرسل عليكم 
حفظه حتى اذا جاء احدكم الموت. كلمدى جنه (سبر) رابا صفت استوار و محكم استعاره براى مركك آورده است كه ما توضيح آن 


رادر تفسير جملدى (و ان على من الله جنه حصينه) قبلا توضيح داديم. 
حكمت 118 


[صفحه 0882| 


امام (ع) وقتى كه طلحه و زبير بيشنهاد كردند كه ما با تو ببعت مى كنيم باين شرط كه در امر خلافت با تو شريكك باشيم- فرمود: 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 81ىلا از ربدلا 


اود: كجىء انحرافء نااستوارىء (نه ولى در كمكك و ياورى شريكك باشيد و در مواقع ناتوانى و نااستوارى كمكك كنيد). عبارت: (و 
عونان على العجز و الاود) يعنى بر دفع آنجه از طرف خود آنها ويا حالت وجودى آنها بيش مىآيدء زيرا كلمهدى على مفيد حالت 


حكمت 116 


[صفحه /1/ه] 

(اى مردم بترسى از خدايى كه اكر جيزى بككُوييد او مى شنود. و اككر ينهان داريد مىداند» و بر مردن بيشى كيريدء زيرا اكر بككريزيد 
ركف كنا وااشرعى بابك وا كن يمانيد كما وا فى كبرق اكر كما انرا تراموتن كنيده هما زا فاموق نس كيد). مسائ عبارات 
روشن استء امام (ع) (مردم را) به تقواى الهى و ترس از او واداشته است از آن رو كه او كفتهى بنده را مى شنود و به باطنش آ كاه 
است دو مفعول به دليل معلوم بودنشان حذف شده است يعنى: سمع قولكم و علم ضمي ركم و همجنين امام (ع) آدمى را در ييشى 
كرفتن بر مركك و سبقت بر آنان با اعمال شايسته» براى حفظ نفوس از عذاب آتش و ترس مرككء وادار فرموده و او را برحذر داشته 
كلمدى ذكر در مقابل نسيان را استعاره آورده است, بخاطر شباهت داشتن مركك به قاصدى كه با علم به آمدنش نزد وى مىآيد. 


١58 حكمت‎ 


[صفحه /08] 

(كسى كه درباردى كار نيكك تو ناسياسى كندء نبايد باعث بى ميلى تو به كار خوب شودء زيرا آن كه از كار نيكك تو بهرهاى نبرده 
است» سياسكزار تو خواهد بود و از سياس سباسكزار بيش از آنجه ناسياس ضايع كرده. به تو خواهد رسيدء و خداوند نيكوكاران را 
دوست دارد). امام (ع) از بى رغبتى در كار نيكك به دليل ناسياسى آن كه به وى نيكى شده؛ نهى فرموده استء و به كار نيكك وسيله 
سه قياس مضمر وادار كرده است: صغراى قياس اول» عبارت: فقد يشكركك عليه ... منه است و اين بدان دليل است كه مردم نيكى و 
نيك وكاران را دوست دارند. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و در تمام مواردى كه سباسكزار تو باشد كسى كه از نيكى تو 
بهرهاى نبرده استء تو بايد جنان كار نيكى را انجام دهى. و مقدمهدى صغراى قياس دوم عبارت و قد قدركك ... الكافر است» يعنى 
تواز سياس آن كه از نيكى تو برخوردار نشده بيش آنجه كه ناسياس تباه كرده است و سياس نيكيى كه در حق وى كردهاى؛ 
مى يابى. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر موردى كه از سياسكزار بيش از آنجه تباه كرده استء دريافتى يس انجام آن بر تو 
واجب استء و مقدمدى صغراى قياس سوم, عبارت: و الله يحب المحسنين است. يعنى خداوند به خاطر نيكو 

كارىء نيك وكاران را دوست مىدارد. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كس را كه خداوند به خاطر نيك وكارى دوست بدارد 


يس لازم است كه عاقل خود را در رديف او قرار دهدء و بدان وسيله به خدا نزديكك شود. 
حكمت ١98‏ 


[صفحه 0894| 
(هر ظرفى بدانجه در درون آن قرار مىدهند ير مىشود. جز ظرف دانش كه از آن وسعت مىيابد). ظرفهاى محسوس جون 


نفوس است و نيروى دريافت علوم در نفوس نامتناهى استء و هر مرتبهاى از ادراك مقدمه براى مرتبدى بعد مىشود تا بى نهايت. 
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يس قهرى است كه به وسيلهدى علم كُنجايشش بيشتر و با فزونى علم افزونتر شود. 
حكمت ١917‏ 


[صفحه 0894] 

(نخستين فايدهاى كه شخص بردبارء از بردبارىاش مى برد آن است كه مردم در برابر نادان او را يارى مى كنند). و ممكن است 
مقصود كسى باشد كه حلم خود رااز دست بدهد. زيرا عوض در برابر جيزى است كه از دست رفته باشدء مانند بىفكرى و امثال 
آن» يس مضاف در اين صورت حذف شده است. و در اين عبارت- به دليل ييامدى كه اين صفت داردء يعنى يارى و كمكك مردم 


به شخص بردبار در برابر نادان به هنكام برخورد سفيهانه- ترغيب به فضيلت بردبارى است. 
حكمت ١98‏ 


[صفحه ]04١٠‏ 
(اكر شكيبا نيستى خود را به شكيبايى وادار كن! زيرا كم اتفاق مىافتد كه كسى به كروهى خود را شبيه سازد و از آنها نشود). امام 
(ع) به آموختن اين فضيلت امر كرده استء زيرا مقدمات كمالات يسنديددى اخلاقى به حالتهاى اكتسابى از راه آموزش است,ء و در 
مورد آموختن اين فضيلت امام (ع) به وسيلهدى قياس مضمرى وادار كرده است كه مقدمهى صغراى آن عبارت: فانه قل ... و ضمير 
در انه ضمير شان استء و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كه اميدوار باشد كه با آموزش بردبارى از بردباران شود يس بايد 


آن را بياموزد. 
حكمت 114 


[صفحه ]09١‏ 
(هر كس خود به حساب خويشتن رسيدء سود برد» وهر كس غافل ماندء زيان برد. وهر كس از خدا ترسيدء آسوده است. و هر 
كس از دنيا يند آموختء بينا شدء وهر كه بينا شد دريافت و هر كس دريافتء دانا شد). -١‏ هر كس به حساب خود رسيد سود 
برد. زيرا كسى كه از اعمال خود. براى خويشتن حسابى داشته باشد» سود و زيان خود را مىفهمد و براى سود كار مىكند واز 
خلافى كه باعث زيان باشد دورى مىجويد. ؟- وهر كس غافل ماند زيان كرد. توضيح آن كه نفس به لذتهاى حاضر دسترسى 
دارد و در نتيجه به آنها علاقهمند مىشود مكر اين كه جاذبههاى الهى او را به خود جذب كنند از قبيل موانع و مواعظى كه انسان را 
به ياد خدا مىاندازند» يس غفلت از جذب نفس و هشدار نسبت به كرفتاريهاى طبيعى» وسيلدى يادآورى وعده و وعيدهاى الهى؛ 
باعث سهلانككارى نسبت به كارهاى شايستهاى مى كردد كه نتيجه آنها سعادت اخروى. و خوددارى از آن اعمالء زيانكارى است. 
“ا- هر كس از خدا ترسيد آسوده كشت. يعنى از عذاب خدا آسوده كشتهء و براى نجات از آن كار كرد تااز عذاب آسوده كردد. 

؟- هر كس از دنيا يند آموختء بينا شد. يعنى هر كس به موارد يندء با جشم انديشه و عبرت نككريست راه حق را شناخت وه 


ر كس راه حق را شناخت از نحودى عبور آكاه شد. و هر كس آن را دريات» علم و دانايى مفيد نسبت به حق ييدا كرد. 
حكمت 7٠١‏ 


|094١ [صفحه‎ 


(دنيا به سوى ما باز كردد و مهربانى كندء همجون شترى بدخو و كازكير كه به بجداش باز مى كردد). و به دنبال اين سخن آيه 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه شامرئا! از ربوسلا 


مباركه را تلاوت كرد: و نريد ان نمن على الذين استضعفوا فى الا-رض و نجعلهم ائمه و نجعلهم الوارثين. ضروس به معناى شتر 
بدخويى است كه شخصى كه آن را مىدوشد كاز مى كيرد تا شير براى بجداش بماند و اين كار به خاطر زيادى علاقه به بجداش 
مى باشد. كلمه شماس يعنى تندخويى را- به جهت آمادكى دنيا براى منع آن حضرت از خود- براى دنيا استعاره آورده استء به 
خاطر شباهتى كه دنيا به اسبى دارد كه مانع از سوار شدن بر يشتش مى شود. امام (ع) رو آوردن دنيا را به ايشان و آماده شدن براى 
استقرار حكومت امام (ع) را- يس از رنجها و مشقتهاى فراوان- به مهربانى شتر كاز كيرنده بر بجهداش تشبيه مى كند. وجهشبه زيادى 


مهر و علاقهمندى است. و استشهاد به آيه هم كه روشن است. 
حكمت "١١‏ 


[صفحه 097] 

اكمش: شتاب كرده استء مهل: فرصتهاء كره: با زكشتء موثل: جاى با زكشتء مغبه: سرانجام, (از خدا بترسيد! مانند كسى كه دامن 
به كمر زده و خود را آماده ساخته» و كوشيده و در فرصت عمرش تلاش كرده و از روى ترس مبادرت كرده؛ و درباردى سرانجام 
كارش و نتيجدى آمد و رفتش انديشيده است). مقصود امام (ع) آن است كه. بترسيد از خدا همانند كسى كه از روى جد به خاطر 
اطاعت خدا دامن به كمر زده؛ و خود را براى خوشنودى خدا آماده كرده استء و به اعمال نيكو- نا وقتى كه فرصت عمر هست- 
شتافته ودر حالت ترس براى آمرزش از نتايج كناهانش اقدام كرده استء و درباردى بازكشت به س رآغازى كه از آنجا وجودش 
آغاز كرفته يعنى حضرت ربوبى و همجنين در يايان مبدا يبدايشى كه از آنجا صادر كشته و بدانجا بازكشت دارد و سرانجام 


درباردى عمل خيرى كه بدان دست يابد ويا عمل شرى كه جه كند تا از آن نجات يابد» انديشيده است. 
حكمت 7١7‏ 


[صفحه 979ه] 

(مكتشيد كن تكيبان اروهاسةه بردبارى دهاؤند تادان اسكيعقو و كذشت وكات مرنووع اسك دوزى ال دوست ب ونا غلاقن 
است. مشورت با ديككران عين هدايت مىباشد. خودراى در مخاطره است. شكيبايى باعث رفع رويدادهاى ناكوار است. بى تابى از 
ياوران روزكار است. بزركترين سرمايه» ترك آرزوست. بسا خردى كه كرفتار هوا و فرمانبر اوست. از جمله عوامل توفيق اندوختن 
تجربه است. دوستى» خويشاوندى سودبخش است. آن كس را كه از تو رنجيده است امين خود قرار مده). -١‏ بخشش ياسدار 
آبروهاست. كلمه حارس (ياسدار) استعاره براى بخشش از آن رو آورده است كه بخشندكّى جون ياسدارىء. آبروى صاحبش را از 
ناسزا حفظ مى كند. 7- بردبارى دهانبند نادان است. فدام جيزى است كه يكك نفر كبر» دهانش را با آن مى بندد» آن لفظ را براى 
بردبارى استعاره آورده استء از آن رو كه شخص بردبار وقتى كه در برابر نادان قرار مى كيرد به جاى مجازات او» سكوت اختيار 
ميكندء و مانع از كار سفيهانه درباردى خود مىشود. اين است كه اين عمل براى او به منزلهى دهان بند است. 7- كذشت» زكات 
ييروزى استء لفظ زكات را براى كذشت از آن جهت استعاره آورده استء كه آن فضيلتى است و در آخرت باعث اجر و ثواب 
اسةو 

دراين جهت ييروزى را مانند مالى در نظر كرفته كه زكات بر آن تعلق كرفته است, و اين وسيلهى وادار ساختن به كذشت است. 
*- دورى كردن از آدم بىوفا از جانب تو عوضى است نسبت به كسى كه تو را فريفته است. و اين عبارت نوعى دستور به دورى 
كردن از اندوه حاصل از فريبكارى كسى است كه از او انتظار وفادارى بوده است. و با اين مطلب- كه اين كار از طرف شخص به 


جاى فريبكارى وعوض آن است و خوب عوضى است- امام (ع) ترغيب به دورى از دوست بىوفا نموده است. ه- مشورت با 
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ديكران عين هدايت استء مشورت با ديكران درخواست شايستهترين نظرها درباردى كار مورد نظر است و آن باعث رهنمود به آن 
كار مى كردد» و امام (ع) مشورت را عين هدايت قرار داده استء براى تاكيد اين رابط و وابستككى استوارى كه در بين اين دو وجود 
دارد. #- كسى كه تنها به راى خود متكى باشد در مخاطره استء يعنى آن كه مستبدالراى است در معرض نابودى است. زيرا اين 
روشء احتمال خطا دارد كه لازمهدى آن هلاكت و نابودى است. نظير اين مطلب در قبل كذشت. لا- شكيبايى رويدادهاى ناكوار را 
برطرف مى كندء كلمه مناضله را براى صبر از آن جهت استعاره آورده است كه صبر باعث دفع هلاكتى است كه ييامد بى تابى از 
كرفتاريهاست. 

8- بى تابى» از ياوران روزكار است. روزكار وسيلهاى براى بيرى و مركك است. و بى تابى نيز وسيله و مقدمهاى براى بيرى و مركك 
است يس ياور و كمكك روزكار است. 4- بالاترين ثروت تركك آرزو است. زيرا برترين بىنيازى» بىنيازى نفس به وسيله كماللات 
نفسانى» يعنى حكمت و اخلاق يسنديده استء و اين خود باعث تركك آرزوهاى مادى استء و اكر نه» بايد با آرزو جمع شود كه 
خود لا-زمدى نادانى استء جون آرزو داشتن» عبارت است از سر كرمى نفس به ناشايستء به جاى عملى كه شايستهى اوست, و 
همجنين زيادهروى در محبت به دنيا با صفات نكوهيددى زيادى از قبيل: حرصء حسدء طمع و امثال اينهاستء و لازمدى آن اجتماع 
صدية يع قضبات وؤة يلت ايك +1 سنا خردى كه زير فرهان هوا و اشير اوست عقل يا توان غليه بر نفس آماره و متصرفق 
كردن خود رااز خواست خويشتن دارد ويا جون كشتى كير در برابر آن مىايستد كه در اين صورت كّاهى عقل غالب است و 
كاهى نفسء و با عقل مغلوب هواى نفس است. نوع اول» عقلى است كه مطيع خداوند و به امر خدا نيرومند استء و نوع دوم نيزاز 
جهتى نظير اوست. اما نوع سوم عقلى است كه خدا را نافرمانى كرده و فرمانبر نفس است و همجون اسيرى در دست هواى نفس 
مى باشد و اين نوع» 

در عالم انسانها فراوان است» جون لذتهاى محسوس برخلاف لذات عقلى» نقد و حاضر استء و براى همين است كه امام (ع) از اين 
نوع عقل خبر داده است. ١١-از‏ جمله اسباب توفيق اندوختن تجربه استء يعنى» يايبندى و ادامدى تجربه به خاطر استفاده از آن» 
بديهى است كه اندوختن تجربه از توفيقات الهى استء يعنى خداوند ابزار تجربه را براى بنده فراهم مى سازد و جنين مقدر مى كند تا 
او با تجربه بارآيد. -١7‏ محبت» خويشاوندى سودمند است, جون قرابت اسم مصدر از ريشهى قرب است و قرب يا اصلى است مانند 
خويشاوندى نسبى و يا بهرهاى است اكتسابى مانند قرب دوستى و محبت. -١7‏ نبايد از كسى كه از تو رنجيده است ايمن باشى. زيرا 
شخص رنجيده را رنجيد كّىاش از يايدارى بر دوستىء ييمان» رازدارى و نظاير اينها منصرف مى كندء يس دورانديشى ايجاب 


ب كلد كلا اسان دو ين قرايطى اذ انها ادن فاشد. 
حكمت 7٠١7"‏ 


[صفحه 2928] 
(خودخواهى آدمى يكى از حاسدان عقل اوست). امام (ع) لفظ حاسد رااز آن جهت- كه در ييشكيرى عقل از فزونخواهى و 
زيادهطلبى فضيلتء موثر است»ء همانند حاسد كه با حسد خود» در حال محسود و كاستى آن موثر است- براى خودخواهى آدمى 


استعاره آورده است. 
حكمت 7١6‏ 


[صفحه 48ه] 


(از خار و خاشاكك جشم بيوشء اكر نه هركز شاد نخواهى بود). جشم يوشى از خار و خاشاكك كنايه از فرو خوردن خشم و تحما 
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سختى است كه خود فضيلتى از شاخههاى شجاعت است حون طبيعت دنيا آميخته با سختيهايى است كه بيشتر اوقات انسان در كير 
آنهاست يس اكر با تحمل با آنها برخورد نكندء بلكه با خشم وغضب و خشونت برخورد كندء همواره خشمككّين و برافروخته 


خواهد بود. جون تا دنيا هست سختى نيز ادامه دارد. 
حكمت ٠١8‏ 


[صفحه /ا09] 

(هر كس جوبهاى درخت وجودش نرم باشد» شاخههايش زياد مىشود). لفظ عود را براى طبيعت انسان استعاره آورده است و نرمى 
آن را نيز كنايه از فروتنى» و همجنين كلمدى اغصان را استعاره از ياران و بيروان» لفظ كثافت را كنايه از اجتمع آنان در بيرامون وى 
و فزونى و توانمندىاش به وسيلهى آنان؛ كنايه آورده است. مقصود آن است كه هر كس داراى فضيلت تواضع و نرمخو باشدء 


ياران و يبروانش زياد شوند و به وسيلهدى آنان قويتر مى كردد. 
حكمت 7١8‏ 


[صفحه /ا9ه] 

(مخالف خوانى با ديكران» انديشه را درهم مىريزد). اصل مطلب اين است كه نظر جمعى در يكك مورد كه داراى مصلحت است» 
جمع مىشودء بعد يكى از آنها با نظر جمع مخالفت مى كند و اين باعث مىشود كه آنجه را مصلحت تشخيص داده و درباره آن 
اتحاد كرده بودند از بين برود همانطور كه امام (ع) و جمعى از يارانش - موقعى كه شاميان» بامداد ليلهالهرير قرآنها را بلند كردند- 
نظر به يايان جنكك دادند و آن را مصلحت ديدندء اما اين فكر و نظر را مخالفت بعضى از يارانش درهم ريخت و در نتيجه شد آنجه 
كه شد. 


7٠١1 حكمت‎ 


[صفحه 98ه] 

(هر كس به مقامى رسيد كردنفرازى كرد). براستى كسى كه به مرتبهاى از مقام» قدرت ويا ثروتى كه باعث كردنكشى است 
رسيد. كردنفرازى كرد يعنى در معرض كردنكشى بر ديكران- به سبب مقامى كه دست يافته- قرار دارد» يس امام (ع) مابالفعل را 
به جاى مابالقوه نهاده است كه بالفعل نيز صحيح است. زيرا سخنكو بطور مطلق صادق استء هر جند كه يكك مورد اتفاق بيفتد. 


٠١4 حكمت‎ 


[صفحه 09/8] 

(در دك ركونى اوضاع كوهر مردان شناخته مى شود). يعنى د كركونى حالاءت دنيا نسبت به كسىء جون بلندمرتبه شدن يس از 
خوارى ويا به عكس.ء و مثل روآوردن سختيها براو» باعث علم تجربى به حالات درونى» خوب يا بد» سرسختى يا سستى و فضيلت 
و رذيلت او م ىكردد. اين سخن نيز نظير آن است كه كفتهاند سرزمينها ميدان شناخت مردان است. 


7١9 حكمت‎ 


[صفحه 0494| 
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(حسد بردن دوست از ضعف دوستى است). دوستى خالص مستلزم آن است كه انسان آنجه براى خود مى خواهدء براى دوستشس 


بخواهد و آنجه براى خود نم ىيسندد براى دوستش نيسنده. اما حسد با اين حالت منافات دارد» جون لازمهدى حسدء آن است كه 


خير و نيكى از محسود زوال يذيرد» يس دوستى حاسد در اين صورت ناقص و ناسالم است»ء و مقصود از سقمها نيز همين است. 
حكمت 7٠١‏ 


[صفحه 99ه] 

(ببشير لغزشكاههاى غقلهاء زير فسن حرض و آزهاست): از خضوضيت عقل آن ات كه شاسحكى ذارة تادر يرابر نفس امازة 
بايستد و آن را بشكند و در مسير خواستههاى شايستدى خود به كارش كيرد» و از ويزكيهاى نفسء. فريب دادن عقل و كول زدن آن 
به وسيلدى آراستن زندكانى و اندوختههاى دنيا ودل بستن بدانهاست. يس خردهاى سستى كه از طرف خدا تاييد نشدهاند» بيشتر 
فريب مى خورند و در ستيز با نفس اماره- وقتى كه جيزى طمع برانكيز و خواستهاى از امور دنيا بدرخشد- به خاكك مىافتند» يس 
كلمدى مصارع را به جهت مغلوبيت عقول و تحت تاثير قرار كرفتن آنها از نفوس» استعاره آورده استء و در خوارى و فرمانبرى از 
نفوس و تاب مقاومت نياوردن در برابر نفوس» عقل را به مردى كه در جنكك به خااكك مىافتد تشبيه كرده است. و همجنين لفظ 
بروق (درخششها) را استعاره براى آنجه از موارد طمعء آورده است كه در تصور انسان مىدرخشا. و بيشتر اوقات علوم و 
خاطرههاى ذهنى را- به خاطر لطافت و درخشش و سرعت حركت- به برقها تشبيه م ىكنند. و اما اين كه كلمه تحت را به كار برده» 


براى آن است, كه از خصوصيت به خاكك افتادنهاء يايين بودن است. 
حكمت ١١١‏ 


|إصفحه ]2٠6٠‏ 
(قضاوت از روى بد كمانى» نسبت به كسى كه مورد اعتماد استء از عدالت نيست). يعنى در مورد كسى كه نزد تو مورد اعتماد و 


معروف به امانت استء حكم به خيانت از روى كمانء بيرون از عدالت و در شمار صفت نايسند ظلم و جور است. 
حكمت 7١١‏ 


[صفحه ]2٠٠‏ 
(ظلم بر بندكان خدا بد توشهاى براى سفر آخرت است). از آنجا كه ستمكارى صفت بسيار نايسندى است كه باعث آزردن ديكران 
مىشود و بدترين شقاوت را در بى دارد, بنابراين بد توشهاى استء كلمدى زاد استعاره آورده شده است از نظر اين كه انسان اين 


صفت نايسند را در جوهر ذات خودء همجون توشداى به همراه نفس به آخرت مىبرد. 
حكمت 7١١‏ 


أعفحه قدع] 
(از بهترين اعمال شخص بز ركوار» جشميوشى اوست از آنجه مىداند). يعنى ناديده كرفتن و جشم يوشى از معايب و لغزشهايى كه 
در مردم سراغ دارد. از آن رو كه لازمهدى اين عمل فضايلى همجون تحمل سحتىء بردبارى» كذشت و بخشش است. و تمام اينها 
فضايلى هستند كه با بزركوارى همراهند زيرا كاهى مقصود از بزركوارى خوددارى انسان از اقدام به انجام خواستهى قوهدى غضب 
درباردى آن كسى است كه او را خشمكين ساخته و ديكر بيامدهاى اين فضايل» بنابراين جشم يوشى از عيوب ديككران از بالاترين 
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اعمال است. 


7١6 حكمت‎ 


امسن م 
(هر كه شرم بر او جامهاى بيوشاند» ديكران عيبش را نبينند). كلمهدى ثوب را استعاره براى شرمى كه فراكير انسان استء آورده. و با 
استعمال كسوه استعاره ترشيحى به كار برده است. مقصود آن است كه فضيلت حياء باعث تركك عيبها و ديده نشدن عيب در شخص 
دارنددى اين فضيلت مىشود و يا اين كه اكر (شخص با حيا مرتكب يكى از صفات نايسندى شود كه آن را عيب مىداند» نهايت 


بردهيوشى را نموده و تلاش مى كند تا آن را ينهان دارد» به اين كمان كه مردم آن را نمى بينند. 
حكمت 7١80‏ 


]2١07 [صفحه‎ 

(به سكوت زياد هيبت و شكوه يديد آيد» و در اثر انصاف دوستان زياد شوندء و با نيكى كردنء منزلتها بزركك شود. و با فروتنى» 
نعمت كامل كردد, و با تحمل رنجها بزركى حتمى مىشود, و با حسن رفتار دشمن شكست مىخورهد. و با بردبارى در برابر نادان» 
ياوران بيشترى در مقابل او به هم مىرسند). امام (ع) به هفت فضيلت اشاره كرده است و به دليل اين كه هر يكك از آنها مستلزم خير 
و نيكى است مردم را به كسب آن فضايل ترغيب فرموده است: -١‏ سكوت زياد و لازمهدى آن باشكوه وهيبت شدن شخص 
خاموش است در انظار مردم» زيرا خاموشىء در بيشتر اوقات از بيامدهاى خرد استء و شكوه خردمندان امرى است روشن. يس اكر 
كسى دانست كه زياد خاموش ماندن شخص كم سخن در اثر عقل اوستء شكوه و جلالش بيشتر شودء و اككر ندانستء اين احتمال 
را مىدهد كه شايد از كمال عقل او باشد. و كاهى هم ممكن است خاموشى در اثر كاستى در غريزه و كرفتكى زبان در سخن 
باشدء با اين همه- به دليل نياميختن در كفتار- مورد احترام است. -١‏ انصافء كه همان فضيلت عدالت است. امام (ع به دليل اين 
كه اين فضيلت موجب افزايش دوستان مىشود, بدان ترغيب كرده استء جون كمانصافى باعث جدايى و بىالفتى است همانطورى 
كه 

ابوالطيب كفته است: همواره كمانصافى بين مردم- هر جند كه فاميل و خويشاوند باشند- تفرقهانداز است. "- نيكى به ديكران در 
نيازمنديهايشان. لازمدى اين كار بالا رفتن و بزركى درجات است جون برآوردن نياز باعث مىشود تا آن كه نيكى و محبت ديده. 
نيكى كننده را مطابق ارزش نيازش منزلت دهد. *- فزونى. باعث كمال نعمتء در اثر فزونى دوستان و اهل محبت» مى كرددء جون 
فضيلت تواضع» خود نعمتى است و ييامد آن به منزلهدى كامل و تمام شدن آن است. ه- تحمل رنج. باعث آقايى و بزركى است» 
زيرا تحمل زحمتهاى مردم» مستلزم فضيلت سعدى صدر و تحمل ناملايمات استء و بر اين اساس خواستههاى مردم از جنين كسى 
كه تحمل دارد» آميخته به شائبهاى از قبيل بازكرداندن و منت نهادن و نظاير اينها نخواهد بود به اين ترتيب تواضع مردم در برابر او 
بيشتر شده؛ و كاراو قوت مى كيرد» ودر ميان مردم آقا و بزركك مىشود. حسن رفتار. كه لازمدى آن شكست بدخواهان است. 
(مناوات» معادات: دشمنى بين دو نفر) توضيح آن كه دشمن براى كسى كه رفتار خوب داردء عيبى نمىيابد كه بدان وسيله بر او 
غلبه كند و به مفاسد او را متهم كند بنابراين شكست مى خورد. /1- بردبارى در برابر نادان. لازمهاش فزونى ياورا 


ن است. بيان و توضيح اين مطلب قبلا كذشت. 


7١8 حكمت‎ 
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[صفحه ]5٠0*‏ 
(عجب است از اين كه افراد حسود از تندرستيها غافلند). جون حسد بيشتر اوقات در مورد ثروتء مقام و ساير زرق و برقهاى دنيايى 
اسك بس ابق كحاندان سستورزى فسبة به دوسق د يكران وا وام كذاؤندء كه بو ركترون معيائ جهان اكه حاق تعون 
است. فرق نعمت تندرستى با ديكر نعمتها آن است كه اينها نعمتهاى محسوسندء كمتر مورد غفلت واقع مىشوندء و تنها شخص 
موود تيتك أن آأنها وكوروار انقفوو مقع كيد كحضن عاش معورحه انياسةة اما تعمرق تتدوسض طر مسيوس استكيو زياد مورد 


غفلت قرار مى كيرد» و مشتركك بين حاسد و محسود است. 
حكمت 7١١‏ 


[صفحه |2١٠8‏ 
(حريص دركير ذلت و خوارى است). امام (ع) كلمه وثاق را استعاره آورده است براى ذلتى كه شخص در برابر طمع در كير آن 
شده است نظير اين مطلب در عبارت الطمع رق موبد» كذشت. 


7١4 حكمت‎ 


[صفحه |2٠58‏ 
اركان: مواضع ينجكانه سجده. (ايمان عبارت از شناخت به دل و اقرار به زبان» و عمل به اعضاى بدن است). مقصود از ايمان» در 
اين جا ايمان كامل است. 


7١5 حكمت‎ 


[صفحه 5:00] 

(كسى كه بر امور دنيا غمكين شود؛ بر قضاى الهى خشم كرفته است» و كسى كه از مصيبتى كه براو وارد شده نزد ديكران شكوه 
كندء از يرورد كارش شكوه كرده است. و كسى كه در نزد توانكرى به خاطر ثروتش كرنش كندء دوسوم دينش را از دست داده 
است. و هر كس قرآن را بخواندء با اين همه يس از مردن وارد جهنم شود از كسانى است كه قرآن را به مسخره كرفته است. و هر 
كه به محبت دنيا دل ببندد» دلش در بند سه جيز بماند: غمى كه از او جدا نشود» حرصى كه او را تركك نكند» و آرزويى كه هركز 
بدان نرسد). امام (ع) به ينج خصلت اشاره فرموده است و از هر كدام نيز به دليل ييامدهاى بدى كه دارند برحذر داشته است: -١‏ 
غم و اندوه بر متاع دنيايى كه از دستش رفته استء ييامد آن خشم بنده در برابر قضاى الهى است جون از دست رفتن دنيا مربوط به 
قضاى الهى است. و خشم بر قضاى الهى كفر و ناسياسى است. 7- شكوه از مصيبت» لازمدى آن شكوه از خداستء زيرا كه خداى 
متعال است كه بنده را به مصيبتى مبتلا مىسازد. -٠‏ كرنش را به توانكر» براى توانكرىاش» ييامد آن از بين رفتن دوسوم دين 
كرنش كننده است به جند دليل: اول: كردش دين بر محور كمال نفس انسانى به وسيلهى حكمت است و كمال قودى 

شهوانى مربوط به داشتن عفت كمال و قودى غضبى به داشتن شجاعت است. و از طرفى جون فروتنى در برابر ثروتمند از نظر 
ثروتمندىاش باعث علاقهى زياد به دنيا و بيرون شدن از فضيلت عفت به جانب تبهكارى مىشود به حدى كه كويى او جز خدا را 
مى يرستد» و همجنين مستلزم بيرون شدن از دايردى حكمتى كه اقتضاى آن قراردادن هر جيزى به جاى خود استء مىباشد» در 
حالى كه آن فضيلت نفس ناطقه به شمار مىرودء بنابراين بيرون رفتن از اين دو فضيلت به منزلهدى بيرون رفتن از دوسوم دين است. 


دوم: دين عبارت از عقيدهى قلبى» اقرار به زبان و عمل به اعضا و جوارح است. كسى كه در برابر توانكرى- به خاطر توانكرىاش- 
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كرنش مى كندء يعنى به زبان» مدح و ثناى او را مى كويدء و اعضا و جوارحش به جاى بندكى و سياس خدا در اطاعت اوستء به 
اين ترتيب دوسوم دينش را باطل كرده است. بعضى كفتهاند» جون فروتنى براى توانكر به خاطر توانكرىاش برخاسته از علاقهدى به 
دنياست و دلبستكى به دنيا اساس همدى خطاهاست, به اين دليل» امام (ع) عبارت: ثلثين را در اينجا به صورت مجاز- از باب اطلاق 
ملزوم به نام لازم- براى اكثر به كار برده است. 5- تلاوت قرآن با ورود در 1تش جهنم مستلزم آن باشد كه قارى قر 

آن از جمله كسانى بوده است كه قرآن را به استهزاء مى كرفته است. توضيح آن كه خواندن قرآن براى خدا از روى اخلا-ءص»ء و 
مطابق با آن رفتار كردن؛ باعث ورود به بهشت است بنابراين وارد نشدن به بهشت و ورود به آتش جهنم لازمدى اخلاص نداشتن 
در تلاوت قرآن و عمل نكردن بر طبق آن استء و در اين صورت تلاوت قرآن به منزلهدى استهزاى آيات الهى استء زيرا كسى كه 
قرآن را مسخره مىكند, در حقيقت جيزى را مى كويد كه به آن عقيده ندارد و عمل نم ىكندء به اين ترتيب امام (ع) كلمهدى 
مستهزء رااز جنان كسى استعاره آورده است. ه- هر كه دل به دنيا ببندد» دلش در بند سه جيز كرفتار شده است. دليل رابطه به آن 
سه جيز به خاطر حرص و آزمندى به دنياست» جون حب دنيا باعث كوشش و تلاش در طلب دنيا و جمعآورى مال دنيا مى كردد؛ و 
از طرفى به دست آمدن دنيا مشروط به وسايل مقدور و غير مقدور براى بندكان خداست. و اسباب مقدور هم كاهى غير مقدور 
مىشوندء با اين كه وجود دارند اما به دليل اين كه مربوط به عوامل زياد ويا دشوارى هستند» خود دشوار و غير ممكن مى كردند» 
ناكزير بيشتر اوقات فراهم آوردن؛ غم واندوه مى كردد» روزى هست و روزى نيست به علاوه نكتهدارى دنياء بيم از دست رفتدش و 
خخ 

ص به دست آوردن از راههاى مختلفء, و آرزوى زياد در راه كسب سود و داد و ستد و عمران آبادىاش همدى اينها باعث اندوه 


است. امام (ع) با عبارت: يدركه؛ هم به طول اين اندازه اشاره فرموده و هم از آن برحذر داشته است. 
حكمت ١٠١‏ 


[صفحه /ا١2]‏ 
(در اهميت قناعت همين بسء كه خود نوعى سلطنت است و نيكك خلقى كه ناز و نعمت است). امام (ع) كلمهى مالكك را استعاره 
براى قناعت آورده استء زيرا نتيجدى يادشاهى بىنيازى از مردم و برترى بر آ نهاست,ء و كاميابى و قناعت اين نتايج را در يى دارد. 


و همجنين لفظ نعيم را استعاره از نيكك خويى آورده است از آن رو كه هر دو باعث كاميابىاند. 

١١١ حكمت‎ 

]2١:/ [صفحه‎ 

(زندكى نيكو همان قناعت است). امام (ع) قناعت را به لازمهاش كه زندكى ياكك و نيكوست تفسير فرموده است. 

77١١ حكمت‎ 

|2١08 [صفحه‎ 

اخلق و اجدر: سزاوارتر استء (با كسى كه روزى به او روآورده استء شريكك شويدء زيرا او براى توانكرى شايستهتر و براى فراهم 
آوردن سود. مناسبتر است). جون روآوردن روزى به فراهم آمدن اسباب براى كسى كه روزىاش زياد كرديده. بستككى دارد. 


شركت با وى موجب برخوردارى از بخت شريكك و روآوردن روزى با شركت وى استه امام (ع) به وسيله قياس مضمرى بر اين 
عمل وادار كرده است كه مقدمهى صغرايش: فانه ...است و ضمير در انه به مصدر (مشاركت) كه از شاركوا استفاده مى شو د» 
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برمى كردد» و مقدمه كبراى آن جنين است: و هر جه جنين باشد انجامش سودمند است. 
حكمت ؟7؟؟ 


[|صفحه 2:9] 


(عدل» ستم نكردن, و احسان» بخشش نمودن است). اين بيان امام (ع)» تفسير لفظ به لفظى است كه از نظر سائل روشتتر مى باشد. 
حكمت ؟١؟١7‏ 


[صفحه 2:94] 
(كسى كه با دست كوتاه بخشش كندء با دست دراز خواهد كرفت). اين سخن امام (ع اشاره دارد به آيات شريفه: من جاء بالحسنه 
فله عشر امثالها و ان تقرضوا الله قرضا حسنا يضاعفه لكم كه لفظ يد (دست) را در هر دو موردء براى نعمت و بخشش استعاره آورده 


است. و دراز و كوتا كنايه از زيادى وكمى است. 
حكمت 7١١‏ 


[صفحه ]2٠١‏ 
امام (ع) به فززندش امام حسن فرمود: (نبايد ستيزهجو باشىء اما اكر تو را به ستيز خواندند (كوتاه نيا) بيذير» زيرا ستيزهجوء ستمكار 
و ستمكار مغلوب است). امام (ع) از ستيزهجويى به وسيلهدى يكك قياس كامل از شكل اولء برحذر داشته استء كه عبارت از 
جملات: فان الداعى ... مصروع است. توضيح مطلب آن كه دعوت به مبارزه و ستيز يا از دايردى فضيلت شجاعت به طرف افراط 
يعنى بىباكى نهادن است كه خود ستم و تجاوز مىباشد» جون خروج از حد وسط در قودى غضب استء و اما اين كه ستمكر 
مغلوب و زمين خورده استء حون در اكثر اوقات» به خاطر ستمكارىاش جنين زمينهاى را دارد» زيرا در طبيعت» مكافات و مجازات 


حكمت 28؟؟ 


امتح سام 
فرق: خوفء (بهترين خصاتهاى زن بدترين خصلتهاى مرد است: كردنفرازى» ترسء و بخل. يس اكر زنى كردنفراز بود» خود را 
تسليم كسى نمىكندء و اكر بخيل بود» مال خود و مال شوهرش را به كسى نمىدهدء وهركاه ترسو بود, از آنجه به وى روآور 
شودء فاصله مى كيرد» و مىترسد. خصلتهاى سه كانه مورد ذكر هر سه براى مردان رذايل و ناروايند در صورتى كه براى زنان 
فضيلتند. و علت اين كه صفات مزبور فضيلت محسوب مىشوند؛ همان است كه امام (ع) نقل فرمودند. مزهوه. يعنى: كردنفرازء از 


مصدر زهو جز به معنى مفعولى, فعلى از آن ساخته نشده است. كفته مىشود: زهى الرحلء و زهيت المراه فهى مزهوه. 
حكمت 7١١‏ 


[|صفحه ]2١١‏ 
از امام (ع) يرسيدند خردمند كيست؟ آن كرامى فرمود: (خردمند كسى است كه هر جيزى را به جاى خود قرار دهد). كفتند: نادان 
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جاى خود نككذارد؛ يس كُويا بيان نكردن صفت نادان» خود توصيف اوستء زيرا صفت او برخلا.اف صفت داناست. امام (ع) 
خردمند را به وسيلدى يكى از ويز كيهايش تعريف كرده استء و جون نادان» فاقد ويزكى داناست» يس تعريف نادان مقابل وي كَى 


خردمند» ودر مقايسدى با او همين نداشتن صفت خردمند» خود. يكى از وي كيهاى نادان است. 
حكمت 77١/‏ 


[صفحه ؟١١2]‏ 

(به خدا قسمء اين دنياى شما در نظر من يست تر از استخوان بى كوشت خوكى است كه در دست مبتلاى به خوره باشد). عراق 
جمع عرقء از نوع جمعهاى غريب, مثل توام جمع توام استء و آن استخوانى است كه كوشت را از آن زدودهاند. و اين مبالغهاى 
است در يستى و حقارت دنيا و نفرت از آنء زيرا استخوان بى كوشت هيج فايدهاى ندارد» بويزه آن كه با انتساب به خوكك مورد 


تاكيد قرار داده استء. و بعد هم با اين كه در دست جذامى باشد نفرت را به حد اعلا رسانده است. 
حكمت 94؟؟ 


[صفحه ؟١١2]‏ 

(جمعى خدا را از روى ميل بندكى مى كنند كه اين عبادت باز ركانان است»ء و كروهى خدا را از ترس بندكى مى كنند و اين عبادت 
غلامان استء و دستهاى از روى سياسكزارى بندكى مى كنند كه اين عبادت آزادمردان است). امام (ع) عبادت عبادت كنند كان را 
بر حسب هدفهايى كه دارند به سه دسته تقسيم كرده است: عبادت از روى ميلء و عبادت از روى ترسء و عبادت براى سياسكرارى 
اما نوع اول را عبادت بارزكانان قرار داده است از آن رو كه هدف آنان از عبادت اجر و ياداش اخروى است و در بى اجر و مزدند 
يس در حقيقت آنها مانند باز ركانانى هستند كه براى رسيدن به سود كسب مى كنند. نوع دوم را عبادت بردكان در دنيا دانسته 
استء زيرا خدمت برد كان به اربابان خود بيشتر به خاطر ترس است. و نوع سوم: عبادت سباسكزاران استء كه اينان خدا را نه به 
خاطر مزدخواهى عبادت مى كنند و نه به جهت ترسء بلكه آنان كسانى هستند كه خدا را شايستهدى عبادت مىدانند» و اين است 
عبادت عارفان. امام (ع) به اين مطلب در جاى ديكرى نيز اشاره كرده مى كويد: الهى! تو را از ترس عذابت, و به اميد اجر و ياداشت 
عبادت نمى كنم» بلكه تو را شايستهدى عبادت يافتهام» يس عبادتت مى كنم. 

77١ حكمت‎ 

]2١١ [صفحه‎ 

(تمام حالاءت زن بد استء و بدتر از همه آن كه مرد رااز آن كريزى نيست). مقصود امام (ع) آن است كه تمام حالات زن براى 
مرد بد است: امااز نظر هزينه كه روشن استء و اما از نظر لذت و كامجويى» جون باعث دورى از خدا وغفلت از بندكى او 
مى كردد. انككيزهءهاى بدى» خود بد هستند» هر جند كه عرضى باشند» و جون هر مردى ناكزير از زن استء يعنى در طبيعت 
زندكانى دنياء ضرورت نياز باعث آن است كه مرد. زحمات زن و بديهاى آن را تحمل كند» وازآن رو كه سبب هميشه مهمتر از 


مسبب استء يس اين نياز مبرم به وجود زنء بالاترين بديهاى مربوط به زن مى باشد. 
حكمت ١7؟‏ 


|28١١ [|صفحه‎ 
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(هر كس كاهلى كندء حقوق را از دست بدهدء و هر كس به كفتهدى سخن جين كوش فرادهد دوست را تباه سازد). تسليم در برابر 
كاهلى» نسبت به حقوقى كه انسان در يى آنهاستء باعث مىشود كه وقت مناسب براى دست آوردن آنها از دست برود» واين 
خود مستلزم تباه ساختن واز دست دادن آن حقوق خواهد بود و همجنين تسليم شدن در برابر سخن جين كه كارشء تلاش در 
برهم زدن ميان دو دوست استء و اطاعت از كفتار وى باعث ايجاد سردى و كدورت در بين دوستان» وازدست دادن يكديكر 


است. 


7١١١ حكمت‎ 


[صفحه ١ع2]‏ 

(سنكك غصبى در خانه باعث ويرانى آن است). امام (ع) كلمه: (رهن: كرو) را استعاره از سنكك غصبى در خانهدى ستمكر از آن رو 
آورده» كه سنكك غصبى باعث ويرانى خانه همانطور كه كرو وسيلهاى براى يرداخت مالى است كه بر كردن رهن دهنده است» و 
اين مطلب كنايه از هر ييامدى استء كه ستمكارى براى شخص ستمييشه دارد و نيز كنايه از ويران شدن بناى ظلم است هر جند كه 
مدتى به درازا كشد. و در بيش روشن شد كه ستم زمينهاى براى جنان ييامدهاست و نظير اين است سخن ييامبر (ص) كه مىفرمايد: 


اتقوا الحرام فى البنيان فانه اسباب الخراب. يعنى: از به كار بردن مصالح حرام در ساختمان ببرهيزيد كه آن خود باعث ويرانى است. 
حكمت 710 


]2١80 [صفحه‎ 

(روز ييروزى ستمديده بر ستمكار سخت تراز روز ييروزى ستمكار بر ستمديده است). مقصود امام (ع) از روز ستمديده؛ روز 
٠. ٠. 2 - 5 ٠.‏ . م .الوب » ح . كح 

رستاخيز است و از آن رو روز رستاخيز را روز ستمديده دانسته كه روز انتقام و كرفتن حق اوستء و همجنين» هنكّامهى ستم را 


مخصوص به روز ستمكر شمرده استء. جون ستم در دنيا انجاميذير است. 
حكمت 7106 


افايية 4 1م] 

(از خداوند بترسء هر جند كه اندكك باشدء و بين خود و خدا يردهاى درافكن» هر جند كه نازكك باشد). امام (ع) دستور به 
برهي زكارى داده استء زيرا تنها توشهدى سير الى الله برهي زكارى است و جون زيادى تقوا باعث قرب به خدا سرعت وصول به قرب 
است بهتر آن است كه تقوا بسيار باشدء و اكر جنين نبود» اندكش را بايد داشت زيرا تقوا كم و زياد» و شديد و ضعيف دارد؛ و 
بكلى بى توشه بودن در راه سخت و دراز روا نيست. كلمه: ستر (يرده) را استعاره براى حدود الهى آورده است كه مانع عذاب او 
هستند, و امام (ع) دستور داده است تا بين خود و خداء آن را قرار دهدء يعنى: حدود الهى را حفظ كند و يردهدرى نكند كه در 
ورطههاى هلاكت خواهد افتاد بنابراين منظور از ضخامت يردهء همان شدت محافظت از حدود الهى و انجام ندادن تمام مباحات 
است. به خاطر اين كه مبادا در حرام بيفتد. و نازكى يرده عبارت است از انجام همدى كارهايى كه از نظر شرع رواست جه مباح 


باشد و يا مكروه. 
حكمت ١١8‏ 


[صفحه 2اغ] 
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(هركاه ياسخ درهم باشدء درستىء ينهان بماند). يعنى» هركاه از مسالهاى بيرسند» كروهى آنجه به نظرشان رسيد» جواب دهندء و يا 
يكك نفر ياسخهاى زيادى بدهدء ياسخ درست- به دليل مشتبه شدن حق- يوشيده بماند» و بيشتر اين نوع اتفاق در مسائل اجتهادى 


است. ازدحام يعنى زيادى و كثرت جمعيت. 
حكمت ١7١2‏ 


[صفحه ]2١8‏ 
(خداوند را در هر نعمتى حقى است» يس هر كس حق خدا را به جا آورد» خداوند از آن نعمت او را فراوان دهد. وهر كه در آن 
كوتاهى كند خداوند آن نعمت را در خطر نابودى قرار دهد). حق خدا در نعمت» سياسكزارى است كه واجب و لازم است, و اما 
شكر نعمت باعث فزونى» و كوتاهى در شكركزارى باعث از دست دادن نعمت مى كردد به دليل آيدى مباركدى و لئن شكرتم لا 
زيدنكم ...امام (ع) وادار به سياسكزارى كرده؛ و از ناسياسى برحذر داشته استء با يادآورى اين جهت كه قضاى الهى بر اين 


جارى است. و توضيح اين مطلب جندين بار قبلا انجام كرفته است. 
حكمت 771 


[صفحه ]2١١/‏ 
امام (ع) فرمود: (هركاه توانمندى زياد شودء خواسته اندكك شود). جون كسى كه توان كمترى نسبت به برآوردن خواستهى خود 
دارد» همواره بيم دارد از اين كه يس از دسترسى به خواسته خودء آن رااز دست بدهاءه بنابراين همين ترسء به دنبال لذت وصول 
به خواسته. هميشه باعث دلهرهاى است نسبت به آن خواسته؛ و از طرفى خود محرك علاقه و ميل است به طرف آنء اما اكر توانايى 
كامل بر خواستهدى خود را داشت» ترسى نخواهد داشت كه به خواستهدى خود نرسدء از اين رو انكيزهدى ميل بدان كم شده و 


يافشارى و علاقهاش نسبت به آن كاهش مىيابد. 
حكمت 7١4‏ 


[صفحه ]28١١/‏ 
(از دورى نعمتها بترسيد» كه هر جه از دست رفت دوباره برنمى كردد). كلمدى نفار (دور شدن)»؛ و شرود (كريختن) را استعاره براى 
از ييح ون تعمت ارده اسك او نظر حعبيه تعشها ب بجياريايان» و قينيت به ؤؤال تعنت هعدان ذادة انيت غاوادار كيد كديا شكر 
نعمت آن را حفظ كنيم» و بر ضرورت اين هشدار با اين عبارت: (فما كل ) ... توجه داده است كه خود مقدمدى صغرا براى قياس 
مرق اسك كدكر افعل خلين بودة اث أن كه كربخت ممكن اشك مان تكردده و كبرائ 81 قد قاض سين اسث + و عن حة 


امكان باز كشت نداشت» دور ساختنش روا نبسث. 
حكمت 94؟ 


[صفحه ]2١/8‏ 
(شخص بز ركوار از خويشاوند مهربانتر است). اعطفء يعنى: مهربانتر. از اين عبارت يكى از دو معنى به دست مىآيد: -١‏ شخص 
عدوا تدردت يه .دلبل حو اتشردق القزيت سينقا به كسين كه بر اوت داذو اشيكه مهرياتر او عويغاو تدان سيك يه يكديكر اسكة زيرا 


مهربانى شخص جوانمرد طبيعى و مهرورزى خويشاوند كاهى تكلفى و غير اصيل است. -١‏ بزركوار باعث علاقمندى ديككران نسبت 
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به شخص بزركوار استء و محبت مردم نسبت به او از محبت خويشاوندى بر خويشان خود بيشتر است. 
حكمت 7١‏ 


[|صفحه ]2١/8‏ 
(هر كس به تو خوش بين بود» كارى بكن كه با عملت كمان او را تصديق كنى). يعنى: مطابق كمان و نظر خير او رفتار كن! و 
تصديق يكك كمان» عبارت از مطابقت واقع و نفس الامرى كه كمان وقوع آن مىرودء با واقع شدن و انجام كرفتن آن است و اين 


عبارت امام (ع) وادار ساخت و ترغيب بر كار نيكك است. 
حكمت ١6؟‏ 


أصضفحه وؤغ] 

(بهترين كارها آن است كه نفس خود را بر انجام آن مجبور كنى). مقصود امام (ع) اعمال شايسته استء كه بهترين آنها اعمالى 
است كه سودمندتر بوده» واجر و ياداش بيشترى در يى داشته باشد. از آن جهت جنين عملى برترين اعمال است كه فايددى اعمال 
شايسته» رام ساختن نفس اماره در برابر نفس مطمئنه و وادار ساختن آن تا حدى است كه فرمانبردار عقل كردد. و مجبور ساختن 
نفس بر كارى به دليل دشوارى آن كار استء يس هر جه كارى دشوارتر باشد» در تمرين نفس موثرتر» و در رام ساختن و شكستن 
سعد ف خواسه توعدو درتاس انساس » الخ ضيدا قري يرقا تق وو مور داعبال كك سعد ررقن اير اميك معاد يك تنويس: انان 


الاعمال احمرها) با زاى نقطددار» يعنى برترين اعمال دشوارترين آنهاست. 
حكمت 7697 


]2١9 [صفحه‎ 

(خدا رااز به هم خوردن تصميمها و باز شدن كرهها وحل مشكلات شناختم). مقصود امام (ع) شناخت وجود حق تعالى است. 
توضيح برهان اين است كه انسان كاهى بر كارى عزم راسخ دارد؛ و بر اساس تصورى كه نسبت به سود و انككيزهى عملى دارد 
تصميم قلبى مى كيرد» و يس از اندكى تصميم به هم مىخورد, و به دليل از بين رفتن آن انككيزه و يا به خاطر مانعى كه بيش مىآيد 
از عزم خود برمى كردد. حال با توجه به مقدمه بالاء مى كوييم: اين د كركونيها و تصوراتى كه در بى هم از خاطر انسان مى كذرند 
كه باعث رجحان انجام كار مورد تصميم مى كردند» امورى ممكناند و در دو جهت بود و نبود» نياز به رجحاندهنده و 
تاثي ركذراندهاى دارد» دليل رجحان اكر از ناحيهدى خود بنده باشدء باز خود نياز به مرجح دارد» كه در اين صورتء باعث دور يا 
تسلسل مى كردد» و جون دور و تساسل باطل استء يس ناكزير بايد مرجح به خداوندى كه- او دك ركو نكننددى دلها و 
بينشهاست- منتهى كردد» و هدف همين است. 


حكمت “767 
[صفحه |2٠7١‏ 
شيرينى) و (مرارت: تلخى) را استعاره براى لذت و رنج آورده استء بديهى است كه رنجهاى دنيا ييامد تركك لذتهاى دنيا- و به 


منظور آخرت خواهى و ميل به اجر اخروى است كه خود باعث شيرينى و لذت اخروى مىباشد- و استفاده نبردن از لذتهاى 
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دنياست. و همجنين برخوردارى از لذتهاى دنيا باعث غفلت از آخرت و ترك عمل اخروى استء و اين خود باعث عذاب در 


آخرت مىشود و شقاوت اخروى را در يى دارد. 
حكمت 768 


|207١ [صفحه‎ 

(خداوند ايمان را به خاطر ياكى از شرككء و نماز را براى منزه بودن از كبر» و زكات را سبب روزىء و روزه را براى آزمون اخلاص 
مردم» و حج را براى تقويت دينء و جهاد را براى عزت اسلام؛ و امر به معروف را براى اصلاح حال توددى مردم و نهى از منكر را 
براى جلو كيرى از نادانان» و صلهدى رحم را براى فزونى افراد فاميل» و قصاص را براى حفظ جان مردم, و اجراى حدود را براى 
اهميت كارهاى حرام؛ و منع ميكسارى را براى نككهدارى عقل و دورى از دزدى را براى ضرورت ياكدامنى» و تركك زنا را براى 
نكهبانى از نسبتهاء و اجتناب از لواط را براى فزونى نسلء و كواهى دادن را براى كمكك خواهى در برابر حقوقى كه منكر مى شوندء 
و دروغ نككفتن را براى كرامى داشتن راستككويى» و اسلام آوردن را براى ايمنى از ترس»ء و حفظ امانتها را براى نظم جامعه؛ و 
اطاعت را براى بز ركداشت مقام امامت» واجب كردانيده است). امام (ع) به واجبات الهى اشاره كرده؛ و بر علتهاى نهانى هر يكك 
توجه داده استء تا بهتر در دلها جا بيفتد» و نوزده مورد از امور واجب را بيان داشته است: -١‏ از آن جهت از ايمان شروع كرده 
است كه اصل همدى واجبات و سنتها ايمان است و از جمله هدفهاى ايمان ياكك ساختن از شركك ر 

| قرار داده استء و جون ياكى از شرك هدف موردنظر شارع و همجنين كمال نفس وسيلهى شناخت خداى تعالى است از اين رو 
ياكك سازى از شرك هدف نهايى از ايمان است. -١‏ نماز» جون تعيين نماز از طرف شارع به خاطر رام ساختن نفس اماره- كه 
ريشهى خودخواهى است- در برابر نفس مطمئنه» و نيز تمرين دادن و مغلوب ساختن آن استء ناكزير از جمله نتايج نماز ياكك 
سازى انسان از كبر و خودخواهى است. 7- زكات» از جمله هدفهاى وجوب آن را سبب روزى بودن ذكر كرده استء زيرا روزى 
مستمندان» تهيدستان و كسانى كه شريعت» حقى براى آنان معين كرده استء از راه زكات است. 6- روزه» جون از جمله سختيهاى 
دشوار براى بدنهاى آدميان استء امام (ع) در خصوص روزه فرموده است كه هدف آن است كه خداوند اخلاص بندكان خود را 
بيازمايد. هر جند كه اين هدف در تمامى عبادتها وجود دارد. ه- حج.ء به اين دليل هدف از آن را تقويت دين قرار داده است كه 
لازمدى اين عبادت اجتماع اكثر يبروان اسلام در يكك جا در نهايت ذلت و خشوع و اطاعت در برابر خدا و ديدن تمامى مردم حاضر 
دراين اجتماع بزركك از يادشاهان و ديكر مردم استء كه باعث تقويت دين با همدى عظمتش در دل انسان حج كزار مى كردد؛ اما 
در ساير عبادات جنين نيست. 

#- جهادء كه هدف از آن شوكت و قوت اسلام استهء نياز به توضيح ندارد. /!- امر به معروف» هدف از آن اصلاح حال توددى 
مردم در امر دنيا و آخرتشان است. امام (ع) از آن رو توددى مردم را نام برده كه اكثريت را تشكيل مىدهندء و ديكر آن كه جز 
آنان» يعنى دانشمندان و فرمانروايان كه خود امر به معروف مى كنند» معروف را انجام مىدهند. 8- نهى از منكرء و اين كه هدف از 
آنء جل وكيرى از بىخردان استء مطلب واضحى است. زيرا اكر جلو بىخرد از طرف حاكم دينى كرفته نشود» فساد او كسترش 
بيدا خواهد كرد واين مخالف مصلحت توددى مردم دنيا است. 4- صلهى رحم.ء از جمله نتايج آن فزونى جمعيت» يعنى شما و 
خويشاوندان استء زيرا فزونى شمار خويشان بستككى به روبهراه بودن امر زندكى آنان داردء و صلهدى رحم باعث روبهراه شدن آن 
است. -٠١‏ قصاصء و هدف از آن. حفظ خونهاى مردم» و جلو كيرى از خونريزى- از ترس مجازات- است,ء مثل اين آيه مباركه: و 
لكم فى القصاص حياه ... و مانند اين سخن: (القتل انفى للقتل) كشتن قاتل» باعث ريشهكن شدن قتل است. -١١‏ اجراى حدود 


الهى؛ هدف از آن اهميت دادن به حريم محرمات الهى است تا يردهدرى نشود و مردم از راه راست بدان سو كشيده نشوند ودر 
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نتيجه هدف ش 

ارع از به وجود آوردنء دين» از بين نرود. -١7‏ منع از باد كسارىء و هدف از آن نككهبانى عقل است از اين كه كرفتار در جنكك 
شراب شده واز هدف اصلى يعنى در يى كمال بودن براى رسيدن به كمال حكمت. بازماند. *17- دورى از سرقت» كه هدف از آن 
به كار داشتن باكدامتى وعفت اسثء جون دزدىء از يبروى كامل از هواى نفس سرحشمه كرفته.وبه حد افراط و تبهكارق 
مىرسدء بنابراين از جمله هدفهاى اجتناب از دزدىء ماندن» كسى كه در نهادش جنين حالتى است بر حد ياكدامنى و عفت است. 
-١5‏ تركك زناء از جمله هدفهاى آن حفظ نسبتها و ييامدهاى آن در مورد مواريث استء زيرا زنا باعث درهم شدن نسبها و از بين 
رفتن اموالى است كه زند كانى دنيا مردم بر اساس آن استوار استء و توضيح راز اين مطلب» در جاى خود كذشت. -١0‏ تركك 
لواطء جه هدف زيادى نسل است و اين كه ماددى افزايش نسل در جاى خود مصرف شود تا فزونى نوع و بقاى آن تامين كردد. 
2 كواهى دادنهاء هدف از آن يشتيبانى كسى است كه در براير انكار دشمن كواهى مىطلبدء تا مبادا در اثر نبودن كواه در مابين 
حق او را ضايع كنند. -١1/‏ دروغ نككفتن» از جمله هدفهاء بز ركداشت راستكوئى از طريق حرام شمردن ضد آن- يعنى دروغكويى- 
است از آن رو كه مصلحت 

جهان و نظام امور مردم بر آن استوار است. و قبلا مفاسد دروغ را كه باعث تحريم آن شده استء ياد كردهايم. 14- اسلام» از جمله 
نتايج آن ايمنى از بيمهاى دنيوى استء به خاطر صولت اسلام در برابر ساير اديان» و همجنين از ترسهاى اخروى كه خود واضح 
است. بعضى به جاى اسلام» سلام» نقل كردهاند» از آن رو كه سلام باعث دوستى ميان مردم و در نتيجه باعث ايمنى از بيم آنهاست. 
8- امامت» علت ضرورت امامت آن است كه امامت نظامى است براى اداردى امت. زيرا اكر مردم» امامى با قدرت و شوكت بسيار 
داشته باشند» او ستم ستمكار را از آنان باز مىدارد و حق ستمديده را باز مىستاند و بدين وسيله حال مردم بهبود مى يابد و امور دنيا 
و آخرتشان سامان مى كيرد» در صورتى كه اكر جنين رئيسى نداشته باشند اينطور نخواهند بود. -٠١‏ ييروى از امام» هدف از وجوب 
اطاعتء بز ركداشت امامت امامء به منظور فرمان بردن امر او و بيروى از اوست. و به رازهاى زيادى از اين امور واجب قبلا اشاره 


شده اسث. 


7١680 حكمت‎ 


[صفحه 270 ] 

(مسمكر وهر كاه يكراهي ب كلك كو رد مو كلد ذفيديه ايد كة اق ترونو تواناي خدا يزان اشكه قير | كر انق سكو مر كن 
دروغ بخورد» زود به كيفر مىرسد, و اكر سوكند ياد كند به خدايى كه جز او خدايى نيست در مجازاتش عجله نمىتوان كردء زيرا 
خداوند را به يككانككى ياد كرده است). كاهى نظر مجتهد بر اين قرار مى كيرد كه بر سوكند- همانند آنجه كه امام (ع) فرموده- 
يافشارى كنند تا شخص دروغكو از سوكند خوددارى كند و حق ادا شود توضيح آن كه شخص دروغكو با علم به ستمكارى خود 
و تصوراين كه خدا را باور دارد» واين باورء با كارى كه به خاطر آن قسم خورده هماهنكك استء تحت تاثير اين عبارت قرار 
مى كيرد و برخلاءف سوكند معمولى» آمادكى براى سرعت مجازات بيدا مى كند. آوردهاند كه سخنجينى نزد منصورء از امام 
صادق (ع) سخنجينى كرد منصورء امام (ع) را احضار كرد و كفت: فلانى از تو جنين و جنان مى كويد. امام صادق (ع) فرمود: اين 
سخنان از من نيست. اما سخن جينء انكار كرد و كفت: خير از اوست. امام صادق (ع) او را قسم داد بر اين كه؛ اكر دروغ بككويدء از 
نيرو و توان خدا بيزار است» سخن جين قسم خورد, و هنوز كلامش تمام نشده بود كه بدنش فلج كشت و يايش 

مثل يكك تكه كوشت شد كه روى زمين كشيده مى شدء به اين ترتيب امام صادق (ع) از دست او خلاص شد. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١2917‏ از ربسا 
حكمت 768 


|إصفحه 8؟2] 
(اى فرزند آدمء تو خود وصى خويشتن باشء واز مال و ثروتت آنجه مىخواهى كه ديكران يس از مركك تو انجام دهند» تو خود 
خانوادهات استفاده كنند» تو خود. همان طرف سفارش باش و در زمان حياتت اين كارها را بكن» و اين عبارت وسيله ترغيب به 


صرف مال در راه صحيح است. 
حكمت /1 7 


[صفحه 218] 

(تتنهوى توغن ازديؤاتك اشقه ورا ستصره كبباة د شون واكر شيناة شود ذيواتك اشن اسعوان اسة). حون ديوانكى 
حالت مخصوصى است كه- به دليل انحراف قواى نفسانى از يذيرش سيطردى عقلء به يكى از دو جهت افراط يا تفريط- در انسان 
بيدا مىشود» تندخويى انحراف قودى غضب از نكهدارى عقل- مطابق قانون عدل الهى- به سمت افراط» و بخشى از ديوانكى 


خواهد بودء و تندخويى با بازكشت در حال خشم به فرمان خرد از بين مىرود. 
حكمت ١6/1‏ 


]28١١/ [|صفحه‎ 

ُ . 5 4 حَ حَ‎ ٠ 5 5 5 ٠. 57 

(تندرستى از كمى رشكك و حسد است). يعنى همانطورى كه حسد در جيزهاى ديكر كار كر مىافتد» در تندرستى نيز موثر است و 
بر آن اثر مى كذارد. واين نوع حسد. حسدى است كه به كمال رسيده است. بنابراين تندرستى دليل بر كمى حسد استء جون به 


صحت بدن ارتباط نيافته است. 
حكمت 7694 


[صفحه ]2١١/‏ 
ادلاج: حركت در شبء نائبه: مصيبتء (كميل! به خانوادهى خود دستور بده تادر اوقات روز در يى كسب اخلاق يسنديده وا شب 
در بى حاجات خفتكان باشند. سوكند به آن كه شنوايى او همدى آوازها را فراكير است» هيج كسى نيست كه دلى را شاد سازد 
مككر اين كه خداوند به جاى آن شادىء به او لطئ و مهربانى مرحمت مىكند» يس هركاه دجار اندوهى شود آن لطئفء. همجون 
آب در سرازيرى به سمت آن غم و اندوه جارى شود تا آن را زايل سازد جنانكه شتر بيكانه را دور مىسازند). مقصود امام (ع) آن 
است كه شاد كردن دل حاجتمندى با برآوردن حاجت او باعث مىشود كه خداوند آن را وسيلهدى لطف خود نسبت به برآورندهءى 
حاجت قرار مىدهد و بدان وسيله از اندوهى كه به او رو كندء او را نكّه مىدارد. و شايد» اين لطفء. همان اخلاص شخص نيازمند 
و بستكانش» در كمكك و يارى او- وسيلدى درخواست از خدا- و نيز سياس و ثنا كفتن به او و دلبستكى مردم نسبت به وى باشدء و 
تمامى اينها لطفى است كه خداوند جهت نككهدارى از او و زدودن غمهاى اوء فراهم مىآورد. امام (ع) در جريان اين لطف را به 

سمت برطرف كردن غم و اندوه او تشبيه به جريان آب در سرازيرى نموده استء و وجهشبه» سرعت ريزش براى زدودن غم 


و نككهدارى اوستء جون اين لطف برخواسته از فرمان و امر الهى است و ما امرنا الا واحده كلمح بالبصر و همجنين زدودن اندوه به 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ١29/8‏ از ربسا 


وسيلدى 31 للف اراتشيهة نهدو وساعين شم ييكانه از ميان شان عرةى» تسرده اسك و وعشية سرعت بركتارق و دور ساعد 


7١١٠ حكمت‎ 


[صفحه /؟2] 

املاق: تنكدستىء (ه ركاه تنككدست شديد با دادن صدقه. با خدا معامله كنيد). قبلا كذشت كه صدقه دادن باعث فزونى لطف خدا 
مى كردد. اين است كه به فقرا دستور مىدهد تا به هر مقدارى كه دسترسى دارند- اكر جه به نيم خرمايى باشد- صدقه بدهند» تا 
بدين وسيله جهت افاضدى لطف خدا آمادكى بيدا كنند. و در اين عبارت با كلمهدى تجارت- كه استعاره آورده است براى كرفتن 
جيزى به جاى آنجه مىدهد- آنان را وادار به دادن صدقه كرده است. و تهيدستان از ثروتمندان به جلب روزى به وسيلدى دادن 
صدقه سزاوارترند براى اين كه دلها بيشتر براى آنها متاثر مىشود و بر آنها رقت مى كندء واز طرفى جون در فكر مردم اينطور 


مى كذرد كه صدقه دادن اينان از روى اخلاص است نه ثروتمندان. 
حكمت "81١‏ 


[صفحه 9؟2] 

(وفادارى نسبت به فريبكاران» خود نوعى فريبكارى در بيشككاه خداست و فريبكارى نسبت به فريبكاران» وفادارى در ييشكاه 
خداست). توضيح اين كه از جمله عهد و بيمانهاى الهى در دستورات دينىاش» بىوفايى نسبت به فريبكاران به هنكام فريبكارى 
آنهاست به دليل قول خداى تعالى ...: ان الله لا يحب الخائنين بعضى كفتهاند: اين آيه درباردى يهود بنىقينقاع نازل شده است كه با 
ييامبر (ص) عهدى بسته بودند و تصميم بر ييمانشكنى داشتند كه خداوند» ييامبر (ص) را خبر داد و دستور داد تا با آنان بجنكد و 
به جهت بيمانشكنى آنها را مجازات كندء زيرا وفادارى نسبت به آنان» بىوفايى نسبت به ييمان با خدا بود. و فريبكارى و بىوفايى 
نسبت به آنها- وقتى كه فريبكارى كنند- وفادارى نسبت به ييمان الهى است. 


حكمت 707 


[صفحه 2689| 

وقتى كه به امام (ع) خبر دادند» لشكر معاويه» بر شهر انبار يورش برده و آنجا را غارت كرده است, خود امام (ع) با ياى بياده از شهر 
بيرون آمد تا به نخيله رسيد. مردم آن حضرت را ديدند» عرض كردند: يا اميرالمومنين» ما آنها را كفايت مى كنيم. حضرت در 
جواب آنها كفت: (به خدا قسم شما مرا از خود كفايت نمى كنيد تا جه رسد به ديكران؟ اككر رعيت بيش از من از جور حكمرانان 
خود شاكى بودند» من امروز از ستم رعيتم شكايت دارم؛ مثل اين كه من يبرو ايشانم و ايشان زمامدار و يا من فرمانبردارم و ايشان 
فرمانده!) يس از آن كه امام عليه السلام ضمن كفتارى طولا-نى- كه ما بركزيدهاى از آن را در خلال خطبهها بيان داشتيم- اين 
سخنان را كفت,ء دو مرد از ييروان امام (ع) جلو آمدندء, يكى كفت من جز خودم, و برادرم اختياردار ديكران نيستمء يس يا 
اميرالمومنين جه دستور مىدهىء تا انجام دهيم؛ امام (ع) فرمود: آنجه من مىخواهم» كجا از شما دو تن ساخته است؟ شرح اين 


فصل از سخن به صورت مشروح در ضمن خطبهها كذشت. 


7١06 حكمت‎ 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1899 از كربدداا 


]28٠ [صفحه‎ 

بعضىها كفتهاند كه حارث بن حوت نزد امام (ع) آمد و عرض كرد: كمان مى كنم كه اصحاب جمل در كمراهى بودند, امام (ع) 
فرهوة (اى حارث» تو به زير ود نكاه كردي تبر بالاى غنود ازاين روس ركردان هاتدى. تو عق را نشتاختداق تا از زوق آن اهل 
حق را بشناسىء و باطل را نشناختهاى تا بيرو باطل را بشناسى.) حارث كفت: من با سعد بن مالكك و عبدالله عمر» ككوشهاى را اختيار 
مى كنم. امام (ع) در جواب فرمود: سعد و عبدالله نه حق را يارى كردند و نه باطل را فرو كذاشتند. عبارت: اترانى» استهكارم انكارى 
است» جون او همينطور مىديد. حارث» در بعضى نسخدها به صورت مرخم (حار) مده است. بعضى درباردى عبارت: انكك نظرت 
تحتكك و لم تنظر فوقكك كفتهاند: يعنى تو تنها به اعمال بيعت شكنان (ناكثين) از اصحاب جمل كه فقط به ظاهر اسلام عمل 
مى كردندء و از نظر اعتقادى از تو يايينتر بودند- به دليل اين كه آنان بر امام حق شوريدند- نكريستى» در نتيجه فريب شبهدى آنان 
را خوردى واز آنان بيروى كردى. و به بالا-تر از خودت,ء يعنى امامت كه اطاعتش واجب بودء و مهاجرين و انصار كه همراه او 
بودند» نكاه نكردىء و به نظر آنها كوشء ندادىء به دليل اين كه روى باطل با آنها دش 

من بودى» واين باعث سركردانى و حيرت تو شد. و احتمال دارد» مقصود امام (ع) از نظره تحته كنيه از نككرش وى به باطل آن 
كروه و شبههاى كه از دلبستكى به دنيا برخاسته بود باشد كه دنيا همان جهت يست و سافل استء و (نطره فوقه) نيز كنايه از نككرش 
به حق و دريافتشن از خخدا باشد. عبارت: انكك ... تفضيل براى دليل س ركردائى او و نشتاختن حق و باطل اسث كه باعث جهل أو 
نسبت به اهل حق و باطل بوده استء كه اككر حق و باطل را مى شناختء به طور قطع از حق يبروى و از باطل اجتناب مى كرد؛ و اين 
عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن نيز جنين است: هر كس اينطور باشد؛ دجار سر كردانى و كمراهى 
مى كردد. سعد بن مالكك» همان سعد بن ابىوقاص است كه يس از قتل عثمان كوسفندان زيادى خريد و به روستا و بيابان رفت و با 
همان جهاريايان به سر مى برد تا اين كه از دنيا رفت»ء و با على (ع) بيعت نكرد. و اما عبدالله عمر به خواهرش - حفصه. همسر بيامبر 
(ص)- يس از بيعت با اميرالمومنين يناه برد» ولى در جنكك جمل به همراه آن حضرت نبود» و مى كفت: عبادت مرا از سوارى و 
ييكار ناتوان ساخته استء بنابراين من نه با على و نه با دشمنان او هستم! اما سخن امام (ع) در ياسخ حارث: ان سع 

دا ... مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى است كه امام (ع) هشدار داده است بر اين كه بيروى آنها در كوشهنشينى روا نيست» و 
كوشهنشينى از خيالبافيهاى نفرتانكيزى است كه هر جند به دليل درستى هم باشدء نكوهيده است. و كبراى مقدر آن نيز جنين 


١08 حكمت‎ 


[صفحه |268١‏ 
(همنشين يادشاه همجون كسى است كه بر شيرى سوار استء به مقام او مردم رشكك مى برندء اما او خود به منزلت خويش آكاهتر 
است). يعنى: با اين كه ديكران آرزوى موقعيت او را دارندء اما او خود مىداند كه در نهايت خطر نفسانى و فريب و مكر آن است» 


و همين است وجهتشبيه به كسى كه سوار بر شير مى باشد. 
حكمت 708 


[صفحه ”2887| 
(بدااولاه موك زان يك كبو خا ضرعت ارلا شنا وا ميكران باش داونه) عقب كنات اذ فر ؤنداى فرزؤتنداتن اسك كذ افبان يمن 


از خود به جا مىكذارد. و براستى جنان است كه امام (ع) فرمود» زيرا مكافات يكك ضرورت طبيعى استء و خوشنامى ناشى از 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١هشنا!‏ از ربدلا 
نيك وكارىء باعث جلب نظر مردم نسبت به اولاد شخص نيك وكار» يس از مركك او مى كردد. 
حكمت /ام؟ 


[|صفحه "اع5]| 
(سخن دانايان اككر درست باشد, داروء و اككر نادرست باشدء درد است.) توضيح آن كه. جون مردم كاملا بدانها خوشبين و يذيراى 
سخن آنانند» اكر سخنشان درست باشد, درد نادانى را برطرف سازدء و اككر نادرست باشدء باعث ايجاد درد نادانى در مردم خواهد 


شد از اين رو كفتهاند: لغزش يكك عالم, به منزلدى لغزش تمام مردم است. 
حكمت ١80/4‏ 


[صفحه 2587| 

مردى از امام (ع) يرسيد ايمان جيست؟ آن بزركوار فرمود: (فردا نزد من بيا تا در حضور مردم؛ جواب دهم كه اكر تو سخن مرا 
قرافتوش كردي د وكران قراشوسى تدده ورا سف مانن ععيك كر بابق يكن انوا تدسك فى أوره ودركرى دست 
مى دهد). ما قبلا ياسخ امام را به اين سوال در همين باب عبارت (الايمان على اربع شعب) نقل كرديم. وجهتشبيه سخن به شتر يا 
صيد كريزياء همان جملدى: ينقفها (... يعنى آن را در كمراهى مىيابد) مى باشد, و بقيه عبارت واضح است. 


7١09 حكمت‎ 


[صفحه ”ع5] 

(اى فرزند آدم! امروز غم فردا را مخورء زيرا اككر فردا از عمر تو باشدء خداوند روزى تو را مىدهد). يعنى شايسته است كه به نياز 
هر روزت در همان روز بخصوص بيردازى. اين سخن به منزلهدى مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى است كه بدان وسيله امام (ع) 
توجه داده است كه نبايد در غم روزهايى كه هنوز نيامده استء باشيم» و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه از اين قبيل باشد» 


يس نبايد بدان اهميت داد. 
حكمت 78٠‏ 


[صفحه *28#] 

(دوست خود را به اندازه دوست بدارء شايد روزى دشمن تو شود, و دشمنت را نيز به مدارا دشمن بدار» شايد روزى دوست كردد). 
فايدهى اين سخنء همان دستور به اعتدال در دوستى و دشمنى و زيادهروى نكردن در آنهاستء به دلل مفسدهاى كه در زيادهروى 
و افراط است. هونء يعنى آرامش و متانت» واين كلمه صفت براى مصدر محذوف استء يعنى: دوستى توام با آرامش و اعتدال. 
كلمدى ما در هر دو مورد مفيد ناجيز و اندكى از آرامش و روز استء و هدف از آن اندازه داشتن است نه زيادهروى» و وقتى از 
اوقات است» هر جند كه معين نشده است. امام (ع) بر راز اين مطلب با كلمدى: (عسى) در دو جا اشاره فرموده است, كه اين هر دو 
به منزلهدى دو مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى هستندء اما مفسدهدى زيادهروى در محبت در اين است كه شخصء دوست خود را 
بر اسرار و احوال خويش آكاه مىسازد واكر بعدها دوستىشان به دشمنى مبدل شود جنين دوستى به دليل 1 كاهى بر اسرار» بر 
نابودى شخص از دشمنان ديكر تواناتر است. و همجنين مفسددى زيادهروى در دشمنىء ابقا نكردن بر دشمن و اين خود باعث دوام 


دشمنى و عداوت استه بنابراين ميانهدروى در اين جهت بهتر استء زيرا جه بسا دشمن روزى ب ركردد و دوست ش 
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ودءاكر براى دوستى جايى باقى كذاشته باشند. كبراى مقدر قياس اول: هر دوستى كه ممكن است روزى دشمن شودء شايسته است 
در دوستى با او زيادهروى نكنند. و كبراى مقدر قياس دوم جنين است: و هر دشمنى كه شايد روزى دوست شودء سزاوار است كه 


در دشمنى با وى افراط نورزنك. 
حكمت 7١8١‏ 


[صفحه مع2] 

(مردم در دنيا به دوكونه عمل مى كنند: يكك دسته براى دنيا كار مى كنند, كه آنان را دنيا به خود مشغول ساخته واز آخرت باز 
داشعة اسكة م شف قرز قداتقتان دحان تكديق شوئدة ولى ود وا ال تتكديق حر اعاق انون مداقت ب عوراغوة رادر 
راه تامين سود ديكران م ىكذرانند. و دستدى ديكر در دنيا براى آخرت كار م ىكنند؛ و بدون اين كه براى دنيا كار كنند آنجه از 
دنيا روزى آنان است مىرسدء يس هر دو فايده را با هم جمع كرده وهر دو عالم را صاحب شدهاندء و نزد خدا آبرو دارند» و هر 
حاجتى از او بخواهند روا مىسازد). در اين زندكى دنيايى» انسان ناكزير به انجام كارى استء اما كار عاقل يا به سود دنيا و يا غير 
دنيا يعنى آخرت استء يس در اين صورت مردم دو دستهاند: به دستدى اول در مقام مذمت با اين جمله اشاره فرموده است: (قد 
شغلته دنياه ... غيره) و معنى اين جمله آن است كه انسان از ترس تنككدستى فرزندانش يس از خود. سركرم تحصيل دنيا مى كردد 
وعمر ود رادو سودى كه با خيالكى عايد ديكران م شودء مى كذرائده و عتود نيز از بو ركترين فقر در آخرت انم ىترسد» وخيرات 
براى خود باقى نمى كذارد» واين كمراهى آشكارى است. و به دستدى دوم در مقام س 

تايش با اين عبارت اشاره كرده است: و عامل ... فجاءه الذى له من الدنيا يعنى: روزى و امثال آن كه در لوح محفوظ براى او مقدر 
شده است. اما عبارت: (بغير عمل) يعنى: براى دنياء زيرا عمل به مقدار ضرورت از اعمال دنياء در حقيقت عمل براى دنيا نيست» 
بلكه عمل براى آخرت استء و مقصود بالعرض از دنيا همين است و بدين وسيله استء هر دو بهره را از دنيا و آخرت به دست 
آورده استء در دنيا با قناعتى كه در زندكى دارد» ودر آخرت با نتيجدى اعمالشء كامياب مى كردد. و آبرومندى در نزد خدا و 


بلندى مرتبهاش در مورد آمادكّى براى اطاعت خدا باعث يذيرش دعا و اجابت خواستههاى او مى كردد. 
حكمت 78١‏ 


[صفحه ءعم| 

آوردهاند كه در دوران خلافت عمر بن خطابء در نزد اوه سخن از زيور و زنيت ععبه و زيادى آن به ميان آمد. حاضران كفتند» 
اكر آنها را بردارى و صرف تجهيز سياه اسلام كنى» ياداش بيشترى دارد» و كعبه زينت نمىخواهد. عمر تصميم به برداشتن زيورها 
كرفت و در آن باره با اميرالمومنين (ع) مشورت كردء امام (ع) فرمود: (هنكامى كه قرآن بر ييامبر (ص) نازل شدء اموال جهار نوع 
بودند: -١‏ مال مسلمانان كه ييامبر (ص) آنها را بين وارثان» از روى حساب ارثء تقسيم كرد. -١‏ غنيمت» كه بين مستحقانش تقسيم 
كرد. '!- خمس» كه خداوند آنجا كه بايد قرار دهدء قرار داد. ع*- صدقات كه خداوند آنها را در جاى خود قرار داد» وزينت كعبه 
آن روزء در كعبه بود كه خداوند آن را به حال خود كذاشت واين نه از روى فراموشى بود و نه از آن روى كه جاى آن از خداوند 
بوشيلة بودن قر تق نا رايه هماكوه كران بده كد عدذاو وسولسن (صى) قراو ذادم بودقد بسن صر كفك كرفو تبودى روا 
مى شديمء و آن زيورها را به حال خود ككذاشت. اين داستان مشهور استء و خلاصدى برهان امام (ع) قياس مضمرى است كه بر 
مقدمهدى صغراى آن اشاره فرموده است و تقدير آن جنين است: زيور كعبه را خداوند و رسولش 


در جاى خود نهادند- بدون فراموشى و غفلت از مكان آن- با اين كه به همدى اموال يرداخته بودند» و كبراى مقدر آن نيز جنين 
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است: وهر جه را كه خدا و رسولش به جاى خودش قرار داده باشند» در اين عمل بييروى از آنها واجب است. و از اين رو به عنوان 
نتيجدى قياس.ء امر كرد. همانطورى كه خدا و رسولش قرار دادند» تو نيز همانطور قرار ده! كلمهى نسيانا منصوب است جون حال 


حكمت 789 


[صفحه لا5] 

نقل كردهاند كه دو نفر را خدمت امام (ع) آوردند كه از بيتالمال دزدى كرده بودندء يكى از آنها بردهاى بود كه متعلق به خود 
بيتالمال بود» و ديكرى بردهدى كسى بود, امام (ع فرمود: (اما اين غلا-مى كه متعلق به بي تالمال است حدى ندارد» در حقيقت 
بخشى از بيتالمال بخشى از مال خدا را خورده استء و اما بر آن ديكرى بايد حد جارى كردء و دست او را قطع كردند). عرض 
الناس يعنى: ساير مردم. و امام (ع) به قياس مضمرى استدلال كرده است كه صغراى آن عبارت است از: يس آن مال خداست كه 
جرئن جرع اذيك ر:ر|اخوردة اسك و كبرائ مقدر آن نين اس وهر كه ايتطون باشل دست بريدن ندارد. و اما آن كه دستشن را 
بريدند» مقدار نصاب از مال غنيمت را كه بايد نككهدارى مىشدء دزديده بود كه هيج حقى هم در آن نداشت,ء و اما اكر سهمى 


داشتء اككر مقدار دزدى شده بيش از سهم او و در حد نصاب بود» دستش بريده مىشدء اكر نه» دست بريده نمى شد. 
حكمت 7816 


[صفحه 2558| 

مداحض: لغزشكاههاء (اكر ياهاى من در اين لغزشكاه استوار ماند» جيزهايى را تغيير خواهم داد). استوارى ياهاء كنايه از يايدارى و 
قدرت بر اجراى احكام» به صور مختلف در مسائل اجتهادى مشكلى است كه حكم شرعى آنء بر ديكران يوشيده است. و توضيح 
آن كه؛ در زمان خلافت آن بزركوار تغيير حكمى از احكام خلفاى قبلى ممكن نبود. در حالى كه آن حضرت نظرى غير از نظرات 
ديكر داشمه و براى أبن قبيل مسائلء كلمدى مداحفن :را به كار برده اسث: از آن جهث كه آن مسافل لغرشكاهها ومحل تزلزل 
يافاق شود اسة؛ و بااجملدى؛ لغيرت اشياء أشاره دارد بر نادرستى نظرات ديكران دواين مسائل» وبر اين كه قدمهاق خردشان در 


اين موارد از راه راست لغزيده است. 
حكمت 7١28‏ 


[صفحه /55] 

(به يقين بدانيد» كه هر جند بندهاى را ياب و سخت كوش و يرمكر و فريب باشد» خداوند» بيش از آنجه از علم الهى براى او مقدر 
استء قرار نداد» و همجنين بين آن بنده كه ناتوان و كم تلاش استء و آنجه را كه بايد به او برسد واز علم الهى مقدر شده. مانعى 
ايجاد نكرده است. و كسانى كه از اين راز 1 كاهند و بر اساس آن عمل مى كنندء به خاطر آسايش حاصل از سود آنء برترين 
مردمند. اما كسانى كه از آن راز جشم يوشيده و در آن شكك و ترديد كردهاند» بيش از همكران (ديكران) كرفتار زيانند. و بسا افراد 
نعمت يافته كه به تدريج به وسيلهدى همتها به عذاب واين جند سطر قبل از كيفر قرار داده شود). در اين بخش از سخن امام (ع) 
لطيفهدهايى است, يس از استدلال كه آنجه علم خداوند بدان تعلق كيرد حتما اتفاق مىافتد» و آنجه علم الهى تعلق نككيرد» اتفاق 
نمىافتد ناكزير براى هيج كس - از قوى و ضعيف- روزىء جز آنجه خداوند متعال» به قلم قضا در ذكر حكيم و لوح محفوظ مقدر 


كرده استء نخواهد بود» و شخص يرحيله و آن كه در جارهجويى نيرومند استء به بيشتر از مقدر نمىرسدء و ناتوانى كه كم تلاش 
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است نيز از روزى مقدر عقب نخواهد ماند. و به دليل ثبوت اين مطلب يا دليل و برها 

ن» به باور داشتن آن امر فرموده و وادار به علم و عمل بدان كرده استء وسيلهدى قياس مضمرى كه صغراى آن عبارت: و العارف 
...فى منفعه استء اما آسايش كسى كه باور دارد آنجه مقدر است ناكزير به او مىرسد, از آن روست كه تلاش و زحمت زياد به 
خاطر آن تحمل نمى كند و جون اين نوع آسايش» هم آسايش قلبى و هم آسايش بدنى استء يس بالاترين آسايش است و براى 
اين كه با منفعتى همراه استء ارزش اين نوع آسايش را مورد تاكيد قرار داده است. و همجنين از شكك و ترديد در اين مطلب و 
عمل نكردن بدان برحذر داشته است با اين عبارت: و التاركك لهذا الشاكك فيه ... كه خود قياس مضرى است و كبراى قياس جنين 
است: و هر جه اينطور باشد» شايستهى شكك و ترديد نيست. و جنين كسى از همه كس كرفتارتر خواهد بود» جون دل و جسمش به 
جيزى بىفايده مشغول شده و در نتيجه تنها زيان نصيب او كشته است. اكر بككُويى اين مطلب با دستور دعا و تلاش براى روزى؛ 
جنان كه در آيه شريفه آمده است! فانتشروا فى الارض و ابتغوا من فضل الله و نظير آن منافات دارد مى كُوييم: به طورى كه در بيش 
توضيح داديم منافات ندارد؛ و ما راز دعا و فايددى آن را بيان كرديمء خلاصدى مطلب اين بود كه كاهى دعا وسيله براى وجود 
روزى اس 

ت كه خداوند وجود روزى را به وسيلهى دعا مىدانسته است و منافاتى با هم ندارند. امام (ع) اهل نعمت و ثروت و كسانى را كه 
كرفتارند همه را توجه داده است كه به هر حال شكر خدا واجب استء اما اهل نعمت را متوجه ساخته است كه كاهى نعمت كمكم 
باعث نزديكى به عذاب مى كردد, بايد خدا را شكر كنند تا آنها را به عذاب نزديكك نسازد و اما به آنانى كه كرفتارند» هشدار داده 
است كه كرفتارى آنها كَاهى باعث احسان الهى نسبت به آنها مى كردد تا آنان را آماده براى اجر فراوان سازد.ء بنابراين شكر اين 
آمادهسازى بر آنها لازم است. و اين دو مقدمهدى صغرا براى دو قياس مضمرند كه مقدمه اول در تقدير جنين استء بعضى از اهل 
نعمت كمكم به عذاب نزديكك مى شوند, و كبراى مقدر آن نيز جنين است: وهر كه به تدريج؛ به عذاب نزديكك شود, لازم است 
جهت دورى از عذاب» خدا را به خاطر نعمتى كه به وى داده است. شكر كزارد» و همجنين تقدير صغراى دوم» جنين است: بعضى 
از كرفتاران با همان كرفتارى ساخته مىشوندء و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كس مورد لطف خدا قرار كيرد بايد سياس 
لطف خدا را در حقى خود بككزارد. ازاين رو امام (ع) شنوندكان سخن خود را به طور مطلق بر شكر فراوان امر كرده استء 

با اين كه در بين آنان هم ارباب نعمت و هم مبتلايان هستند» و يس از آن به عجله نكردن در طلب روزى و در حد اعتدال و دور از 


افراط ماندن» دستور داده است. 
حكمت ١88‏ 


[صفحه ١ه2]‏ 
(علم خود را به نادانى تبديل نكنيدء و يقين خود به شكك مبدل نسازيدء اكر مىدانيد يس عمل كنيد و اكر يقين داريد» يس اقدام 
كنيد). امام (ع) نهى فرموده است مردمان را ازاين كه علم خود را با توجه به حالات آخرت كه اهميت آنها را مىدانند» به منزلهدى 


جهل قرار ندهند» و يقين خود را به دليل عمل نكردن بر طبق علم و يقين به منزلهدى شكك و ترديد قرار ندهند. و به همين جهت آنان 
را مامور ساخته تا مطابق علمشان عمل و مطابق يقينشان اقدام بر انجام كارها نمايند. 


حكمت /ا8؟ 


[صفحه ١لء]‏ 


(طمع» انسان را تا لب آب مىآورد بدون اين كه بركرداند و ضمانت مى كند بدون اين كه وفا كند» بسا نوشندهى آب كه يبش از 
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سيراب شدنء كلوكير شود. هر جه ارزش شيىء دلخواه بيشتر باشد» مصيبت از دست دادنش بزركتر است. آرزوها جشم بصيرت را 
كور كنندء و بهره و برخوردارى به كسى مىرسد كه در بى آن نيست). امام (ع) از طمع در دنيا و آزمندى در طلب دنيا و آرزو 
داشتن و در بى دنيا رفتن به جند دليل برحذر داشته است: -١‏ قياس مضمرى كه صغراى آن عبارت: (ان الطمع ... وفى) است يعنى: 
طمع آدمى را بر موارد هلاكت مى برد اما از آنجا باز نمى كرداند. عبارت الضامن غير الوفى را- به دليل اين كه انسان را علاقمند به 
كسب دنيا مىكند و به طرف دنيا مىخواندء و با اين حال دروغ مى كويدء همجون كسى كه ضامن جيزى شود و وفا تكند- براى 
طمع استعاره آورده استء و كبراى مقدر آن جنين است: و هر جه اينطور باشد» سزاوار بيروى و اطمينان نيست. -١‏ عبارت: و ربما 
...ريه هشدار براين مطلب است كه در يى دنيا به طور مداوم بودن روا نيستء به دليل قياس مضمرى كه از صغراى آن به كنايه ياد 
كرده است و در تقدير جنين است: هر كه همواره در بى دنيا باشد كاهى نااميد مىشود و بدون رس 

يدن به آرزوء اميدش قطع مىشود, و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه اينطور باشد» شايسته نيست كه هميشه در بى آن بود. 
*- از شتافتن در بى آنجه از متاع دنيا كه يرازش استء به وسيله قياس مضمرى برحذر داشته است كه صغراى آن عبارت: و كلما... 
لفقده اسك» رزيه به فعتق عصبيت الدث. ى كرا مقدز آن نه نين است: و عر جه كه ضييبت فقدان آن و ركفا باشه يسن شابسنه 
ب ركرفتن نيستء زيرا ناكزير از دست خواهد رفتء و فنايذير است. 6- از آرزوها به وسيله قياس مضمرى برحذر داشته است كه 
صغراى آن عبارت: و الامانى تعمى اعين الابصار است» توضيح آن كه آرزوها فكر را به جيزى كه هدف نيست مشغول مى سازد و 
از هدف يعنى كمالاءت عقلى باز مىدارد. كلمدى. اعين را استعاره براى افكار آورده است از آن رو كه هر دو ادراكك مى كنند. و 
كبراى مقدر نيز جنين است: و هر جه اينطور باشد, اجتناب از آن لازم است. ه- بر تركك بهرهبردارى از دنيا توجه داده است. با اين 
عبارت: و الحظ ياتى من لا ياتيه يعنى: بهردى آن كسى كه نصيبى از دنيا دارد به او مىرسدء هر جند كه در يى دنيا نباشد» واين 
عبارت به منزلهى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر جه كه اينطور باشدء نيازى به 


7١2/ حكمت‎ 


[صفحه 207 ] 

افضى: مى رسانم» (بار خدايا يناه مىبرم به تو ازاين كه در انظار» ظاهر من نيكو و باطنم در آنجه ينهان مىدارم نزد تو زشت باشد و 
خود را با ريا نزد مردم حفظ كنمء با همدى آنجه تواز خودم به آن كاهترى» يس ظاهر خود را به مردم بنمايانم. كردار بدم را نزد 
تو بياورم و در نتيجه به بندكانت نزديكك واز رضا و خشنوديهاى تو دور شوم). امام (ع) به خحدا يناه برده است از اين كه حسنظن 
در انظار مردم و زشتى باطن خود در نزد خدا را- به وسيلهدى خودنمايى به زهد و عبادت ظاهرى آن هم به منظور دنيا- با هم در 
خود جمع كند. لامعه العيون اضافهدى صفت به موصوف استء يعنى: جلوى جشمان. (محافظا) حال است. تقربا و تباعدا دو مصدرند 


كيه جا تحال تشه افده و احتمال داري متعول و مخضوف ياشنك: 
حكمت 898؟ 


[صفحه عمء] 
غيرالليل: باقيماندهى شب» دهماء: سياه» تار» تكشر: لبخند بطورى كه دندانها ديده شوندء اغر: روشنء واضح» (نه» به خدايى كه به 
قدرت او شب كرديمء در باقيماند«ى شب تارى كه از روز روشن جداست,ء كه جنين و جنان نبوده است). كلمدى: تكشر عاريه براى 


شب آمده است از آن رو كه از روشنى روز جدا شده؛ همجون كسى كه مىخندد؛ واين سوكند در نهايت فصاحت استء و از 
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جنين فصاحتى سو كّند خورنده و شنونده منفعل مى كُردد. 

71٠7١ حكمت‎ 


[|صفحه 208] 
(كار اندكى كه در آن مداومت كنىء اميدبخش تر از كار زيادى است كه از آن خسته و ملول كردى). مقصود امام (ع) اين است 
كه از كارها كار اندكك مداوم» يرارزشتر است از كار زياد خسته كننده و غير مداوم؛ و نفس را بهتر آماده مىسازد» يس در آخرت 


سود بيشترى دارد. 
حكمت ١/ا؟‏ 


[صفحه هدمع ]| 
(ه ركاه مستحبات به واجبات لطمه بزنند» آنها را تركك كنيد). يعنى: هركاه مستحبات باعث اشكال برخى از شرايط واجبات كردند» 


حكمت ؟/١7‏ 


[صفحه ههء] 
(هر كس دورى سفر آخرت را به خاطر داشته باشدء آماده مىشود). مقصود امام (ع) آن است كه شخصى كه به ياد دورى راه 


آخرت است بايد به وسيلهدى تقوا و يرهي زكارى آمادهى آن سفر كردد. 
حكمت 71/9 


[صفحه ههءم] 

(ادراكك با عقل و انديشه مانند ديدن با جشمها نيست كه كَاهى جشمها به صاحب خود دروغ مى كويند» در صورتى كه عقل» به هر 
كه ازاو يند واندرز بطلبد» خيانت نمى كند). اين سخن امام (ع) درباردوى ضرورت به كار بردن فكر است در جايى كه شايسته 
انديشيده است» دربارهدى عقل كه مرجع حواس و تيزبين و نصيحت كنندهدى دلسوزى است كه به نصيحت خواه خيانت نمى كند. 
كلمدى استنصاح (نصيحت خواستن) را براى مراجعه و در راه درست به كار بردن عقل و توجه آن به كسب نظرات درست استعاره 
آورده است, و كلمدى الغش (خيانت) را براى دروغ كفتن استعاره آورده استء يعنى عقل به كسى كه از آن نصيحت بخواهد و او 
را فراراه خود قرار دهد دروغ نمى كويدء اما حواس كاهى به صاحب خود دروغ مى كويند. بدان كه جشم و ديكر حواس ظاهر 
هيجكونه حكمى از خود ندارند» اما حكومت بعضى از محسوسات نسبت به بعضى ديكرء حكم عقل به وسيله خيال و وهم است. و 
هر جه در اين موارد» حكم غلط صورت بككيرد» از اشتباهات قودى وهم است همانطورى كه در جاى خود به ثبوت رسيده است» و 
در اين صورت,ء عبارت امام (ع): و قد تكذب العيون اهلها به اين معنى است كه احكام وهميه روى مدركات جشم- مانئد حكم بر 
اند كةقطراد 


ى باران» خط راست و آتش كردانى كه به سرعت مى كردد, دايره است و نظاير اينها- كاهى دروغ و خطا مى باشند. 


حكمت #/71 
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[صفحه 208 ] 
(ميان شما و يند و اندرز» يردهاى از غفلت و غرور وجود دارد). كلمهدى: حجاب (يرده) را براى آنجه از هياتهاى بدنى كه عارض بر 


نفوس مى كردتد و باعث غفلت از نكاه عبر ثآميز و يذيرش موعظه و بهرهمتدى از آن است» استغاره آورده اسث: 
حكمت ١1/8‏ 


[صفحه 8هم] 
مزداد: مرتكب كناه فراوان» (نادان شما كناه زيادى مرتكب مىشود و امروز و فردا م ىكند). مسوف: يعنى كسى كه امروز و فردا 


كرده و توبه را به تاخير مىاندازد. بعضى روايت كردهاند: (عالمكم مسوف) يعنى: داناى شما كار را به تاخير مىاندازد. 
حكمت 71/8 


[صفحه /اه8] 


(علم» راه را بر بهانهجويان مى بندد). يعنى علم به امور دينى و آنجه از مزده و بيم كه ييامبر (ص) آورده استء راه بهانه را به كسانى 
كه مى كويند: ما از آن ناآ كاه بوديم» مىبندد» همانطورى كه خداوند متعال فرموده است: رسلا مبشرين و منذرين. 


حكمت /ا/ا؟ 


(هر كه شتاب و تء جيل داردء مها ت خواهد. وهر كه را مهلت دهند,. با امروز وفردا كردن بهانه جويى مى كند). اين عبارت امام ع0 
سرزنشى است براى كسانى كه در حال تعجيل و در مهلت و فرصت از عمل صالح دورى مىجويند. 


حكمت //ا7 


|إصفحه /20] 

(مردم در هيج مورد نككفتند» خوشا به حالشء, مكر آن كه روزكارء روز ناخوشى را برايش مخفى داشت). يعنى مردم را در دنيا 
٠ ٠ 5-5‏ حَ ٠ 3 0 37 ٠ 2 ٠.‏ # إمبر 0-110 3 ٠‏ 9 

تحسين نكردند» مككر اين كه روز كار زميندى نابودى آن را براى روزى فراهم كرد و هر بالقوهاى ناكزير از رسيدن به فعليت است. 


حكمت 11/94 


[صفحه /20] 

ازامام (ع) راجع به قدر سوال شدء آن بزركوار فرمود: (راهى است تاريككء آن را نبيماييد» و دريايى است عميقء در آن وارد 
نشويد و راز نهفتهى الهى استء خود را درباردى آن به زحمت نيندازيد). يرسش از حقيقت قدر و حِككونكى انجام كارها بر طبق 
آن استء و اين مسالهى از جمله مسائل علم الهى استء و جاى اشتباه بزركك بين حكما و متكلمين استء و ما آنجه درست بود 
بيش از اين» در اين باره توضيح دادهايم» و به خاطر دشوارى مطلبء فرو رفتن در آن» جاى كمراهى و سركردانى در درياى 
بى كران است,. و از اين رو امام (ع) از فرو رفتن در آن به وسيله سه قياس مضمر منع كرده است: -١‏ راهى است تاريكك, كبراى 
مقدر جنين است: و ييمودن راههاى تاريكك روا نيست و نتيجه مى كيرد: آن را نبيماييد. كلمدى: المظلم را براى جنان راهى از آن 


جهت استعاره آورده است كه در آن شبهات زيادى وجود دارد كه باعث كم كردن راه مىشود. ؟- دريائى زرف است. كلمهدى: 
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البحر را با صفت عميق براى قدر استعاره آورده است كه انديشهها در آن غرق شدهاند» و كبراى مقدر آن جنين است: وارد شدن به 
درياهاى زرف نيستء و نتيجه م ى كيرد: يس وارد آن نشويد. *- آن راز نهفتدى خداست. يعنى راز الهى است كه خداو 

ند دوست داشته مخفى بدارد واز فرو رفتن در آن منع كرده استء كبراى مقدر آن جنين است: وهر جه اينطور باشد» به زحمت 
فرو رفتن در آن و كشودن آن روا نيست. وازاين عبارت استفاده مىشود كه هر مشكلى از مشكلات علمى جز براى اوليا و 


دانشمندان برجسته قابل كشف نيست و از اسرار الهى است. 
حكمت 7/4٠‏ 


[صفحه 204] 

(ه ركاه خداوند بندهاى را خوار و يست كند علم و دانش را از او باز دارد). بازداشتن علم» بدين نحو است كه خداوند شخص را بر 
كار ديكرى آماده مى سازد و وسايل علم را براى وى جور مىكند بطورى كه از آن منصرف مى كردد و آمادكى فراكيرى آن را 
نمى يابد. بديهى است كه جهل از بدترين يستىها و بدترين دردهاست و كمبود و تفريط از فضيلت دانش و ادب است. بارها قبلا به 
اين مطلب اشاره شده است. 


١4١ حكمت‎ 


|228٠ [صفحه‎ 

بد: غلبه كرد ادلى بحجته: برهانش را اقامه كرد بدهه الامر: ناكهانى كارى ييش آمدء نقع الغليل: عطش را فرونشاند» (در زمان 
كذشته برادرى دينى داشتم كه كوجكك بودن در نظر او باعث بزركى او در نظر من بود. او زير سلطهى شكمش نبود» جيزى را كه 
بدان دسترسى نداشت آرزو نمىكرد. واكر داشت زيادهروى تمى كرد» در بيشتر اوقاتش ساكت بود و اكر سحن م ى كفت» 
كويند كان را مغلوب مى كرد. و عطش يرس ش كنند كان را فرو مى نشاند. ناتوان بود» و به ديككران هم ناتوان مى نمود, اما هركاه وقت 
تلاش مىرسيد» شير خشمكين و مار بيابانى بر از زهرى بود. تا نزد داور نمىآمدء برهان اقامه نم ى كرد و تا عذر كسى را به خاطر 
عسلى كه افكان غذوق كز أن بوذاقى شنيد اوراسررقكى فى كروبو ا تخودق كله تب كرت مكرروقض كه بهيوة هن باقعا تيده 
مى كفت انجام مىداد و آنجه نمى كرد نمىكفت. اكر در سخنكويى براو غالب مىشدندء در خاموشى بر وى غلبه نمىيافتند. به 
شنيدن حريصتر بود تا به سخن كفتن و اكر ناكهان در برابر دو عمل قرار مى كرفت و مىديد كه يكى به خواهش نفس نزديكتر 
استء با آن مخالفت م ىكرد» يس شما هم اين صفات را فراكيريد» و به آنها علاقمند باشيد و اكر 

نتوانستيد» بدانيد كه كرفتن اندكك بهتر از واكذاشتن بسيار است). ابن مقفع اين بخش از سخنان امام (ع) را در كتاب ادب» خودء 
نقل كرده و به امام حسن بن على (ع) نسبت داده است. شخص مورد نظر را بعضى كفتهاند» ابوذر غفارى استء و بعضى كفتهانده 
عثمان بن مظعون است و او را يا دوازده فضيلت تعريف و توصيف نموده است: -١‏ يكى آن كه وى دنيا را ناجيز مى شمارد و با نظر 
حقارت به آن مى نكرد» بديهى است كه اين خود باعث عظمت او در نظر مردان خدا مىكردد. ؟- وى از تحت نفوذ شكمش بيرون 
استء و آن كنايه از بيرون بودن اوست از اسارت شهوت و خلاصىاش از بند صفت نايسند بدكاركى و كرايش وى به سوى 
فضيلت عفت. خوددارى از آنجه بدان دسترسى ندارد باعث آلوده نشدن وى به صفات نايسند حرصء حسد و امثال آنها شده. و نيز 
زيادهروى نكردن او در مورد آنجه به دست مىآوردء باعث مبرا بودن اواز صفت نايسند آزمندى و يرخورى و امثال اينهاست. *#- 
فضيلت ميانهروى در سخن كفتن و خاموشى به اين معنى كه او در جاى خود. سخن حكيمانه مى كويد, و اما جيره شدن سكوت بر 
او دليل توان عقلى اوستء جنانكه قبلا از امام (ع) نقل كرديم؛ وقتى كه عقل كامل شدء سخن كم مىشود. - او ناتوان بود و 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه 8 هننا| از ربوسلا 


ديكران 

هم او را ناتوان مىديدند» يعنى تهيدست بود و ديككران او را به جشم ذلت و فقر مىنككريستند» و اينها از لوازم فضيلت تواضع است. 
ه- فضيلت شجاعت به هنكام تلاش در جنكك و خشم براى خداء و با عبارت: فاذا جاء الجد ... واد كنايه از همين فضيلت است. 
كلمدى ليث (شير) رااز نظر سطوت و حملهاشء و كلمهدى: صل (مار سمى) رااز جهت ايجاد ترس» و كشتن دشمنء استعاره آورده 
اسة بد مار باباق دن دلاورى و كقند كىن زهر مثل هى زند. #دوق برعاي اقامه تم كرد ثا اين كداثزة داور هن مده وابة مريوط 
به فضيالت عدالت است. در اين كه هر جيزى را در جاى خود به كار مىبرد. لا- كسى را به خاطر عملى كه امكان عذرى در آن 
بود سرزنش نمى كردء مككر يس از اين كه به عذر آوردن او كوش فرامىداد» يس اككر عذرى داشت مىيذيرفت. و اين هم از لوازم 
عدل و دادء و فضيلت يايدارى و تحمل سختى است. /- وى به خاطر تسليم بودنش به حكم الهى و تن دادن به رضاى يروردكارء از 
بيماريى كه براو عارض مىشدء كله نم ىكرد, بلكه شايد آن را يس از بهبودىء به عنوان خبر و نه شكوه به ديكران نقل مىكردء او 
بيمارى خود را از ديكران ينهان مىداشت تا باعث زحمت مردم نشود كه او را عبادت كنند و به زحمت بيفتند. 

9- كفتار و رفتارش مطابق بودند واز دروغ و خلاف دورى مىكرد. -٠‏ لجاجتء جدال و مشاجره در كفتار نم ىكرد, و ه ركاه در 
كفتار مغلوب مىشد سكوت اختيار مى كرد و اين از فضيلت حكمت است, جون موارد خاموشى و سخن را بخوبى مىدانست»ء واز 
جمله فضيلت اوء غلبهدى وى بر خشم خود در وقت مشاجره است. -١١‏ به شنيدن حريصتر بود تا سخن كفتن» جون طرف فايده بردن 
را بر فايده رساندن ترجيح مىداد» جه اولى مهمتر از دومى است و آن بخشى از فضيلت حكمت است. 17- و اكر ناكهان دو عمل 
بدون سابقه از ذهنش مى كذشت,ء مىانديشيد كه كدام يكك شايسته است. مثلا ازدواج كردن بهتر است يا نكردن؟ فكر مى كرد: 
كدام به هواى نفس و شهوت»- مثل ازدواج- نزديكتر است» يس با آن مخالفت مىكرد. جون هدف از اين بخش سخن امام (ع) 
آن بود كه شنوندكان از فضايل نامبرده بيروى كنندء آنان را امر فرمود تا بدان صفات يايبند بوده ودر تمام يا بعضى از آنها بر 
ذوكراة يتح كرندى باغاركة تاعلنوا ب كةاهية اى قاس نفس ابت تشويق موده ات و كبراق مقدر أن ند عين:اسث: 


هر كارى كه نيكو باشد يس بايد بر آن مداومت داشت و بر ديكران در انجام آن سبقت جست. 
حكمت 7١/1١‏ 


[صفحه 2879| 

(حتى) اكر خداوند در برابر نافرمانى خود. وعددى عذاب نداده بود براى سياس از نعمتهايش واجب بود نافرمانى نكنند). جون 
مى شود» زيرا لازم واجب نيز واجب است. و مقتضاى اين سخن آن است كه اككر خداوند در برابر نافرمانى خود وعددى عذاب نداده 
بود باز هم ترك معصيت به خاطر شكر نعمت واجب بود تاجه رسد كه وعدهدى عذاب هم براى نافرمانى داده استء بنابراين به 
طريق اولى بايد ترك معصيت كرد. 

71/1١ حكمت‎ 

[صفحه 2879| 

امام (ع) وقتى كه اشعث بن قيس را به خاطر مركك فرزندش تسليت مىداد فرمود: (اى اشعث اكر به حال يسرت غمكينى» اين اندوه 


به خاطر خويشاوندى كار شايستهاى استء اما اكر صبر كنى» در نزد خدا هر مصيبتى ياداشى دارد. اى اشعث اكر صبر كنى قضا و 


قدر در مورد تو جارى شود و تو به اجرت مىرسى. واكر بىتابى كنى حكم الهى بر تو جارى مىشود و تو كنهكار خواهى بود. 
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(اى اشعث) يسرت باعث شادمانى تو بود ودر عين حال كرفتارى و بلا بود» باعث غم تو شدء در حالى كه ياداش و رحمت نيز 
هست). امام (ع) نخست اندوه او را (در مصيبت فرزندش) ستوده و بجا دانسته استء زيرا سزاوار است كه هر خويشاوندى در 
مصيبت خويش خود غمككين شود. و به دنبال آنء مطالبى را كه دليل بر زشتى بىتابى وغم است و صبر بر آن به جهاتى بهتر است 
به شرح زير آورده است: -١‏ عبارت: وان تصبر ... خلف كه يكك قضيه شرطيه متصله است» صغراى قياس مضمرى است كه كبراى 
مادو ان حفين اسعتوهر ددن يشكاء عند ا غوض ذاشعة باقند صبر ين ا زاميثر اسة. و صحدق قاس حين د شود اكرايز اين 
مصبت صبر كنى» صبر بهتر است. 7- عبارت: ان صبرت ... وانت ماجور يعنى: در برابر صبرت» ياداش مى يابى. اين جمله نيز 
صغراى 

قياس مضمرى است كه كبراى مقدرش مىشود: وهر جه را كه مقدر شود شكيبايى بر آن اجر دارد» يس شكيبايى بر آن بهتر است. 
*- او را از بى تابى برحذر داشته استء با اين عبارت: و ان جزعت ... مازور يعنى در بى تابى كردن؛ كنهكارى! اصل مازور» موزور 
بوده استء به خاطر اين كه با ماجور هم طراز باشدء با همزه استعمال شده استء و اين جمله نيز قياس مضمرى است كه كبراى 
مقدرش جنين است: و هر كه قدر بر او جارى شده؛ اكر بى تابى كند» كنهكار است و وارد آتش جهنم مىشود. *- عبارت: سركك 
وهو بلاء وفتنه هشدارى است نسبت به زيادهروى در شادى و سرور بر وجود فرزند. و دليل بلا بودن آنء اين است كه زيادهوروى 
در محبت فرزند مستلزم خوى نايسند جون ترس از جهاد مى باشد. از آن رو كه مبادا از فرزندش جدا شود! و مانند بخل» به سبب 
ترس از دسق فرزند و توجه به آيندهدى او و مثل اندوه و غم درباردى بيماريها و حوادث براى او» همانطورى كه ييامبر (ص) 
فرموده است: فرزند باعث غمء ترس و بخل است. و همجنين كينه و دشمنى با فرزند كه باعث عاق كردن و قطع رحم و محروم 
داشتن او از مال و ثروت مىشود يس سزاوار است كه خداوند يدر را به وسيلهى فرزند بيازمايد واز وى بخواهد كه نسبت به ف 
رزندش به عدالت رفتار كند. واو در و هو حاليه است و جمله» صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر 
جه اينطور باشد» سزاوار است كه بر شادى از دست رفتهدى آن تاسف نخورند. «- عبارت: و حزنكك ... هشدارى است نسبت به 
اندوه در مصيبت است به دليل آن كه لازمهدى تركك اندوه» صبر بر مصيبت است كه اجر و رحمت خدا را در يى دارد» واين عبارت 
مقدمهدى صغراى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر صبرى بر اندوه» خود اجر و رحمتى در يى دارد» يمس 


سزاوار است كه بر اين اندوه صبر كنندك. 
حكمت 746 


[صفحه معء] 

امام (ع) هنكامى كه ييامبر را دفن كردندء بر مزار آن بزركوار فرمود: جلل: امر آسان و نيز امر مهم و مشكل را مى كويند» اين لغت 
از اضداد است. (صبر خوب است مككر نسبت به تو و بىتابى بد استء مككر بر توه و غمى كه از مصيبت تو رسيده بسى بز ركك» و 
غمهاى بيش از تو و بعد از تو آسان و سهل است). اين سخن كه صبر در مصيب آن بزركوار نايسند و بى تابى در مورد اوء بد 
تبستايراى آن ات كد او ابل ا مواق ديات اشح بس بن كان ندر قصضيية اوناعث ادامةي اذ ان واه او بافك جاديوة 
هميشكّى اخلاق» سنت و روش اوستء يس به اين جهت:ء بى تابى روا نيستء و يا از آن رو كه مصيبت وى مصيبتى بزركك واو 
يتين ضورق اشيك كه الست وف اسك بشابزانى وثاى براي أكون اليك وااماصي خرة يه مع فراموشى وان خاطر يردن 
اوستء يس از اين رو نايسند است. و امام (ع) از جهتى فضيلت را نايسند و از جهتى رذيلت را نيكو دانسته است. و بديهى است كه 
مصيبتى كه وارد شده بود بزركتر از مصيبتهايى بود كه از شخص ديكرى مىرسيدء زيرا هر مصيبتى جه از افراد قبل يا بعد از اوه 
نسبت به آن» سهل و آسان است. بعضى كفتهاند: مقصود امام (ع) آن است كه مصيبت وارده قبلا بر مسلمانان ب 
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ه دليل ترسشان بزركك بوده است و يس از او نيز به دليل برهم خوردن امر مردم و امر دين با فقدان آن بزركوار عظيم است. اما 


معناى اولى روشنتر و بهتر است. 
حكمت 7١88‏ 


[صفحه ء88] 

مائق: احمقء نادان» (با احمق همنشينى نكنء زيرا او كار خود را در نظر تو جلوه مىدهد و دوست دارد تو نيز مانند او باشى). امام 
(ع) از همنشينى احمق به وسيلهى قياس مضمرى برحذر داشته است كه صغراى آن جملدى فانه ... است. توضيح آن كه شخص 
احمق به دليل حماقتش معتقد است كه از نظر نفسانى كامل و تمام كارهايش شايسته است و بايد از او ييروى كرد و كارهاى خود 
را جلوه مىدهد و از همنشينش مى خواهد تا مثل او باشدء و او را براين كار دعوت مى كند. كبراى مقدر آن نيز جنين است: يس هر 


كس جنين باشد» همنشينى با او جايز نيست. 
حكمت 7/48 


[صفحه لام ]| 

از امام (ع) دربارهى مسافت بين خاور و باختر يرسيدند» فرمود: (به اندازه كردش يكك روز خورشيد است). اين ياسخ» ياسخ روشن 
و قانع كنندهاى استء و هدف فن خطابه نيز همان قانع ساختن استء اما اثبات مسافت مابين شرق و غرب با توجه به تعيين مساحت 
زمين ويا منظومهدى 5 ؛ كارى است مربوط به علم هيات» و شايد امام (ع) از جنان ياسخى خوددارى كرده است به خاطر اين 


كه بعضى از عوام مردم آن را بعيد مى شمردند و ما عقيده نداريم كه امام (ع) نمىدانسته است. 
حكمت /ا4/؟ 


[صفحه /981] 

(دوستانت سه دستهاند» و دشمنانت نيز سه كروهند. اما دوستانت دوست خودت و دوست دوستت و دشمن دشمن تو مىباشند» واما 
دشمنانت» دشمن تو و دشمن دوست توء دوست دشمن تو است). حكم براين كه دوست دوست و دشمن دشمن» دوست است از 
جمله قضاياى مظنونه استء به اين احتمال كه دوست اطلاع ندارد كه دوستش داراى دوستى استء. وو يا دشمنش نمىداند كه دشمن 
وى» دشمن ديككرى نيز دارد تا جه رسد به اين كه او را دشمن بدارد ويا دوست بدارد. و همجنين حكم براين كه دشمن دوست و 
دوست دشمنء به احتمالى كه كفتيم ممكن است دشمن باشند. 


حكمت 78/4 


0000 
امام (ع) مردى را ديد كه براى آن كه به دشمن صدمهداى بزندء به خود زيان مىرساندء فرمود: (تو مانند كسى هستى كه به خود 
نيزواى فو عن برد ذا كس .را كادية شثة سرك سواواست بكفد). وحدش» همان قد اذيث :د يكرق اسث به وسيلداى كه يافث 


آزردن خويشتز' است. 


حكمت 1/49 
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[صفحه /28] 
(جه قدر يند وعبرتها فراوان و ينديذيرى اندكك است!) مقصود امام (ع) از عبرتهاء جاى عبرت كرفتن است» درصدد سرزنش 
شنوند كان است كه جرا يند نمى كيرند. 


59١ حكمت‎ 


[صفحه 94عم] 

(هر كس در دشمنى يافشارى كند كنهكار است و هر كس كوتاه بيايد» ستمكش است و هر كه با ديككران در ستيز باشد» نمى تواند 
برهي زكار باشد). امام (ع) از دو طرف زيادهروى و كوتاهى در كشمكش و ستيزه به دليل ييامد زيادهروى يعنى جور و كناه و بيامد 
كوتاه آمدنء يعنى ستميذيرى» برحذر داشته است. و بر اين مطلب كه در حد اعتدال ماندن كار دشوارى است با اين جمله اشاره 
فرموده است: و لا يستطيع ... كه خود زنهارى است نسبت به اصل دشمنى و ستيز» براى آن كه دشمنى» ممكن است باعث صفات 
لايك د كرف كردة: 


١94١ حكمت‎ 


[صفحه وعع] 

(آن كناهى كه يس از آن فرصت يافتم تا دو ركعت نماز بخوانم (و از خداوند عافيت بخواهم) مرا غمكين نساخت). يعنى: از 
كناهى اندوهناكك نيستم كه خداوند يس از آن به من مهلتى داده باشد تا دو ركعت نماز بخوانم. توضيح آن كه نماز باعث بخشش 
كناه استء وقتى كه انسان فرصتى بيدا كند نا دو ركعث نماز بخوائد» به سبب كناه غمكين نخواهد شد. 


١97١ حكمت‎ 


[صفحه |210١‏ 
از امام (ع) يرسيدند: جككونه خداوند با كثرت مردم از آنها حساب و يرسش م ىكند؟ فرمود: (همانطورى كه با همدى كثرتشان به 
تان روزق م دهد) آنكاه برشيدتل بابق كه تى يتك حكولة از حباب انها ب يرند؟ فرموزة: (هماتطورى كه به انها روز 
مىدهد و او را نمى بينند). جكونكى محاسبدى خلايق را با كثرت جمعيت» تشبيه به كيفيت روزى رسانى به آنها با كثرت جمعيت» 
فرموده استء و اين مطلب را به دليل روشنى و آكاهى سائل از آنء در تشبيه» اصل (مشبهبه) قرار داده است. و همينطور» كيفيت 
محاسبدى آنها را با نديدن خداوند توسط آنان به كيفيت روزى رسانى بدانها بدون رويت» تشبيه كرده است»ء و وجهشبه در هر دو 


1 7-00 ماك 1 + ح- 
مورد؛ ممككن بودن مطلب است با توجه به فراكيرى قدرت او و بىنيازى در موردى به جيز ديكر. 
حكمت 797 


[صفحه ]21/١‏ 
(بيامرسان تو بيانكر عقل تو استء و نامهات رساترين جيزى است كه از جانب تو سخن مى كويد). لفظ (الترجمان للعقل) را براى 
رسول استعاره آورده است براى اين كه رسول از جانب (بيامدهنده) خبر مىرساند و اما اين كه نامه رساترين جيزى است كه از 
طرف صاحبش سخن مى كويد» از آن جهت است كه مقصود صاحب خود را ضبط مى كند برخلاف زبان ييامرسان, كه بسا از روى 
اشتباه يا به عمد ييام را آنجنانكه بايد نمى رساندء و ازاين رو اشكالى بيش مىآيد كه حتى ممكن است باعث هلاكت فرستنده ييام 
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سود. 
حكمت 796 


[|صفحه ١ل/ا8]‏ 
(آن كرفتارى كه دجار درد شديد استء به دعا نيازمندتر از آن تندرستى نيست كه از كرفتارى در امان نمىباشد). يعنى: اين هر دو 
به دعا نيازمندند» آن يكى براى نجات از كرفتارى و اين يكى براى دوام عافيتش و ايمن شدن از رسيدن بلا. واين سخن تشويق 


اهل عافيت به دعا و درخواست از خداست,ء تا خداوند به آنان توجه كند و لطفش درباردى آنان يايدار باشد. 
حكمت 198 


[صفحه ١/ا2]‏ 

(مردمان فرزندان دنيايند» و انسان را به محبت مادر نمىشود ملامت كرد). اين كفتار سرزنش مردم در مورد دلبستككى به دنياست» 
كلمدى (ابناء) استعاره براى مردم آورده شده استء از آن جهت كه تولد مردم از دنياست و علاقدى طبيعى به دنيا دارند. و عبارت: 
ولا يلام ... سرزنشى براى مردم استء جنانكه در مورد كسى كه او را سرزنش مى كنى و مى كويى» طبيعت تو سرزنش كردنى 


حكمت 7948 


[صفحه ١ل/ا2]‏ 

(آدم تنككدست فرستاددى خداستء كسى كه به او جيزى ندهدء در حقيقت حق خدا را نداده و كسى كه به او جيزى بدهد. در 
حقيقت به خدا داده است). دربارمى كمكك به تهيدست به وسيلهى قياس مضمرى تشويق كرده است كه صغراى آن جملهاى است 
كه ذكر شدء كلمه رسولالله را استعاره براى فقير آورده است به اين جهت كه او در راه خدا و به امر خدا كمكك م ىطلبد» و كبراى 


مقدر نيز جنين است: و هر كس اينطور باشدء بايد به او كمكك كرد و او راراضى نمود. 
حكمت /1791 


[صفحه ١/ا8|‏ 
مى كيرد» نظير 1ن را دوباردى ودش تضورمى كله يس خبالكن با انكيزدى زنا معارضه هى كندل ودر نتيجه از آن خوددارق 


مىورزد. 
حكمت ١94‏ 


[|صفحه ١/ا8|‏ 
(اجل برائ تكهندازى اسان سن اسث): كلمه حارس :زا بابخ نجهتث كه انسان تا وق اجلش ترسيدة وعجون تكهباتئى اورا نكاه 


مى دارد» استعاره آورده است. 
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حكمت 7994 


[صفحه "/ام| 

عرب :غارث و حياول اقوال» (هرة ير س وكك فرزند صبر ع ى كنك اغا بر يعباول تروت صبر نم كند). سيدورضى :فى كريد: محتاف اية 
سخن آن است كه مرد كشته شدن فرزند را تحمل مى كند اما بر جياول اموالش صبر نمى كند. توضيح آن كه هر جند فرزند و مال 
هر دو مورد علاقهاند» با اين همه؛ ديكران به مال جشم دارند و مى خواهند آن را از جنكك صاحبش بيرون كنند و به غارت ببرنده اما 


مركك فرزند جنين نيست. 
حكمت 1٠١‏ 


[صفحه "/ام | 

(دوستى بدران» خويشاوندى ميان يسران است, و خويشاوندى به دوستى نيازمندتر است تا دوستى به خويشاوندى). لفظ قرابه را 
استعاره براى دوستى زياد ميان فرزندان آورده استء بنابراين دوستى همانند خويشاوندى استء به وسيله بازكو كردن محبت بين 
يدران- از باب كفتن لازم و ارادهى ملزوم- خبر از محبت يسران داده است» جون دوستى و محبت مابين يدران باعث ريشهدار شدن 
محبت و ارتباط بيشتر بين يسران مى كردد. آنككاه امام (ع) به برترى دوستى نسبت به خويشاوندى اشاره فرموده است به اين ترتيب 


كه خويشاوندى به دوستى در سود داشتن ميان مردمان. نياز بيشترى دارد» و دوستى در مفيد بودنش از خويشاوندى بىنيازتر است. 
حكمت ٠٠١١‏ 


[صفحه #/ام] 

(از كمانهاى مومنان بترسيد كه خداوند بزركك؛ حق را بر زبانهاى آنان قرار داده است). مومن ممكن نيست در مورد تصفيهدى نفس 
خود. و كمال استعداد نفس براى انديشه درست نزديكك به حدسء و شكوفايى در يرتو حقيقت» خطا كند. همانطورى كه ييامبر 
(ص) فرموده است: (از هوشيارى مومن بترسيد كه او به وسيلهدى نور خدا مى نككرد» يس خداى سبحان صورت آن حق را بر زبانش 
جارى مى سازد واو آن را بر زبان مىراند). عبارت: فانه ... مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى است كه كبراى مقدر آن جنين 
است: و هر كه اينطور باشدء بايد از حدس او يرهيز كرد» و اين عبارت امام (ع) هشدارى است براى كسى كه نيت شرى دارد» تا از 


ترس كمانهاى مومنانء از نيتش ب ركردد. 
حكمت ٠٠١7‏ 


[صفحه 8/0 ] 

(ايمان بندهاى درست نيست تا به آنجه در نزد يرورد كار است,. مطمئنتر باشد از آنجه در دست خود دارد). درستى ايمان و اعتقاد 
به جيزى همان يقين نسبت به آن جيز و كمال يقين است. و از نشانهدهاى كمال يقين خوشبينى به خدا و توكل براوست به حدى كه 
بر آنجه نزد خداست مطمئنتر باشد تا بر آنجه كه نزد اوست. از آن رو كه ايمان و اعتقاد او به رسيدن روزى از جانب خدا و 
اطمينان به آنء بيشتر است از قطع و اطمينان او به آنجه در دست خودش مىباشد جون اين در معرض تلف و نايايدار است. و اين 


حالت مرتبهدى عالى از مراتب توكل است. 


"٠7 حكمت‎ 
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[صفحه 0/ا8] 

امام (ع) انس بن مالكك را وقتى كه به بصره آمد به نزد طلحه و زبير فرستاد تا سخنى را كه از رسول خدا درباردى آنها شنيده بود به 
ايشان خاطرنشان كند. انس خوددارى كرد و جون نزد آن بزركوار بازكشت,ء عرض كرد: آن سخن ييامبر (ص) را فراموش كردهام. 
حضرت فرمود: (اكر دروغ بككويى» خداوند تو را به خاطر آن به سفيدى درخشانى مبتلا كند كه عمامه هم آن را نيوشاند). 
سيدرضى مى كويد: (مقصود از آن بيسى است كه بعدها اين بيمارى در انس بيدا شد و او بدون روبند در بين جمعيت ظاهر 
نمىشد). امام (ع) او را نزد آن دو نفر (طلحه و زبير) فرستاد تا آنجه رااز ييامبر خدا (ص) شنيده بود به ياد آنها آورد. و آن 
حضرت (ص) فرموده بود: شما دو تن با على جنكك خواهيد كرد در حالى كه نسبت به او ستمكاريد. و جون انس با كسى برخورد 
كه او را ازاين كار منصرف كرد و راى او را بركرداند, نزد امام (ع) بازكشتء و امام (ع) براو نفرين كرد و نفرينش قبول افتاد. 
كلمدى: بيضاء در محل جرء بدل از ضمير در بهار است. 


حكمت 06" 


[صفحه 21/2 ]| 
(دلها اقبال و ادبار دارند وقتى كه روآوردند آنها را به مستحبات واداريدء و هنكامى كه رو بركرداندند» به واجباب سنده كنيد). 
قبلا معنى اقبال و ادبار دلها كذشت. امام (ع) اقبال و روآورى دلها رابه مستحبات اختصاص مىدهد حون دراين حالت دل 


كُنجايشُ مستحبات و واجبات را دارد يرخلاف حالت ادبار كه كنجايش زياد ندارد. 
حكمت ٠٠١8‏ 


[صفحه 21/2 ]| 
(در قرآن است خبر يبشينيان و خبر جيزهاى بعد از شما و حكم جيزهايى كه در بين شماست). خبر ماقبل همان اخبار قرون كذشته و 
خبر مابعد يادآورى حالات مردنء قيامت و وعد و وعيد استء و حكم جيزهاى ميان مردمء بيان احكام ينجكانه متعلق به افعال مردم 


مى باشد. و اين سخن در مورد ستايش قرآن و وادار ساختن مردم بر خواندن و فهميدن قرآن است. 
حكمت ١.8‏ 


[صفحه /الا28] 

(ستككا را اجات كه مده يةتهعتاقها بكر داتييده ؤيرا ابلق راجو يد اذ بين تم بره). ستكة كناية ابلق اسق و نار كرذائدن 
سنكك كنايه از مقابله با بدىء به مانند آن است. امام (ع) در اين كفتار به وسيلهدى قياس مضمرى وادار به مقابله كرده است كه 
مقدمهدى صغراى آن عبارت: (فان الشر ) ... و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه را كه جز به وسيلهدى بدى قابل دفع و قطع 
نباشد يس بايد بدان وسيله آن را قطع كردء البته اين مطلب كليت ندارد؛ زيرا كه خود آن بزركوار در موارد زيادى به بردبارى امر 


فرموده اسثت. 
حكمت /ا. 7 


[صفحه /الا8] 
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امام (ع) به كاتب خود- عبيدالله بن ابى رافع فرمود: ابورافع: خحدمتكزار رسول خخدا (ص) بودء الفت الدواه و لقتها: مركب دوات را 
اصلاح كردء جلفه القلم: نوكك قلم» قرمطه بين الحروف: نزديكك كردن ميان حروف» صباحه: نيكى» زيبايى» (دوات خود را اصلاح 
كن و سر قلمت را دراز كن. و بين خطها را يهن بككير و حروف را نزديكك هم بنويس كه اين روش براى زيبايى خط مناسبتر است). 
فايدهى قيد اول روشن استء اما فايددى قيد دوم آن است كه سر قلم درازء مركب زيادى مى كيرد در نتيجه قلم ياراى نوشتن 
كلمات زيادى را- به صورت همسان بدون جداسازى ميان كلمات- بيدا مى كند برخلاف سر قلم كوتاه كه مركبش اندكك و 
تفكيكك ميان هر بار به مركب زدن زياد مىباشد و در نتيجه تفاوت بين كلمات در آخر هر بار به مركب زدن و آغاز نوبت ديكر 
فراوان است. و فايدهدى قيد سوم آن است كه بدان وسيله. فاصلهها بين خطوط و جدايى آنها از يكديكر روشن مىشود. و فايدمى 
قيد جهارم آنست كه كلمات خوش شكل مى شود و جلودى خوبى خواهد داشتء و شايد بعضى از اين قيدها و يا تمام آنها شرط 
جنس خط باشند نه باعث زيبايى بعضى از انواع خطوطى كه بعدها بيدا شدهاند. و با عبارت: فان ذلكك ... وادار برا 

نجام كارهايى كه دستور داده فرموده است يعنى اين شرايط. و اين بخش از عبارت مقدمهدى صغرا براى قياس مشمرى است كه 


كبراى مقدر آن جنين است: و هر جه باعث زيبايى خط باشد انجامش شايستهتر است. 
حكمت ٠٠١8‏ 


[صفحه 8/ا8] 
(من ييشواى مومنانم» اما مال و ثروت ييشواى تبهكاران است). سيدرضى مى كويد: معنان سخن آن است كه مومنان ييروان من و 


استعاره آورده است. و وجدشبه همان است كه سيدر ضى - خدايش بيامرزد- بيان كرده است. 
حكمت 01" 


[صفحه 4ل/ا8] 

يكى از يهوديان به امام (ع) عرض كرد بيغمبرتان را هنوز به خاكك نسيرده بوديد كه درباردى او اختلاف كرديد. امام (ع) فرمود: 
درباردى او اختلاف نكرديم» اختلاف ما از او بود اما شما هنوز ياهايتان از آب دريا خشكك نشده. به ييامرتان كفتيد: اجعل لنا الها 
كما لهم آلهه فقال انكم قوم تجهلون. مقصود امام (ع) آن است كه ما در نبوت ييامبر (ص) اختلاف نكرديم و شكى در آن نداشتيم 
بلكه اختلاف ما ناشى از او بود» يعنى به سبب شبهدى بعضى آيات و رواياتى بود كه ازآن حضرت رسيده بود بعضى از ما آنها را 
دركك نكرديمء اما شما اختلاف يبدا كرديد كه آيا آفريدكارى داريد يا نه تا آنجا كه كفتيد» براى ما خدايى قرار ده! واين خود به 


طريق اولى باعث شكك در نبوت بيامبرتان نيز هست. 
حكمت 7١1٠١‏ 


[صفحه 4/ا8] 

از امام يرسيدند جككونه بر شجاعان برترى يافتى؟ آن بزركوار فرمود: (به هيج كس برنخوردم مككر اين كه او خود مرا به زيان 
خويش كمكك كرد). سيدرضى مى كويد: امام (ع) با اين كفتار اشاره فرموده است بر اين كه هيبت آن بزركوار در دلها مىافتاد. 
مقصود امام (ع) آن است كه هيبت آن بزركوار و تصور شجاعان كه بيروزى او را بر همكنان و كشتن ايشان را نتيجهاى عادى 


مى دانستند» باعث عقب نشينى و ضعف مقاومت آنها مىشد» واين جيزى بود كه او را عليه رقيبان يارى مى كرد. 
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"١١ حكمت‎ 


[صفحه ]28٠١‏ 
امام (ع) به فرزندش محمد حنفيه فرمود: (يسرم از تنككدستى تو مىترسم, ار دست آن به خدا يناه ببر كه تنككدستى باعث شكست و 
كاستى در دين» و سركردانى عقل و خرد. و انككيزه«ى دشمنى است). امام (ع) يسرش را به يناه بردن بر خحدا از تنككدستى امر كرده 
است به خاطر سه ناكوارى كه در تنككدستى وجود دارد: يا باعث كاهش در دين استء جون فكر مشغول تنكدستى مىشود و نيروى 
بدن رااز عبادت مى كيرد و باعث سركردانى عقل مىشود» يعنى جاى سرد ركمى و حيرت عقل است و دلتنكى به دليل بىجيزى 
امر واضحى است. و همجنين تنككدستى باعث دشمنى شخص با مردم مىشود. امام (ع) به وسيلهدى قياس مضمرى وادار به استعاذه 
كرده است كه صغراى قياس: فان الفقر ... و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر جه داراى آن شرايط باشد يناه بردن به خدا از شر 


1١١ حكمت‎ 


[صفحه ]28١‏ 
امام (ع) در ياسخ كسى كه از وى مشكلى را يرسيد فرمود: معظله: مساله مشكلء تعنت: درخواس كار دشوار بر كسى كه ازاو 
جيزى مى طلبد» تعسف: بيراهه رفتن» (بيرس براى آموختن نه براى به مشكل افكندنء زيرا نادانى كه درصدد فراكيرى است مانند 
داناست اما عالمى كه به بيراهه مى رود به سان نادان است). امام (ع) از كفتار يرسش كننده فهميد كه هدفش آزمودن امام (ع) استء 
اين بود كه قبل از ياسخ به ادب كردن و راهنمايى او يرداخت بر آنجه شايستهى يرسش و هدف يرسيدن است يعنى جيزفهمى نه 
طرف را به سختى انداختن» جون مورد اول براى انسان مفيد است. تفقها و تعنتا دو مفعول له ويا دو مصدرند كه جايكزين حال 
شدهاند» امام (ع) به وسيلهدى قياس مضمرى بر سوال براى آموزش ترغيب كرده است كه صغراى آن عبارت: فان الجاهل المتعلم 
شبيه بالعالم است» و وجهشبه؛ مشتركك بودن آن دو تن در دانش طلبى و مقصد است. و كبراى مقدر آن جنين است: وهر كس كه 
مانند عالم باشد» شايسته است كه روش او را داشته باشد. آنككاه از رفتن به راه نادرست در يرسشء و انحراف از آن به جيزى غير از 

مقصود اصلى به وسيلهى قياس مضمرى برحذر داشته است كه صغراى آن: فان العالم ... بالجهل مى باشد؛ و 
وجهشبه آن است كه جنان عالمى سوال را بىمورد مطرح مى نمايد و همجون نادان يرسشهاى نابجا و درخواست ناروا مى كند» و 


كتراع مقناو قد تين اسع وهر تكسن كه شييه قاداناق تاقد بابق ال ووكن :او انكداب كردا ازايق شبافف دور باشد. 
حكمت 117" 


[صفحه ؟2587] 

امام (ع) وقتى كه ابنعباس او را به جيزى راهنمايى م ىكرد كه موافق نظر آن بزركوار نبودء به او فرمود: (بر تواست كه مرا 
راهنمايى كنى و من صلاح خود را در آن مىنكرم» آنكاه اككر من از تو يبروى نكردم تواز من بيروى كن.) نقل كردهاند موقع 
بازكشت امام (ع از سفر حج كه مردم در مكه با وى بيعت كرده بودندء ابنعباس كفت: يا اميرالمومنين اين كار مهمى استء بيم 
آشوب مردم مىرودء براى طلحه حكم ولايت بصره و براى زبير حكم ولايت كوفه را صادر كنيدء و به معاويه نامهاى بنويسيد واز 
خويشاوندى و نسبتء ياد كنيد و در حكومت شام او را تثبيت فرماييد تا با شما بيعت كند» اكر بيعت كرد و از روش شما و امر خدا 


اطاعت كردء او را به حال خود واكذاريد, و اكر مخالفت كرد, آنكاه به مدينه بخواهيد و عوضش كنيد تا درياهاى آشوب متلاطم 
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نككردند! امام (ع) فرمود: يناه مى برم به خخدا از اين كه دين خود را به خاطر دنياى ديكران تباه سازم! فرزند عباس بر تو است كه ما را 
راهنمايى كنى و من صلاح خود را در آن مىنكرم مفعول (ارى) جون معلوم بوده است حذف شده استء يعنى: من جهت مصلحت 
را مى اند يشمء امام (ع) اطاعت از خود را واجب دانسته از ان رو كه امام است و انديشها 


ش بالاتر است يس اككر در كارى مصلحت ديدء نظر او برتر و بالاتر است. 
حكمت 71١6‏ 


[صفحه "2/7] 

نقل كردهاند وقتى كه امام (ع) (از جنكك صفين) به كوفه بازكشت» كذرش بر قبيلدى (شباميين) افتاده صداى كريه زنها را بر 
كشتههاى جنكك صفين شنيد و جون حرب بن شرحبيل شبامى كه از بزركان قبيله بود خدمت امام (ع) آمدء امام (ع) به او فرمود: 
(آيا زنها با كريهاى كه به كوش من مىرسد مىخواهند بر شما مسلط شوندء آيا شما نمىخواهيد آنان را از كريه باز داريد) حرب 
خواست بياده در ركاب حضرت حركت كندء امام فرمود: (بر كرد كه يياده آمدن مثل تو با مانند من» براى فرمائروا كرفتارى و براى 
مومن ذلت و خوارى است). شبام» به كسر شين نام قبيلهداى از عرب است. قادماء حال استء و استفهام؛ استفهام انكارى است جون بر 
فعل نفى وارد شده است. قبلا معلوم شد كه بى تابى در معصيت از صفات نايسند مى باشد و نهى شده استء زيرا باعث ترس مرد 
مى شود و او را براى جنكّيدن سست مى كند» در صورتى كه جنك امرى است ضرورى. امام (ع) او را از راه رفتن در ركاب خود 


باعث كرفتارى و ذلت و خوارى شودء تركك آن واجب است. 
حكمت ١١0‏ 


[صفحه 2/7] 

موقعى كه امام (ع) كذرش به كشتههاى خوارج جنكك نهروان افتاد» فرمود: بوس: شدت»ء (بدا به حالتان كه به شما زيان رساند آن 
كه شما را فريب داد). يرسيدند يا اميرالمومنين جه كسى آنها را فريب داد؟ فرمود: (شيطان كمراهكننده و نفسهاى وادارنددى به 
بدىء آنان را به وسيلهدى آرزوها كول زدند راه سركشيها را به روى آنها كشودند؛ و وعددى بيروزى به آنها دادند و آنها را در 
اتش دوزخ افكندند.) ازاين كه امام رع( آن عاملى را كه باعث زيان و فريبشان شده؛ به شيطان كمراهكننده و نفسهاى وادارندهمى 
به بدى تفسير فرموده استء دريافت مى شود كه كاهى مقصود از نفس اماره» همان شيطان استء و از طرفى اقتضاى عطف مغايرت 
بين معطوف و معطوف عليه است. و منظور از آرزوهايى كه بدان وسيله ايشان را فريفته استء. همان آرمان غلبه يافتن و جيركى 
است و مقصود از كشاندن آنان به ميدان عصيان و س ركشىء اجازه نافرمانى دادن و كسترش و جلوه دادن معاصى در نظر آنها است 
و همجنين» به آنان وعددى بييروزى بر دشمنى را مىدهد كه بر آنها غالب شده است. بديهى است كه اينها باعث دخول در اتش 


جهنم مى كردد. و كلمدى: اقتحام استعاره براى سرعت وارد ساختن آنان به جهنم است. 
حكمت "١8‏ 


[صفحه 2/8] 
(از نافرمانيهاى الهى در خلوتها ببرهيزيد كه ناظر بر كناه» خود حاكم است). امام (ع) دستور داده تا از نافرمانيهاى الهى بترسندء و به 


وسيلهى قياس مضمرى برحذر داشته است كه صغراى آن جملهى: فان الشاهد هو الحاكم است و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و 
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هر كس كه شاهد كناهشء حاكم نيز باشدء بايد از او بترسد. 
حكمت /١١؟‏ 


[صفحه 280 ] 

وقتى كه خبر كشته شدن محمد بن ابى بكر به امام (ع) رسيد, فرمود: (غم ما بر كشته شدن او به اندازدى شادى دشمنان اوستء با 
اين تفاوت كه ايشان دشمنى را از دست دادند و من دوستى را). قبلا موقعيت محمد بن ابىبكر را در نزد امام به تفصيل كفتهايم: 
عبارت: فان حزننا عليه على قدر سرورهم به يعنى: به جهت فقدان او: مقصود امام (ع) آن است كه شدت اين دو با هم متناسب 
استء و به تفاوت بين ارزش آنجه از دشمنانش كاسته شده و آنجه از خود وى كاسته شده؛ اشاره كرده استء به منظور اظهار غم و 


درد از فقدان او. 
حكمت 7١١4‏ 


[صفحه 880 ] 

(عمرى كه خداوند بهاندى فرزند آدم رادر آن مىيذيردء همان شصت سال است.) اعذر اليه: بهانهدى او را يذيرفتء اعذار الله اليه 
يعنى: او را تا مدت معين كه امكان كسب توشه را براى روز قيامت استء مهلت داده استء زيرا يس از شصت سالء قواى نفسانى و 
جسمانى كاسته مىشود. و ناتوان از عمل مىشود. يس هر كس به آن حد از عمر برسد و كوتاهى كند جاى سرزنش دارد و 
بهانهاى در ييشككاه خداوند ندارد. 


حكمت 11 


[صفحه 288] 
(آن كه كناه براو جيره شودء بيروز نيست و آن كه به وسيلهدى بدى جي ركّى يابد» شكست خورهده است.) اين عبارت براى دور 
نباشد همواره ستمكر بوده ودر ييشكاه خدا مقهور كناه است و با اين كه در ظاهر ييروز مىنمايد اما مغلوب ظلم خويشتن است. 


امام (ع صفت ظفر: ييروزى را براى كرفتارى شخص در دام كناه و احاطدى كناه بر وىء استعاره آورده است. 
حكمت 17١‏ 


[صفحه 888] 

(خداوند سبحان در ثروت ثروتمندان روزى تنككدستان را واجب كرده است. يس هيج تنككدستى كرسنه نماند مكر آن كه توانكرى 
حق او را نداده باشد. و خداوند تعالى ازاين كار مواخذه خواهد كرد). مقصود امام (ع) از اين واجب», زكات استء بديهى است 
كرستككى فقيرء بدان جهت است كه توانكر جلو روزى ويا آنجه را كه وسيلهدى روزى اوست باز كرفته است. و امام (ع) با عبارت: 
و الله سائلهم (خدا مواخذه خواهد كرد»» توانكران را بيم داده است و اين جمله مقدمهدى صغرا براى قيامس مضمرى است كه كبراى 


مقدر آن جنين است: و هر كس كه مورد بازخواست خداستء سزاوار است كه از مواخذه او برحذر باشد! 


97١ حكمت‎ 
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إصفحه /ا/29] 

(بى نيازى از عذر و بهانه» از 5وردن عذر و بهانهدى درستء ارزشمندتر است). مقصود امام (ع) آن است كه انجام ندادن كارى كه 
باعث عذرخواهى شود, و در نتيجه با تركك آن نياز به عذرخواهى نباشدء بهتر و سودمندتر است از اين كه جنان كارى را بكنى و 
بعد عذر درست و بجا بياورى» و احتمال دارد كه مقصود از كلمه اعز اين باشد كه بى نيازى از عذرخواهى باعث عزت بيشتر تو 


است. زيرا بهانه آوردن در كارى» ذلت و خوارى دارد. 
حكمت 1١7١‏ 


[صفحه /ال8] 
(كمتر جيزى كه بر شما به خاطر خدا لازم استء آن است كه از نعمتهاى او بر انجام معصيتش كمكك نكيريد). توضيح آن كه. 
اقتضاى عدالت آن است كه از نعمت الهى براى طاعت او استفاده شود» يس اكر جنين كارى نشد» دست كم, نعمت را در راههاى 


جايز به كار ببرند نه اين كه از نعمت الهى براى نافرمانى او كمكك بككيرند» زيرا آن باعث خشم خداست. 
حكمت 177" 


[صفحه /28] 

(خداوند ياك طاعت خود را سود افراد زيرك قرار داده» آنكماه كه اشخاص ناتوان از آن كوتاهى م ىكنند). طاعت خدا سود و 
غنيدت اقراد ؤي كك اسث: ان آن :رو كةنطاغت باغث نعمت يابدار اختروى اسث وسين غنيية» ثبو اخود غنيدت است: آقراذ وير كك 
كسانى هستند كه هوش و تلاش خود را در راه شايسته علمى و عملى به كار مىبرند» و خداوند آنان را- موقعى كه ناتوان» قصور و 
كوتاهى از عمل شايسته دارند» و افسوس مىخورند- به اين غنيمت مخصوص كردانيده است. و امام (ع) در مقام نكوهش 
قصو ركنند كان آنان را همانند عاجزان قلمداد فرموده است. 


حكمت 776 


إصفحه /28] 
وازع: رادع و مانع» (يادشاهان ياسبانان خدايئند درروى زمين). يعلى خداوند متعال حاكمان را در زمين قرار داده است تا به وسيلهدى 


آنها آنجه را كه مى خواهد (مانند دفع ظلم از مظلوم) باز دارد: مقصود امام (ع) سلطان عادل است. 
حكمت ١١80‏ 


[صفحه 289] 

يشنا: دشمن مىدارد. (شادمانى مومن در جهره و غم وى در دل استء سعهدى صدرش از هر جيز بيشتر» و نفسش از هر جيز خوارتر 
است. از كردنفرازى بيزار است و خودنمايى رادشمن مىدارد. غمش طولا-نى» همتش والاك خاموشىاش بسياره و تمام وقتش 
مشغول است سياسكزار» و بسى بردبار و در انديشه فرو رفته استء در دوستى با ديكران امساك مىورزد» خلق و خويش نرم و 
طبعش رام است. ارادهاش از سنكك سخت محكمتر است با اين كه از بردهاى متواضعتر است.) امام (ع) در مقام تعريف مومن شانزده 
صفت را ياد كرده است: -١‏ شادىاش در جهره استء و اين خود؛ در رابطه با فضيلت تواضع و فروتنى است. -١‏ غمش در دل 


استء واين از ترس خداستء و توجه براين كه شايد در برابر امر خدا كوتاهى كرده باشد. ”- از هر جيز بيشتر سعهدى صدر دارد» و 
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قبلا دانستى كه سعدى صدر فضيلتى براى قودى غضبيه است و كاهى از آن تعبير به (رحب الذراع: دست باز) مى كنند. مقصود امام 
(ع) آن است كه مومن اين فضيلت را به طور كامل دارد. *- نفسش از هر جيز خوارتر است» يعنى به خاطر تواضعش در برابر خدا و 
با توجه به موقعيت و ارزش نفس خود كه جه قدر به خدا نيازمند است. كلمه: صدرا و نفسا هر دو تميزند. ه- از كر 

دنفرازى بيزار است. جون اين صفت مانند خودبينى و خوديسندى ريشهدى تمام يستيهاست. و همجنين دشمنىاش با رياكارى به 
خاطر دورى ازاين صفت نايسند است. #- غم طولا-نىاش به خاطر نككرش مداوم بر مركك و يس از مركك است كه در بيش روى 
اوست. /- والاهمتىاش از آن روست كه والاهمتى و دورى از يستيهاى دنيا و توجه به هدف نهايى يعنى سعادت جاودانه اخروى از 
ويزكيهاى مومن است. 8- خاموشى بسيار او به خاطر كمال عقلش مى باشد و جز به مقدار نياز و براى كفتن سخنى كه حكمت و 
مصلحت دارد؛ دم برنمىآورد. 4- اوقات زندكىاش را به عبادت يرورد كارش مشغول است. -٠١‏ سياسكزار است, يعنى خدا را 
قزاوان سياس فى كويلاة ات بردبان اسح يعت ندر عرابر ازعوة الين ضور اسع *ادد رو اتداشدى ملكوف اسمانها وزمين 3 
دريافت آيات خدا و بينشى كه از آنها كسب مى كندء فرو رفته است. -١17‏ در دوست شدن با هر كسى امساكك مىورزد»ء از آن رو 
كه وى براق هراتب دوستى وذوستان ارؤكن قائل اسثه و اينان دوستان راستين ذر راه خذابنده و بسن اتدكتده بتابراينقء دوسي رايه 
دست ييشامدها نمىسيارد و همينطور با هر كسى كه خواهان محبت و دوستى با اوست دوستى نمى كند. و احتمال دارد مقصود آن 
باشد كه هر كاه كسى راب 

ه دوستى كرفتء امساكك مى ورزد تا مبادا دوستىاش را تباه سازد و يا با دوست خود سهلانككارى كند و بعضى به فتح خاء روايت 
كردهاند: الخله: حاجت يعنى وقتى كه براى او حاجتى بيش آيدء ازاين كه حاجت خويش رااز كسى درخواست كندء خوددارى 
مى ورزد. -١5‏ نرم خوست,ء يعنى در طبع او سختكيرى و خشونت وجود ندارد. -١8‏ طبعش رام استء كنايه از اين كه در برخورد با 
ديكران نرم و هموار است. اصل اين كلمه: لين العريكه آن يوست جرمى است كه موقع دباغى نرم بوده و براى دباغ مشكل نباشد. 
8- ارادهاش استوار و از سنكك سختتر است به دليل شجاعت و يايدارى در راه خداء در حالى كه به خاطر تواضع» و معرفتى كه 


نسبت به قدرت آفريد كار دارد از بردهاى خوارتر است. 
حكمت /7؟١‏ 


[صفحه ]29١‏ 
(اكر بتدةاى مدت عرو كذشسن أن وانكرة هر انه ارزووغريي أن نوا دشم هىدارة): كلبددى: (المسير) زايراق الخل يعني 
مدت زندكى استعاره آورده است از آن رو كه قسمتهاى مختلف عمر مى كذرد و يايان عمر. تمام شدن قسمتها و اجزاى آن است 
همانطورى كه راه قسمت به قسمت طى مى شود تا به آخر مىرسد. و احتمال دارد كه مقصود از اجلء» يايان زندكَى باشدء و كلمه: 
(مسير) را براى نزديكى يايان زندكى از نظر عقل» استعاره آورده است؛ مقصود آن است كه اكر اجل به صورت يكك موجود 
محسوسى بود كه راه مىرفت بنده حركت آن را به طرف مركك به جشم مىديد و يايان آن را مىفهميد و آرزوهاى دينوىاش 


بريده مى شد و فريب دنيا را نمى خورد. 
حكمت 99 


[صفحه 2897| 


(هر كسى در ثروت و مالش دو شريك دارد: يكى وارث و ديكرى بيشامدها. امام (ع) از اندوختن مال با نام بردن از دو شريكك 
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حكمت ."9" 


[صفحه 2947| 
(درخواست كننددى بدون عمل مانند تيراندازى است كه كمانش بدون زه باشد). وجهشبه. بىفايده بودن است. نظير همين است 
قول ييامبر (ص): (احمق الناس من تركك العمل و تمنى على الله) نادانترين مردم كسى است كه بندكى و طاعت را تركك كويد اما از 


خدا آرزوى ياداش كند. 
حكمت ١١‏ 


[صفحه 297] 

(علم بر دو نوع است: يكى علم طبيعى و فطرى» ديكرى علم شنيده؛ كه علم شنيده تا مطبوع نباشد بىفايده است). مقصود امام (ع) 
از علم مطبوع؛ عقل بالملكه استء يعنى استعداد به وسيلدى علوم بديهى و ضرورى براى رسيدن به علوم اكتسابى» و مقصود از علم 
مسموعء همان شنيدههاى از دانشمندان استء زيرا كسى كه جنين استعدادى را ندارد» سودى از شنيدههاى خود از علوم نمىبرد واز 
دستاورد خود بهرهمند نمىشود. بعضى كفتهاند مقصود از علم مطبوع آن اصولى است- مانند توحيد و عدالت خدا- كه انسان به 
طبيعت عقل و فطرت مىداند» و علم مسموعء علوم شرعى است كه نسبت به اصول عقلى و فطرىء به منزلهدى فرع استء زيرا فرع 


بدون اصل سودى ندارد. 
حكمت 1017" 


[|صفحه “2897| 
(درستى انديشه بستكى به دارائيها دارد: با آمدن آنها مىآيد و با رفتن آنها مىرود). يعنى لازمدى داشتن دارابى و ثروت انديشهدى 
درست است. زيرا لازمهدى خوشبختى كاملى كه همراه داشتن دارايى است آن است كه انديشهى درستى در كار باشد تا آن را اداره 
كند واز طرفى همان خوشبختى و دارايى وسيله و زمينه است براى كزينش درستترين انديشه» يس انديشهدى درست با وجود 
دارايى- كه زمينهساز است- فراهم مى آيدء و بااز دست رفتن دارايى» انديشهدى درست نيز مىرود»ء هر جند كه به ظاهر» انديشهى 
صحيح باشد. 
حكمت 9١‏ ؟ 


[صفحه *اوع] 

(باكدامتن زينث تتكدسقى» وسباسكرارق زينث تواتكرى اسع). باكدام فضيالض براق قووى شهويه اسح و داسف كه باكدامى 
زينتى است براى انسان كه با وجود تنككدستى زيبندهتر استء از آن رو كه ياكدامنى به شخص تنككدست ارزشى مىدهد كه مردم به 
دل اورا دوست مىدارند و او را مدح و ثنا مى كويند و اثر ياكدامنى در فقير خيلى زود ظاهر مى كردد. و اككر ياكدامن نباشد» در 
دنيا و آخرت زيانكار است. و همجنين سباسكزارى نيز از جمله فضايل قودى شهويه استء و براى توانككر زشت است كه در برابر 
فيا الهى كران كنده بتابرايق زقت تراتكرى :و كمال أن ي#ساسكرازى اسك 


حكمت "9" 
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| صفحه 2948| 
(روز عدالت براى ستمككر سخت تراست از روز ستمى كه بر ستمديده رفته است). روز عدالت» روز قيامت» و روز ستم همان وقت 
ظلم ستمكر استء قبلا توضيح آن كذشت. 


حكمت 710 


[صفحه ع9م] 

مدخول و مدخل: كسى كه در عقلش بيمارى و نقصى استء تنكوه: در آن اثر م ىكند» تستحيله: دك ركون مى كند او راء (سخنان 
نكهدارى شده. و رازهاى نهان آشكار كرديده و (كل نفس بما كسبت رهينه) و مردم ناقصند و معيوب, مككر آن را كه خدا نكله 
دارد آن كه سوال مى كند» درشتخوست و ياسخدهنده در رنج و زحمت است,ء آن كه از همه بهتر مىانديشد» خوشنودى و خشمء او 
رااز انديشهءى صحيح باز مى كرداند» و آن كه عقلش از همه استوارتر استء يكك نككاه او را از راه به در برد» و يكك كلمه حال او را 
دك ركون سازد. اين بخش از سخنان امام (ع) در مقام موعظه استء. نخست شنوند كان را موعظه كرده كه كفتههايشان محفوظ و 
رازهاى نهانى آنها آشكار استء در مواردى كه آنان در راه طاعت خدا خود را به زحمت انداختهاند. سرائر: آنجه در دلها از عقايد 
و نيتها و نظاير آن يوشيده است. از معاذ بن جبل نقل كردهاند كه از ييامبر (ص) درباردى قول خداى تعالى: يوم تبلى السرائر 
يرسيدم: اين اسرارى كه روز قيامت آشكار مىشوند» جيستند؟ فرمود: رازهاى نهان شما همان اعمال شما از نماز» روزه» زكات» 
وضوء غسل جنابت و هر واجبى از واجبات است زيرا همدى اين عمال رازهاى ينهانىاند» يس اكر شخص بخ 

واهدء مىكويد: نماز خواندم در صورتى كه نخوانده» و اكر بخواهد مى كويد وضو كرفتهام در صورتى كه وضو نككرفته است. 
كلمه: رهينه» را استعاره براى نفس آورده است از آن رو كه نفس به طور ينهانى متكى به اعمال زشتى است كه مرتكب مى شود و 
همانطورى كه كروه كيرنده به مالى كه در برابر او قرار كرفته» متكى است. و اين عبارت از آيات قرآن مجيد است. مقصود امام 
(ع) توجه دادن به سخن درست و نيت خير و انجام اعمال شايسته است. آنككاه توجه داده است بر كاستيهاى طبيعى انسان كه نياز 
دارد تا از راه اكتساب آنها را جبران كند. امام (ع) سوال كننددى مردم را توصيف كرده است بر اين كه يرسش او بيرون از حدى 
است كه سزاوار يرسش استء زيرا هدف او آزمايش است نه آكاهى» و ياسخدهنده را توصيف به زحمت در ياسخ كفتن نموده به 
خاطر كمى دانشش. و فرموده است آن كه از همه بهتر مىانديشد ممكن است خوشنودىء يا خشمى كه در او بيدا مىشود باعث 
شود از انديشهاش باز كردد. در عين اين كه مصلحت را در همان مىداند و آن كه از همه استوارتر است يعنى در راه خدا نستوهتر 
و در طاعت او نيرومندتر است, يكك نككاه در او اثر مى كند. يعنى كسى كه با نظر هيبت بر او مىنككرد او را تحت تاثير قرار مىده 

د» و يكك كلمه او را دكركون مىسازد ودر نتيجه از راه حق منحرف مىشود! و ممكن است كه مقصود از يكك نككاه و يكك كلمه؛ 


از جانب كسانى باشد كه به دنيا و لذتهاى دنيا او را مى خوانند. 
حكمت ءام 


[صفحه 2940] 

باء بثقله: با بار سنككين بازكردد» و در برابر او فراهم كردد» لاهف: حسرت زده؛ اندوهكين» اى مردم از خدا بترسيد» جه بسا كسى 
كه به جيزى اميدوار است و به آن نمىرسدء و بنايى مىسازد كه در آن ساكن نمىشود, و مالى را جمع مىكند و ديرى نمىيايد 
كه آن را تركك مى كويدء شايد از راه باطل فراهم كردهء حقى را از صاحبش بازداشته و از راه حرام به آن مال رسيده و كناهانى به 
وسيلدى آن به كردن كرفته» يس با بار كناه باز كردد» و در ييشككاه خدايش با حسرت و اندوه حاضر شود. در دنيا و آخرت زيانكار 
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است واين زيانى است آشكار). آنكاه مردم را به تقوا و ترس از خدا دعوت كرده و به منظور جذب به تقواء آرزو و امل را تقبيح 
نموده وازآن برحذر داشته با ياد كسان بسيارى كه به جيزى اميدوار بودند و به آن نرسيدند و همجنين سازند كان بناهايى كه در 
آن ساكن نشدند» و جمع كنند كان مال كه ناكزير آن را تركك كردندء با احتمال اين كه آن را از راه باطل جمع كرده و حق كسى را 
بازداشته و دجار حرام شده و بار كناه آن را به دوش كشيده و در بيشكاه خداى خود با حسرت و اندوه به خاطر نافرمانى و كوتاهى 
از دستور الهى- حاضر شدندء و در نتيجه در دنيا به دليل مردن و در آخ 


رت به خاطر كوتاهى در كسب خير اخروى زيان بردند و اين زيان» زيانى آشكار است. 
حكمت / 7 


[صفحه لاوع] 
(ناتوانى بر كناه» نوعى عصمت و دورى از كناه است). يعنى از جمله وسايل عصمت و بازدارنددى كناه آن است كه انسان خود را 
به تركك كناه عادت دهد وقتى كه دسترسى به كناه ندارد تا اين حالت براى او به صورت ملكهاى درآيد و مقصود از عصمت همين 


است. 
حكمت 90 


[صفحه /ا29] 

(آبروى تو روان نيستء درخواست ار ديكران آن را فرو مىجكاند» يس بنككر نا نزد جه كسى آن را فرو مىجكانى). امام (ع)» آبرو 
را استعاره براى حيا و نورانيت آن در سيماى انسانى آورده است كه با يرسش سائل از سيمايش رخت برمى بندد؛ و با عبارت جمود 
و جكيدن ترشيح به كار برده است. و احتمال دارد كه كنايه از عرقى باشد كه موقع خجالت سائل به خاطر سوال و شرمى كه بيدا 
مى كند» بر جهرهاش نقش مى بندد. و هدف امام (ع) از اين سخن يرسش بجا از صاحبان مروت و خانوادههاى اصيل است. بعضى 
وجهك ماء جامد روايت كردهاند در اين صورت استعاره براى آبرو به خاطر ريختنش خواهد بود كه كويا مانند آب جامد كم كم 


آب مى شود و مى جكد. 
حكمت 8104 


[صفحه /294] 
الملق: جرب زبانى و زيادهروى در ستايش. (ستايش بيش از اندازه جايلوسىء و كمتر از حد شايستككى حسد است). امام (ع) از دو 
طرف افراط و تفريط در ستايش ديكران به خاطر ييامد نايسند آنها برحذر داشته استء بيامد افراط» جايوسىء و تفريط در ستايش 


درماندكَى وو يا حسد نسبت به فضيلت كسى است كه مورد ستايش است. 
حكمت 56٠١‏ 


[صفحه 8وع] 
(بدترين كناهان كناهى است كه صاحبش ان را ساده يندارد). توضيح آن كه ساده انكاشتن كناه باعث غرق شدن در آن و ارتكاب 


زياد كناه و دور نساختن آن از خود. مى كردد. به طورى كه ملكه مىشود. برخلاف كناهانى كه مهم و سخت تلقى شود. 
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حكمت "6١‏ 


[صفحه 8994| 

(هر كس به عيب خود بنككرد از عيب ديكران بازماند. و هر كه به روزى خداداده قانع باشدء به آنجه از دست داده غمكين نمى شود. 
وهر كس شمشير ستم برآورد با همان شمشير كشته شود. هر كس در كارها خود را رنج دهد. هلاك شود. وهر كس خود را در 
كردابهاى زندكى اندازد» غرق شود. و هر كه به جاهاى بد رود متهم شود. و هر كس يرحرفى كندء اشتباهش زياد شود. و هر كس 
زياد مرتكب اشتباه كردد» كمشرم شود. و هر كس كمشرم باشدء برهي زكارىاش اندك است و هر كس برهي زكارىاش اندكك 
باشدء دلش مى ميرد» و آن كه دلش بميرد» داخل آتش دوزخ كردد. وهر كس به بديهاى مردم بنككرد و آنها را نبسندد و باز آنها را 
براى خود بخواهدء اين همان احمق و نادان است. و هر كس زياد به ياد مركك باشدء به اندكك دنيا دلخوش كردد. و هر كس بداند 
كه كفتارش برخاسته از كردار اوست, كمتر سخن كويد مكر درباردى آنجه لازم مىبيند). -١‏ هر كس به عيب خود بنككرد از عيب 
ذيكران بازمائد» از آن رو كه عيب ديكران را به خاطر افتخار خود كه او جئين عيبى را تدارد: باز كو مى كند. يس اكر جئان عيبى را 
ذر خود ببيئدء توجدا يه كاستى غنود او رااز برداغتن به كاستى ديكران و توجه به آن: باز مئدارد. ؟ هر كك 

هبه روزى خداداده راضى باشدء به آنجه از دست داده غم نمىخورد» توضيح آن كه غم خوردن براى از دست رفته» برخاسته از 
نداشتن قناعت و عدم رضايت به روزى موجود است يس عدم لازم. مستلزم عدم ملزوم» يعنى غم خوردن براى از دست رفته است. 
"- هر كس شمشير ستم بركشد با همان شمشير كشته شودء كنايه از ستمكارى است بديهى است كه ستم باعث نابودى ستمكار 
است. اين مطلب در جند جا كذشت. 8- وهر كس در كارها خود را به زحمت اندازد» هلاكك شود يعنى كسى كه به خود سختى 
ومشقت دهدء خود را در معرض هلااكت قرار داده است. ه- هر كس خود را در كردابهاى درياى زندكى اندازد غرق شود. 
كلمدى لجج را براى كارهاى مهم مانند جنككها و تدبير حكومتهاء و لفظ غرق را براى هلاكك شدن.ء استعاره آورده است. #- هر 
كس در جاهاى بد قدم كذارد. متهم شود, زيرا آن جاها محل تهمت و ورود به آنجاها از نشانههايى است كه باعث بدكمانى 
مى شودء مانند معاشرت با بدكاران و امثال آن. /ا- و هر كس يرحرفى كندء خطايش زياد باشدء زيرا قبلا كذشت كه كمال عقل 
مستلزم كمحرفى استء بنابراين يرحرفى مستلزم نقصان عقل است و نقصان عقل نيز مستلزم خطاى زياد و كفتار بدون انديشه و 
تدبير است. 8- و هر كس زياد مرتكب اشتباه ش 

ودء كمشرم باشدء زيرا دانستى كه شرم همان جيزى است كه بخوبى جلو انجام كارهايى را مى كيرد كه انجام و اقدام بر آنها- به 
دليل ييامد ناروايشان- زشت است. و اقدام بر خطا وسيلهدى يرحرفى با خوددارى از آن امور وو از جمله خود يرحرفىء منافات دارد. 
9- هر كس كمشرم باشدء يرهي زكارىاش اندكك كردد. زيرا كه يرهيزكارى عبارت است از يايبند بودن بر كارهاى خوب واز مرز 
كارهاى شايسته به ناشايستها تجاوز نكردنء و از جمله كارهاى نيكك شرم داشتن است. يس كم شرمى مستلزم كمى برهي زكارى 
است. و بسا كه ورع را به خوددارى از محارم تفسير كردهاند. و بديهى است كه كمشرمى نيز زمينهاى است براى ارتكاب كارهاى 
حرام و در نتيجه زمينه براى كم بودن ورع استء يس امام (ع) شيىء (ورع) راء جاى زميندى شىء قرار داده و بدان نيز حكم كرده 
است. -٠١‏ هر كس برهي زكارىاش اندكك باشدء دلش مىميرد» يعنى جون فضيلت» باعث زنده بودن دل استء نبودن ورع ويا 
كمى آن را استعاره براى مردن دل آورده استء كلمدى مردن به خاطر بىفايده بودن جنان دلى است. همانطورى كه مرده از سود 
زندكى بى بهره مى شود. -١١‏ و هر كه دلش بميرد وارد تش دوزخ كردده زيرا باعث انتقال انسان از تش جهنم به بهشتء همان 
آراسته شدن به فضيلت استء بنابراين اككر داراى فضيلت نبود» وعد كاهش آتش دوزخ است. اين عبارت به صورت قياس مفصولى 
است و نتيجدى آن اين است كه هر كس يرحرف باشدء وارد آتش دوزخ كردد. واين عبارات براى برحذر داشتن از يرحرفى آمده 


است. ؟7١-‏ وهر كس به بديهاى مردم بنككرد و آنها را نيسندد» و بعد آنها را براى خود بخواهد و بيسندد» اين شخص احمق استء و 
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دليل فاذاتى او آث:استث كه ابن صفات راز ديكران بد داسقنق مستلزم داشتن انديشهدى صحيح و انجام ندادن آنهاست. و از طرفى 
خواستن و يسنديدن آنها براى خود؛ خلاائ انديشهى درست و بيرون شدن از مصلحتانديشى براى خويشتن است و اين خود. 
نادانى و كاستى آشكار در عقل اوست. الف و لام در الحمق افادهدى حصر در شخص مورد نظر دارد» واز آن رو با كلمه بعينه مورد 
تاكيد قرار داده است. -١7“‏ هر كس مركك را زياد ياد كندء به اندكك دنيا خوش دارد. زيرا هدف از فزونخواهى بهرهبردارى و 
كامجويى از دنياست و ياد مركك» اين كامجويى را درهم شكسته و تلخ مىكند. ؟١-‏ و هر كس بداند كه كفتارش برخاسته از رفتار 
اوستء جز در موارد لزوم؛ سخن اندكك كويدء توضيح آن كه آكاه براين مطلب» جنين قياسى را ترتيب مىدهد: كفتار» خود عملى 
است» وه 

ر عملى مورد مواخذه قرار مى كيرد كه جرا بيهوده بوده استء يس نتيجه مى كيرد كه كفتار اكر بىهدف باشد مورد مواخذه است» 


واين باعث مى شود كه بر سخن لازم بسنده كند. 
حكمت 767 


[صفحه |7٠١5‏ 
(مردم ستمكر سه علامت دارند: به كسى كه مافوقشان است با نافرمانى ستم مى كنند» به كسى كه زيردستشان استء با زور ستم 
مىورزند» وبه ستمكران كمكك مىكنند). اما ستم به بالالدستء نافرمانى خدا و تجاوز از حدود عادلانه الهى استء مورد دوم 


لازمهدى مورد اول و دومى ييامد دو مورد اول و دوم است. 
حكمت 187" 


[صفحه |٠١7١‏ 
(به هنكام نهايت سختى كشايش و در وقت تنكناى حلقهدى كرفتارى؛ آسايش فرا مىرسد). يايان سختى مستلزم نجات از آن است و 
مقصود از فرج و كشايش همان است و همجنين تنكناى حلقه كرفتارى؛ وقت زارى خالصانه در بيشكاه خدا و اميد راستين به 
اوستء كه زمينه براى كشايش و نجات از تنكناست. كلمه: حلق را براى دشواريهايى كه انسان را احاطه كرده و جاره از آنها ندارد» 


به خاطر شباهت به حلقه كمربند و تنكك جهاريايان استعاره آورده است. 
حكمت 86 


[صفحه ]٠/١"‏ 
بيشتر اعمال خود را براى زن و فرزندت انجام مده. زيرا اكر زن و فرزندت دوستان خدا باشند خداوند دوستان خود را تباه 
نمى كند» و اككر دشمنان خدا باشند» تو جرا براى دشمنان خدا غم و زحمت بر خود روا مىدارى؟) امام (ع) از كار زياد براى زن و 
فرزند به خاطر بازماندن از طاعت خدا نهى كرده است و بر روا نبودن آن به دليلى اشاره فرموده است كه آن دليل به منزلهى قياس 
شرطى منفصلى است كه تقدير آن جنين است: خانوادءات از دو صورت بيرون نيستند: يا دوستان خدايند ويا دشمنان او» و به هر دو 
صورت كار براى آنها درست نيستء زيرا خداوند هزينهدى دوستانش را كفايت م ىكند و آنان نيازى به زحمت ديكران ندارند» و 


حكمت 60 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بنانض| از ربسا 


[صفحه 8١ل/|‏ 
(بالاترين عيبها آن است كه جيزى را كه در وجود خود دارى براى ديكران عيب بدانى). قبلا شرح اين سخن كذشت كه خود دليل 


بر نادانى و بز ركترين عيبهاست. 
حكمت 862 


[صفحه 8٠١لا]‏ 

در حضور امام (ع) مردى به مرد ديكرى كه خداوند به او يسرى داده بود به عنوان تبريكك كفت: فرزند رزمنده كوارايت باد! امام 
(ع) فرمود: (جنين مكوء بلكه بككو: خداوند بخشنده را سياسكزار باش. فرزندى را كه به تو مرحمت كرده؛ تو را مباركك باد» اين 
فرزند به كمال توانايى برسد واز نيكوكارى او بهرهمند كردى). اين سخن ارشادى از طرف آن بزركوار براى تبريكك كويى به 
وجوة فرؤتد اسثة ودر آن جهار ايده اسث: اد يا داور يدر يه سباسكرارئ هدا و ترجه يداو 9< ورخواست نزول بركت او 
جانب خداء از طريق درخواست و دعا دربارهدى مرحمتى كه به او شده است. 7- دعاء براى بقاى فرزندى كه خداوند داده و براى 
رسيدن به رشدء يعنى كمال توانايى براى استفاده وى. 5- دعا براى بهرهمندى و سود بردن از او» يعنى خداوند به او نيكى و فايده را 


روزى كند. 
حكمت 161١‏ 


[صفحه |٠2١6‏ 
مردى از عمال امام (ع) ساختمانى عظيم بنا كرد» يس امام (ع) خطاب به او فرمود: فخم: بزركك. (سكدها سرهاشان را آشكار 
كردهاند و ساختمان دارايى تو را وصف مى كند). عبارت طلوع الورق لروسها كنايه از آشكار شدن اثر آن سكدها در ساختمان 
است. امام (ع) سكدها را از نظر برآ مدن اثر آن به حيوانات تشبيه كرده است و همجنين لفظ (وصف) را استعاره آورده و به بنا 


نسبت داده است از آن رو كه از توانكرى و دارايى او خبر مىدهد. همانطورى كه صفت خبر از موصوف خود مىدهد. 
حكمت /6" 


[صفحه |٠٠١0‏ 
به امام (ع) كفتشد: (اكر در خاندى مردى را به روى او ببندند و او را داخل خانه قرار دهند» روزى او از كجا مىرسد؟) امام (ع) در 
جواب فرمود: (اككر در خاندى مردى را به روى او ببندند واو را داخل خانه قرار دهند» روزى اواز كجا مىرسد؟ امام (ع) در جواب 
فرمود: (از جايى كه اجلش مىرسد). امام (ع) روزى را با مركك قياس كرده استء از آن رو كه هر دو از يكك جا ريشه مى كير ند و 


آن قدرت آفريدكار استء و با عبارت: (من حيث) بدان اشاره نموده است. 
حكمت 64 


[صفحه |٠2١8‏ 
امام (ع) به قومى كه كسى از آنها مرده بود» تسليت كفته و امر به صبر نموده و فرمود: (مركك او نه از شما شروع ونه به شما ختم 
يافته» فرض كنيد اين بار به سفرى رفته است و اين سفر را مانند سفرهاى ديكرش بدانيد كه به سوى شما باز مى كردد و اكر او باز 


نكردد شما به نزد او باز مى كرديد). عدوه يعنى: جنين فرض كنيد. اين نوع تسليت» با عبارتى فصيح. و معناى بسيار براى قانع 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه /انانئا| از ربسا 
حكمت "0٠‏ 


[صفحه 8١ل/]‏ 

استدراج: ناكهانى كرفتن» (اى مردم بايد خداوند شما را از نعمت و بخشش خود ترسان ببيند جنانكه از عذاب و كيفر خويش 
بيمناكك مىبيند» براستى كسى كه مال فراوان در اخختيار دارد و نبيند كه آن را ناككهان از او باز مى كيرند از ترس ايمن و آسوده 
كشته است, و كسى كه تنككدست كردد. و آن را آزمايش نبيند» ياداشى را كه اميد و آرزو به آن بسته تباه ساخته است). امام (ع) 
دستور داده است تا به هنكام رسيدن نعمتء از ترس اين كه مبادا ناكهان از دست برود» از نعمت دا بيمناك و در هراس باشند 
جنانكه از عذاب مى ترسند» توضيح آن كه نعمت آزمايشى است كه بايد آن را سياس كزارد» همانطورى كه عذاب كرفتاريى است 
كه بايد با يايدارى با آن روبرو شد. و هدف امام (ع) واداشتن بر دو فضيلت شكركزارى و يايدارى است. و از دلبستكى به نعمت و 
غفلت از خدا در حال نعمت با عبارت: انه ... امن مخوفا برحذر داشته استء و اين عبارت مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى است 
كه كبرايئن: و كل من امن مكوقا فهو مغرورايغتى هر كس ايم از ترس بمائتد اؤاقريت حموردة اسعه .و هميتطونؤ تتكدست را 
برحذر داشته از اين كه از آزمون و كرفتارى تنككدستى خود غفلت ورزد واو رااز جمله كسانى شمرده است كه يا 

داش مورد آرزوى خود را تباه مىسازد و توضيح مطلب آن است كه فقير با اين عقيده كه تنكدستى آزمونى از طرف خداست 
آمادمى صبر و يايدارى م ىكرددء واز خداوند متعال ارزوى ياداش زيادى در آخرت دارد اما وقتى كه جنين عقيدهاى نداشته 


باشد» آمادكّىاش را از دست مىدهد و اميد خود را تباه مىسازد. 
حكمت ١0١‏ 


[صفحه ]/١7‏ 
ضراوه: جرات بر شكار و علاقهمندى به آن» ضرايه: به فتح» لغتى در ضراوه مى باشد» ضرايه به كسر: مصدر ضرى به است به هر سه 
روايت شده استء (اى كرفتاران هواى نفس باز ايستيد كه دلبستدى دنيا را نمى ترساند مكر صداى به هم رسانيدن دندانهاى مصائب 
اى مردم خود به ادب كردن نفسهايتان بيردازيد و آنها را از جرات بر عادتهاى نكوهيده باز داريد). كلمهدى اسراى را استعاره براى 
كسى آورده است كه دنيا ميل و علاقهدى او را به خود جلب كرده است. امام (ع) دستور به خوددارى از زيادهروى در طلب دنياداده 
واز دلباختكى و توجه بدان برحذر داشته استء با اين عبارت: فان المعرج ... و الحدثان» و لفظ صريف و انياب را به جهت شباهت 
مركك به هنكام فرا رسيدنش به شتر تندرو» استعاره آورده است. سيس خطاب به مردمء آنها را مامور فرموده است تا ادب و صلاح 
نفس خويش را به عهده كيرند و آن را در حد عدالتء از حركات و افعال بازدارند» و از جرات و اقدام بر غرق شدن در هواهاى 


نفس باز كيرند. و معناى رياضتء قبلا روشن شد. 
حكمت ١07‏ 


[صفحه ]/١8‏ 
(به سخنى كه از زبان كسى بيرون مىآيد نبايد كمان بد ببرى» در حالى كه احتمال خوبى در آن مىدهى.) يعنى: تا وقتى كه براى 
كلام ديكرى راه حمل و تاويلى مى توانى يبدا كنى مبادا كمان بد ببرى» زيرا نفسهاى سالم به خداوند از نفوس ديككر نزديكترند. واو 

در جمله. حاليه است. 
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حكمت 417" 


[صفحه ]٠/١8‏ 
(هركاه از خداوند حاجتى داشتى» يس درخواست خود را با درود بر ييامبرش كه سلام و درود خدا براو و خاندان او باد» آغاز كن» 
زيرا خداوند بخشندهتر از آن است كه دو حاجت از او درخواست شود واو يكى از آنها را روا سازد و ديكرى روا نسازد.) امام 
(ع) دستور فرموده استء كه درخواست درود بر ييامبر (ص) را بر درخواست حاجت مقدم., بدارند» تا آمادكى براى آن بيدا شود 
وباعبارت: (فان الله سبحانه ) ... بر اين مطلب ترغيب فرموده استء يعنى: اين كه درخواست اول به اتفاق اقوال از طرف خدا 
برآورده است» يس سزاوار كرم اوست كه دومين درخواست را نيز برآورد» واين جمله مقدمدى صغرا براى قياس مضمرى است كه 


حكمت 016" 


|إصفحه |٠7١9‏ 
خواهد آبروى خوية فو ظ بداردء بابد سشر ديكران را ترك كند). بدان جهت است شزاباعث 
(هر كه مى خواهد آبروى خويش را محفوظ بدارد. بايد ستيز با ديكّران را تركك كند). و اين مطلب بدان جهت است كه ستيز باع 


تحريكك قودى خشم نسبت به طرف ستيز و انككيزدى دشنام و بدكويى است. 
حكمت ١08‏ 


[صفحه ]/١9‏ 
خرق: حماقت. نادانى» (از نادانى است عجله به كارى بيش از توانايى» و همجنين» سستى نمودن يس از فرا رسيدن وقت مناسب). 
شتابزد كى براى رسيدن به حاجتى و شتافتن به سمت آن بيش از فرا رسيدن وقت ممكنء افراط در جستن آن استء و سستى در آن 
نيز در وقت ممكن تفربط است و اين هر دو نكوهيده است و صاحب آنها نيز كار را بىموقع انجام داده است و اين نادانى روشن و 


كاستى در عقل و كمتدبيرى است. و راه درست همان ميانهدروى يعنى انجام كار در وقت ممكن و فرصت مناسب مى باشد. 
حكمت ١08‏ 


[صفحه ١٠ل]‏ 

(از آنجه ممكن نيستء ميرسء» كه در آنجه شدنى است براى تو كارى هست). امام (ع) دستور داده است آنجه را كه براى انسان 
ممكن نيست- از قبيل زيادى روزى وامثال آن از خواستههاى دنيوى- فراموش كند در برابر آن خواستههايى كه به انسان داده شده 
و ممكن بوده است. و براى از ياد بردن جيزهايى كه براى انسان ميسور نيسته با اين عبارت: ففى الذى ... ترغيب كرده است يعنى: 
يس در اينها سر كرمى به آن مقدارى كه تو توقع دارى وجود دارد تا تو را از موارد ديكر باز دارد. و مقصود امام (ع) از سر كرمى» 
حفظ نعمت موجود و سياسكزارى لازم؛ و به كار بردن نعمت در راه طاعت خداست,ء و اين عبارت به منزلهدى صغراى قياس مضمرى 
است كه كبراى مقدر آن جنين است: و هر جيزى كه جنين باشد شايسته است كه انسان به جز آن سر كرم نشود و بيش از آن را 


حكمت /اة؟ 
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[صفحه ١‏ الا] 

(انديشه» آيينهدى صاف استء و عبرت كرفتن» بيمدهندهدى ين د اموز انك وو در ادهو اراستكن كو عميق سن كد ال ننه بر 
ذيكرى من ستدى دور كن ١-انديشه‏ آييندى صاف استء كلمدى مرآه: آيينه را براى فككر از آن رو استعاره آورده كه بدان 
وسيله معقولاءت ديده مىشود جنانكه در آيينه صورتها را مىبينند» و قبلا توضيح مطلب كذشت. -١‏ عبرت آموزىء بيمدهندهى 
يندآموز است. كلمدى: منذر ناصح: بيمدهنده يندآموز را براى عبرت كرفتن استعاره آورده استء توضيح آن كه عبرت كرفتن 
انسان را به ياد آخرت مىاندازد و باعث انزجار مى كردد» و همجون بيمدهنددى يندآموزى باعث مىشود كه از كارهاى نهى شده و 
خلاف بند كيرد. ”- در ادب و آراستككى تو همين بس كه از آنجه بر ديكرى نمى يسندى دورى كنى. امام (ع) به اين مطلب اشاره 
فرمودة اث كه دورق كرون شخض از آتحه بر ديكران تدى سغدد از قبيل رذايل الخلاقى كه باعث فلذكث مىشوةه :در اذب أو 
فسن اسث.و بةاايق وسيله كذاايخ ضقات در ديكراق ناستد اسث او واب حدر داشتهاونة ابن وسيله كه اين غوة در اذب كردن نفس 


كافى است او را تشويق فرموده است. 
حكمت /0؟ 


[صفحه * الا] 

(علم وابسته به عمل است يس هر كه دانست عمل كرد. و علم» عمل را ندا م ىكندء اككر يذيرفت از آن بهرهمند مىشودء وكرنه علم 
از روى عمل دورى مى كند). مقصود امام (ع) آن است كه علم در وضعى كه مطابق حكمت الهى است با علم قرين است. توضيح 
مطلب آن است كه خداوند بزركك براى نفس عاقله دو قودى علمى و عملى قرار داده و كمال نفس را نيز وابسته به اين دو قودى 
علم و عمل شمرده استء علم تنها موجب كمال نفس نمىشود مككّر اين كه با عمل توام باشد. عبارت: فمن علم عمل يعنى: هر كس 
آنه را كدير طيق حكدت بايد بداتد» اكر داتسة» شسزاوار اسث كدير طبق داتستداشن عمل كتده واين حود الكيزدى عمل شده و 
لا-زمدى وجود آن است. و احتمال دارد كه جملدى: و العلم يهتف بالعمل؛ ... هتف يعنى ندا كردن» هر جند كه نداكننده ديده 
نشودء اين كلمه را براى آنجه از طلب علم در نظر كرفته شده استء استعار آورده استء از آن رو كه علم با عملى كه درخور آن 
اسعو و عنواسة طيى آن انث ترديكى ف سكن دازف نس كوبا او واكرياة زول ويه عسشك دهرث عي كند ناال أن :دو 
كمال انسان فراهم آيد. و معنى عبارت: فان اجابه و الا ارتحل آن است كه وقتى علم با عمل توام باشدء ؟ نجنان 

نيرومند مى شود كه كُويى از عالم ذهن به عالم حس وارد شده و به صورت فعل و عمل ملموس درآمده و جلوه مى كند, مثلا هركاه 
انسان به وجود آفريد كار و آنجه از اطاعت او لا-زم استء علم دارد» و بعد آن را با عبادت خود قرين ساخته, لازمدى آن عبادت 
بنده؛ ادامدى توجه به يرورد كار و به خاطر سبردن ياد اوست به حدى كه هيجكاه از خاطر فراموش نشود. و اما وقتى كه عمل براى 
خدا را ترك كويدء يس ناكزير بايد سركرم به غير خدا شودء و از توجه به او بككسلدء تا آنجا كه اين خود باعث فراموشى و غفلت 
ازخدا كردد. كلمدى: ارتحال (كوج كردن) را براى از بين رفتن علم استعاره آورده است از آن رو كه جنان نفسى استعداد و 
صلاحيت علم را ندارد همانند كسى كه از وطنى كه صلاحتى سكونت ندارد» كوج مى كند؛ و بعضى كفتهاند: مقصود از ارتحال 
بىفايده شدن علم است از باب مجاز نام مقدمه را بر نتيجه اطلالق كرده است. زيرا نتيجدى ارتحال و كوج كردن, سود نبردن از 


حكمت 01" 


[صفحه "الا| 
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قلعه: كوج كردن حظوه: سود» منفعت» راقه: باعث شكفت شدء او را خيره كرد كمه: كورى مادرزاد» اشجان: كرفتاريهاى مهم 
رقص: جوششء نككرانى» ابهران: دو ركك مربوط به قلب» اكدى: كمفايده؛ ابلاس: نوميدى از رحمتء (اى مردم كالاى دنيا كياه 
خشكك و وباآور استء يس دورى كنيد از جراكاهى كه رفتن از آنجا سودمندتر از ماندن در آنجاستء و اندك خوراكى آن 
باكيزهتر از دارايى آن است,ء و براى هر كه دارايى زياد در دنيا جمع كندء تنكدستى مقرر شده و هر كه بىنياز از آن باشد» كمكك 
به آسايش او شده است و جشمان كسى را كه زينت دنيا خيرهاش كرده كور مادرزاد ساخته است و هر كس دوستى آن را ييشه 
كندء خاطرش را يريشان سازد. كه آن را يريشانيها اعماق قلبش را بيازارد» هدفى او را به حدى غمككين سازد كه راه خشم او را 
كرفته» و او را در بيابانى اندازد در حالى كه ركهاى دلش قطع شده و بر خدا نابودىاش و بر يارانش انداختن او آسان مى باشد. 
مومن با جشم عبرت به دنيا مى نككرد, و به اندازدى نيازمندى شكمء غذا به دست مى آورد؛ و با كوش خشم و دشمنى مىشنود؛ اكر 
كفته شود كه فلانى بىنياز شدء كفته مى شود فقير شد!! و اكر به هستىاش شاد باشند به نيستىاش غمكين 

شوند! اين است حال انسان در دنيا در حالى كه هنوز نيامده است آن روزى كه نااميد مى كردند). در اين بخش از سخنان امام (ع) 
دو فايده است: يكى آن كه امام به وسيلهدى جند جيز از دنيا برحذر داشته است: -١‏ كالاى دنيا كياهى خشكك و وباآورء يعنى 
كشنده استء كلمه: (حطام) را براى كالادى دنيا- به دليل زود كذر بودن و بىفايده بودنش- استعاره آورده است, همانطورى كه 
خداى متعال فرموده است: انما مثل الحيوه الدنيا كماء انزلناه من السماء و وباآور بودنشء مستلزم آن است كه اندوختن و توجه به 
كرد آوردن آنء» باعث هلاكت اخروى شودء و ازاين رو امام دستور به دور شدن از آن يعنى از جريدن ويا محل جراندن (دنيا) 
فرموده اسثت. -١‏ رفتن و كوج كردن از آنجا مفيدتر از ماندن استء به دليل اين كه لازمدى دل بستن و آرامش در آن» شقاوت و 
بدبختى در آخرت است. ”- اكتفا كردن بر اندكك خوراكى از زندكّى دنياء ياكيزهتر از دارايى استء از آن رو كه مالدارى در دنيا 
ناص ند بت در اخرت امث. بس اكتفا كردق بهعقدان ضرورت باكتر و سالتتر ات ذا كر كاريياى ان #ديراى آن كه در ديا 
دارايى زياد جمع كند. تنكدستى مقرر شده است- اما در دنيا جنين استء زيرا هر زيادتى در دنيا نياز به ديكرى را 

مى طلبدء از اين رو است كه بيشترين نياز را در دنيا سلاطين دارند و بعد از آنها يايينتر از ايشان با اختلاف درجدى مالدارى در 
دنياء و اما در آخرتء بيجاره است» جون كسى كه در دنيا دارايى زياد داشته به جاى صفات نيكك و فضايل» سركرم به مال و دارايى 
بوده است. ه- وهر كه با زهد و كنارهكيرى از دنياء بىنيازى از آن بيدا كند» از طرف خداوند به آسايشش كمكك شده است. #- 
براستى كسى را كه زينت دنيا به خود جلب كرده ودر نتيجه دلباختهى دنيا شده دنيا اورا نسبت به عالم بعد يعنى احوال آخرت 
كور مادرزاد نموده است. كلمدى: كمه (كور مادرزاد) را براى نابينايبى عقل و عدم بصيرت نسبت به عبرت كرفتن از دنيا استعاره 
آورده استء زيرا اين حالت از كورى جشم بدتر استء همانطورى كه خداى متعال فرموده است: فانها لا تعمى الابصار و لكن تعمى 
القلوب التى فى الصدور. ا- وهر كه دوستى دنيا را ييشه كندء قلبش» ير از غم و اندوه و يريشانى كردد. به خاطر آن جيزهايى كه 
نتوانسته به دست آوردء ويا ازدستش رفته است. كلمهدى رقص (زير و رو شدن) را براى يشت سر هم 5 مدن غمها و يريشانيها و 
نكرانيها تا آنجا كه قلبش را فراكيرد استعاره آورده استء و اين كنايه است از مردن» و در بى 

ابان انداختن كنايه است از دفن كردن او» و كلمات: منقطعا و هينا حال مى باشند. فايدهدى دوم- آن است كه امام (ع) وي كيهاى 
مومن را در ارتباط با دنيا بيان كرده است: -١‏ مومن به جشم عبرت به دنيا مىنككرد تا از آن يند كيرد» واين همان هدفى است كه 
براى آن آفريده شده است. "- و از دنيا به اندازءى قوت لازم و ضرورت بسنده م ىكندء كنايه از اين كه جز به مقدار حاجت و 
ضرورت از خوردنيهاى دنيا نمىخورد. *- با كوش خشم و دشمنى مىشنود, كنيه از دشمنى با دنياست كه به مدح دنيا كوش فرا 
نمى دهد بلكه عيبهاى او را مى شنود. مقصود از جملدى ان قيل اثرى ... الفناء آن است كه انسان در دنيا ناكام و تيرهروز است با اين 


كعيزدان اسك عون ب#ؤثيال أن سكوستى ووسوق اسع و اك وه ميس دوس دلخركن اسه اندوقى دنال دارد ايخ 
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مطلب در وصف حالت انسان در دنيا مربوط به فايددى اول و مكمل است و صفت مومن در اينجا معترضه است. و عبارت: هذا و لم 
ياتهم يعنى: اين كرفتارى (در دنيا) براى آنها است با اين كه هنوز روز قيامت نيامده روزى كه از سختى عذابش آنان از رحمت خدا 


نااميد مى كردند. 
حكمت ٠م١7‏ 


إ|إصفحه #الا] 
ذوده: برطرف كردن و بازداشتن» (خداوند ياداش را در براير بندكّى و كيفر را در مقابل نافرمانى خود قرار داده استء تا بند كانش 
رااز عذاب خود باز دارد و رواندى بهشت سازد). امام (ع) به دو هدف حكيمانه الهى از تعيين ياداش و كيفر اشاره فرموده است كه 


اين دو بند كان خدا را از عذاب خدا باز مىدارد ودر بهش او جاى مىدهد. 
حكمت ١2؟‏ 


[صفحه 7 الا] 

رسم القرآن: اثر آنء و آن خواندن آن است. لا يبقى من الاسلام الا اسفه: عمل به آن نماند» (زمانى بر مردم بيايد كه به جا نماند 
در ميان ايشان از قرآن مككر نشانهاى» وازاسلام مكر نامى. در آن زمان مسجدها از جهت ساختمان آباد» واز جهت رستكارى 
ويران استء ساكنان و آبادكنند كان آنها بدترين مردم روى زميئندء از آنها فتنهدها برمى خيرد و در آنها معصيت لانه مىكند هر كس 
را كه از آن فتنه كناره كيرد. به سوى آن باز مى كردانند» وهر كس را كه از آن زمان مانده است به جانب آن مىبرند خداوند 
ياك مىفرمايد: قسم به حق خودم كه فتنه و فساد را بر آن مردم برانكيزم بطورى كه آدم بردباره سركردان شود؛ و جنين است. و ما 
از خداوند طلب آمرزش از لغزش غفلت مى كنيم). ساكنان و آباد كنند كان مساجد: قاريان بدكاره و رهبران كمراهكنندهاى كه امام 
(ع) آنان را در آغاز كتاب با اين عبارت توصيف كرد: (بدترين مردم در نزد خدا دو كروهند ) ... و در فصل ديكرى در مذمت 
آنان فرمود: (براى اختلا-ف مردم در نظرات دنياء مطلب به يكى از ايشان باز مى كردد ) ... بديهى است كه ايشان و نظاير ايشان 
بدترين مردم روى زمينند از آن جهت كه اينان ريشهى فتنه و فساد در دينند و تما 

م خطاهاى مردم به آنها برمى كردد» زيرا كه مردم از آنها نيرو و راهنمايى مى كيرند» و هر كس جنين باشد آماددى فتنهاى است كه 
شخص بردبار و عاقل سر كردان مىماند. بعضى به جاى حليم» حكيم نقل كردهاند. و هنكامى كه شخصى جون امام (ع) از خداوند 
طلب بخشش از لغزش غفلت مى كند يس بر ما يبروى از او واجب است ما نيز مى كوييم: بار خدايا ما را از لغزش غفلت بازدار! 


حكمت "83" 


[صفحه 8 الا] 

نقل كردهاند كه كمتر اتفاق مىافتاد كه امام (ع) روى منبر بنشيند؛ مككر اين كه بيش از خطبه خواندن مىفرمود: سدى: مهمل؛ 
بيهوده» سهمه: بهره» نصيبء (اى مردم از خدا بترسيد كه هيج كس را بيهوده نيافريدهاند تا سركرم بازيجه شودء خودسر رها نشده تا 
كار ناروا كند, و دنيايى كه خود را براى او آراسته جنين نيست كه جايكزين آخرت شود كه در نككرش بدان» بد جلوه داده است و 
هيج مغرور و فريب خورددى دنيا در بالاترين حد كوشش خود نتوانسته از دنيا به يبروزى برسد مانند آن ديكرى كه از آخرت به 
كمترين بهره و نصيب خويش رسيده است). جون يرهيز كارى و توشه كرفتن از دنيا براى سفر الى الله هدف از خلفت انسان است 


ناكزير امام (ع) در آغاز تمام خطبههايش آن را مى آورده و به اين هدف آفرينش توجه مىداده است و هم اين كه هدف نهايى 
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انسان آخرت است و دنيا نيست» هر جند كه به جاى هدف نهايى» دنيا خود را جلوه كر سازد» و هر جند كه آخرت را در نظر وى بد 
جلوه دهد و مانع شناخت آن كردد؛ علاوه بر آن كه هيج مناسبتى نيست ميان آن كسى كه در بالاترين حد تلاش خود به دنيا 
رسيده و ميان آن كسى كه به كمترين بهره از آخرت دست يافته استء به جهت شرافت بهردى اخروىء تا 

جه رسد به آن كسى كه به بالاترين مقام اخروى رسيده باشد! امام (ع) طالب دنيايى را كه مدعى است به دنيا دست يافته» از فريب 


خوردن و مغرور شدن برحذر داشته است. و مطالب ديكر واضح است. 
حكمت 218" 


[صفحه 9ا١لا]‏ 

(هيج بزركى بالاتر از اسلام و هيج عزتى برتر از يرهيز كارى» و هيج يناهكاهى استوارتر از يارسايى و هيج شفيعى بيروزتر و رهايى 
بخشتر از توبه و بازكشت به طرف خدا نيست, و هيج كنجى بىنياز كنندهتر از قناعت» و هيج ثروتى در ييشكيرى از فقرء بهتر از 
تسليم و قناعت به روزى رسيده وجود ندارد» وهر كس بر آنجه به او روزى شده بسنده كندء به آسايش رسيده و در ميان آرامش 
فرود آمده است و دلبستكى به دنيا كليد بدترين رنجها و مركب همدى كرفتاريهاست و حرصء كردنفرازى و حسد انسان را به 
كرفتارى در كناهان م ى كشدء و بدكارى جامع همدى عيبهاى نارواست). -١‏ هيج شرافت و بزر كى بالاتر از اسلام نيستء زيرا كه 
لا-زمهدى اسلام شرافت دنيا و آخرت است. ؟- هيج عزتى برتر از يرهي زكارى نيستء جون برهي زكارى مستلزم همهدى صفات 
يسنديدهاى است كه عزت دنيا و آخرت را به همراه دارند» يس اين عزت بالا-ترين عزتهاست. 7- و هيج يناهكاهى محكمتر از 
يارسايى نيست. كلمدى المعقل (يناهكاه) را به اعتبار نككهبانى انسان بدان وسيله از عذاب خداء استعاره آورده است. و جون يارسايى 
همان يايبند بودن به كارهاى نيك استء يس هيج يناهكاهى استوارتر از آن نيست. 5- هيج شفيعى سودمندتر از 

توبه نيست. توضيح آن كه لازمدى توبه كردن» كذشت قطعى از كيفر توبهكننده است در صورتى كه در شفاعت ديكر واسطدها 
نتيجه قطعى نيست. لفظ شفيع استعاره از توبه آورده شده است. ه- هيج كنجى بىنياز كنندهتر از قناعت نيستء از آن رو كه قناعت 
نقبيلتن الست كه لتزمدائن ارامشن تفن و رضايتخه أن عرزي انيت كه تطنييش اقدلة ارق ال ديكر جرهاسة دن مور 
كه هيج يكك از كنجهاى ديككر دنيا جنين نيستند. لفظ (كنز) استعاره است. #- هيج ثروتى براى بيشكيرى از فقر موثرتر از تن دادن 
به روزى نيستء و اين جمله نظير جملهى قبلى است. /!- هر كس بر آنجه روزى وى شده. بسنده كندء به آسايش رسيده؛ يعنى از 
غم دنياخواهى و جذب شدن به اهل دنيا آسوده شده است. و در آرامش فرود آمده؛ يعنى بستر آرامش را يناه و مرجع خود قرار 
داده است. 8- دلبستكى به دنيا كليد رنج و مركب كرفتارى استء لفظ: رغبه را براى علاقه به دنيا و لفظ مفتاح را از جهت باز 
كشودن در رنج براى علاقهمند به دنياء استعاره آورده استء و همجنين لفظ مطيه را به اعتبار اين كه لازمهى دنياخواهى رنج است 
همانطورى كه مركب س ركشء راكب خود را رنج مىدهدء استعاره آورده است. 9- حرصء كردنفرازى و حسد انككيزههاى آلوده 
شدن 

به كناهانند. التقحم يعنى: با سرعت وارد شدن» يس حرص به دنيا باعث ظلم» دروغ» فساد» ترس» بخل و نظاير آن از رذايل است. و 
كبر و كردنفرازى انكيزهى بىانصافى و تواضع نكردن» خودخواهى»؛ بى باكى و عدم بردبارى و نظاير آنهاست» و حسد نيز باعث 
ظلم» دروغ؛ فساد در زمين و ديكر كناهان است. -٠١‏ بدكرى جامع تمام عيبهاى زشت استء كلمهى شر كلى است به منزلهدى جدنس 


عيبها و زشتيهاء زيرا كه بر تمام آنها صادق است كه بككويند شر است و معناى جامع بودن همدى عيبها همين است. 


حكمت 86" 
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[صفحه ١"الا|‏ 

امام (ع) به جابر بن عبدالله انصارى فرمود: (اى جابر استوارى و بريايى دين و دنيا به جهار كس است: عالمى كه علم خود را به كار 
كلد ناهلى كه ان اموختن شدكه تداشعه باشدوو توالكرن كداز يكن :و احساق بخل تووؤة: و تكسي كه احرش رابهدنا 
نفروشدء يس هنككامى كه عالم علم خود را به كار نبرد» جاهل از آموختن ننكك خواهد داشت و هنككامى كه ثروتمند از نيكى و 
احبدان عودوازق كن سكست اعركن وا تمدقام فروشد ا ارا شراكسن كداز تسعيداق عندا مقس برضوردار ياشيلده 
درخواستهاى مرد م ازاو بسيار مى كردد» يس كسى كه براى نخدا در آن نعمتها به واجبات اقدام كند, آنها را هميشكى و يايدار 
ساخته» و آن كه براى خدا اقدام به واجبات نكندء نعمتها را به نيستى كشانده است). الاللوسي ا يس از آن به 
نه» از حلالل است يا حرام. و اين همان علم فقه» اصول فقه» تفسير قرآن و سنت رسول خداست كه احكام نيز از آن دو آموخته 
مى شودء و بعد از اينها آنجه از علوم عربى و نظير آن لازم است. جون به هر حال ناكزير از داث شتن علم است وا 

ز طرفى مال نيز نككهبانى لازم دارد از اين رو واجب است تا مطابق دستور اولى عمل شود؛ و در مورد شرط دوم نيز بايد در مواردى 
كه شايسته است مال را صرف كردء اكر نه هيج كدام سودى نخواهند داشت و حالات مردم يعنى امور دنيا استوار نخواهد ماند. و 
جون دانشمندان و غير دانشمندانء مه بايد بميرند» و از طرفى دنيا و نظام دنيا ايجاب مى كند كه علم و دانش از نسلى به نسلى منتقل 
كرددء قهرى است كه نادانانى نيز خواهند بود كه از آموختن دانش ننكك خواهند داشت شتء و جون در نظام دنيا نياز بعضى از مردم به 
بعضى حتمى است,. و در اين نظام- به دلايل معلوم و يا نامعلوم- ممكن نيست همه از يكديكر بىنياز باشند» لازم است آن كسانى 
ا ا ا 
دنا تفروشلة زوراق وشعدوس اخرث يهنا سكو يرون انمره غذالك اسع عابر ايخ دثيا بده الكوار دكقتة وأو شاسكيى آباد 
ساختن دنيا را ندارد. وانككهى امام (ع) يس از اين كه اركان دنيا را بيان كرد؛ اشا 

ره به بيامد فاسد ضد آنها فرموده با عبارت: فاذا ضيع ... بدنياه از آن برحذر داشتء زيرا كه تباه ساختن علم باعث استفاده نبردن از 
آن استء و ننكك داث شتن نادان از آموختن به دليل بدبينىاش به دانش و دانشمند- به دليل اد ين كه او معتقد است كه اينان علم را 
ضايع مى كنند و بخل ورزيدن مالدار از احسان» باعث سود نبردن از مال استء و لازمدى آن بالا كرفتن نياز فقير و فروختن آخرت 
خود به دنياست و آن مستلزم فساد است كه با مصلحت دنيا و آخرت وى ناسازكار است. سيس اشاره بر اين مطلب فرموده است كه 
لازمهدى فزونى نعمت خدا بر بنده» افزايش درخواستهاى مردم به اوستء تا براى صاحب نعمت روشن شود كه سياس نعمت و اقدام 
به احسان به نيازمندان در حد لازم؛ براى رضاى خدا امر واجبى است. در اين باره نيز با بيان اين كه لازمهدى احسان يايدار ساختن 
نعمت اسث ودين وسيله كده تعمث الو رابراق غود عسيشكى مو سازه وافروتن من دهده بة #رقببة و تشويق برواهت اسك و يا 


بيان اين كه اقدام نكردن به واجبات» باعث به نيستى كشاندن نعمت اوستء از آن برحذر داشته است. 
حكمت ١28‏ 


[صفحه 6 الا| 
ابنجرير طبرى در كتاب تاريخ خود از عبدالرحمن بن ابىليلى» فقيه» روايت كرده است- و او از جمله كسانى بود كه براى جنكك 
حجاج با بسر اشعث خروج كرده بودند- در ضمن سخنانى كه مردم را به بيكار وادار مى كرد كفت: من از اميرالمومنين على بن 


ابىطالب (ع) شنيدم» روزى كه با اهل شام روبرو شديم مىفرمود: (اى كروه مومنان هر كه ببيند ستمى به كار مى برند» و مردم را به 
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كار زشتى مىخوانند و آن را به دل انكار كند يس رهايى يافته و بيزارى جسته استء و هر كسى به زبان آن را زشت شمارد به اجر 
و مزد رسيده است و ياداشش از آن كه به دل انكار كرده بيشتر است و هر كس به شمشير به مقابلهدى آن برخيزد تا كلمهدى خدا برتر 
و كلمدى ستمكران يايينتر كردد او به رستكارى رسيده و به راه راست قيام كرده. و نور يقين و ايمان بر قلب او تابيده است). جون 
انكار و رد عمل نايسند بر هر مكلفى در حد توانايىاش واجب استء. و مرتبهى نازل توانايى انكار قلبى است كه براى هر كسى ميسر 
است و بالاترين و آخرين مرتبدى انكار با دست و زور بازو استء و حد وسطش انكار به زبان است درجات استحقاق ياداش انكار 
نيز مترتب بر درجات آن خواهد بود. اما اين كه امام (ع) تنهاء شخصى را كه 

به دل انكار كند به رهايى و نجات از عذاب اختصاص داده استء براى اينست كه وى مرتكب كناهى نشده و اما اين كه از ياداش 
معينى براى او ياد نكرده؛ با اين كه هر واجبى ياداشى دارد» از آن روست كه هدف از انكار امر منكر» برطرف ساختن آن است در 
صورتى كه در انكار قلبى هيج اثر روشنى براى از بين بردن منكر نيست» كويا كارى كه باعث اجر باشد نكرده است. و اين كه 
فرمود: تا كلمدى خدا برتر كردد» زيرا اككر هدف انكا ركننده. آن نباشد بلكه هدفش ريا و يا دنيا باشد» به راه هدايت نرفته است. 


كلمدى: التنوير» را استعاره براى روشن شدن حق از باطل در دل شخص آورده است. 
حكمت 188 


[صفحه ف الا] 

امام (ع) در سخن ديككرى راجع به همين مطلب مىفرمايد: (كسى از ايشان به دست و زبان و دل» كار زشت را انكار مى كندء او 
همدى نيكيها را جامع استء و كسى از آنان به زبان و دل انكار مى كند. نه به دستء او تنها به دو خصلت دست يافته اما يكك 
خصلت رااز دست داده است و كسى از آنها تنها به دل انكار مى كندء نه به دست و زبان» جنين كسى دو خصلت را از دست داده 
است كه آنها بهترين خصلتهاى سهكانه است,ء و به يكك خصلت جنكك زده است, و بعضى از مردم» كار زشت را نه به زبان انكار 
م ىكنند و نه به دل و نه به دست يس جنين كسانى مرد كانى ميان زند كانند و همدى اعمال خوب و جهاد در راه خدا در قبال امر به 
معروف و نهى از منكر بيش از آب دهان در درياى يهناور نمى باشدء امر به معروف و نهى از منكر اجل را نزديكك نمى كند و روزى 
را كم نمى سازد؛ و بهترين حالت امر به معروف و نهى از منكر سخن حقى است كه در نزد يادشاه ستمكر كفته شود. امام (ع) در 
اين زمينه به روش طبيعى معمول سخن كفته است» توضيح آن كه مطابق جريان عادى انسانء اول به قلب» بعد به زبان و يس از آن 
با دست- اكر بتواند- از كار زشت جلو كيرى مى كند. و كاهى به صورت ديككرى انجام مى كيرد و بنابراين مرد 

م به شش دسته تقسيم مىشوند: كسى كه به دل تنها نهى از منكر مى كندء يا به زبان تنها ويا با دست تنها ويا با دل و زبان» ويا دل 
و دستء ويا با زبان و دست. بدان كه امر به معروف و نهى از منكر وابسته به همند» زيرا معروف و منكر كاهى نقيض يكديكر و يا 
در قودى نقيضندء در آن صورت نهى از منكرء مستلزم امر به معروفء و امر به معروف مستلزم نهى از منكر استء روشن است كه 
آن دو جامع تمام خصاتهاى نيكند. زيرا هر خصلت نيكى معروف استء يس امر به معروف به طور مطلبء امر به تمام نيكيهاست و 
تركك هر خصات نيكىء منكر است يس انكار منكر مستلزم امر به تمام نيكيهاست. و جون اين سه نوع از انكار منكر فضيلتهايى 
تحت فضيلت عدالتندء بايد آنها رااز خصاتهاى نيكك شمرده» واز طرفى- جنانكه اشاره كرديم- جون انكار منكر مستلزم ساير 
فضايل است يس آن كه به طور مطلق (با قلب و زبان و دست) عمل منكر را انكار م ىكند» مستكمل جميع خصالتهاى نيكك است و 
آن كه انكار با دست را تركك كويد يكك خصلت رااز دست داده و به دو خصلت جنكك زده و آن كه با دست و زبانش نهى از 
منكر نكردء دو خصلت بهتر از سه خصلت را از دست داده استء و اين دو خصلت از آن جهت اشرفند كه بيشتر اوقات باعث از بين 


رفتن 
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منكر مى كردند» برخلا.ف سومى كه جنين اثرى را ندارد» وهر كس هر سه مرحله را تركك كويدء بسزا بايد او را در عين زنده 
بودنء مرده خواند» جه او هيج فضيلتى را ندارد. و كلمدى ميت در اينجا استعاره است. عبارت: و ما اعمال البر ... لجى. براى 
بز ركداشت اين دو فضيلت است امام (ع) همدى اعمال نيك را نسبت به امر به معروف و نهى از منكر آب دهانى در دريايى يهناور 
دانسته استء و وجهشبه آن است كه هر خصلتى از كارهاى نيكك نسبت به آن دو- مانند آب دهان نسبت به دريا- جزئى است و 
تمام نيكيها برخاستهاى از آنهاست. و عبارت: فان الامر ... رزق صغراى قياس مضمرى است كه بدان وسيله تشويق به امر به معروف 
و نهى از منكر نموده استء و كبراى مقدر جنين است: هر جه باعث نزديكى اجل و كاهش روزى نككردد يس نبايد از آن ترسيد. 


بعد به بهترين نوع آنها اشاره فرمود كه سخن عدل است در برابر يادشاه ستمكر به قصد جلوكيرى از ستم او. 
حكمت /ا8؟ 


[صفحه /االا] 

ابوجحيفه مى كويد شنيدم: اميرالمومنين (ع) مىفرمود: (نخستين جيزى كه باعث شكست شما مىشود جهاد با دست و يس از آن 
جهاد با زبان و بعداز آنها جهاد با دلهاتان است. يس كسى كه به دل كار شايسته را نشناخت و ناشايست را انكار كردء وارونه 
ككشت و زير و زبر شده است). جهاد با دست و زبان و دل همان انكار و رد منكر به وسيلهدى آنهاستء و جهاد با دست نخستين 
جيزى است كه باعث شكست مىشود. از اين رو هدف نخستين دشمنء از بين بردن قدرت دست و مقاومت با دست استء در 
صورتى كه بتواند اين كار را بكندء از بين بردن قدرت زبان سهل خواهد بود. يس اكر ببرسى: جرا امام (ع) فرمود: (ثم بقلوبكم) 
جهاد با قلب را در آخر آورد؟ در حالى كه معلوم است» دشمن از دل آكاه نمىشود» وقدرت از بين بردن جهاد به وسيله دل را 
ندارد. در ياسخ مى كويم: مقصود امام (ع) آن است كه وقتى آنان در جهاد با دست و زبان شكست بخورندء و مدتى بر آنها بكلذرد 
كه امر به معروف و نهى از منكر را تركك كويند و منكر مكرر به كوشهاء جشمها و دلهايشان برخورد كند و با اين همه؛ انكارى به 
عمل نيايد» اين خود معناى شكست در جهاد با دل است. عبارت: فمن لم يعرف بقلبه ... براى آن است كه از تركك امر به م 

عروف و نهى از منكر برحذر دارد به دليل آن كه باعث زير و رو شدن انسان مىشودء و كلمهدى قلب را براى وازكون افتادن در 
كودالهاى زشتيها و دركات آتش جهنم استعاره آورده است. و از آن رو تنها انكار قلبى را باعث جنين ييامدى دانسته كه انكار قلبى 
هميشه ممكن است و زبان ترسناكك جهاد با دست و زبان را نيز ندارد. 


حكمت 2/4" 
[صفحه 9١لا]‏ 
(حق سنككين اما كوارا استء و باطل» سبككء ليكن وباآور است). امام (ع) صفت سنككين را براى حق از نظر دشوارى آن براى كسى 
آورده كه در راه حق است و به خاطر آن مواخذه مىشود. و صفت كواراء را به جهت اينكه حق آسايش اخروى را در يى دارد» 


بدان داده است. و صفت سبكى را به اعتبار سهولت باطل بر اهل باطل و صفت وباآور را به جهت هلاكت آنان در آخرت؛ء براى 


باطل استعاره أورده است. 
حكمت 828 


[صفحه 9١ال!|‏ 


(خداى تعالى فلا يامن مكر الله الا القوم الخاسرون و بر بدترين اين امت از رحمت خدا نااميد مشو! به دليل كفتدى خداى متعال: انه 
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لا بياس من روح الله الا القوم الكافرون). امام (ع) شنونده را استدلال به عموميت اين دو آيه به اين دو خصلت موعظه و ادب كرده 
استء كلمه مكر استعاره براى مهلت دادن خدا و يس از آن كرفتن و عذاب كردن خدا در صورت مكر وفريب است و مقصود 


717/١ حكمت‎ 


[صفحه ٠"الا]‏ 

(بخل جامع همدى بديها و زشتيهاست و آن افسارى است كه بدان وسيله به سمت هر بدى كشانده مىشوند. بخل صفت نايسند 
كوتاهى از فضيلت بخشندكى است و لازمدى آن نادانى است زيرا شخص بخيل نمىداند كه مال را در كجا بايد مصرف كند و نيز 
مستلزم تبهكارى است زيرا او در خواستههاى خود و دلبستكى فراوانش به دنيا افراط كرده است و نيز موجب ترس است جون كسى 
كه در مال خود بخل بورزد؛ نسبت به جان خويش بخيلتر خواهد بود. واين باعث تن به ظلم دادن و ستم كردن استء, به جهت 
كوتاهى وى از فضيلت عدل و ميانهروى در مال خود. و همينطور باعث حرص» حسدء آزمندى و دونهمتى و دروغ» ومكرو 
خيانت و قطع رحم و رعايت نكردن برابرى و مواسات است. بى توجهى و كوتاهى نسبت به فضيلتى از فضايل از بيامدهاى بخل و از 
ملحقات آن است يعنى از معايب زشتى است كه امام (ع) بخل را جامع همدى زشتيها دانسته استء و بخل است كه انسان را به 
سمت تمام آن بديها م ىكشاند. كلمدى زمام را به اعتبار اينكه جون افسارى به سمت اين بديها رهبرى مى كند و مى كشاند» استعاره 


آورده است. 
حكمت ١/ا؟‏ 


[صفحه ٠”الا]‏ 

(روزى دو نوع است: يكى آن روزيى كه تو در بى آنى و ديككر آن روزيى كه آن در بى توست و اككر تو به سوى او نروى او به 
سوى تو خواهد آمد. بنابراين غم يكسالهات را برغم يكروزهات ميفزا كه هر روزى براى تو روزى همان روز بس استء يس اكر 
سالى از عمر تو باشد» خداوند متعال در هر فردايى كه مى يد روزى آن را به تو مىرساند» آن مقدار كه نصيب تو كرده استء و 
اكر آن سال از عمر تو نباشدء از جه رو غم جيزى را بخورى كه مربوط به تو نيستء و هركز كسى جلوتر از تو به روزى تو 
نمىرسدء و كسى قبل از تو بر آن دست نمىيابد» و هركز آنجه براى تو مقدر شده دير نخواهد رسيد). سيدرضى مى كويد: اين 
سخن در باب مربوط به روزى مقدر قبلا ككذشت,ء ولى جون در اينجا روشنتر و مشروحتر بود»- طبق برنامهاى كه در آغاز كتاب 
مقرر كردهايم- دوباره آورديم. تفسير بيشتر جملات اين كفتار قبلا كذشتء هدف امام (ع) برحذر داشتن از دلبستكى زياد به دنيا و 
توجه دادن به جيزهايى از ياد خدا و اطاعت امر اوست كه باعث اميدوارى استء امام (ع) از افزودن غم سالانه برغم يكروزه منع 
كرده تا مبادا غمهايى جند بر دل آدمى نشيند در حالى كه يكك غم انسان را بس استء براى اثبات مطلب به دو قيا 

س مضمر استدلال كرده است كه صغراى اولى جمله: فان يكن السنه ... و تقدير آن جنين است: سالى كه تو غم آن را مىخورى يا 
از سالهاى عمر تو هست و يا نيستء و كبراى مقدر آن نيز اينطور است: و هر جه ازاين دو فرض باشدء سزاوار غم خوردن نيست» 
اما بنا به فرض اول» جون خداوند در هر روزى ناكزير روزى آن روز را مىرساند» يس نبايد غم روزى را خورد؛ و اما فرض دومء 
عاقلانه نيست كه انسان به جيزى دل ببندد كه مربوط به او نيست. و صغراى قياس دومء عبارت: و لن يسبقكك ... قدر لكك استء و 
تقدير آن جنين است: هيج جويندهاى ييش از تو به روزى تو دست يبدا نمى كندء و كبراى مقدر آن نيز مى شود: وهر جيزى كه 


جنان باشد» سزاوار نيست كه انسان در غم آن باشد. 
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حكمت ؟/ا؟ 


[صفحه ”*الا| 
(بسا روىآورنده به روز كه يشت بر آن نكندء و بسا كسى كه اول شب براو حسرت بردند ولى آخر شبء كري هكنند كان براو 
كريستند). هدف از اين سخن بيدار باش از خواب غفلت نسبت به مركك و يس از مركك است در مورد نتيجه عملى كه انسان انجام 


مى دهد. 
حكمت 1/1" 


[صفحه ؟"الا] 

وثاق: ريسمان. بند» (سخن در بند تواست تا آن را نكفتهاىء اما همين كه كفتى تو در بند آنى» يس زبانت را نكاه دار جنانكه طلا 
و نقره را در خزانه قرار مىدهى. بسا كلمهاى كه باعث از دست رفتن نعمتى مى شود و عذاب و كرفتارى بيش مىآورد). امام (ع) 
امر فرموده است كه از سخنى كه شايستهدى كفتن نيست و همجنين سخن نابجاء زبان را نككه دارند» و نككهدارى زبان را به اندوختن 
طلا تشبيه كرده است و وجهشبه اهميت در نككهدارى است,ء و از كفتن سخن ناروا به وسيلهى دو قياس مضمر برحذر داشته است كه 
صغراى يكى از آنها عبارت: (الكلام ... وثاقه) و كبراى مقدرش جنين است: هر سخنى كه جنين باشدء جز در موردى كه سزاوار 
باشد» شايستدى كفتن نيستء و كلمدى (وثاق: بند) استعاره است. و صغراى قياس دوم عبارت: (فرب كلمه سلبت نعمه. بسا كلمهاى 
كه باعث از بين رفتن نعمتى كشته است»» و كبراى مقدرش جنين است: و هر كلمهاى كه آن طور باشد يس بايد از كفتن آن دورى 


كرد و سخن اندكك و استوار كفت. 
حكمت 71/8 


[صفحه *”"الا] 

آنجه را نمىدانى مكو بلكه هر جه را مىدانى هم مكو زيرا خداوند ياك بر همهى اعضا و جوارح تو احكامى را واجب كرده؛ تا 
روز قيامت بدان وسيله بر تو حجت بياورد.) امام (ع) از كفتن جيزى كه انسان نمىداند نهى فرموده استء براى اين كه آن دروغ 
است و يا احتمال دروغ در آن مىرود» و جون جنين سخنى از روى نادانى است يس دورى كردن از آن واجب است. و اما اين كه 
از كفتن تمام دانستنيها نهى فرموده است براى اينست كه ممكن است براى خود كوينده ويا براى ديككران زيانى داشته باشد» مثل 
فاش كردن رازى كه باعث اذيب وى و يا اذيت كسى شود كه راز را به او كفته است,. و از اين كار با عبارت: فان الله ... كه صغراى 
قياس مضمرى استء برحذر داشته است. امورى كه خداوند بر هر عضوى از اعضاى بدن واجب كردانيده عبارت است.- به طور 
مثال- براى زبان كفتن هر جيزى را به جاى خود. و همجنين براى جشمء نككريستن بجا و امثال اينها براى ديكر جوارح. و كبراى 
مقدر جنين است: و هر جه را كه خداوند بر اعضاى انسان واجب كردانيده واجباتى است كه روز قيامت بدان وسيله براى تركك و يا 
عمل به آنها با وى احتجاج مى كندء يس لازم است كه آدمى آنها را رعايت كند. 


حكمت 11/0 


[صفحه ع8 *الا| 


(بترس از اين كه خداوند تو را در حال معصيت خود ببيند» ودر محل طاعت تو را مشاهده نكند؛ در آن صورت از زيانتكاران 
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خواهى بود. و هركاه بناست كه توانا باشى» بر طاعت خخدا توانا باش» و اكر بناست ناتوان باشى از معصيت خدا ناتوان باش!). امام 
(ع) از دو كار به دليل بيامدى كه دارند- يعنى ورود در جمع كسانى كه ياداش الهى را در روز قيامت از دست مىدهند- برحذر 
داشعه اسثه انكاه ذسهور قوانا شدن: بر طاعت الهن را دادة نا بدان وسيله آمادهتر براق كسب رعحمت خعداوتدى كردد» و همسحين 


دستور توانائى از نافرمانى خداوند را داده تا بدان وسيله توان آمادكىاش يذيرش خشم و عذاب الهى را نداشته باشد. 
حكمت 1/8 


[صفحه ع”الا] 

(دلبستكى به دنيا به دليل آنجه از دنيا مىبينى نادانى و كوتاهى در كار خير با اين كه به ياداش آن اطمينان دارى» زياتكارى؛ و 
اعتماد كرون دهز كفن بيش اذ ا رماش وف ذومانتد كن اسث). ات دولستكن يه دنا با الح الدفاام ين اذا اسك يع به 
دليل آنجه كه سزاوار اعتماد است عوض آنجه كه نبايد اعتماد كرد. ؟- كوتاهى در كار نيكك با وجود اطمينان به ياداش آن» 
زيانكارى استء يعنى: مستلزم ضرر و زيان و تركك ياداش زياد در برابر عمل كم مى باشد در اين عبارت اشارتى است بر اين كه 
ريشدى كوتاهى در كار نيكك,. اطمينان نداشتن به ياداشى است كه در آخرت وعده دادهاند. 7- اعتماد به هر كس بيش از 
آزمودنشء از درماندكى است. يعنى درماندكى از كاوش در مورد كسى كه به او اعتماد ورزد» و اعتماد بجا داشته باشد. امام (ع) 
از اعتماد به دنيا به دليل آن كه لازمدى جنين اعتمادى نادانى استء و همجنين از كوتاهى در كار نيكك به دليل اين كه لازمدى آن 


زيانكارى استء و همينطور از اعتماد به هر كسىء به دليل اين كه لازمهدى آن درماندكى استء برحذر داشته است. 
حكمت /ا/ا؟ 


[صفحه 70 | 
(از نشانهدهاى يستى دنيا در نزد خخدا آن است كه خدا را معصيت نكنند مكر در دنياء وبه دست نياورند آنجه را كه نزد خداست مكر 


بادورى كردن از دنيا). امام (ع) به دو دليل ياد شده كه يستى دنيا را خاطرنشان كرده است از دنيا برحذر داشته است. 
حكمت 81/84 


[صفحه ع*الا] 
كس در طلب جيزى بكوشد آن را مىيابد» و هر كس درى را بكوبد و يافشارى كندء عاقبت وارد آنجا خواهد شد. بديهى است كه 
جستن وسيلهاى است براى رسيدن به مطلوب». يس اكر آمادكى كامل باشد به همدى مطلوبء و اكر نه به مقدار كاستى اماد كّى به 


حكمت ١/48٠١‏ 
[صفحه 8 *الا| 
(خير نيست آن خيرى كه به دنبال آن آتش باشدء و بدى نيست آن شرى كه يس از آن بهشت باشدء هر نعمت يايينتر از بهشت 


ناجيز استء وهر كرفتارى غير از آتش دوزخ سلامتى است). امام (ع) از آنجه كه انسان را به طرف آتش مى برد شايستكى نام خير 


رانفى كرده استء اككر جه در دنيا آن را خير و لذت بنامند» به خاطر تحقير و تحذير داشتن از آن» جون لازمدى نهايى آن آتش و 
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همان نتيجهدى است كه از شر عايد مى شود. و همجنين از آن طاعات دشوارى كه انسان را به سمت بهشت مى كشاندء نام شر را نفى 
كرده است» هر جند كه در دنيا آنها را شر و كرفتارى بنامند» به خاطر تشويق به نتيجهى نهايى اين اعمال» يعنى ورود به بهشت و 
تقدير عبارت اين است ما خير بعده النار بخير» و ما شر بعده الجنه بشر. و عبارت و كل نعيم بدون الجنه محقور يعنى هر نعمت» در 
حد كمتر از بهشت ناجيز است» تفسير مطلب اول است. و جملهى وهر كرفتارى غير از آتش دوزخ سلامتى استء تفسير مطلب دوم 


است و مقصود عافيت و سلامتى نسبى است. 
حكمت ١/١‏ 


[صفحه /اثالا] 

(بدانيد كه از جمله كرفتاريها تنكدستى استء و سخت تر از تنكدستى بيمارى جسم است و بدتر از بيمارى جسم بيمارى دل است» 
و بدانيد كه از جمله نعمتهاء دارايى زياد است و بهتر از دارايى زياد تندرستى است و بهتر از تندرستى تقواى دل است). امام (ع) به 
مراتب كرفتارى و تفاوت آنها در شدت و ضعفء و همجنين در مقابل آنها به مراتب نعمت و تفاوت آنها اشاره فرموده است. و 
براستى كه مبتلا شدن دل به بيمارى رذايل بدتر از بيمارى جسم استء به خاطر اين كه لا-زمهى آن از دست دادن كاملترين 
خوشبختيها در آخرت است, و در حقيقت آن نوعى مركك است كه يس از آن زندكى وجود ندارد» و به همين جهت تقواى دل و 


كامل ساختن آن با فضايلء بالاثر از تندرستى اسث جون لازمدى آن خوشبختى هميشكى و حيات جاويد است. 
حكمت ١/4١‏ 


[صفحه 8*الا] 

رم المعاش: اصلاح كردن امر زند كى» شاخص: مسافرى كه از شهرى به شهرى مى رود. (براى مومن سه ساعت است ساعتى كه با 
يرورد كارش راز و نياز مى كندء و ساعتى كه در آن به معاش خود مىرساء و ساعتى كه بين خود و لذت حلال و يسنديده خلوت 
مى كند و عاقل سزاوار نيست كه جز براى سه منظور مسافرت كند: اصلاح امور زندكى» ويا قدمى در راه آخرت برداشتن» يا لذت 
در راه غير حرام). امام (ع) اوقات مومن عاقل را به سه قسم تقسيم كرده است و بر حسب آنجه كه به اقتضاى حكمت عملى و نظر 
درست شايسته است: يكك قسم آن كه به عبادت و مناجات يروردكار خود بيردازد» واين قسم در درجه اول اهميت است. و قسمى 
كه براى خاطر قسم اول معاش لازم را فراهم آورد» و قسمى را نيز براى خود و لذتهاى جايزى كه شايسته و نيكو است- نه آن كه 
حرام و زشت است- خلوت كند. و اين دو قسم به خاطر قسم اول لا-زم است جون بدون اينها قسم اول ناممكن است. عبارت ليس 


للعاقل ... يعنى بر حسب اقتضاى عقل عملى حق ندارد- جز در اين سه مورد- وقت خود را صرف كند. 
حكمت 8418 


[صفحه 8”"الا] 

(در دنيا يارسا باش» تا خداوند تو را به زشتيهاى آن آ كاه سازد. و بىخبر مباش كه از تو بىخبر نيستند. جون علاقدى به دنيا باعث 
يويد ماتدن معابب آن از نظر دلسحكاتن به أن اسة» هماتطورى كه كتعداند: فحت به جيزق (اساة را) كور و كر مسار 
دشمنى با دنيا و يارسايى در آن باعث از بين بردن آن يوشش و ظاهر كردن عيبها و زشتيهايى است كه زير يوشش بوده است. 
بنابراين امام (ع) به خاطر همان نتيجدى قابل احتراز» دستور به يارسايى در دنيا داده است آنككاه از غفلت در دنيا از ماوراى اين دنيا 


به وسيلهدى قياس مضمرى برحذر داشته است كه صغراى آن جملدى فلست بمغفول عنكك,. بوده و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر 
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جه كه غير مغفول عنه باشد» شايسته نيست كه از هدف آن غفلت شود. 
حكمت ١/88‏ 


[صفحه 9ثالا] 

(سخن بككُوييد تا شناخته شويدء زيرا كه مرد زير زبانش نهفته است). تفسير اين عبارت كذشتء لكن در اينجا امام (ع) آن را 
مقدمهدى صغراى قياس مضمرى قرار داده و بدان وسيله آدمى را به سخن كفتن به هنكام نياز به منظورى كه موردنظر كوينده است 
واداشته و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كه در زير زبانش ينهان باشد» شايسته است كه خويشتن را در ضمن كفتارش ظاهر 
سازد تا ديكران او را بشناسند. 


حكمت /ام؟ 


[صفحه 94"الا] 

(ازدنيا آنجه را به تو روى آورد بركير واز آنجه كه از تو روى كرداند روى بككردان. واككراين كار را نكنى يس در طلب و 
خواستن زيادهروى نكن». امام (ع) نخست دستور داده است كه آدمى از دنيا به آنجه ميسر مىشود و بر آن دست مىيابد» قناعت 
كند» و آن كه برايش ميسر نيست به طور صحيح دنيا را بطلبد» و راه صحيح طلب دنياء جستن دنيا از راه درست و به كونهى مناسب 


و رواست. 
حكمت /18 


[صفحه ٠8علا]‏ 

(بسا كفتارى كه اثرش از حمله بردن به طرف بيشتر است). يعنى كاهى ممكن است انسان به وسيلهدى كفتار به جيزى دست بيابد كه 
با خشونت حمله بردنء به آن نرسدء بنابراين سخن در رسيدن به هدف موثرتر است. اين عبارت ضر بالمثلى شايسته است براى 
مواردى كه انسان با نرمش و مدارا به نتايجى مىرسد كه با درشتى نمىرسد. بعضى به جاى انفذ» اشد روايت كردهاند. معناى 
عبارت جنين است: بسا سخنى كه انسان مى كويد و زيانش بيشتر از حملهدى دشمن بر اوستء و يا اين كه: بسا سخنى كه- مانند 


تهمت و ناسزا- كه صدمهداش براى او از حملهدى دشمن بيشتر است. و اين هر دو معنا را از ابن آدم هروى نقل كردهاند. 
حكمت 8/4 


[صفحه ٠8لا|‏ 

(هر جه كه به آن مىشود اكتفا كرد بس است.) براستى انسان جز به مقدارى كه مىتواند ضرورت و نيز خود را برطرف سازد» 
بسنده نمى كند» و همين مقدار براى شخص قانع» بس است و او را از بيشتر بىنياز مىسازد» و دراين سخن دستور ضمنى به اكتفا 
كردن بر مقدار اندككث از دنياست. 


89٠ حكمت‎ 


[صفحه ١8لا|‏ 


(جه كواوا اسث هرك وعة تاكوار اسك زبونى[ يه اتدكق ساز.وبة توانكران منؤسل مشوا هر كه راق كوشش وخلاش تذهنده يا 
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تلاش و كوشش هم ندهندء و روزكار دو روزاست: روزى با توه و روزى بر تو. اما روزى كه با تواست آن روز ناسياسى نكنء و 
روزى كه براتواست شكيبا باش). شرح (جهار مطلب): -١‏ مركك سهلتر است از ننكك. المنيه مبتداستء و لا الدنيه قرينه براى خبر 
متداسخه كوبا فرموده باشكة المتية اسهل هن الدنيه بعتي (تتحمل) فركف. آسائتر اق نكف استو و اعمال دازدى كه تقدير حعضين باشلد: 
يحتمل المنيه و لا يحتمل الدنيه» (مركك قابل تحمل استء اما ننكك قابل تحمل نيست)» دنيه يعنى يستى و ننكك نسبت به كارى كه به 
خاطر به دست آوردن مال و منال دنيا مرتكب مىشوندء كه بسيارى از بزركواران مركك را بر آن ترجيح مىدهند. -١‏ قناعت به 
اندكى از زندكى و به آن بسنده كردن بهتر است از جايلوسى و نزديكى به اهل دنيا به خاطر به دست آوردن مال بيشتر. ”- هر كه 
را نشسته ندهندء ايستاده هم ندهند» نشسته كنايه از طلب بدون تلاش. و ايستاده كنايه از طلب با تلاش و كوشش است. يعنى هر 
كس را بدون تلاش و كوشش روزى ندهند» تلاش و كوشش او هم بىفايده استء و اين حكم- جنانكه معم 

ول سخن سخنكويان است- در اكثر موارد و صددرصد نيست بلكه بدين وسيله امام (ع) انسان را به كسب معاش از راه درست 
وادار كرده است. *- روزكار دو روز است: روزى به سود تو و روزى به زيان تواستء روزى كه به سود تو استء ناسياسى مكن» و 
روزى كه به زيان توست شكيبا باش. يس در روزى كه زمان تنكنا و كرفتارى استء شكيبايى براى آمادكى يذيرش رحمت الهى 


لازم استء جنانكه خداوند فرموده است: بشر الصابرين. 
حكمت ١917‏ 


[صفحه ”علا 

غائله: كينه» (نزديكك شدن به اخلاق مردم باعث ايمنى از كيندى آنهاست). توضيح آن كه دورى كرفتن از خلق و خوى مردم؛ 
باعث نفرت» دشمنى و كينهتوزى آنها مى كرددء بنابراين بازكشت به نزديكى و همسويى در اخلاق آنها باعث ايمنى از دشمنى و 
كيندى آنها خواهد بود. (همين حكمت با شماره كلمه قصار ١8/‏ در صفحه 758 نيز آمده است.) 


حكمت 895 


[صفحه ؟علا] 

امام (ع) به يكى از مخاطبانش- كه سخنى فراتر از حد خود كفته بود- فرمود: شكير: جوجه بيش از ير درآوردنء (بيش از ير 
د رآوردن يرواز كردى و در خردى بانكك برآوردى). كلمه شكير و كلمه سقب را به جهت كمارزشى او به خاطر سخنى كه در 
محضر امام كفته بود. و صفت برواز كردن و بانكك برآوردن را به خاطر كفتن جنين سخنى كه بيجا بوده و او شايستكى كفتنش را 
لداشعه اس ديرا أن شخص استعاره آوردة ابت- هماتطورئ كة يرواز دوو شان جوحة بردرتياوودة و يانكة برآووون درغور 


حكمت 194 


[صفحه “اع/ا] 
(هر كس به جند كار دست بزند جارهسازى رااز دست بدهد). متفاوت: كارهاى مختلف مانند جند كار ناجورء يا كارهايى كه از 
نظر عرف و عادت با هم جور درنمىآيند. صفت خوار ساختن را براى جارهسازيها از آن جهت استعاره آورده است كه شخص 


نمى تواند آن كارهاى مختلف را انجام دهد؛ و جمع بين آنها و بين كارى كه مورد هدف اوست ممكن نيست. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاضا | از ربدلا 
حكمت ع4" 


[صفحه "6 

ازامام (ع) وقتى كه درباردى معناى لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم يرسيدندء فرمود: (ما در جيزى با خدا شريكك نيستيم و ما 
جز آنجه او داده است جيزى نداريم» يس هركاه جيزى را به ما داد كه او از ما در آن صاحب اختيارتر استء در آن صورت ما را 
مكلف ساخته و اكر آن جيز را از ما بازستاند» تكليف آن را از ما برداشته است). دليل فرمايش امام (ع) ما در جيزى با خدا شريكك 
نيستيم» قول خداى تعالى است: قل فمن يملكك لكم من الله شيئا ان اراد بكم ضرا او اراد بكم نفعا و ظاهر مطلب آن است كه تكليف 
به دنبال اعطاى جوارح و قوا و عقل و ساير متعلقات است كه خداوند به ما مرحمت كرده استء و موقعى كه هر كدام از آنها رااز 
ما بازستاند» تكليف مربوط به آن را از ما رفع مى كند. از امام صادق (ع) درباردى اين جمله يرسيدند» فرمود: هيج نيرويى بر تركك 


كناهان و هيج توانى بر انجام طاعات جز از طرف خدا وجود ندارد. 
حكمت 91 


[صفحه ##لا] 

وقتى كه امام (ع) شنيد» عمار بن ياسرء به مغيره بن شعبه ياسخ مىدهدء به او فرمود: (اى عمار! مغيره را به خود واكذار» زيرا اواز 
دين جيزى را نياموخته مكر آنجه را كه دنيا را به او نزديكك كرده باشدء واز روى عمدء امر را بر خود مشتبه ساخته تا شبهات را 
بهاندى خطاهاى خود قرار دهد). مقصود امام (ع) آن است كه مغيره از دين جز آنجه را كه دنيا را به همراه آورد و او را به دنيا 
نزديكك سازد. نياموخته است همجون عدالت و صداقتى كه باعث سود دنيوى است و بسء و اين عبارت صغراى قياس مضمرى 
انيك كه باق وسيلة غمان وان كفعكوى بامغيره برحذر واشعه و كبراى آنه عطين اسكة وهر كس عطان باشده فابسهه امك نا از 


صر د 1 1 
مراجعه و كُفتكوى با او خوددارى شود. 
حكمت /79 


[صفحه هعلا] 

(جه خوب است فروتنى ثروتمندان براى نيازمندان به خاطر ياداشى كه نزد خدا مىجويند و بهتراز آن است بىاعتنايى نيازمندان به 
رو تدان مه حيدت اقل و اعتناد من عمد ادي اعنفاى سسبعنتدان ير فوانكر انحر اهداق دقوارتر وسعدك تاراسك از فروسى 
توانكران نسبت به آنها. از آن رو كه بى اعتنايى ايشان نهايت توكل به خدا را مىطلبد كه بالاترين درجه؛ در راه وصول به قرب 
الهى است و ازاين جهت بالا-تر و بهتر از فروتنى توانكران استء به دليل فرموددى يبامبر (ص): (بالا-ترين اعمال دشوارترين 
انهاست). 


حكمت 899 


[صفحه معلا| 
(خداوند عقل را به كسى امانت نداده مكر اين كه روزى سبب نجات او كردد). يا از كرفتاريهاى دنيا ويا به وسيله اطاعت خدا از 


كرفتاريهاى آخرت او را نجات بخشد. 


6.١٠ حكمت‎ 
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[صفحه 2علا| 
(هر كس با حق درافتد» حق او را به خاكك اندازد). كلمه: مصارعه. را استعاره براى مقاومت آورده استء توضيح اينكه خداوند 


باكك و فرشتكان و كتابها و يبامبرانش و بندكان صالح او همه ياوران حقند و در برابر آنهاء مقاومت و ايستادكى غيرممكن است. 
حكمت 5٠١١‏ 


[|صفحه غعلا| 
(قلب آدمى دفتر ديده است). مقصود از قلب» نفس و يا ذهن انسان استء كلمهدى مصحفء را به اعتبار اين كه هر جه در ذهن 
نقش ببنددء بازكو مىشودء يس ناكزير بايد حروف عبارت آن راء در لوح خيال و حس بينايى مشاهده كند و آنها را بخواند- 


استعاره آورده اتا 
حكمت 5.7 


[صفحه 2علا| 
(يرهيزكَارى در راس همدى خلقهاست). كلمهى رئيس را براى تقوا استعاره آورده است از آن رو كه تقوا در جلب خوشنودى خدا 
و سعادت هميشكى از همهدى صفات بالا-تر است و هيج يكك از اخلااق بتنهايى نمىتواند جلب رضاى خدا و سعادت دائمى را 


موجب شود. 
حكمت 6.7 


[صفحه /اعلا] 

(دم تيز زبانت رابه سوى كسى كه تو را كويا كرده. و بلاغت كفتارت را به زيان آن كه تو را به راه راست هدايت كرده است به 
كا مك )قرب اللساةة قر زناتابنة يكن حطلدى اذى :ايك كيه متولدى كيرت التعلى: بزاع آن المت كداز البان علفى و 
فايدهاى به دست مى آوردء و بعد از همان حربه به زيان وى استفاده م ىكند مثل كسى كه فصاحت را از شخص آموخته. و بعد با 


وى در فصاحت بر خيزد. 
حكمت 6.5 


[صفحه /اعلا] 

(همين قدر در ادب و آراستكى تو بس كه از آنجه براى ديكران بد مىدانى» دورى كنى.) مقصود امام, از آنجه از ديكران بد 
مىداند» همان خصلتهاى يستى است كه از هر كسىء جه از ديكران؛ و جه از خود اوء وقتى كه ناروا بودن آن قطعى باشدء نايسئد 
استء و به همين دليل وقتى كه آن را به او نسبت دهندء برخورد م ىكندء جز اين كه يارهاى از خصاتهاى ناروا بر دارند كان آنها 
بوشيده استء در نتيجه زشتى آنها را براى خودء نمىفهمند و يا اين كه مىفهمند اما انكيزهى ديكرى از قبيل شهوت و يا خشم آن 
را بر آنان تحميل مى كند. و جون دورى جستن از صفات نايسند» باعث آن است كه در هر جيزى در حد اعتدال انسان توقف كند» 


ناكزير» دورى از آنها براى ادب و آراستكى دورى كنندهاش كافى است. 


©6٠08 حكمت‎ 
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[صفحه 8علا] 

(هر كس همجون آزادمردان در برابر ناملايمات ايستادكَى نكند همجون نادانان بى تجربه آن رااز ياد خواهد برد). امام ع2 با نسبت 
دادن صبر و ايستادكّى به آزادمردان و بزركان و بيان ييامد نداشتن صبرء يعنى فراموشى نظير فراموش كردن غافلان و جهاريايان» 
(انسان را) به فضيلت صبر و ايستادكّى جلب كرده است. اصل كلمدى الا: ان» لاء بوده است, يعنى: اكر صبر نكردى. 


حكمت 6.8 


[صفحه /#لا| 

در سخن ديكرى امام (ع) را به اشعث بن قيس» براى تسليت و دلدارى فرمود: (اكر مثل بز ركان صبر كردى» جه بهتر وكرنه همانند 
جهاريايان از ياد خواهى برد!) امام (ع) با نسبت دادن صبر و ايستادكى به آزادمردان و بزركان و بيان ييامد نداشتن صبرء يعنى 
فراموشى نظير فراموش كردن غافلان و جهاريايان» (انسان را) به فضيلت صبر و ايستادكى جلب كرده است. اصل كلمدى الا: ان لاء 


بوده است,. يعنى: اكر صبر نكردى. 
حكمت /ا٠©؟‏ 


[صفحه و9علا] 

اغمار جمع غمر: نادانان» (فريب مىدهد و زيان مىرساند و تلخ مى كرداند و خداوند ياكك نيسنديد كه دنيا را ياداش دوستان و 
كيفر دشمنان خود قرار دهدء و اهل دنيا مانند مسافرانى هستند كه تا در منزل فرود آيند ناكهان جلودارشان فرياد (بار كنيد) برآورد 
و آنان بىدرنكك كوج كنند). امام (ع) از دنيا به وسيلهدى سه قياس مضمرى برحذر داشته است: -١‏ دنيا زيان مىرساند يعنى با غم و 
اندوهش. و فريب مىدهدء يعنى با آرايش و زينتش. و تلخ مى كرداند» يعنى با فراق و جدايىاش. زيرا كه طبع دنيا جنين است. 
صفت امرار يعنى تلخ كردن را براى دنيا از آن رو استعاره آورده است كه جدايى دنيا همانند تلخى باعث بى تابى و اندوه است» و 
بعضىء تمر به فتح تا روايت كردهاند به معنى تذهب (يعنى: كذراست). ؟7- عبارت: ان الله ... لاعدائه» از آن رو آمده كهاكر 
خداوند دنيا را يسنديده بود بايد آن را به دوستان خود مىداد» و دشمنانش رااز آن محروم مى ساخت. '- سومين قياس مضمر در 
عبارت: وان اهل الدنيا ... است و جملدى بيناهم ... به منزلهدى صفتى است براى ركب. يعنى همجون كاروانى كه جنين و جنان 
است» و جهت تشبيه به كاروان و مسافران آن است كه مانند كوج مسافران» آنان 

نيز بايد از دنيا بزودى كوج كنند. و كبراى مقدر در هر دو قياس مضمر نخستين جنين است: و هر جه اينطور باشد» سزاوار است كه 
از آن اجتناب كرد و نبايد در جستن آن كوشيد. و كبراى مقدر قياس سوم نيز جنين است: و هر جه آن طور باشد شايسته است كه 


انسان در آن براى كوج وسفر آماده كردد. 
حكمت 6:8 


[صفحه |78٠١‏ 
امام به فرزندش امام حسن (ع) فرمود: (يسركك من مبادا جيزى از دنيا را يس از خود بككذارى, زيرا كه آن را براى يككى از دو تن 
خواهى كذاشت: يا كسى كه در طاعت و بندكّى خدا آن را به كار مىبرد» يس او خوشبخت مى شود به جيزى كه باعث بدبختى و 


زياتكارى تو شده است. يا براى كسى كه آن را در معصيت و نافرمانى خدا به كار مىبرد» يس به سبب آنجه كه تو براى او كرد 
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آوردهاى بدبخت شده و تواو را در راه معصيت كمكك كردهاى و هيج كدام از اين دو شايسته نيست كه او را بر خود ترجيح دهى). 
امام (ع) فرزندش را با نهى كردن از اندوختن مالء موعظه كرده و ازاين عمل به وسيلهى قياس مضمرى برحذر داشته است كه 
صغراى آن عبارت: (فانكك ) ... است. و عبارت: (بما شقيت به) يعنى: بدبختى در دنيا با زحمت جمع آورى مال و بدبختى در 
آخرت به وسيلدى اندوختن مال استهء به دليل قول خداى تعالى: و الذين يكنزون الذهب و الفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله ... و 
كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كس مالى رايس از خود بككذارد براى هر يكك از دو كروهى كه استحقاق ترجيح دادن بر 
خويش را ندارند» جنين كارى روا نيست. 

[صفحه ١هلا]‏ 

سيدرضى مى كويد: اين كفتار به نحو ديكر نيز به شرح زيرء روايت شده است: (اما بعد» آنجه از دنيا در اختيار تو استء بيش از تو 
صاحبى داشته و يس از تو نيز به صاحبى مىرسد. و تو براى يكى از دو تن كردآورى م ىكنى: كسى كه از آن در راه طاعت خدا 
استفاده كند و نيكبخت شود به وسيلهى آن جيزى كه تو بدان سبب بدبخت شدهاى يا كسى كه آن را در راه معصيت خدا به كار 
برد يبس بدبخت شده به وسيلهدى آنجه تو براى او جمع آوردهاى و هيج يكك ازاين دو شايسته نيست كه بر خود مقدم بدارى و نه 
آن كه بر عهددى خود بكيرى: يس براى كسى كه كذشته رحمتث خدا راو براى آن كه ياقى اسث روزي خهدا را اميدوار باش). در 
اين روايت امام (ع) به وسيلهى دو قياس مضمر از دنيا بيرحذر فرموده است:» يكى فان الذى فى يدكك ... و بعدكك استء و كبراى 
مقدر آن جنين مىشود: وهر جه اينطور باشد سزاوار نيست كه تو بدان دل ببندى و بر آن اعتماد ورزى. دومى عبارت: و انما انت 
...ظهركك است و كبراى آن همان است كه در روايت اول كذشت. كلمهدى: حمل را براى بر دوش كرفتن كناهان و جمعآورى 
مال استعاره آورده و كلمدى (ظهر) را به عنوان ترشيح به كار برده است. آنككاه امام (ع) به جيزى بهتر از مال- 


براى كذشتكان اميد رحمث خدا و براى بازماندكان اميد روزيى كه خداوند به هر زندهاى وعده داده است- راهنمايى فرموده است. 
حكمت 5.4 


[صفحه ١هلا]‏ 

(مادرت به سوكت بنشيند» آيا مىدانى استغفار جيست؟ استغفار مقام كروهى بلندمرتبه است و آن نامى است كه شش معنى دارد: 
اول يشيمانى از كناه كذشته دوم تصميم بر تركك كناه براى هميشه» سوم آن كه حقوق مردم را بدهى تا خدا را با ياكى بدون هيج 
زيان و كناه ملاقات كنىء جهارم آن كه قصد كنى هر جه بر تو واجب بوده و تواز دست دادهاى» حق آن را به جا آورىء ينجم آن 
كه تصميم بكيرى كوشتى را كه از حرام (در تنت) روئيده با تحمل غم و اندوه بككذارى تا يوستت به استخوان بجسبد و كوشت 
تازهاى (بر تنت) برويد» ششم اين كه رنج عبادت را بر تنت بجشانى همانطورى كه شيرينى معصيت را به آن جشاندهاى» يس آنكاه 
مى كويى: استغفر الله (از خداوند طلب آمرزش مى كنم). ظاهر سخن امام (ع) مقتضى آن است كه كلمدى استغفار به معنى واقعى؛ 
مقام بلندمرتبكانى است كه شايستكى تصاحب آن را دارند» اين كلمه داراى شش معنايى است كه امام (ع) بدانها اشاره فرموده و 
آنها را نام برده تا حقيقت آن شناخته شود. واين معناى استغفار در عرف جديد شرعى است اكر نه معنى لغوى آن طلب آمرزش 
است. جز اين كه طلب مغفرت مشروط به شرايطى است كه ذكر شدء و لفظ مشروط در اينجا بر شرط اطلاق شده است 

. واحتمال مىرود كه هدف امام (ع) تفسير واقعيت استغفار نبوده بلكه اشاره بر شرايط آن باشد كه بدون آنها استغفار سزاوار 
نيستء و آن شرايط شش تاست. و معناى عبارت (اتدرى ما الاستغفار؟) يعنى: استغفار با شرايط كاملء و به دليل اين كه ماهيت 
استغفار روشن بوده است از آن خوددارى كرده است. و امام (ع) بر تماميت آن وسيلهى شرايط اشاره نموده و قصدش از اشاره بر 
اين كه لفظ استغفار بر شرايطش صدق مى كندء تاكيد بر اين مطلب است كه استغفار بدون آنها ناتمام است تا آنجا كه مجموع آنها 
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حقيقت استعفار من باشد. كلمدى (املس) را براى ياكن تامدئ اغمال از كتاهان استعاره آورده اسث: 
حكمت 6٠١‏ 


[صفحه ”7ثلا] 
(بردبارى قبيلهاى است). كلمهدى (عشيره) را به اعتبار اين كه بردبارى» شخص رااز خطر افراد دشمن همانند يشتيبانى عشيره و 
قبيلهاش حمايت مى كند» استعاره اورده اسثت. 


6١١ حكمت‎ 


[صفحه "هلا] 

(بيجاره فرزند آدمء اجلش ينهانء و بيماريهايش يوشيده و عملش محفوظ است. يشهاى او را مىرنجاند» و آب در كلو كرفتن وى 
را م ىكشدء وعرقى بدبويش مى كند). امام (ع) آدميزاده را بيجاره ناميده و با قياس مضمرى كه دلايل بيجا ركى و ناتوانى او را 
برشمرده» مطلب را توضيح داده است» صغراى قياس» عبارت مكتوم الاجل ... است كه معناى آن نيز روشن استء و كبراى مقدر 
آن جنين است: وهر كس جنين باشدء» يس او بيجاره است. كلمهى مسكين خبر مقدم بر مبتدا است جون داراى اهميت استء و 
تنوين آن به خاطر تخفيف حذف شده است. و هدف از اين سخن شكستن حالت خودخواهى و خودبينى و برترى جويى نفس از 


اين دست رذايل اخلاقى است. 
حكمت 5١7١‏ 


[صفحه عهلا] 

آوردهاند كه امام (ع) در ميان جمعى از ياران خود نشسته بود» زنى زيبارو از آنجا ككذشت,ء اصحاب بر او جشم دوختند, امام (ع) 
فرمود: رمق: نككاه كردن» طموح البصر: بالا نكاه كردن» هبيب» الهباب: صداى قوج موقع هيجان شهوت و طلبيدن ميشء (ديد كان 
اين مردها به هوا دوخته شده و اينككونه نككاه باعث هيجان و انكيزش شهوت و خوشى است يس هركاه كسى از شما به زنى كه 
خوش مىآيدش نككاه كرد بايد با همسر خود آميزش كند كه او زنى مانند وى است يس مردى از خوارج كفت: خدا او را بكشد 
جه قدر داناست! اصحاب از جا برخاستند تا او را بكشند. امام (ع) فرمود: او را مهلت دهيد! به جاى دشنام بايد دشنام داد يا از 
كناهش كذشت). كلمه: فحول را براى آن افراد استعاره آورده استء و همجنين, كلمه: هباب را براى ميل آنها به 1ميزش استعاره 
آورده است. امام (ع) آنان را به رهايى از فتندى آن نككاه» وسيلدى آميزش با همسران راهنمايى كرده استء و بر اين عمل وسيلهدى 
قياس مضمرىء ترغيب كرده است كه صغراى آن عبارت فانما هى امراه كامراه» استء يعنى همسر آن مرد زنى است نظير آن زنى 
كه ديده است. و كبراى مقدر آن نيز جنين است: و هر كسى كه شبيه آن زن باشدء جاى آن را م ى كيرد. اما 7 

ن مرد خارجى كه لفظ كافر را بر امام (ع) اطلاق كرده است براى اين است كه امام (ع) از نظر خوارج خطاكاراست وهر 
خطا كارى كافر است. عبارت انما هو سبب ... بنا بر اساس فضيلت عدالت است. 


حكمت 617 


[صفحه هذلا| 


(همين قدر در عقل و خرد تو بس كه راههاى كمراهىات رااز راههاى رستكارى آشكار سازد). هدف از عقل عملى همان است 
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كه امام (ع) بيان داشته است و همان قدر كافى است. 
حكمت 615 


[صفحه مهلا] 

(كار خير را انجام دهيد, و كم آن را نيز ناجيز ندانيد» زيرا كوجكك آنء بزركك و كم آن زياد است نبايد كسى از شما بكويد 
ديكرى از من به انجام كار نيكك سزاوارتر استء اكر جنين بككويد به خدا سوكند كه جنان خواهد شد. زيرا هر يكك از خير و شر 
اهلى دارد و هركاه شما يكى از آنها را تركك كوييد به جاى شما اهلش آن را انجام خواهند داد.) امام (ع) دستور به انجام كار نيكك 
داده واز كوجكك شماردن آن- هر جند كه اندكك باشد- نهى فرموده است و بر اين مطلب وسيلهدى قياس مضمرى واداشته است كه 
صغراى آن عبارت فان صغيره كبير و قليله كثير» است» يعنى در ارزش كذارى و نسبت به آن كسى كه نياز به آن كار خير دارد. 
آنكاه نهى كرده است از اين كه كسى بككويد: كه ديكرى از وى به كار نيكك سزاوارتر استهء و اين كنايه از آن است كه شخصى 
كار را به اين حساب كه ديكرى بر آن سزاوارتر از اوست تركك كويد. اما عبارت فيكون و الله كذلكك زيرا اين سخن كويندهاى كه 
كار نيكك را تركك مى كند» باعث مىشود كه آن شخص كه اهل خير است آن كار را انجام دهد و كار به او نسبت داده شود. و 
جمله: ان للخير و الشر اهلا ... ترغيب به كار نيكك و زنهار از كار بد است. با تذكر اين كه هر كدام از نيكك و بد اهل 

ى دارد كه بدان بسنده مى كنندء البته وقتى كه نااهل آن را تركك كند و اهل خير از او بشنوند كه او نمىخواهد انجام دهدء آنان 


كار خير را انجام مىدهند و كار بد را به اهلش وامى كذارد. 
حكمت 5١0‏ 


[صفحه 8هل] 

(هر كس باطن خود را اصلاح كند, خداوند ظاهر او را بيارايد» و هر كس براى دينش كار كندء خداوند دنياى او را كفايت كند؛ و 
هر كس مابين خود و خدا را نيكو كرداند» خداوند بين او و مردم را نيكو سازد). آراستن باطن و درون انسان به وسيلدى اخلاق 
خوب زمينه است براى آن كه خداوند كفتار و رفتار ظاهرى او را به لطف خود اصلاح كندء زيرا آراستككى ظاهر به منزلدى نتايج 
آرايش باطن استء و همجنين عمل انسان به خاطر دين و بريا داشتن حدود الهى زمينه است براى اصلاح حال او در زندكَى 
دنيوىاش و انككيزهاى است براى توجه مردم نسبت به او» جون او به جاى اين كه مثل آنها شيفتهى دنيا كردد به خمدا توجه دارد. و 
جملدى سومى نيز همين معنى را دارد» زيرا كه خالص ساختن بندكى براى خخدا و نيكو ساختن رفتار خود باعث بريدن از محبت و 
حرص بر دنيايى است كه باعث برهم زدن و فساد مابين مردم است و در نتيجه زمينه براى از بين بردن و برطرف ساختن اين فساد 


فراهم خواهد بود. 
حكمت ©51١8‏ 


[صفحه /اهلا] 


(حلم يرددى يوشانندهاى است و عقل شمشيرى بر آن» يس عيبهاى اخلاقىات را با بردبارى بيوشان» و هواى نفست را با شمشير 
عقل نابود ساز). كلمدى: غطاء را از آن رو براى بردبارى استعاره آورده است كه حالت خشم و زشتى كارهايى را كه به وسيلهدى 


خشم از انسان سر مىزند» يوشيده مىدارد» و امام (ع) كلمدى (ساتر) را از باب ترشيح آورده استء و همجنين كلمهدى حسام را 


براى خرد از آن جهت استعاره آورده است كه خواستهها و زيادهرويهاى نفس اماره را از بين مىبرد و با كفتن كلمهى قاطع ترشيح 
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به كار برده استء و بدين وسيله او را مامور ساخته است تا هواى نفسش را با شمشير عقل نابود سازد. 
حكمت /1١؟‏ 


[صفحه /اهلا] 

(خداوند بندكانى دارد كه آنها را ويزهى نعمتهايى كرده است تا بن د كانش را سود رسانند يس آن نعمتها را در دسترس آنها قرار 
مى دهده نا ببخشئدء و ه ركاه به كسى جيزى از آنها ندهندء و آن نعمتها را از ايشان باز مىستاند و به ديكران منتقل مىسازد). يعنى 
از جمله بندكان خدا كسانى هستند كه با قرار كرفتن نعمتهاى الهى در دستشان مورد توجه خداوند مى كردند» تا اين كه به بندكان 
وى سود رسانند و اين سودرسانى به شرط بخشش نعمت استء و اككر جنان نباشد» نعمت از آنها كرفته مىشودء و به ديكران داده 
مىشود هدف ازاين سخن وادار ساختن بر سودرسانى استء براى اين كه هر عاقلى كه خدا به او نعمت داده است روا مىدارد كه 


5١48 حكمت‎ 


[صفحه /هلا] 

(سزاوار بندهاى نيست كه به دو جيز يشت كرم باشد: تندرستى و مالدارىء زيرا در همان ميان كه او را تندرست مىبينى ناكهان 
بيمار» و در آن بين كه وى را مالدار مىبينى ناكهان تنككدست مىشود.) امام (ع) از اعتماد به دو خصلت ياد شده نهى فرموده است» 
از آن جهت كه آن دو با نقطدى مقابشان يعنى بيمارى و تنكدستى» در اختيار بنده نيستند و عوامل و اسباب آنها نيز نامعلوم است. 
تارايخ همرازة احسبال دري ادن يكن بس الاشيك هيت بسن اطميتاة حيري كه انطو اسك إوتاداتى اسكد بو سنواواد 
نيست كه به اين دو فضيلت انسان يشت كرم باشد. 


حكمت 611 


[صفحه 9هل!] 

(هر كس از داشتن نيازى به نزد مومنى شكوه كند. جنان است كه شكودى آن را به خدا نموده است و هر كس نزد كافرى كله 
كند. مثل آن است كه از خدا كله كرده است). كلدى مومن به مومنء» كار بجايى استء زيرا نتيجدى كله. كمكك آن مومن است به 
رفع كرفتارى مورد نظر. واز مومن همين انتظار است برخلا-ف كله كردن نزد كافر. امام (ع) به مورد اول ترغيب فرموده است با 
تشبيه كردن شكودى نزد مومن به شكودى نزد خداء و وجهشبه آن است كه مومن به منزلهدى دوست خداست يس اككر در كارى كه 
مربوط به خداست به او شكايت شود. مثل آن است كه او را واسطدى برآوردن كرفتارى خود نزد خدا قرار داده است» يس شكوهى 
به مومن نظير شكوه به خدا مىباشد. واز مورد دوم برحذر داشته است با تشبيه نمودن آن به شكايت از خداء وجهشبه آن است كه 


كافر دشمن خداست» يس هر كس كه نزد او شكوه مى كند مثل آن است كه از خدا نزد دشمنش شكايت برده است. 
حكمت 67١‏ 


[صفحه 9ه/!] 
(امروز براى كسى عيد است كه خداوند روزهاش را قبول كرده و به نمازش ياداش داده استء» وهر روز كه در آن روز معصيت 


خدا را نكنند» آن روز عيد است). هدف ازاين سخنء جلب مردم به عبادت و اطاعت خدا و درهم شكستن نفوس است از خرسند 
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بودن بدانجه كه خداى را در آن سهمى نباشد. جه از نظر زمان» يا مكان و يا جز اينها باشد. و جون عيد عبارت از روزى است كه 
مردم در آن روز شاد و مسرورند» يس هر روزى كه در آن روز معصيت خدا نشود» آن روز شايستهتر به شادمانى است و در عرف 


اولياى خدا و طالبان نعمتهاى او» آن روز عيد ناميده مىشود. 
حكمت 597١‏ 


[صفحه ٠ظعلا]‏ 

(بزركترين حسرتها در روز قيامت» حسرت آن كسى است كه مالى را از راه حرام به دست آورده؛ و كسى آن را از وى به ارث برده 
ودر راه بندكى خدا صرف كرهده باشد و بدان سبب وارد بهشت كرددء اما او كه خود فراهم آورندهدى مال بوده است وارد جهنم 
شود). هدف از اين سخن برحذر داشتن از كسب حرام و اندوختن مال و زنهار از آن است به دليلى كه ذكر كرده است. و عبارت 
اعظم الحسرات نمى رساند كه اين حسرت از تمامى حسرتها بزركتر استء بلكه اين حسرتى بزركك است از آن جهت كه در دنيا از 


مال سودق تبرده ودر رت جار عذاب آن بوده و ان طرفى مى ييتد د يكرى در آغيرث از آن مال سود مىبرد. 
حكمت 677 


[صفحه ١8علا]‏ 

(زيانكارترين مردم در معامله» و نااميدترين فرد در تلاش و كوشش آن كسى است كه براى رسيدن به آرمانهايش جسمش را 
فرسوده كندء و مقدرات او را در رسيدن به خواستهاش يارى ننمايند» يس با حسرت و افسوس از دنيا برود وبا كناهان خود وارد 
آخرت شود). صفت (اخسر صفقه) را استعاره براى آن كسى كه معرفى كرده؛ آورده از آن رو كه دنيا را به جاى آخرت كرفته 
است و قضا و قدرء با اودر رسيدن به آرزوهاى دنيوىاش موافق نبوده است. و بديهى است كه او در معاملهاش زيانكارتر از همه 


است و ييامد آن هم عبارت است از كيفر دردهايى كه در اثر تلاش خود او عايدش مى كردد. 
حكمت 6979 


[صفحه ١ظلا]‏ 

(روزى دو قسم است: يكى آن كه دربى نو است و ديككرى آن كه تو در بى آنى» يس كسى كه خواهان دنياست مركك او را 
مى طلبد تا از دنيا ببردش» و كسى كه طالب آخرت است دنيا او را مىطلبد تا وى از آن روزى خود را كامل ببرد). امام (ع) صفت 
طالب را براى روزى از آن رو استعاره آورده است كه روزى همجون كسى كه در بى صاحبش درآيد ناكزير به او مىرسد. واز 
طلب دنيا به دليل نتيجهدى مقدرى كه در بى دارد؛ يعنى مركك» برحذر داشته است به طورى كه كُويى مركك شخص را دنبال 
مى كند تا او را از دنيا بيرون سازدء آن هم به خاطر آن كه خود شخصء دنيا را مىجويدء و وادار به رفتن در بى آخرت نموده است 
به دليل اين كه لازمدى طلب آخرت آن است كه دنيا واهل دنيا در يى كسى مىروند كه از دنيا بريده است تا آنجا كه روزى وى 


از دنيا مىسدء و اين كارى است يسنديده, و ما در كذشته دليل اقبال مردم را بر كسى كه از ايشان بريده است بروشنى بيان كرديم. 
حكمت 678 


[صفحه ”27لا| 


(دوستان خدا كسانى هستند كه به باطن دنيا نكاه كنند» آنكاه كه مردم به ظاهر آن مىنككرند و به يايان آن بيردازند» وقتى كه مردم 
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به وضع حاضر آن مشغولند» يس نابود مىسازند آنجه را كه مى ترسند آنها را نابود سازد, و تركك مى كنند آنجه را كه مىدانند آنها 
را تركك خواهد كرد و مىبينند كه بهرهبردارى فراوان ديكران از دنياء كم بهره بردن است و دريافتن دنيا توسط ايشان» ازدست 
دادن آخرت استء آنان با آنجه مردم در صلحند دشمن.ء و با آنجه مردم با آن دشمنند در صلح مى باشند.. به وسيلدى ايشان كتاب 
آسمانى شناخته شده و به وسيلهى كتاب آنها شناخته شدندء و به وسيلهى آنها كتاب يايدارء و به وسيله كتاب آنها جاودانه شدند» 
اميدى بالاتر از اميدشان و ترسى بيشتر از ترس ايشان قابل تصور نيست). امام (ع) دوستان خدا را به وسيلهدى ده صفت مشخص كرده 
اث ١‏ آثان به باطن و.حقيقت دنا و هدقف حكمت اله از يندايش ذنيا مى تكرئد و در تتيجة مطابق اكاهى غود عمل فى كنثدة 
در موقعى كه مردم به ظاهر آن يعنى به آرايش و اندوختههاى دنيا توجه دارند. -١‏ و به يايان دنيا مشغولند يعنى آنجه را كه خداوند 
مقابل جشمشان, به عنوان هدف اصلى و نتيجدى آمادكى از دنيا 

قرار داده است كه همان اجر و مزد و خوشنودى خدا مىباشدء آنككاه كه مردم به وضع حاضر و لذات موجود دنيا س ركرمند. 8- 
آنجه را كه از دنيا ممكن بود باعث نابودى آنها شودء آنها نابود ساختهاند» يعنى نفس امارهاى را كه مى ترسيدند بر آنها غلبه كره و 
بر عقلشان جيره شود و در نتيجه باعث مركك و نابودى آنها در آخرت كردد. واحتمال دارد كه مقصود- به صورت استعاره- همان 
اندوختههاى دنيا باشد كه باعث نابودى انسان مى كردند» و كويى از آن جهت كه آنان دنيا را تركك كرده و به آن توجهى ندارند» 
دنيا در نزد آنها مرده و فراموش شده است. 8- و تركك مى كنند از دنيا آنجه را كه مىدانند سرانجام آنها را تركك خواهد كردء يعنى 
همان زيب و زيور دنيا كه با مردن ايشان آنها را تركك خواهد كفت. من در هر دو مورد براى بيان جنس است. ه- بهردى فراوان 
ديكرن را از دنيا كمبهركىء و دريافت آنها را از دنياء از دست دادن مىدانند» يعنى كمبهركى از خير آخرت واز دست دادن آن؛ 
از آن رو كه دريافت دنيا و بهردى زياد از آن جنين نتيجداى را دارد. #- با آنجه مردم سازش دارند» يعنى با دنياء دشمن. و با آنجه 
مردم آن را دشمن مىدارند يعنى آخرت در صلح و سازشند. /او 8- به وسيلهدى ايشان كت 

اب داسحه شد» جون ايشان كتاب را ياسداري و ثفقه هى كنند ويه ديكران مى اموزتد» وبه وسيلدى كتاب ايشان شتاخته شدتد به 
دليل شهرتشان به وسيلهدى آن در نزد مردم. 9- وسيلدى آنها كتاب يايدار ماند» يعنى احكام كتاب در بين مردم برقرار ماند و مردم به 
آن احكام عمل كردندء و همجنين به وسيلهدى كتاب آنها جاودانه شدند يعنى با اجراى اوامر» و نواهى و آنجه سزاوار ايشان بود. و 
احتمال دارد كه مقصود استوارى ايشان در امر معاش و معاد به بركت قرآن باشد. -٠١‏ اميدى بالاتر از اميدى كه به ياداش الهى 
دارند» و خوفى بالاتر از خوفى كه از عذاب خدا و دورى از او دارند» وجود ندارد از آن رو كه اينان يقين به آن اميد و ترس در آن 


عالم دارند. 
حكمت 570 


[صفحه ع2ل"] 


(به خاطر داشته باشيد» بريده شدن لذتها و ماندن ييامدهاى نارواى (آنها) را). هدف امام ع2 ازاين سخن برحذر داشتن از دنياست. 
حكمت 678 


[صفحه ##لا] 

(او را آزمايش كن تا دشمنش بدارى). سيدرضى مى كويد: بعضى از مردم اين سخن را از ييامبر (ص) نقل كردهاندء اما آنجه تاييد 
مى كند كه اين سخن از اميرالمومنين است آن است كه ثعلب از ابناعرابى نقل كرده كه مامون كفت: اككر نبود كه على (ع) فرمود: 
اخبر تقله (بيازما تا دشمن بدارى»» من مى كفتم: اقله تخبر» (مردم را دشمن بدار تا بيازمايى). قلاه يقليه» قلى به كسر (قاف) و قلاء» 
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به فتح به معنى: دشمن داشت او را. هاى آخر براى سكت اضافه شده است. اين جملدى امرى است در معناى خبر و به منزلهدى 
ضربالمثل به اين معنى كه باطن هر كس را بيازمايبى» دشمنش مىدارى. و اين حكم به غالب است جون بيشتر مردم از نظر باطن و 
اخلاق ناروا جنينند. و آنجه را كه از مامون نقل كردهاند برعكس سخن اما (ع) است يعنى اظهار دشمنى با شخص باعث فاش شدن 
باطن او مى كردد» زيرا كه او يا در برابر» دشمنى مى كند و يا نمى كند» در هر صورت خوبى و بدى او روشن مى كردد. و نظير اين 
سخن از ابوبكر اصفهانى نقل شده است كه كفت: اككر اعتراض بر كذ شتكان در زمردى نادانى و اسراف تلقى نمىشدء مى كفتم: 
دشمنى» سيس آزمونء تااين كه انسان عمرش را تلف نكرده و بيجا با كسى دشمنى نمىورز 


دك 


حكمت /ا؟© 


[صفحه نغعلا] 

(نمىشود كه خداوند به روى بندهاى در شكر بككشايد و در زيادت روزى را ببندد» و در دعا و درخواستن را بككشايد» و در اجابت 
را ببندد» ودر توبه را باز كند اما در بخشش را ببندد). امام (ع) به سه جيز اشاره فرموده است: سباسكزارى براى فزونى نعمت» 
درخواست براى رواى حاجت,. و توبه براى آمرزش و رحمت يس به روى هر كس كه خداوند در يكى از اين ملزومات را بككشايد 
واو را آماده و مهيا سازد و آن را بر وى الهام كند. سزاى مقام بخشندكى اوست كه در لازم را نيز به روى او بككشايد واو رااز 
فيض خويش بهرهمند سازد زيرا كه در وجود خدا بخلى نيست و در سلطنت او منعى وجود ندارد. وصفت كشودن درء استعاره 


براى موفق ساختن و آماده كردن بنده است توسط خداوند» براى جنان مرحمتى. 
حكمت 6594 


[صفحه غ8ظلا] 

از امام (ع) يرسيدند: از عدالت و بخشندكى كدام يكك بهتر است؟ فرمود: (عدالت جيزها را در جاى خود مىنهد» و بخشندكى آنها 
رااز جاى خود بيرون مىسازد؛ و عدالت نككهبان همه است ليكن بخشندكى تنها به كسى كه به او بخشش شده بهره مىرساند يس 
عدالت برتر و بالاتر است). امام (ع) به فضيلت عدالت وسيلهدى دو قياس مضمرى اشاره فرموده است كه مقدمهدى صغراى اول: العدل 
...جهتها استء مقصود آن است كه در آغاز بخشندكى از صاحبش مىخواهد تا آنجه را كه مالك است از جاى خود و از محل 
نيازش كه بنا به خواست عدالت آنجا سزاوارتر استء خارج سازد. و صغراى قياس دوم نيز عبارت (و العدل ... خاص) است. كلمه: 
(سايس) را به اعتبار اين كه نظام عالم به عدالت بستككى دارد» استعاره براى عدالت آورده استء در صورتى كه بخشندكى تنها به 
كسى از مردم كه مورد بخشش قرار مى كيرد عارض مى شودء و كبراى مقدر هر دو قياس جنين است: ميان دو امرى كه جنين 
باشندء عدالت برتر و بهترين آنها است. 


حكمت 617 


[صفحه /اثلا] 


(مردم دشمنند آنجه را كه نمىدانند). قبلا عين عبارت به شماره)80/8١(كذشت‏ و توضيح داده شد. 


حكمت "61 
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[صفحه /اثلا] 

(تمام يارسايى بين دو كلمه از قرآن است كه خداوند ياكك مىفرمايد: لكيلا تاسوا على مافاتكم و لا تفرحوا بما آتاكم» و كسى كه 
بر كذشته افسوس نخوردء وبه آينده شاد نشد» يارسايى را از دو طرف دريافت كرده است). دو موردى كه در آيه ذكر شده است 
نتيجدى يارسايى و اعراض از دنياست و به منزلهدى خاصدى مركبهاى است كه لازمهدى يارسايى است. و براى تعريف يارسايى بدانها 
اشاره كرده است. و عبارت فقد اخذ الزهد بطرفيه (يارسايى را از دو طرف كرفته است) كنايه از كامل داشتن يارسايى و كمالات 
آن است در جنان حالتى» و بديهى است كه وجود جنان ويكى باعث اعراض از دنيا و خوشيهاى آن از صميم قلب است و زهد 


حكمت 6907 


[صفحه 8ث2لا] 

(حكريعيا سذانياى ١‏ موق سرذانود ) ملتصيوه از مجداتيا حاف ونسق» ابي لتر سرك و [قحاى ابت كه أسنها براق ما مدو 
كنار هم قرار مى كيرند. لفظ (مضامير: ميدانها) را براى حكومتها به اعتبار اين كه محل ظهور خوبى حاكم از ببدى و يستى اوست»ء 
عتالطورس كه سداتها راق انمه تصوالن انضهازه ]ورد اسع 


حكمت 61# 


[صفحه /2لا] 

(جه تصميمهاى روزانه را كه خواب درهم مى شكند). ما در اينجا براى تعجب استء و اين سخن به منزلهى ضربالمثلى است براى 
كسى كه تصميم به كارى بككيرد» و بعد از آن غفلت كند و يا آن را كوجكك بشمارد و به تاخير بيندازد تا اين كه نسبت به انجام آن 
از تصميم خود بركردد. واصل مطلب از اين قرار است كه كاهى انسان تصميم به سفرى- به طور مثال- ويا حركت در قسمتى از 
شب مى كيرد تا اين كه به سير روزانهاش كمكك كندء اما خواب بر او غلبه مى كند تا بامدادان و آن وقت تصميم از دست مىرود؛ و 


آن تصميم كه در روز كرفته بود» درهم مى شكند. 
حكمت 68# 


[صفحه /2لا] 

(هيج شهرى از شهر ديكر براى تو شايستهتر نيست بهترين شهرها آنجاست كه تو را تحمل كند). ما حملكك, يعنى: آنجا كه آرامش 
حال وآرايش زندكى به دست آورى و اقامت در آنجا برايت ميسر كرددء همانجا بهترين جاست. كلمه: حمل را به اعتبار بر خود 
داشتن هزينه زندكى انسان از نظر شباهت به شتر و نظير آنء براى محل زندكى استعاره آورده است. و به جنين جيزى يا نزديكك به 
همين ابوالطيب اشاره كرده است: و شهرها هر كدام؛ جايكزين ديكرى مىشوند. همجنين على بن مقرب بحرانى مى كويد از شهرها 


آزار وخوارى براى من فراوان استء ميان آزادمرد و ميان خانه نسبتى و رابطهاى وجود ندارد. 
حكمت 6780 


[صفحه 29ل!| 


وقتى كه خبر مركك مالكك اشتر (خدايش بيامرزد) به امام (ع) رسيد فرمود: (مالككء اما جه مالكى! به خدا قسم اكر كوه بود» كوهى 
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بى نظير بود» و اكر سنكك بود سنككى سخت بود كه هيج رونددى جالاك بر قلدى آن بالا نرود و هيج يرندهاى به اوج آن نرسد). 
سيدرضى مى كويد: فند» كوهى است كه از كوهها جداست. مالكك مبتدا و يا فاعل استء يعنى: مالكك بدرود زند كى كفت,. ماء 


استفهاميه و در معرض تعجب از مالكك- خدايش بيامرزد- و از نيرومندى اوست. 
حكمت 898 


[صفحه ٠٠/الا]‏ 

(كار اندكى كه دوام داشته باشد بهتر است از كار بسيار كه خستكى بياورد). اين دستور از امورى است كه شايسته است تا به كار 
كيرند. و براستى جنين است زيرا دوام بر كار اندكك باعث ملكه شدن طاعت و خير براى نفس و به صورت خوبى براى آن درآمدن 
استء به خلاف كار بسيار و خستكى آورء و نظير اين سخن از يبامبر (ص) است كه مىفرمايد: (اين دين رف است يس با مدارا 


وارد آن شوء زيرا براى خسته نه مسافتى قابل بريدن و نه يشتى سالم مىماند.) و اين سخن قبلا كذشت. 
حكمت /ا 69 


[صفحه ٠١٠/الا]‏ 

رائقه: شكفتآورء (هركاه كسى داراى مشقت شككفتآور باشدء نظير آن رااز وى انتظار داشته باشيد). يعنى: ه ركاه در انسان خوى 
برجستهاى باشد» دليل آن است كه طبع او زمينه دارد كه تمام اخلاق خوب كه مناسب با آن خلق برجسته است در آن بيدا شود» و 
بايد انتظار آنها را داشتء مثل كسى كه روشش راستككويى است بنابراين از او انتظار وفادارى» و رفاقت خوب مىرود, و به عكس 
(يعنى از آدم باوفا مثلا انتظار راستكويى مىرود) و مثل كسى كه روشش ياكدامنى استء از او بز ركوارى» ككذشت و بخشش» 
راستى و دوستى و امثال اينها نيز توقع استء و باز مانند كسى كه دلير باشد از او انتظار عظمت رهبران و بردبارى و يايدارى مىرود» 
و همجنين كسى كه داراى صفاتى برخلاف اينها از صفات رذيله باشد (از او نيز انتظار صفات رذيلهدى ديكر مىرود). 


حكمت 678 


[صفحه ١لالا]‏ 

امام (ع) به غالب بن صعصعه يدر فرزدق در ضمن سخنى كه ميان آنان رد و بدل شد فرمود: (شتران بسيارت را جه كردى؟) عوض 
كرد: يا اميرالمومنين» حقوق مردم آنها را يراكنده ساختء آنككاه امام (ع) فرمود: (اين يراكندكى بهترين راه يراكنده شدن آنهاست.) 
كفتكويى كه ميان آنها رد و بدل شد از اين قرار بود: غالب كه ييرمردى بود وارد بر على (ع) شدء و يسرش همام فرزدق كه در آن 
روز يسر بجهاى بود به همراه وى بود اميرالمومنين يرسيد: بيرمرد كيستى؟ كفت: من غالب بن صعصعه هستم, امام فرمود: همان 
صاحب شتران بسيار؟ عرض كرد: آرى. فرمود: شترانت را جه كردى؟ عرض كردء حقوق مردم آنها را يراكنده كرد و د كر كونيها و 
كرفتاريها آنها را از بين برد. آنككّاه امام (ع) فرمود: اين براكندكَى بهترين نوع يراكنده آنهاست,ء و فرمود: اين يسر بجه كيست؟ 
عرض كرد: اين يسرم همام استء يا اميرالمومنين من به او شعر و سخنان عرب را آموختهام؛ اميد است كه شاعرى برجسته شود! امام 
(ع) فرمود: به او قرآن بياموز كه بهتر است. فرزدق همواره اين داستان را نقل مى كرد و مىكفت: سخن امام (ع) در كوش دل من 
بود تااين كه خود را مقيد ساختم و سوكند ياد كردم كه قرآن را حقظ كنم و دست برندا 

شتم تا قرآن را حفظ كردم. ذعذعتها به ذال معجمدى مكرر يعنى: يراكند آنها را. 
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حكمت 14 


[صفحه "الالا] 

(هر كس بدون دانستن احكام دين تجارت كندء در ربا درافتد). عبارت ارتطم فى الوحل و نحوه. يعنى كل و لاى فرو رفت وراه 
جات تدانشت. :اين ضقت مستعار براق كسى اس كه نا كاه باشد» ان آت وو كه ناث از ربا برايش غيرممكق اسع زيرا مسائل ربا 
با مسائل بيع اشتباه مى شود به طورى كه جز بزركان فقها با اختلااف شديدى كه در بين آنها هست» كسى تفاوت اين دو را 
درنمىيابد. مانند فروختن كوشت كاو در مقابل كوشت كوسفند با مقدار زيادى كه ابوحنيفه جايز دانسته و مى كويد اينها دو جنس 
مختلفند ولى شافعى منع كرده است و مسائل ديكر از اين قبيل... 


66٠ حكمت‎ 


[صفحه ؟ل/الا] 
(هر كس كرفتاريهاى كوجكك را بزركك شمارد. خداوند او را دجار كرفتاريهاى بزركك كرداند). از آن رو جنين است كه آن 
شخص با بىتابى و خشمناك شدن از قضاى الهى آمادهى كرفتارى بيشتر مى كردد. در صورتى كه اكر در براير كرفتارى خدا را 


سياس كويد براى برطرف كردن بلا آماده خواهد شد. 
حكمت 61 


[صفحه #/الا| 
(هر كه داراى نفس كريم و بزركوار بودء خواستههاى نفس در نزد او بىارزش مى كردد). توضيح اين كه نفس و خواستههايش دو 
دشمن انسانند» احترام يكى باعث خوار داشتن ديكرى است يس هر كس نفس خود را كرامى داشتء آن را از عذاب خدا حفظ و 


حمايث سن كتدهاو اين كنود باع خوار ساغتن شهوت و واعتاى به آن اسة» زيرا هوا نفس خلاق آن را عواستار اسث.: 
حكمت 617 


[صفحه *لالا] 

(كسى شوخى بسيار نكردء مككر اين كه بخشى از عقل خود را از دست داد). توضيح اين كه عقل باعث حفظ آبروء و ماندن در 
حدى است كه صاحبش محترم بماند و سبكك شمرهده نشود» و شوخى بيجا خلاف آن را مىطلبد» و مستلزم خلاف عقل و ازدست 
دادن آن است. كلمه: (مج) را براى آن مقدارء از عقل كه انسان در اثر شوخى و يا شوخيها آن رااز دست مىدهد استعاره آورده 


استء به طورى كه كُويى انسان» آن را همجون آبى كه از دهان خود, به دور مىاندازد» به دور انداخته است. 
حكمت 8817 


[صفحه ع6ل/الا] 
(دورى كردن تواز كسى كه علاقهمند به توستء باعث كمبهركى توستء و علاقهمندى تو به كسى كه به تو بىاعتناست باعث ذل 
توست). اما مطلب اولء از آن روست كه دوستان زياد براى كمكك بر اصلاح امر دنيا و آخرت باعث كمال بهرهمندى مىباشند» 


بنابراين دورى از ايشان باعث كمبه ركى استء و از طرفى در برابر علا.قهدى دوستانء ابراز علاقه. خود فضيلتى است براى نفس» 
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بنابراين عدم علاقه باعث نقصان اين فضيلت است. اما مطلب دوم؛ بديهى است كه لازمدى علاقدى تو به كسى كه به تو بىاعتنايى 
ندارد. خوارى و كرنش در برابر اوست»ء اين دو عبارت» دو صغرا براى قياسات مضمرى هستند كه بدان وسيله از دورى نسبت به 


كسى كه علاقمند استء و علاقمندى نسبت به كسى كه از تو دورى مىورزدء برحذر داشته است. 
حكمت 668 


[صفحه ع#ل/الا] 

(فرزند آدم را جه به فخرفروشى كه آغازش آب كنديده و آخرش مردار استء نه روزى خود را مىدهدء و نه مركك را از خود دور 
مى راند). امام (ع) از جمع بين انسان و افتخار» به صورت تعجب يرسيده استء و به عدم مناسبت بين آنها وسيلهدى قياس مضمرى 
اشاره كرده است كه مقدمهدى صغراى آن. جملدى اوله ... استء و كبراى مقدر آن جنين است: و هر كه جنين باشد» هيج مناسبتى 


ميان او و فخرفروشى نيست. بعضى كلمدى فخر را منصوب به صورت مفعولمعه روايت كردهاند. 
حكمت 668 


[صفحه ثلالا| 
(مالدارى وكسيس يس از عرضه شدن بر خداست). مقصود امام (ع2 آن است كه بىنيازى واقعى منوط به داشتن ياداش اخروى 


اسك والتكدمس واقس متوظ هه تاقفن آناسث: 
حكمت 661 


[صفحه ثلالا] 

از امام (ع) يرسيدند: بزركترين شاعران كيست؟ فرمود: (آن كروه در يكك رديف اسب تازى نكردهاند تا در يايان ربودن نى» كمال 
آنها شناخته شود واكر ناكزير بايد برترين آنها تعيين شودء يس يادشاه بسيار كمراه برتر است). مقصود امام (ع) امروالقيس است. 
منظور آن است كه شاعران به يكك سبكك شعر نسرودهاند تا ميان آنها بالا و يايين تعيين شود بلكه هر كدام از آنها حالت مخصوصى 
دارند كه در آن حال شعر نيكو مىسرايند و ذوق آنها به كار مىافتد» يكى وقت نشاطء و ديكرى در هنكام ترس» و آن ديكرى در 
حال خوشى و شادمانى شعر خوب مىسرايد و واز اين رو كفتهاند: بهترين شاعر عرب امروالقيس است وقتى كه سوار بر اسب 
باشذه اعقسى الست آنكاه كه بخراهد ن بااتشاط باشد» و تابه أت وق كه بترسة: كلمدى خليف يعت دسشهاى از اسبان عدون كتان 
هم براى مسابقه يكنواخت ايستادهاند» با ذكر كلمات: اجراء و غايت و قصبتها ترشيح به كار برده است با اين توضيح كه عادت عرب 
براين بود كه نى را در انتهاى مسافتى قرار مىدادند» هر كس زودتر مىرسيد و آن نى را برمىداشتء برندهدى مسابقه محسوب 
مىشد. عبارت: فان كان و لابد ... يعنى اكر بايد و ناكزير از داورى هستم. امام ( 

ع) درباردى امروالقيس نظر دارد» جون او برخلا-ف ديكران در بيشترين حالات خود شعر نيكو مى سرود همانطورى كه در روايت 
ديكرى از امام (ع) رسيده است كه ابوالاسود از آن بزركوار درباردى بهترين شاعر عرب يرسيدء فرمود: اكر اينان را در يكك جهت 
و هدفى بسنجندء بهترين آنها را مىشاسيم. اما اكر معيار يكى نباشد» يس آن كه نه از روى شوق و نه تنها از روى ترس شعر خوب 
فى كشته يادنقاه كشراه (امروالقيس) ابنث: اق وا (ضليل) كقتهائد به دليل كتراعى زياد و شدت كنراهى» و عضي كنتداند: الآ 
جهت كه وى در آخر عمرش نصرانى شدء و بعضى كفتهاند: به دليل يردهدرى زياد و اظهار فسق و فجورء جنانكه در شعرش 


بيداست. از متنبى نقل كردهاند: امروالقيس شتر راء هم دوشيد و هم سوار شد و هم قسمت خوب كوشت آن را برداشت. و لبيده 
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جكر و دل و قلودى آنرا سهم برد و استخوانها وفضولاتش ماندء ما (شاعران ديكر) آنها را بين خود تقسيم كرديم. از لبيد بن ريبعه 
برسيدند: بهترين شاعر عرب كيست؟ كفت: يادشاه بسيار كمراه (امروالقيس»» كفتند: بعد از آن جه كسى؟ كفت: جوانى كم شعر 


يعنى طرفه» يرسيدند: بعد از او جه كسى؟ كفت: بيرمرد, ابوعقيل» يعنى خودش. 
حكمت 68/1 


[صفحه /الالا] 

لماظه. به ضم لالم: باقى مانده عذا در دهانء (آيا از آزادكى نيست كه اين تهماندهدى غذاى دهان را به اهلش واكذاريد؟ براى 
جانهاى شما بهايى جز بهشت نمى باشد يس آنهارا جز به اين بها نفروشيد). اين كلمه (لماظه) به اعتبار كمارزشى و ناجيزى دنياء 
استعاره از دنياست. امام (ع) به تركك دنيا دعوت كرده و سيس به وسيلهى قياس مضمرى از آن جدا ساخته است كه صغراى قياس» 
عبارت: فانه ... استء و اين سخن نظير قول خداى تعالى است: ان الله اشترى من المومنين انفسهم و اموالهم بان لهم الجنه. و كبراى 


مقدر آن نيز جنين است: و هر جه اينطور باشد بهاى جان شما جز آن جيزى نيست بنابراين جان خود را به جيزى جز آن نفروشيد. 
حكمت 669 


[صفحه 788 
نهم: علاقدى زياد به خوردنء (دو كرسنهاند كه هركز سير نمىشوند» خواهان دانش و خواستار دنيا). اين كلمه (نهم) استعاره براى 
شدت علاقه و حرص دانشجو بر دانش و خواستن صاحب دنياء آورده شده استء و همجنين صفت سير نشدن براى ايشان استعاره 


است»ء و اين سخن از رسول خدا نيز روايت شده است: (منهومان لا يشبعان: منهوم بالمال و منهوم بالعلم.) 
حكمت 58٠‏ 


[صفحه ثلالا] 

(نشاندى ايمان آن است كه راستكويى را حتى در جايى كه براى تو زيان دارد بر دروغكويى سودبخش بركزينى» و ديكر اين كه 
كفتارت از حد دانستهات بيشتر نباشد؛ و درباردى (غيبت ديككران) نقل حديث ديكران از خدا بترسى.) امام (ع) از نشانههاى ايمان به 
سه مورد اشاره كرده است: -١‏ راست زيانبخش را بر دروغ سودمند- به خاطر علاقه به فضيلت و نيسنديدن دونمايكى- ترجيح 
دهد. ؟- در سخنش جيزى علاوه بر دانستههايش نككويد كه همين است عدالت در كفتار و دورى كزيدن از دروغ. '- در سخن 
كفت راجع به ديككران خدا را در نظر بككيرد» و با غيبت كردن يا كوش دادن به غيبت ديكران آبروى كسى را به خطر نيندازد» و 
بعضى كفتهاند:» مقصود امام آن است كه در نقل حديث ديكران» جنانكه هست رعايت امانت كندء و كم و زياد نكند. 


©680١ حكمت‎ 


[صفحه ث/الا] 

(قضاى الهى بر حسابكرى بيشى مى كيرد بطورى كه آفت در تدبير و حسابكرى مىباشد). مقدار» يعنى قضا و قدرء جون انسان از 
اسرار قدر ناآ كاه است» يس ساختن تدبير و اندازهكيرى در امور مربوط به خود بر اساس توهمات است و به هيج وجه قابل اطمينان 
نيستند. بنايراين ممكن است آنجه را كه انسان موجب مصلحت خود انديشيده و معتقد است» باعث هلاكت واز عوامل مفسده 
باشد. توضيح اين مطلب در قبل كذشت. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /اهنلاا از ربدلا 


حكمت 8087© 


[|صفحه ثلالا] 
(بردبارى و دورانديشى دو فرزند توامان هستند كه زاييدهى همت والايند). امام (ع) براى اين دو فضيلت كلمدى (توامان) را به 
لحاظ ارتباط آنها با علو همت و ييدايش آنها به واسطدى بلندهمتى استعاره آورده استء توضيح آن كه شخص والاهمت هر كناه و 


كنهكارى را در حق خود.ء ناجيز مىشمارد»ء يس بردبارى كرده و از شتافتن به مقابلهدى با آن خوددارى مى كند. 
حكمت 641 


[صفحه 4لالا] 

(غيبت كردن از كسىء» تلاش شخص ناتوان است). بيشتر اوقات غيبت» از دشمنان و حسودانى سر مىزند كه از رسيدن به هدف 
خووتن وقروتشاندن اتن دروق عود عاعرقن و ينابق دابا لاسكونى ان دشان وه مى بر ازمد عدوت از ايخ واه لذت 
مى برند. امام (ع) با نسبت دادن ناتوانى بر غيبت كنندهء از غيبت برحذر داشته است و اين كه اين عمل نهايت كوشش اوست تا 


حكمت 601 


[صفحه ٠١‏ لا] 

(بسا كسى كه از كفتدى نيكك ديكران دربارهدى خود. دجار فتنه شده است). اصل فتنه به معنى انصراف استء يعنى بسا شخصى كه 
از كسب فضيلت و اطاعت خدا و تكميل فضيلتء به دليل ستايش و تعريف ديككران از انصراف حاصل كرده است مثل كسى كه 
مثلا مردم او را به فزونى عبادتش بستايند» و اين باعث اكتفا كردن او به همان مقدار كردد. سيدرضى (رحمه الله عليه) مى كويد: اين 
كلام را در آخرين قسمت از سخنان بركزيددى اميرالمومنين على بن ابيطالب (ع)» آورديم در حالى كه سياس مىكوييم خداوند 
سبحان را براين كه منت نهاد و به ما توفيق داد تا آنجه از سخنان امام در اطراف يراكنده بود جمع آورى كنيم و مطالب دور را از 
كوشه و كنار به هم نزديكك سازيم. و همانطورى كه از آغاز شرط كرديم» تصميم ما ب اين شد كه جند ورقى سفيد در آخر هر 
بابى از ابواب بيفزاييم» تا يراكنده را در خود جا دهد و كلام تازهوارد و شايد جيزى را كه يس از دشوارىء براى ما روشن شود و 
يس از يراكندكى به دست ما بيفتد» به آن ملحق سازيم. سيدرضىء در كلمات بركزيددى از امام (ع) تا اينجا رسيده و همين جا 
يايان داده استء اما در همان زمانء از سخنان زيباى امام مقدار بيشترى يا با كزينش خود اوه وى 

| وسيلدى علمى كه در محضر او بودند» افزوده شده است. و اين افزوده كاهى در خارج از متن و كاهى در داخل متن بيوسته به آخر 


ب ركزيددى وى به جشم مى خورد. 
حكمت 88 


[صفحه ١ثلا]‏ 
(دنيا براى ديكرى آفريده شده است نه براى خود). مقصود امام (ع) آن است كه دنيا براى آمادكى و درك اجر و ياداش اخروى 


آفريده شده است نه براى آن كه نادانان از لذات آن بهره كيرند. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 6 هنلا! از ربوسلا 
حكمت 808؟ 


[صفحه ١ثلا]‏ 

(بنىاميه ميدان فرصتى دارند تا در آن بتازند» و جون در امر خلافت ميان آنها اختلاف افتد» كفتارهاء آنان را بفريبند و بر ايشان 
جيره شوند). سيدرضى كويد: مرود» در اينجا بر وزن مفعل از مصدر ارواد» به معنى مهلت دادن و فرصت دادن است. و اين سخن از 
رساترين و زيباترين سخنان است كويا امام (ع) فرصتى را كه بنىاميه داشتهاند به ميدان تاخت و تازى تشبيه كرده است كه جون به 
يايان آن برسند رشته نظام آنها از هم كسسته شود. لفظ مرود براى مدت حكمرانى بنىاميه استعاره آورده استء و وجدشبهه همان 
است كه سيد فرموده استء و سخن كاملا راست استء زيرا كه دولت بنىاميه بيوسته برقرار بود تا وقتى كه اختلاف ميان آنها افتاد» 
واين در زمان حكومت وليد بن يزيد بود كه يزيد بن وليد براو خروج كرهء و باز ابراهيم بن وليد به برادرش حمله برد» و در همين 
زمان بود كه داعيان بنى العباس در خراسان قيام كردند» و از طرفى مروان بن محمد از جزيره به قصد خلافت آمدء و ابراهيم بن وليد 
رااز كار بركنار كرد و كروهى از بنىاميه را كشت و در نتيجه حكومت آنها متزلزل شدء تا اينكه به دست ابومسلم خراسانى از بين 
رفت. در صورتى كه وى در آغاز كار از ناتوانترين ومست 

مندانترين خلق خدا بود» واين خود دليل درستى سخن امام (ع) است كه فرمود: (كفتارها آنان را بفريبند و بر ايشان جيره شوند). 


كلمه: (ضباع: كفتارها) كَاهى براى مردمان فرومايه و ناتوان استعاره آورده مىشود. واين خود از كرامات امام (ع) است. 
حكمت /41؟ 


[صفحه ١ثلا]‏ 

امام (ع) در ستايش انصار فرمود: فلو: كرهاسب (يكساله)» سباط: بخشندكى و به كسى كه در نيزه زدن ماهر است مى كويند: 
(دستهايش باز و روان است و مقصود آن كه در كار ماهر است.)» سلاط: آهن تيز» (به خدا قسم كه ايشان با ثروتشان اسلام را- 
جون كردى اسب از شير كرفته كه تربيت مى كنند- با دست يرسخاوت و زبانهاى تيزشان تربيت كردند). امام (ع) عمل انصار را در 
يروردن اسلام و حمايت از آنء به تربيت كرهاسب تشبيه كرده استء وجهشبه زيادى توجه ايشان به اسلام و رعايت كامل اسلام 


بود تا وقتى كه به اوج خود رسيد. 
حكمت 0/8 


[صفحه *8ل/| 

(جشم, بند نشستنكاه است). سيدرضى مى كويد: اين سخن از استعارههاى عجيب است كويا مقعد را به مشكى تشبيه كرده است و 
جشم را به بند مشككء جون بند باز شود» مشكك به حال خود نمىماند و مشهور آن است كه اين سخن از ييامبر (ص) استء ولى 
كروهى از امي رالمومنين روايت كردهاند. مبرد اين سخن را در كتاب المقتضب در باب: (اللفظ بالحروف) بيان كرده استء و ما در 
كتاب خود به نام: (مجازات الاثار النبويه) درباردى اين استعاره كفتكو كردهايم. امام (ع) كلمدى وكاء را كه به معنى بند مشكك 
است استعاره براى جشم آورده است به خاطر آن كه انسان در وقت بيدارى خويشتندارى مى كند كه مبادا بادى و جيزى از او بيرون 
آيك كما ايق كه بنك مشكذه تجن را كه جينتهائد نكاه مى دارده و ال انخ وو #شيبه تشيمكاه به ظرقى هجون مشكف اسق. و دتيالدى 


حديث از ييامبر خدا (ص) است: هر كاه جشمها به خواب روند بند رها شود. 


حكمت 601 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه 9هنلا! از ربدلا 


[صفحه "7ىلا] 

(حاكمى فرمانرواى مردم شدء يس بريا داشت و يايدارى كرد تا دين همجون شتر در حال آسايش سر بر زمين نهاد). نقل كردهاند 
كه مقصود از فرمانرواء عمر بن خطاب است. و اين سخن جزئى از خطبهاى طولانى است كه امام (ع) در روزكار خلافت خود ايراد 
كرده استء و از نزديكى و خصوصيت خود؛ و محرم اسرار ييامبر (ص) بودن خود ياد كرده و مى كويد: مردم مسلمان يس از يبامبر 
(ص) با راى خود مردى از خودشان را بركزيدند واو در عين حال كه ضعيف بود ولى با يشتكارى كه داشت زمام امر را بر عهده 
كرفت و دين را استوار ساخت. يس از او حاكمىء فرمانرواى مردم شد كه امر زندكى و دينى مردم را بريا داشت و با اين كه دو 
صفت كجروى و ناتوانى را داشت» سرانجام جون شترى كه جلو كردن خود را بر زمين مىنهدء توانست بر كار خود مستقر كردد و 
آنككاه سومى را جايكزين كردند كه به هيج وجه مالك نفس خود نبود» و خويشاوندانش براو غالب شدند واوا به سمت 
خواستههاى خود كشاندند» جنانكه نوزاد كرسنهى شتر به دنبال مادر مىدود؛ و بيوسته كار بين او و مردم كاهى دور و كاهى 
نزديكك مىشدء تا اين كه بر او تاختند و او رااز ياى درآوردند» سيس به قصد بيعت با من همجون هجوم ملخها روآوردند. 

خطبه طولا-نى است. جران: جلو كردن شترء ضربه بجرانه» به صورت وصف مستعار, كنايه از آرامش و يابرجايى اسلام است 


همانطورى كه شتر بر زمين مى خوابد و آرام مى كيرد. 
حكمت 68٠‏ 


[صفحه 88ل] 

تنهد: كردنفرازى و كبر ورزيدند, (روزكارى بر مردم بيايد بسيار دشوار» كه در آن زمان مالدار بر آنجه در دست دارد» سختكير و 
بخيل باشدء در حالى كه بر اين مامور نشده. خداوند سبحان مىفرمايد: و لا تنسوا الفضل بينكم. يعنى احسان و فضل خدا را مابين 
خودتان فراموش نكنيد. در آن روزكارء بدكاران كردنفرازى كنندء و نيك وكاران خوار شوند و با درماند كان معامله كنند» در حالى 
كه بيامبر (ص) از معامله با درماند كان نهى فرموده است). امام (ع) براى روزكارء نكوهشهايى نموده است: -١‏ كلمهدى (عضوض) 
را براى دنيا استعاره آورده است به اعتبار اين كه دنيا جون حيوان ناهموار» ناراحت كننده و كزنده است. وزن فعول در اينجا براى 
مبالغه است. 1- مالدار آنجه در دست دارد سخت مى كيرد. كنايه از بخل وى از مال خود استء و براى درستى سخن خود: (و لم 
يومر بذلكك»» يعنى: در حاليكه بدان مامور نشده است و به آيدى مباركدى و لا تنسوا الفضل بينكم استدلال فرموده استء زيرا اين 
آيه به استحباب صرف مازاد مال دلالت دارد» و اين خود, با بخل در مال منافات دارد. - در آن روزكارء مقام بدان بالا مىرود و 
نيكان خوار مى كردند. 6- درماندكانء از روى جبرء با رهبران جور و ستمكر 

ان معامله كنند» و بر زشتى مطلب منع بيامبر را دليل آورده است. 


68١ حكمت‎ 


[صفحه ثُثلا] 

(دو دسته درباردى من هلاكك مىشوند: دوستى كه تندروى م ىكندء و بهتانزنندهاى كه دروغ مىبندد). سيدرضى مى كويد: اين 
سخن مانند عبارت سابق آن بزركوار: (هلكك فى رجلان محب غال و مبغض قال) مىباشد. دوست تندروء مانند غلاه كه زياده از 
حد امام را ستوده و در طرف افراط بودند» و كسى كه بهتان مىزند و دروغ مى بندد واو را كافر و خطاكار مىشمارند؛ همجون 
خوارج كه در طرف تفريطند. واين هر دو عمل دو صفت نايسند و بيرون از فضيلت عدالتند. و قبلا معلوم شد كه رذايل» يرتكاههاى 


هلاكت اخروى هستند. و نظير اين سخن در بيش كذشت. 


شرح نهج البلاغه (ابن ميتم بحرانى) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه مبأنظ| از ربوسلا 


حكمت 87+ 


[صفحه 82/ل] 

از امام (ع) درباردى توحيد و عدالت يرسيدند: (توحيد و يككانه دانستن خدا آن است كه او را در انديشه نياورى» و عدالت آن است 
كه او را متهم (به اجبار بنده بر عمل قبيح و بعد هم كيفر كردن او) نسازى). اين دو كلمه با تمام اختصار و كوتاهى در نهايت ارزش 
و محور علم خداشناسىاند. كلمهدى نخست مهمترين كلمهاى است كه امام (ع) دربارهى توحيد و تنزيه خداوند» به منظور تربيت 
بندكان خدا فرموده استء و ما معناى آن را در خطبدى اول كتاب نقل كرديم. و خلاصهى مطلب در اينجا آن است كه قودى وهم 
تنها جزئيات مربوط به حسن را دركك مىكند و خداوند به اقتضاى اين كه معقول صرف استء از محسوسات و متعلقات آن منزه و 
مبراستء ناكزير» روا نيست كه خداى تعالى را در تصور وهم درآوريمء واحكام وهم را بر ذات مقدس او اجرا كنيم. زيرا دربارهى 
او جز خلاف نخواهد بود جون اقتضاى وهمء؛ آن است كه خدا را محسوس و يا وابسته به محسوس بدانيم كه از شان آن كثرت و 
تركيب است و اين دو با وحدت مطلقه حق تعالى منافات دارند. يس در حقيقت,ء امام (ع) توحيد را به وسيلهدى يكى از خواص آن 
كه لازم سلبى اوست (به وهم نيامدن) معرفى نموده است. اما جملدى دوم: مقصود از عدلء اعتقا 

د به جريان در تمام كارها و كفتههاى خداوند متعال استء و از لوازم جنين ويزكى آن است كه بنددى خدا او را متهم نسازد براين 
كه خداوند او را بر عمل ناروا مجبور ساخته و بعد او را به كيفر برساند و يا اين كه او را تكليف ما لا يطاق نمايد, و نظاير اينها از 


مسائل مربوط به اصل دين كه معتزله در آنها به ظواهر قرآن توجه كردند. 
حكمت 621 


[صفحه /اثىلا] 

(خدايا ما را آب ده از ابرهاى رام فرمانبردار» نه با ابرهاى سخت نافرمان). سيدرضى مى كويد: اين سخن از كلماتى است كه 
فصاحتش شكفتآور استء توضيح اين كه امام (ع) ابرهايى را كه داراى رعد و برق و صاعقهها هستند به شتران سركش كه 
برمىجهند با بارها و برمىجهانند سواران را و ابرهاى خالى ازاين جيزهاى ترسناكك را تشبيه كرده به شتر رام كه شيرش را 
مىدوشند وبه آن فرمان مىدهند و بر آنها سوار مىشوند و آن حيوانى خوش رفتار است. كلمات (الذلل) و (الصعاب) به دليل 
همان وجهشبهى كه سيدرضى فرمود.ء استعاره براى ابر آورده شدهاند. در عبارت سيدرضى: (قصت به راحلته) يعنى با بارها 


برمىجهند و سوارها را نيز برمى جهانند به حدى كه نزديك است بيفتند. روايع» يعنى امور ترسناكك! 
حكمت 686 


امه )ا 
يا اميرالمومنين خوب بود كه موى سفيد خود را تغيير مىدادى (خضاب مى كردى) فرمود: (خضاب زينت و آرايش است,. و ما 


كروهى عزاداريم). سيدرضى مى كويد: مقصود امام (ع) وفات رسول خداست. نيازى به توضيح ندارد و مطلب روشن است. 
حكمت 5888 


[صفحه 84/] 


(قناعت» ثروت بىيايان است). سيدرضى مى كويد: بعضى اين سخن را از رسول خدا (ص) نقل كردهاند كلمدى مال را يراى قناعت 
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با صفت بىيايان از آن رو استعاره آورده است كه بدان وسيله بىنيازى ابدى حاصل مىشود. همجون ثروتى كه جاودانه باشد. 
حكمت /١ا28؟‏ 


[صفحه 24لا] 

امام (ع) به زياد بن ابيه- وقتى كه او را براى خطدى فارس به جاى عبد الله بن عباس تعيين كرد- در ضمن سخنى طولانى كه بين 
آنها رد و بدل شد و امام او رااز يبشاييش كرفتن ماليات نهى كرد. فرمود: (با عدل و انصاف رفتار كنء و از تندروى و ستم بيرهيز 
زيرا كه تندروى منجر به آواركى مردم؛ و ستمكارى باعث به كار بردن شمشير مى كردد). امام (ع) زياد را به عدالت امر كرده واز 
ستمكارى بر مردم و بىانصافى برحذر داشته استء يعنى وادار كردن مردم به كارهاى دشوارى كه بر انجام آنها هيج تمايلى ندارند. 
امام (ع) از بىعدالتى به وسيلهدى قياس مضمرى برحذر داشته است كه مقدمهدى صغراى آن فان العسف ... است يعنى بىعدالتى 
باعث مىشودء آنان كه مورد ستم قرار كرفتهاند وطن خود را رها كنند و بديهى است كه ستمكارى زمينه فرار از وطن را فراهم 
مى سازد. و يا باعث قيام مردم با شمشير در برابر ستمكر مى كردد؛ و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر جه اينطور باشدء اجتناب از 


حكمت /8؟ 


[صفحه ١ول!|‏ 
(سختترين كناهان» كناهى است كه صاحب كناه آن را سبكك شمارد). توضيح آن كه كنهكار به خاطر سبكك شمردن كناه» آن را 
به حدى ادامه مىدهد كه به صورت ملكه و خويى جدايى نايذير درمىآيدء برخلاف كناهى كه مهم تلقى كندء كه جه بسا آن را 


بيش از استحكام» ريشهكن سازد» تفسير اين سخن قبلا كذشت. 
حكمت 688 


[صفحه ١ل"]‏ 

(خداوند از نادانان بيمان نككرفته كه بياموزند, مككر اين كه (اول) بر دانايان واجب كرده است كه تعليم دهند). جون آموختن بر 
نادان واجب است و اين واجب جز به وسيلهى دانايى كه تعليم دهد امكانيذير نيستء بنابراين وجوب آموختن بر نادان» مستلزم 
وجوب تعليم دادن بر داناست» در خبر مرفوعى آمده است: هر كس علمى را فراكيرد» و آن را ينهان دارد» خداوند روز قيامت او را 
با لجامى از آتش لكام كند. و معاذ بن جبل از رسول خخدا (ص) نقل كرده است كه فرمود: علم را بياموزيد كه آموختن علم براى 
خدا حسنه و مطالعه و تحقيقش تسبيح» و بحث و كفتكويش جهاد» و بى كيرىاش عبادت»؛ و آموزش به ديكران صدقه. و در اختيار 
اهلش قرار دادن» باعث تقرب به خداست. زيرا كه دانش نشانههاى حلال و حرام؛ موجب شناخت راه بهشت,ء همدم در هنكام ترس» 
وهم سخن در خلوت و همنشين تنهايى» و رفيق در غربتء و راهنما به سوى خوشيها و كمكك در برابر ناخوشيها و زينت در نزد 
دوستان» و اسلحه در مقابل دشمنان است. 


حكمت ١/اع‏ 


[صفحه ١ثلا|‏ 


(بدترين دوستان كسى است كه به خاطر او انسان به زحمت افتد). يعنى كسى كه نياز باشد براى او زحمتى تحمل شود. توضيح آن 
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كه دوستى صميمانه مستلزم خوشى و شادمانى ميان دوستان و باعث ترك زحمت از يكديكر است. بنابراين نبودن اين جهت و 
وجود زحمت, مستلزم عدم ملزوم يعنى صميميت در دوستى خواهد بود» و كسى كه دوست صميمى نباشد يس بدترين دوستان 
است. اين جمله به منزله مقدمهدى صغرايى است كه بدان وسيله امام (ع) بر اجتناب از جنين برادرى توجه داده استء و تقدير جمله 
جنين است: هر كس كه باعث نياز به رنج و زحمت زياد باشد او بدترين دوستان است و كبراى مقدر نيز جنين است: و هر كس 


بدترين دوست باشدء اجتناب از او لازم است. 
حكمت ١/ا؟‏ 


[صفحه ؟7قلا] 

(هركاه مومن باعث خشم برادر خود كردد» در حقيقت از او جدا شده است). حشمه. احشمه: او را به خشم آورد و بعضى كفتهاند: 
او را شرمسار كند. اين عبارت مقدمهدى صغرا براى قياس مضمرى است كه امام (ع) بدان وسيله مومن را از خشمكين ساختن برادر 
خويش برحذر داشته است» توضيح آن كه اككر مومن» برادر مومن خود را خشمكين و يا شرمنده كند» اين عمل باعث نفرت و انس 
نكرفتن با وى مى كرددء و اين خود از انكيزدها و عوامل جدايى است. و تقدير عبارتى كه به منزلهدى كبراست: جون جدايى از برادر 
جايز نيست يس خشمكين ساختن او روا نيست. توفيق و مصونيت از خطا به دست خداست. اين آخرين سخن از بركزيدههاى 
سيدرضى - خدايش از او راضى باد- از سخنان مولايمان اميرالمومنين عليهالسلام است» و سياس خداوند سبحان را كه به من توفيق 
به يايان رساندن شرح آن را داد و براى من منتها و عنايات خود را نسبت به جنين نعمتى بزر كك فراهم كردء و از او درخواست 
دارم» و ازاو مىخواهم كه اين نوشتههاى مرا حجتى به سود من قرار دهد نه به زيان من! كه او بسى منت كذارنده و صاحب لطف 
و احسان است. بندهءى خدايى اميدوار به رحمت اوء يناهنده از دست كناهانش به عفو و كرم اوء ميثم بن على بن 

ميثم بحرانى» در نيمهشب» شنبه ششم ماه خداء ماه مبارك رمضان- خداوند بركتش را شامل حال همكان قرار دهد- سال ششصد و 
هفتاد و هفتء اين نوشتار را به يايان رساند. و سياس خداى را جنان كه درخور حضرت اوست و درود وسلام خدا بر سرور ما 
محمد يبامبر امى و بر خاندان ياك و بزركوار او باد. 


كلمات غريب 


كلمه غريب إا١٠٠‏ 


[صفحه |27١٠‏ 
(جون آن هنكام برسدء سرور دين» يا بر زمين بزند و حملهور شودء در يبرامون او» جون يارههاى ابر جمع شوند). سيدرضى 
مى كُويد: (يعسوبء يعنى: سرور بزركك» صاحب اختيار كارهاى مردم است در آن روز. قزع؛ يعنى» يارهدهاى ابرى كه بى باران 
است.) امام (ع) با اين عبارات؛ اشاره به جند نشانه در آخر زمان جهت ظهور امام زمان (ع) فرموده استء و كلمهى: يعسوب- كه در 
اصل فرمانرواى كندوى عسل است- را نظر به شباهتى كه دارند» براى آن بزركوار استعاره آورده است. اما در مورد جملهى: (ضربه 
بذنبه) جندين نظر است: -١‏ ضرب به معنى كردش در روى زمين است و ذنبه استعاره از داشتن ياران و بيروان است و باى (بذنبه) 
براى استصحاب و معيت است. 7- جونء زدن زنبور عسل با دمشء عبارت از كزيدن او استء در اينجا كنايه از كاربرد شمشيرها و 
نيزهها در يبيكر دشمنان.» براى كشتن و زخمى كردن آنهاست. "- اين عبارت كنايه از طوفندكى و خشم آن بز ركوار به خاطر دين 


خداست از باب تشبيه به شير درندهاى كه در حال حمله و خشم استء و اين وجه در ميان وجوه سهكانه بهتر از همه است. و اجتماع 
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مومنان و اهل طاعت خدا را به اجتماع ابرهاى يراكنده تشبيه كرده است و وجدشبه سرعت اجتماع است» 


جون ابر بهار زود فراهم مى آيد! 
كلمه غريب غ3٠‏ 


|289١ [صفحه‎ 

(اين سخنكوى زبان آور و ماهر). مقصود از شحشح زبانآور و ماهر در خطبهخوانى و توانا در اداى سخنء وهر تندكو و تندروز را 
شحشح كويند. اما شحشح در غير اين مورد به معنى بخيل و ممسكك است. نقل كردهاند كه امام (ع) سخنرانى را ديد كه سخن 
مى كويد» فرمود اين خطيب شحشح- يعنى ماهر در كفتار- كيست؟ 


كلمه غريب ٠٠١!"‏ 


[صفحه ”6797| 

قحم: مهلكدها و نابوديهاء (دشمنى و نزاع باعث رنج و نابودى است). مقصود امام (ع) از قحم نابوديهاست زيرا دشمنى و نزاع بيشتر 
است كه خشكسالى آنان را فراكيرد به حدى كه دارائيهايشان رااز بين ببرد» و از جهاريايان جز استخوانى باقى نككذارد» كه مغتى 
قابودى داراي ابشتان عمين اث و عقى به عبووت ديكري كنهاند: كهدعشكسالى انان واوادان برقن به شهرهاي اباد 
من كندله بعتن مشكنى يابان آنها را وادان به امدن بدشهر موسازه. ابن سحقى است كه سيدوغي - كنداشن بامرقد- كننه اسث: 
مى كويند كه آن حضرت برادر خود را در نزاعى وكالت داد» و فرمود: البته در نزاع رنج و نابودى وجود دارد» و براستى كه شيطان 
باعث به وجود آمدن نزاع و خصومت است. توضيح آن كه در دشمنى احتمال طغيان آشوب خشمكينانه» و بيرون رفتن از حد 


اعتدال به طرف صفت نايسند افراط است كه خود جاى هلاكت و نابودى است. 
كلمه غريب ٠٠8‏ 


[صفحه 2587| 

(هركاه زنان به حد كمال رسيدند» خويشاوندان يدر سزاوارترند). نص» منتهى درجدى جيزها و يايان آنهاست مثل انتهاى راه رفتن» 
جون نهايت رفتارى است كه جهاريا توانايى انجام آن را دارد» مى كويى: نصصت الرجل عن الامرء يعنى يرسش خود را دربارهى 
جيزى از فلان كس به يايان رساندم؛ و وقتى يرسش را از او به يايان رسانيدهاى كه آنجه او مىداند» به دست آورده باشى. بنابراين 
مقصود امام (ع) از نص الحقاق به كمال رسيدن دختران استء يعنى از يايان خردسالى به حد بزركى رسيدن. واين سخنء از 
فصحيترين و عجيبترين كنايات استء مىفرمايد: هركاه دختران به اين مرحله رسيدند» يس خويشان يدرى كه به دختر محرمند- 
مانند برادران و عموها- از مادرش» براى شوهر دادن او- اكر بخواهند شوهرش دهند- سزاوارترند. و كلمهى حقاق از ريشه محاقه» 
زد وخورد و مشاجرهدى مادر است با خويشان يدرى درباردى دخترء واين كه هر كدام بكويند كه من از تو در شوهر دادن دختر 
سزاوارترم. كفته مىشود حاققته حقاقا از همين ريشه است مثل جادلا يعنى» با او زد و خورد كردم. بعضى كفتهاند: نص الحقاق 
يعنى: بلوغ عقل و رسيدن به حد كمالء زيرا مقصود امام (ع) منتهاى كار و رسيدن دختر به آن حدى 

است كه حقوق و احكام بر او واجب مىشود. و كسى كه نص الحقايق روايت كرده استء آن را جمع حقيقت كرفته است. اين 
است آن معنى كه ابوعبيد قاسم بن سلام بيان كرده استء اما آنجه به نظر من مىرسد آن است كه مقصود از نص الحقاق رسيدن 
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دختر به مرحلدى ازدواج است كه تصرف در حقوق برايش ممكن مىشود. از باب تشبيه به حقاق در مورد شتران» جمع حقه و حق 
و آن شترى است كه سه سال را يشت سر ككذاشته و وارد سال جهارم شده و به جايى رسيده است كه سوار شدن بر آن و خوب 
راندنش ممكن مى باشد. و حقائق نيز جمع حقه است كه هر دو روايت» به يكك معنى است. و اين معنى به روش عرب نزديكتر است 
تا معنايى كه قبلا ذكر كرديم. آنجه را كه سيد نقل كرده است- همانطورى كه خود او نيز مى كويد- با ككفتار عرب تناسب بيشترى 
دارد جز اين كه نص الحقاق استعاره استء نه تشبيه» هر جند كه اساس استعاره نيز بر تشبيه استوار است. عصبه. يعنى: فرزندان و 
خويشاوندان يدرىء از آن رو عصبه كفتهاند كه آنان اطراف اويند و وابستهى به او مىباشند. بعضى كفتهاند: ممكن است: مقصود 
از نص ارتفاع باشدء كفته مىشود: نصت الضبه راسهاء وقتى كه سوسمار سر خود را بلند كند. واز همان ريشه است: منصه العروس 
(حجلهى ع 

روس) براى اين كه عروس بالاى حجله مىرود. و امكان دارد كه كلمهدى حقاق را استعاره براى يستانهاى كوحكك آورده باشد» 
آنكاه كه برجسته و بالا آمده كردد و به صورت يكك حقه درآيد» يعنى وقتى كه يستان دختران در آن حد بالا آمدء خويشان يدرى 


سواوارترئد تا هادن جون وقث درك آنهاسث :و تقائدئ شايسكى شان براى كمسرئ. 
كلمه غريب ٠٠80‏ 


[صفحه ع"م] 

(ايمان در دل همجون نقطهى سفيدى يديد آيد هر جه ايمان بيشتر شود آن نقطه بزركتر كردد). لمظه: نقطداى از سفيدى يا جيزى 
مانند آن است و از همين ريشه است كه مى كويند: فرس المظء وقتى كه در لب يايين اسب خال سفيدى باشد. مقصود امام (ع) آن 
است كه ايمان يعنى باور داشتن وجود آفري دكار كه در آغاز به صورت يكك حالتى از نفس استء بعد به وسيله دلايل و اعمال 
شايسته استوارتر مى كردد تا آنجا كه به صورت ملكدى كامل درمىآيد. كلمدى لمظه استعاره براى آن نور ايمانى است كه نخستين 
بار در نفس يديد مىآيد- از باب تشبيه به نقطدى سفيدى و ذرهاى نور خورشيدء و نصب لمظه به دليل تميز بودن آن استء و 


جحفله. براى اسب همان است كه در انسان شفه (لب) كفته مى شود. 
كلمه غريب ير١٠٠‏ 


[صفحه 280 ] 

جد: جاه ظنون: جاهى كه ندانند آب دارد يا نهه (ه ركاه مردى طلبكارى داشته باشد كه نداند وام را از او مى كيرد يا نه» اككر وام را 
كرفت سالى كه بر او كذشته؛ واجب است زكات آن را يس از كرفتن بدهد). دين ظنونء آن دينى است كه طلبكار نمىداند آن را 
از بيدهكار م ى كيرد يانه. مثل اين كه طلبكار كاهى اميدوار به دريافت آن استء و كاهى اميد به وصول ندارد. اين سخن از 
فصيحترين سخنان است و همينطور هر جيزى را كه در بى آن باشى و ندانى به دست خواهى آورد يا نه آن را ظنون» كويند سخن 
اعشى نيز داراى اين مضمون است. ما يجعل الجد الظنون الذى جنب صوب اللجب الماطر مثل الفراتى اذا ما طما يقذف بالبوصى و 
الماهر امام (ع) مىفرمايد: هر كاه تو- مثلا- بيست دينار از كسى طلبكار بودىء و اواز تو كرفته و كنارى كذاشته است بدون اين كه 
در آن تصرفى بكندء و تو كمان مىكنى كه اكر از او طلب كنىء به تو يس مىدهدء يس اكر يازده ماه بر آن ككذشت و شب اول 
ماه دوازدهم را ديدند» زكات آن يول بر تو واجب است. اللجب» در شعر اعشى يعنى ابرى كه صدادار و با غرش است. مقصودش 
از (فراتى) همان فرات استث» و ياء براى تاكيد مى باشد؛ جنانكه در شعر د يكرى است: (و الد 


هر بالانسان دوارى) يعنى: دوار است. و احتمال مىرود كه منظورش رود منسوب به فرات باشد. و بوصى نوعى از كشتيهاى 
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كوجكك (زورق) است. و ماهر يعنى: شناكر. مقصود شاعر آن است كه نبايد آن جاهى را كه ترديد است آيا آب دارد يا نه- به 
دليل دورى شباهت- به فرات در وقت طغيانش تشبيه و مقايسه كرد. واين شعر همجون ضربالمثلى است براى ناهمسانى بخيل با 


شخص كريم. 
كلمه غريب لا١٠٠‏ 


[صفحه ء28] 

در سخن امام آمده ستء وقتى كه لشكرى را بدرقه مىكرد, و به ميدان جنكك مىفرستاد: (از ياد زنها تا مى توانيد كناره كيرى 
كنيد). معناى سخن امام (ع) آن است كه از ياد زنها دورى كنيد و از دل بستن به آنهاء واز نزديكى با آنها خوددارى كنيد, زيرا كه 
بازوى مردانككى را سست م ىكند و تصميم كيريها را برهم مىزند و باعث شكست از دشمن مى كردد» واز كوشش در جنكك باز 
مىذارى وهر كس از حزق ختودذارى كندوخوة را از آن ذور تك هواشته است: غالاب وعذوب كسئ اث كه از وردن و 
آشاميدن خوددارى كند. عبارت امام (ع) يفت فى عضد الحميه. كنايه از درهم شكستن اراده و مردانكى است: 


كلمه غريب ٠٠/‏ 


[صفحه /881] 

(مانند قمارباز غلبه جوى ماهرى است كه ابتدا ييروزى رااز تيرهاى قمار خود انتظار دارد). ياسرون» كسانى هستند كه با تيرهاى قمار 
بر سر شترء برد و باخت مى كنند. فالج به غلبهجوى جيرهدستء كفته مىشود: فلج عليهم؛ و فلجهم؛ يعنى بر ياران غالب شد و از 
آنان برد. كسى در ميدان جنكك رجز مىخواند و مىكفت: لما رايت فالجا قد فلجا يعنى: وقتى كه ديدم غلب هكنندهاى را كه بيروز 


شد. شرح اين سخن در عبارت: (اما بعد فان الامر ينزل من السماء الى الارض كمقطر المطر) كذشت. 
كلمه غريب ٠.5‏ 


[صفحه 2989| 

جمع كرده استء و مويد اين قول است سخن ييامبر وقتى كه در جنكك حنين- هوازن- فشار مردم را ديد» فرمود: اكنون تش 
برافروخته شد. كه شدت د ركيرى را به كداختكى آتش تشبيه كرده است. مىكويم: امام (ع) شدت جنكك را به آتش افروخته تشبيه 
كرده است جنانكه نظير آن كذشت. 


درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 


بسم الله الرحمن الرحيم 
جاهِدُوا بأموالكم و أَنْفَسِكم فى سَبيل اللَهِ ذلك حَيِرٌ لكم إِنْ كنتُمْ تَعْلْمُونَ (سوره توبه آيه 8١‏ 
با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم نمايد 


بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
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آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 170 هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١70‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
متهي ترسك وعلشض اغاز تفوةة اله 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با بركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١1.0017أ/إ[0113©171.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك , 51/15 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام؛ حوزه هاى علميه؛ دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

ط)ب ركزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 
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تلفن ١01/١778‏ (2011) فكس )١511١( 7701١77‏ دفتر تهران 887314177 (071) باز ركانى و فروش ١41870200٠١94‏ امور 
كاريران مع سم( 11م0) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 25702:987 », شماره كارت :/881-291هن_مع :91/78 او شماره حساب شيا : -2191:-5:0149251:10:-1810:-89:0ا1 
209-07 ١به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده. به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء, خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در 1 كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد و از ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست, به آنها ضميمه كنيد. 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
اراده كشتن بينوايى ضعيف را دارد و تو او رااز دستش مىرّهانى» يا مردى ناصبى اراده كمراه كردن مؤمنى بينوا و ضعيف از 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجداى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال» 
خصم خويش را ساكت مى سازد و او را مىشكند؟). 

[سيس] فرمودة (حكماً رهائدن ابن عؤمن ينوا از دست آن ثاضبى: ‏ ىكمان» خنداى متعال من فرمايل: «وهر كهاو را زنده كنده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده است» بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
7 أت /[1111 5112 الايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عات اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











